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Wstep

Niniejsza praca méwi o Biblii, czyli Pi$mie Swietym, w tym zna-
czeniu, jakie nadaja tej ksiedze chrzecijanie. Biblia, czyli Pismo Swie-
te, jest dla chrzescijan bardzo waznym punktem odniesienia dla ich
zycia, myslenia, dzialania, przede wszystkim za$ dla ich dgzenia ku
Bogu za Chrystusem. Jezus Chrystus jest bowiem ich $wiattem. Jest
nim, gdyz jest Stowem Boga, objawiajacym Go w pelni. To wszyst-
ko jest proste i - jednocze$nie - niewystowione, bo Bég i Jego spra-
wy sa i musza pozosta¢ Tajemnica. Juz z tej racji jest nad czym my-
sle¢ i o czym pisal, zeby bardziej $wiadomie i madrze zy¢, a takze
zeby umieé lepiej zdal sprawe ze swego zycia i stojacej za nim na-
dziei tym, ktérzy pytaja o jej zasadno$¢ (ratio).

Jest jednak takze powdd specyficzny dla naszej epoki, w ktérej
nieodzownym narzedziem poznania staje sie dialog z przedstawi-
cielami innych kultur i religij (stosuje $wiadomie archaiczna pisow-
nie, ktéra odréznia w dopetniaczu liczbe pojedyncza od mnogiej,
ze wzgledu na potrzebe precyzji terminologicznej w poruszanym
temacie; podobnie dalej: Ewangelii i Ewangelij, homilii i homilij).

Biblia, jak na to wskazuje juz chocby jej nazwa (ta pipAia - ksigz-
ki, zbidér pism), nie jest prostym przedstawieniem Jezusa Chrystusa.
Jest zbiorem pism z réznych epok, o réznej formie i bardzo zrézni-
cowanej tresci. Sktada sie z dwéch zasadniczych czesci: z pism po-
chodzacych z czaséw przed Jezusem i z pism powstatych po Jego
$mierci, cho¢ w $cistym z Nim zwigzku. Jezus - wedlug swiadectwa
tychze pism - sam nie pozostawit zadnej spuscizny pisarskiej, a na-
wet przekazane przez ucznidéw Jego stowa nie stanowig najistotniej-
szego dla chrzescijan przestania (cho¢ oni przywiazujg do tych stéw
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ogromne znaczenie). To, co - ich zdaniem - jest istotnie ,,dobra no-
wing” (evayyeAiov) dla catego $wiata, dotyczy Jego tozsamosci obja-
wionej nawet nie tyle w czynach i zyciu, co w $mierci, ktérej szcze-
g6lny sens nadato i ujawnito Jego ,,powstanie sposréd umartych”
(&vdotaoig €k vekp®v), gtoszone pierwotnie i do dzi$ przede wszyst-
kim nowym sposobem zycia tych, ktérzy w te ,,ewangelie” uwierzyli.

Jaki jest zatem zwigzek Biblii z tym najistotniejszym przekazem?
Jaki jest jej zwiazek z Jezusem Chrystusem, ktdry jej nie napisat? Co
o tym méwi sama Biblia chrzescijan? Za co uwazali ja w ciagu wie-
kéw chrze$cijanie? Czym jest dla nich dzisiaj? Czy rzeczywiscie jest
dla nich tak wazna? Dlaczego?

Odpowiedzi na te pytania nabieraja wagi w dobie coraz szer-
szego spotkania ludzi, grup spotecznych, kultur wyrostych na ba-
zie réznych tradycji religijnych, z ktérych wiekszo$¢ posiada zbiér
swietych, podstawowych tekstéw, normatywnych dla ich sposobu
rozumienia i przezywania zycia z nadziejg, ze - o ile jest ono zgod-
ne z nauczaniem $wietych ksigg - prowadzi do spetnienia, harmo-
nii, pokoju... W réznych systemach religijnych rozumienie roli ksiag
$wietych jest rézne. Zdolno$¢ przedstawienia mozliwie jasno miej-
sca Biblii w teorii i praktyce chrze$cijan jest czescig ,,zdawania spra-
wy z nadziei”, jaka zyja (por. 1 P 3, 15).

W dialogu miedzyreligijnym z judaizmem i islamem problem po-
dejécia do Zrddet objawienia nabiera szczegdlnego znaczenia. Dla
wyznawcéw islamu jeste$my, analogicznie jak Zydzi, ,,ludZmi Ksie-
gi”. Jak zaznaczyli§my wyzej, specyfika chrze$cijatistwa wyraza sie
jednak w przekonaniu o osobowym charakterze objawienia: petnia
Objawienia jest Chrystus, a nie sam tekst swietej ksiegi, jak to ma
miejsce w tamtych dwu religiach. Niemniej Biblia petni w chrzesci-
janstwie okreslong, fundamentalng role, ktéra - w kontekscie dia-
logu z innymi religiami monoteistycznymi - trzeba tym bardziej
precyzyjnie okresli¢. Pytanie zatem: w jaki sposéb Biblia wspétgra
z innymi formami dostepu do Chrystusa w Kosciele?
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Trzeba powiedziel, ze tak postawione pytanie nie jest typowe
dla syntetycznych uje¢ teologii, takze w aspekcie historycznym®.
Dla klasycznej katolickiej ,,historii dogmatu” osia zainteresowa-
nia jest wtasnie dogmat - wyraz Tradycji - i rozwijana wokét niego
»teologia dogmatyczna”. Zagadnienie Biblii pojawia sie zasadniczo
w dwdch momentach: w okresie starozytnym, gdy kanon chrze$-
cijaniski formuje sie jako fundament argumentacyjny dla teologii,
i u progu czaséw nowozytnych - w zwigzku z kontrowersja luterani-
skg. W obu tych momentach uwaga prezentujacych historie mysli
skupia sie jednak nie na samej Biblii, lecz na jej roli w relacji do Tra-
dycji, ktéra w obu wypadkach pozostaje w centrum uwagi. Z dru-
giej strony, historia egzegezy biblijnej koncentruje sie na samych
metodach odnajdowania sensu zamierzonego przez autoréw i Au-
tora Pisma, tracac z pola widzenia szerszy kontekst: sens szukania
tego sensu w catosci dazenia cztowieka do zbawienia, w catodci zy-
cia Ko$ciota, jego misjiZ.

Odpowiedz, ktéra zamierzamy przedstawi¢ ponizej, jest oczy-
wiécie bardzo czastkowa. Jest to odpowiedz teologiczna, z punk-
tu widzenia chrzescijan, katolikéw ,,rzymskich”, zdajacych spra-
we (w sposéb uporzadkowany, systematyczny) ze swego namystu
nad przezywanym w wierze stosunkiem do Biblii i Jezusa Chrystu-
sa jako drogi do spetnienia Bozych zamiaréw wobec ludzi i §wia-
ta. Obrana metoda polega na prezentacji wyboru tekstéw i refleksji
nad nimi w oparciu o pytania pomagajace zmierzy(¢ sie z przedsta-
wionym wyzej kregiem zagadnieti. Ma na celu bardziej rozbudze-
nie ciekawosci bogactwem tematyki i réznorodnoscia ujeé, niz da-
nie gotowej odpowiedzi.

! Warto jednak przytoczy¢ publikacje, stanowiaca owoc pracy teologéw funda-
mentalnych w Polsce: Biblia w teologii fundamentalnej, red. J. Perszon, Toruti 2010.

2 Por. B. Sesbotié, Tworzenie si¢ chrzescijariskiego kanonu Pism, [w:] Bdg zbawienia,
red. B. Sesboiié, J. Zwolinski Krakéw 1999, s. 53-61; tenze, Pisma, tradycje i dogmaty
na Soborze Trydenckim, [w:] Stowo zbawienia, red. B. Sesboiié, Ch. Theobald, Krakéw
2003, s. 115-148. Obszerniejsze przedstawienie status quaestionis przewidziane jest
we wstepie do cato$ci, na poczatku czesci 1.



8 Biblia, stowo Boze, Chrystus - petnia Objawienia

Podstawe opracowania stanowia owoce trwajgcego trzy semestry
konwersatorium dla doktorantéw Wydziatu Teologicznego Uniwer-
stytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie (zawsze w drugim se-
mestrze w latach: 2009, 2010, 2011). Zebrane w poszczegblnych latach
refleksje narzucaja tez podziat zamierzonej publikacji. W pierw-
szym semestrze przedmiotem analizy byty teksty biblijne, z kté-
rych mozna wnosi¢ o tym, co Biblia méwi sama o sobie; w dwdch
kolejnych latach wybrane przyktady ilustrowaty rozwéj historyczny
rozumienia roli Biblii jako narzedzia poznania Bozego objawienia;
cezure stanowi najpowazniejszy w historii spér o role Biblii u pro-
gu czaséw nowozytnych, zwigzany z wystapieniem Marcina Lutra®.
Wybdr tekstéw w tej drugiej czesci jest - im blizej naszych czaséw,
tym wyrazniej - arbitralny wobec narastania ilo$ci materiatu moz-
liwego do wykorzystania. Kryterium zasadniczym byto pokazanie
réznorodnosci ujeé tekstu natchnionego i podejscia do niego tak
w teorii, jak i w praktyce, z czym wigzato sie wybieranie autoréw
i tekstéw zarédwno wybitnych, jak i ukazujacych przecietny stan my-
$lenia w Ko$ciele danej epoki o roli Biblii i dominujacy sposéb po-
dejécia do tekstéw natchnionych. Prezentujac poszczegdlne teks-
ty, starali$my sie za kazdym razem podac tez racje ttumaczace ich
wybdr, z petna §wiadomoscig, ze nie sa to argumenty uzasadniaja-
ce te decyzje w petni.

Analiza wybranych fragmentéw odbywala sie podczas zajeé we-
dtug klucza czterech pytan:

- Objawienie: czym jest? Jak sie dokonuje?

- Stowo Boga a tekst spisany?

- Tekst Pisma a Chrystus?

- Poprawna lektura tekstu?

Pytania te - nie do kotica rozlgczne - wyznaczaly raczej obszar
i kierunek zainteresowania wybranym fragmentem niz wyczerpu-
jaca liste zagadnien. Nie wydawalo sie stuszne ustawianie ich bar-

3 Tak wiec rysuje sie podzial na dwie czesci zasadnicze: 1. Biblia o sobie, II.
Chrzescijanie o Biblii, przy czym cze$¢ druga dzieli sie na dwa okresy: Ila - przed
kontrowersja luterariska; IIb - po niej.
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dziej precyzyjnie. Chodzito bowiem o mozliwo$¢ znalezienia od-
powiedzi w bardzo zréznicowanym materiale, majacym przede
wszystkim uswiadomic rozlegto$¢ problematyki i bogactwo moz-
liwych ujeé. Dla przysztych teologéw mogto to stanowié¢ podstawe
do $wiadomego wybrania wlasnej relacji z Bogiem Jezusa Chrystu-
sa zapo$redniczonej przez Pismo Swiete - tak w zyciu osobistym,
jak i w studium teologii.

Studenci biorgcy udzial w zajeciach zmieniali sie z roku na rok;
rézna byta ich liczba; nie wszyscy przestali na pi$mie swoje komenta-
rze do omawianych tekstéw. W niniejszej pracy uwzgledniono tylko
dokumentacje pisemna. Niniejsze opracowanie zbiera i porzadkuje
te refleksje - tekst po tekscie - prébujac na koniec wyciagngé pare
syntetycznych wnioskéw do weryfikacji w przysztych studiach nad
miejscem Biblii w poznaniu Chrystusa - petni Objawienia.

Nie sposéb precyzyjnie oceni¢ wktad poszczegdlnych respon-
dentéw w komentarz, gdyz nadestane odpowiedzi stanowig - przy-
najmniej w czesci - owoc wspdlnej refleksji w trakcie konwersato-
rium. Ostateczny ksztatt nadal komentarzowi prowadzacy zajecia,
w réznym stopniu korzystajac z wypowiedzi réznych respondentéw.
W przypisie odnotowywane sa nazwiska wszystkich, ktérzy nade-
stali odpowiedz dotyczaca danego tekstu.

Okoliczno$ci zewnetrzne sprawity, ze jako pierwsza zostata opra-
cowana cze$¢ I1a. Jest to wszakze réwniez, w pewnym sensie, cze$¢
najistotniejsza dla zrozumienia chrzescijatiskiego podejscia do Bi-
blii: pokazuje okres, w ktérym sie ona uksztattowata i nabrata klu-
czowego znaczenia dla wiary Kosciota. Moze wiec w jakiej$ mie-
rze samodzielnie stanowi¢ punkt oparcia dla dalszej refleksji, cho¢
- oczywi$cie - przewiduje sie pézniejsze opracowanie i publikacje
pozostatego materiatu.






Korzystanie z Biblii w Kosciele poapostolskim
(Klemens Rzymski)*

O tek$cie i autorze®

Pierwszym tekstem, nad ktérym chcemy sie zatrzymad, jest List do
Rzymian $w. Klemensa. Okazja do powstania epistoty byt spér w Ko$-
ciele korynckim, ktéry wybuchnat ok. 90 roku. List zostat napisany
w imieniu Kosciota rzymskiego przez jego biskupa, Klemensa, we-
dtug Historii Koscielnej Euzebiusza z Cezarei zasiadajacego na Stolicy
Piotrowej za Domicjana i Trajana, od roku 92 do 101. List byt w Ko-
ryncie otaczany wielkg czcig (wedtug $wiadectwa biskupa Koryntu
z ok. 170 roku i Ireneusza z Lyonu w Adversus haereses®). Bywat wia-
czany do kanonu Nowego Testamentu. Jak wynika z jego tresci, zo-
stal napisany bezpo$rednio po ustaniu przesladowan. Za Domicjana
dotknety one Ko$ciét rzymski w latach 95-96. List upomina Koryn-
tian, ktérzy podzielili sie w kwestii ,,starszych”, usuwajgc z urzedu
dotychczasowych i wybierajac nowych. Klemens sprzeciwia sie ta-

* Teksty cytowane: Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens, ttum. i oprac.
A. Jaubert, Paris 1971 (Sources Chrétiennes 167); List do Kosciola w Koryncie,
[w:] Pierwsi swiadkowie. Wybdr najstarszych pism chrzescijariskich, red. M. Starowiey-
ski, ttum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1988, s. 61-109; przektad na podstawie wydania
w serii Sources Chrétiennes 167, 1971.

> Wedtug: A. Jaubert, Introduction, [w:] Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens,
tlum. i oprac. A. Jaubert, Paris 1971, s. 13-96; M. Starowieyski, Interwencja biskupa
Rzymu - $w. Klemens Rzymski, tamze, s. 53-60; por. M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, tom I, Warszawa 1975, s. 11-12.

¢ Odpowiedni tekst Ireneusza bedzie przytoczony i komentowany ponize;.
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kiemu postepowaniu, odwotujgc sie do zasady sukcesji, majgcej za
soba powage Pana. W bardzo obszernej zachecie do nawrécenia po-
woluje sie na autorytet Pisma - mowy Ducha Swietego - i nauki Pana
Jezusa Chrystusa oraz apostota Pawta, przytaczanych na przemian,
swobodnie, w sposdb, ktéry pozwala zobaczy¢, jak ksztattowato sie
w Kosciele podejscie do tego, co miato staé sie chrzescijatiskim ka-
nonem Pisma Swietego. W Liscie znajdujemy tez obszerng modlitwe
wstawiennicza z tworzacej sie liturgii rzymskiej. W calym tekscie
znaé przede wszystkim mocne zakorzenienie autora w tradycji zy-
dowskiej i przeswiadczenie o kontynuowaniu jej przez chrzescijan.
Jednoczes$nie widaé zwigzki z kultura helletiska dwczesnego Rzy-
mu. Najwyrazniejsze sg w Liscie (w jego stownictwie i $wiecie poje¢)
wplywy popularnego stoicyzmu. Odzwierciedla to dobrze dziedzi-
ctwo Ko$ciota Rzymu, ktéry znamy (z jego wewnetrznymi proble-
mami) jako adresata listu $w. Pawta.

Autorstwo Klemensa, trzeciego nastepcy $w. Piotra na stolicy bi-
skupiej w Rzymie, jest poswiadczone z zewnatrz juz od IT w. ($w. Ire-
neusz), ale bywa kwestionowane.

XIII: Pismo i stowa Jezusa

Epistota jest bardzo obszerna. Zacheta do przywrécenia praw-
nie ustanowionych starszych w Koéciele zaczyna sie (po pozdro-
wieniu stawnego Ko$ciota w Koryncie, rozdartego - niestety - ry-
walizacja, I-11) od przypomnienia, jak zgubna jest zazdro$¢ (IV-VI),
na przyktadzie postaci ze Starego Testamentu oraz przesladowan
w Rzymie, ktérych ofiara padli tez apostotowie Piotr i Pawet. Po
tym ostrzezeniu nastepuje zacheta do pojednania (VII-VIII) przez
postuszetistwo Bogu, na wzdr Henocha, Noego, Abrahama, a takze
go$cinnos$ci na wzdr Lota i Rachab (IX-XII). Tak autor dochodzi do
przypomnienia Jezusa:

XIII, 1. Tamevo@povicwuev oV, &8eAgof, dmodéuevor ndcav
dAaloveiav kai TO@OC Kal AppooUvnV Kal 0pydg, Kal TOIoWUEV
70 yeypappévov: Aéyel yap tO mvedpa to dytov- ,,Mn kavxdodw
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0 000G €V Tf] copig abTtod unde 6 ioxvpdg €v i) 1oVl abTod unde
0 mAoUo10¢ €V TG TAOUTW avTOD, GAN O KALXWUEVOS €V KUPTw
Kavxaobw, To0 ek{NTelV adTOV Kal TOLETV Kpipa Kai dikatocvnv”™
UGALoTa PepvNEEVOL TV Adywv ToT Kupiov 'Inood, oUg EAdAnoev
§18dokwv émeiketav kai pakpoBuuiav: 2. 0¥Twe yap einev- ,, EAedte,
va EAendfjte Geiete, va d@edi] LUV w¢ TotelTe, 0UTW TTotNOrjoeTaL
Vv wg didote, oUtwe dobroetat LUV WG Kpivete, oUTwG KP1Oioeade:
¢ Xpnoteveade, 00TwG XpNnoTevdrceTal DUIV: O UETPW UETPETTE, &V
a0TQ petpnOfoetat DUV, 3. TavTy Tf] EVTOAL] KAl TOIG TXPAYYEAUXOLY
T00TO1¢ 0TNPIEWHEV EXUTOVG £i¢ TO Topevesdal UNkdoUE BvTag TOTg
aytompenéot AGyolg adToD, TATELVOPPOVOUVTEG PNolV yap O dylog
Adyoc 4., Emi tiva emPAEPw, GAN fj €ml TOV Tipaliv Kal flovxtov Kai
TPEUOVTA Hov T Adya”.

XIII, 1. BadZmy zatem pokorni, bracia, odrzuémy wszelka chet-
pliwo$¢, zarozumiato$é, wszelkie wybryki i nieopanowanie i po-
stepujmy wedtug Pisma. Méwi bowiem Duch Swiety: ,Niech sie nie
szczyci medrzec swa madroscia, ani sitacz swoja sita, ani bogacz
swoim bogactwem, lecz ten, kto sie chlubi, niech sie¢ w Panu chlubi
tym, ze szuka Go, ze zachowuje prawo i sprawiedliwo$¢”’. Pamie-
tajmy przede wszystkim o stowach Pana Jezusa, w ktdérych nauczat
wyrozumienia i cierpliwosci. 2. Tak przeciez méwit: ,,Badzcie mito-
sierni, abyscie dostapili mitosierdzia. Odpuszczajcie, aby wam od-
puszczono. Jak drugim czynicie, tak i wam czyni¢ beda. Jak dajecie,
tak i wam zostanie dane. Jakim sagdem sgdzicie, takim i was osadza.
Jaka dobro¢ innym okazujecie, taka sama i wam odmierzg 8. 3. Nie-

7Jr 9, 22-23: ,,To méwi Pan: Medrzec niech sie nie szczyci swa madroscia, si-
tacz niech sie nie chelpi swa sitg ani bogaty niech sie nie przechwala swym boga-
ctwem. Raczej cheac sie chlubié, niech sie szczyci tym, ze jest roztropny i ze Mnie
poznaje, iz jestem PAN, ktéry okazuje taskawo$é, praworzadno$¢ i sprawiedliwo$é
na ziemi - w tym to mam upodobanie - wyrocznia Pana”. 1 Kor 1, 31: ,,aby, jak to
jest napisane, w Panu sie chlubit ten, kto sie chlubi”. 2 Kor 10, 17 ,,Ten, kto sie
chlubi, w Panu niech sie chlubi”.

¢ Mt 5, 7: ,Blogostawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostapia”.
Mt 6, 12: ,,i przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym, ktérzy przeciw
nam zawinili”. Mk 11, 25: ,,A kiedy stajecie do modlitwy, przebaczcie, jesli ma-
cie co przeciw komu, aby takze Ojciec wasz, ktéry jest w niebie, przebaczyt wam
wykroczenia wasze”. Mt 7, 1-2: ,Nie sadZcie, abyscie nie byli sagdzeni. Bo takim
sadem, jakim sadzicie, i was osadza; i takg miara, jaka wy mierzycie, wam odmie-
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chaj to przykazanie i te polecenia stana sie nam Zrédtem sity, aby-
$my umieli Zzy¢é w pokornym postuszenistwie Jego $wietym stowom,
4. Gdyz Pismo Swiete powiada: ,,Na kogo zwréce moje spojrzenie,
jeslinie na cztowieka cichego, zyjacego w pokoju, ktéry z drzeniem
czci moje stowo?”.

INTERPRETACJA™

Przytoczony fragment epistoty zacheca adresatéw do pokory
i odrzucenia wszystkiego, co sie jej sprzeciwia. Jako gtéwny mo-
tyw i norme takiej postawy podsuwa nauczanie Pisma. Autor nie
ma zadnych watpliwosci, ze to ono wskazuje wtasciwg droge ucz-
niom Chrystusa, do ktérych pisze. Zatem nauka Pisma jest Zrédltem
poznania Objawienia. Stowa Pisma to mowa Ducha Swietego. Tres-
cia tej ,,mowy” sa stowa z Ksiegi Jeremiasza. Na pewno zatem Pis-
mem Swietym sg dla Klemensa ksiegi prorockie Starego Testamentu
(a takze Piecioksiag, co wynika z wcze$niej przytaczanych przykta-
déw). Warto zauwazy¢ przy tym, ze powotuje sie tu na tekst dwu-
krotnie przytoczony przez $w. Pawla w jego listach do Koryntian, do
ktérych skierowany jest tez List Klemensa. Nie wydaje sie to przy-
padkowe. Klemens wie o roli $w. Pawta w zatozeniu Ko$ciota w Ko-
ryncie. W swoim pouczeniu podejmuje jego nauczanie. Przejmuje
jego podejscie do Pisma.

Przede wszystkim jednak - méwi - ,,miejmy w pamieci stowo Je-
zusa (pepvnuévol twv Adywv tod kupiov Incod)”. Stowo Jezusa jest

rza”. Mt 7, 12: ,,Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im
czyncie! Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy”. Ek 6,37-38: ,Nie sadZcie, a nie
bedziecie sadzeni; nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni; odpuszczajcie, a be-
dzie wam odpuszczone. Dawajcie, a bedzie wam dane; miare dobra, nattoczona,
utrzesiong i optywajaca wsypia w zanadrza wasze. Odmierza wam bowiem taka
miarg, jakg wy mierzycie”. tk 6, 31: ,,Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podob-
nie wy im czyfcie!”. Mk 4, 24: ,,] méwit im: Uwazajcie na to, czego stuchacie. Taka
samg miarg, jaka wy mierzycie, odmierza wam i jeszcze wam dotozg”.

°1z 66, 2: ,,Przeciez moja reka to wszystko uczynita i do Mnie nalezy to wszyst-
ko - wyrocznia Pana. Ale Ja patrze na tego, ktéry jest biedny i zgnebiony na duchu,
i ktéry z drzeniem czci moje stowo”.

1° Komentujg: Hanna Honisz, tukasz Kamykowski.
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wiec autorytetem pierwszorzednym, géruje nad powaga pouczeri Pis-
ma, ,w ktérym méwi Duch Swiety”. Pouczenia Jezusa wraz z przy-
kazaniem przekazanym przez Pismo (Jeremiasza) moga stanowié
pewne oparcie, Zrédlo sity potrzebnej do nawrécenia na wtasciwa
droge, ktéra jest droga ,,pokornego postuszetristwa” stowom Jezusa.

Stowa te nie stanowig jeszcze dla Klemensa Pisma Swietego. Zbidr
pouczeni Jezusowych, ktére przytacza, pochodzi z ustnej tradycji.
Znajdujemy je, co do istoty, w Ewangeliach kanonicznych w innym
uktadzie, w réznych miejscach. Do nich jednak stosuje autor episto-
ly stowa Pisma Swietego (tym razem z Ksiegi Izajasza) o zyczliwo-
$ci Boga dla ,,czczacych z drzeniem Jego stowo”. Zatem stowa Jezu-
sa to tez ,,stowo Boga”. Nalezy sie im postuszeristwo takie, jakiego
zada w Pi$mie dla siebie Bdg.

»,Mowa Ducha”, ,,stowo Pana Jezusa” maja dla Klemensa znaczenie
nos$nikéw Bozego objawienia o znaczeniu przede wszystkim prak-
tycznym: wskazuja chrzescijanom droge postepowania . W sumie ich
zakres jest szerszy niz Pismo. Stowo Boga przekazane ludziom zo-
stalo spisane na kartach Pisma Swietego. Nie wszystko zostato spi-
sane, ale to, co jest w Biblii, jest natchnione przez Ducha Swietego.

Stowa, ktére mozemy odnalezé w Pi$mie Swietym, sg stowami
madrosci i drogowskazami postepowania. Dzieki tym wskazéwkom
cztowiek jest mity w oczach Boga i Bg ,,zwrdci na niego swe oczy”.
Przypomnienie mowy Ducha polega nie tyle na dostownym cyto-
waniu, ile na przekonujgcym przypominaniu tresci w nim zawar-
tej. Podobnie ma sie rzecz ze stowem Pana Jezusa, ktéry kontynuu-
jei-jak zobaczymy w dalszych fragmentach - wypetnia Objawienie
Boga spisane w Starym Testamencie.

Cho( ostateczna redakcja Ewangelii nie jest jeszcze zakoticzona,
u Klemensa wida¢ juz zalgzek chrzescijariskiego podejscia do Pis-
ma, ktére moze by¢ wskazéwka do dzi§. W centrum jest Jezus Chry-
stus. Czytajac Biblie, warto zaczal od Starego Przymierza, odnosié
te stowa do Jezusa, a potem znéw powracaé do starotestamental-
nych tekstéw, aby lepiej je zrozumiel. Zaréwno Stary, jak i Nowy
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Testament sg autorytetem, ale Jezus jest zdecydowanie autoryte-
tem najwiekszym.

XVI; XVII; XXXVI: Gloszenie Chrystusa stowami Pisma

Rozwijajac swe napomnienie do Kosciota w Koryncie, Klemens
przedstawia dalsze motywy, sktaniajgce do zgody: nasladowanie po-
kory i tagodnosci:

XV, 1. TAMEVOQPOVOUVTWY ydp £6TLV 0 Xp1oTOG, OUK EMALPOUEVV
£l 10 Toipviov avtod. 2. TO oKATTpoV Tfi¢ HeyaAwodvng tol BeoD,
6 k0p10g 'Incods Xp1otés, o0k AABev &v kéumw dAaloveiog ovdE
Unepneaviag, kainep Suvdauevog, GAAG Tanelvo@pov@V, Kabws To
nveba TO dytov mept avTol EAdAT eV PNolv Ydp:

XVI, 1. Chrystus nalezy do dusz pokornych, a nie do tych, co sie
wynoszg ponad owczarnie. 2. Ten, ktéry jest Bertem majestatu Bo-
zego, Pan Jezus Chrystus, nie przyszedt z ostentacja pychy i pew-
nosci siebie, cho¢ sta¢ Go byto na to, lecz z cata pokora, jak to Duch
Swiety przepowiedzial. Méwi bowiem o Nim:

31, Panie, ktéz uwierzyt temu, co$my ustyszeli? Na kimze sie
ramie Paniskie objawito? Glosili§my w Jego obecnosci, a byt jak mate
dziecko, jak korzen z wyschnietej ziemi. Nie ma wygladu ani chwaty.
Widzieli$my Go, a nie miat wygladu ani piekna, a wyglad jego nedzny
i nie przypominat nawet cztowieka. Maz bole$ci, oswojony z cierpie-
niem, jak kto$, od czyjej twarzy sie odwracamy, wzgardzony, juz sie
nie liczy. 4. On to nosi nasze grzechy i dZzwiga nasze bolesci, a my-
$my uwazali, ze jest skazany na cierpienie, chloste i wzgarde. 5. On
za$ byt przebity z powodu naszych grzechéw, udreczony z powodu
naszych niegodziwo$ci. Kara przynoszaca nam pokdj spadta na Nie-
g0, awJego ranach jest nasze zdrowie. 6. Wszyscy pobladzilismy jak
owce, kazdy pobladzil na wlasnej drodze. 7. Pan Go wydat z powodu
naszych grzechéw, a On, zniewazany, ust nie otworzyt. Jak owca byt
na rzez prowadzony, jak baranek niemy wobec tego, kto go strzyze,
tak On nie otwiera ust swoich. W ponizeniu odméwiono Mu spra-

! Nie przytaczamy tu oryginatu greckiego, gdyz chodzi o diugi cytat z Ksiegi
[zajasza, ktdérego nie bedziemy w szczegdtach analizowad.
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wiedliwo$ci. 8. O Jego potomnosci ktdz co§ wiedzie¢ moze? bo Jego
zycie jest skre$lone z ziemi. 9. Nieprawo$ci mojego ludu o §mieré Go
przyprawity. 10. Wydam bezboznych w zamian za Jego pogrzeb, a bo-
gatych w zamian za $mier¢ Jego. Nie popelnit bowiem Zadnej niego-
dziwosci, a ktamstwo nie znalazto sie w Jego ustach. I Pan chce Go
uwolni¢ od bolesci. 11. Jesli ztozycie ofiare za grzechy, dusza wasza
ujrzy mnogie potomstwo. 12. Pan chce uwolni¢ dusze Jego od cier-
pienia, ukaza¢ Mu $wiatto, uksztattowaé w madrosci, usprawiedli-
wic tego Sprawiedliwego, ktéry stat sie stuga wielu i ktéry sam be-
dzie dzwigat ich grzechy. 13. Totez w dziedzictwie otrzyma ttumy
i podzieli tupy moznych, gdyz swoja dusze na $mier¢ wydat i poli-
czony zostal pomiedzy przestepcédw. 14. A On sam ponidst grzechy
wielu i zostal wydany z powodu ich grzechéw”2.

15. Kol Ay a0td¢ @notv:,, Eyw 8¢ eipt ok WANE kol o0k dvOpwmoc,
Sverdoc avBpwnwv kal E€ovBévnua AdaoD. 16. TIdvTeg o1 BewpoTvTég
ue E€euukThpiody ue, ENdAncav év xeideorv, xivnoav ke@aAfjv:
"HAmiogv €ml K0plov, Puododw avTtdv: owodtw avtdv, 6Tt OéAel
a0ToV.” 17. ‘0parte, Avdpeg dyamntot, tic 0 Uroypapudg 6 dedouévog
NUIV' €l yap 6 KOPLog OUTWE ETATEELVOPPOVNOEV, Ti TTOINOWUEV NUETS
ol OO TOV {UYOV TH|¢ Xdp1Tog AhTOD &1’ AhTOD EAOGVTEG;

15.10n sam méwi jeszcze: ,,Ja za$ jestem robak, a nie cztowiek,
po$miewisko ludzkie i wzgardzony u ludu. 16. Szydza ze Mnie wszy-
scy, ktérzy na Mnie patrzg, rozwieraja wargi, potrzasaja glowa: «Za-
ufat Panu, niechze go wyzwoli, niechze go wyrwie, jesli go mituje»”.
17. Widzicie, bracia umitowani, jaki wzér nam dano: Jesli Pan tak
sie upokorzyl, co mamy czynié¢ my, ktérym pozwala przyjaé na sie-
bie jarzmo swojej taski?

XVII, 1. Muuntai yeviueba kKdKketvwy, oitiveg £v dépuacty aiyelolg
Kal UNAWTAIG TIEPLENETNOAV KNPUOGOVTEG TV EAeVoLy ToD XpioTod:
Aéyouev 8¢ "'HAlav kai 'EAtoaté, £t 8¢ kal TeCekifA, Tovg TpogrTag,
TPOG TOUTOLG KAl TOUG HEHXPTUPNUEVOUG. 2. "Elaptupr|On ueydAwg
ABpadu kai @idog Tpoonyopetdn Tod Beod, kai Aéyel dtevilwy €ig
v 86&av o0 B0 Tamevo@pov@dV- ,, Eyw 8¢ el yij kal omoddc.”
3. "ETt 82 kad mepi o obtwg yéypamrtar ,, Twp 8¢ Av Sikatog kai

121z 53, 1-12.

B Ps 22,7-9.

17



18 Korzystanie z Biblii w Kosciele poapostolskim (Klemens Rzymski)

dueuntog, GAnOvig, OsooePrig, dmexduevog and TavVTOg KakoD.”
4.’AAN a0TOG £auToD Katnyopel Aéywv ,,008ei¢ kabapdg amod pvmov,
o0&’ av widg fuépag 1 {wn avtod.” 5. Mwiof|g ,,motdg €V SAW T@
ofkw abtod” ékANON, kal Sk Tfi¢ Unnpesiag adTod Ekpivev 6 O
Afyurtov S1& TGV HaoTlywV Kol TV aiKIoUATWY aUTOV: GAAX KAKEIVOG
§0&a0Bels ueydAws ovk ueyalopnudvnoev, AN einev £k tfig fdtov
Xpnuatiopod avt® didopévour,, Tig el £yw, 61 pe TéuTeLg; 'Eyw Oé
gyt loxvéewvog kal PpadvyAwocog.” 6. Kai mdAwv Aéyer ,,’Eyw 8¢
€1y GTuig amo kVOpag”.

XVIL 1. Nasladujcie réwniez i tych, ktérzy wedrujac w skérach ko-
zich i owczych, zapowiadali przyjscie Chrystusa. Myslimy tu o pro-
rokach Eliaszu i Elizeuszu, a takze o Ezechielu, a oprécz nich réwniez
o innych stawnych mezach. 2. Wielka byta stawa Abrahama. Nazy-
wany byt przyjacielem Boga, a patrzac w chwate Bozg rzekt z cata po-
kora: ,,Jestem pytem i prochem”*. 3. A i o Hiobie napisano: ,,Hiob byt
sprawiedliwy i nieskazitelny, prawdoméwny, bogobojny i unikajacy
zta™, 4. On sam jednak siebie oskarza, méwigc: ,,Nikt nie jest czysty
od zmazy, cho¢by nawet zyt tylko jeden dziert”". 5. Mojzesz zostat na-

1 Por. Hbr 11, 32-40: ,,I co jeszcze mam powiedzie¢? Nie wystarczyloby mi
bowiem czasu na opowiadanie o Gedeonie, Baraku, Samsonie, Jeftem, Dawidzie,
Samuelu i o prorokach, ktérzy przez wiare pokonali krélestwa, dokonali czy-
néw sprawiedliwych, otrzymali obietnice, zamkneli paszcze lwom, przygasili zar
ognia; unikneli ostrza miecza i wyleczyli sie z niemocy, stali sie bohaterami w woj-
nie i do ucieczki zmusili nieprzyjacielskie szyki. Dzieki dokonanym przez nich
wskrzeszeniom niewiasty otrzymaty swoich zmartych. Jedni poniesli katusze, nie
przyjawszy uwolnienia, aby otrzymac¢ lepsze zmartwychwstanie. Inni za$§ doznali
zelzywodci i biczowania, a nadto kajdan i wiezienia. Kamienowano ich, przerzy-
nano pilg, «kuszono», przebijano mieczem; tutali sie w skérach owczych,
kozich, w nedzy, w utrapieniu, w ucisku - §wiat nie byt ich wart
- i btakali sie po pustyniach i gérach, po jaskiniach i rozpadli-
nach ziemi. A ci wszyscy, choé ze wzgledu na swa wiare stali sie godni pochwaty,
nie otrzymali przyrzeczonej obietnicy, gdyz Bdg, ktéry nam lepszy los zgotowal,
nie chciat, aby oni doszli do doskonatosci bez nas”.

5Rdz 18, 27: ,,Rzekt znowu Abraham: «Pozwdl, o Panie, Ze jeszcze o$miele sie
méwic do Ciebie, choé jestem pytem i prochem»”.

“Hi 1, 1: ,,Zyl w ziemi Us czlowiek imieniem Hiob. Byt to maz sprawiedliwy,
prawy, bogobojny i unikajacy zta”.

Y Wg BT Hi 14, 4-5: ,Kt6z czystym uczyni skalane? Nikt zgota. Cztowieka dni
ilo¢ zliczona, i liczba miesiecy u Ciebie, kres wyznaczyte$ im nieprzekraczalny”.
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zwany ,,Wiernym stuga w catym domu Pana™® i przez jego rece Bég
pokarat Egipt okrutnymi plagami. Ale i on, cho¢ dana mu byta wielka
chwata, nie méwit wyniosle i gdy otrzymat wyrocznie krzaka, powie-
dzial przeciez: ,,Kim jestem ja, ze mnie posytasz? Mam glos staby i jezyk
ociezaly”®. 6.1jeszcze: ,Jestem jak para unoszaca sie z garnka™|[...].

W dalszym ciggu zachety (od XXII) pojawia sie temat wiernosci
Boga wobec tych, ktérzy sie Go boja, sa prosci sercem i stuzg Mu nie-
podzielonym. Wobec nich Bég spetni swe obietnice, w szczegdlnosci
te dotyczace zmartwychwstania (o ktérym szerzej w dtugiej dygre-
sji: XXIV-XXVIII). Wobec tego - znéw zacheta do tego, by stal sie
godnym obiecanych daréw, znéw na wzdr ojcédw (Abrahama, Izaa-
ka, Jakuba) przez postepowanie za Pasterzem i walke o dostapienie
spetnienia. I tu zndw powraca temat Jezusa Chrystusa:

XXXVI, 1. Abtn 1] 686¢, &yamnrot, év 1] eBpopev 10 cwtriptov AUV,
"INcodV XpLotdv, TOV dpxLepEa TOV TPOTPOPDV LAV, TOV TPOCTATNV
kal Bon0ov tiig Gobevelag Nu@v. 2. Aid tovtov dtevilopev i Td Un
TGOV 00pav@V, 816 ToUTOL EvonTpl{Opeda TV Guwuov Kal Uneptdtnv
Sy adtod, d1d tovTov AveDxOnoav UGV ot dpOaiuol Thic kapdiag,
316 ToUTOL 1] AOVUVETOC KAl E0KOTWUEVT d1dvola UGV avabdAlel gig
0 @®G, d1d TovTov NOEANTEV O deomdtng TG ABAVATOL YVWOEWS
Nudc yevoaodat, ,,0¢ OV GTadyaoud Tf§ LEYOAWOVUVNG a0TOD TOGOUTR
ueilwv £oTiv dyyéAwv, 80w dlapopwtepov Evoux KEKANPOVOUNKeY”.
3. Téypamntal yap oUtwg ,,'0 TO1OV TOUS dyyEAoug adTOD TTVEDUATA
Kal Toug Agttovpyolg avTtol Tupdg eAdya.” 4. Eml 8¢ T@ ik avTol

18 Por, Lb 12, 5-8: ,,a Pan zstapit w stupie obtoku, zatrzymat sie u wejscia do
namiotu i zawotat na Aarona i Miriam. Gdy obydwoje podeszli, rzekt: Stuchajcie
stéw moich: «Jesli jest u was prorok, objawie mu sie przez widzenia, w snach bede
méwit do niego. Lecz nie tak jest ze stuga moim, Mojzeszem. Uznany jest za
wiernego w calym moim domu». Twarza w twarz méwie do niego - w spo-
sOb jawny, a nie przez wyrazy ukryte. On tez postaé Pana oglada. Czemu o$miela-
cie sie przeciwko memu studze, przeciwko Mojzeszowi, Zle méwic?”.

¥ Por, Wj 3, 11: ,,A Mojzesz odrzekt Bogu: «Kimze jestem, bym miat i§¢ do fara-
ona i wyprowadzi¢ Izraelitéw z Egiptu?»”; Wj 4, 10: I rzeklt Mojzesz do Pana: «Wy-
bacz, Panie, ale ja nie jestem wymowny, od wczoraj i przedwczoraj, a nawet od cza-
su, gdy przemawiasz do Twego stugi. Ociezaly usta moje i jezyk méj zesztywniat»”.

% Pochodzenie cytatu nieznane.
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oltwe eimev 6 Seondtng: ,, Yidg pov £l 60, £yw ofjuepov yeyévvnkd oe:
aftrnoat map’ éuod, kai dwow oot €Bvn TV kKAnpovouiav 6ov Kai TV
Katdoxeoiv oov T mépata th¢ yig.” 5. Kal mdAv Aéyet tpog avtov:
,KdBov £k 8e&10v pov, £wg av 06 toug £x0poug cov Uronddiov T&V
nod®Vv cov.” 6. Tiveg o0V oi £xBpof; oi padlot kal dvtitacoduevor
@ OeArjpatt avTo0.

XXXVI, 1. Taka jest droga, umitowani, na ktérej znajdujemy zba-
wienie nasze, Jezusa Chrystusa, Arcykaptana naszych ofiar, Obrorice
i Wspomozyciela naszej stabosci. 2. Przez Niego nasz wzrok moze sieg-
naé wyzyn niebieskich, w Nim widzimy odbicie najczystszego i petne-
go majestatu oblicza Boga, przez Niego otwarly sie oczy naszego serca,
przez Niego nasz umyst, niepojetny i ciemny, rozpromienit sie §wiat-
tem, przez Niego Pan zechcial nam daé przedsmak niesmiertelnego
poznania. ,,On jest odblaskiem Jego chwaly. O tyle stat sie wyzszym od
aniotéw, o ile odziedziczyt wyzsze od nich imi¢.. 3. Napisano bowiem:
,»Z wichréw czyni swoich anioléw, a stugi swoje z ptomieni ognia”?.
4.0 Synu za$ swoim tak powiedziat: ,, Ty§ Synem moim, Ja Ciebie dzi$
zrodzitem. Zadaj, a dam Ci narody w dziedzictwo i w posiadanie Two-
je kranice ziemi”?. 5.1 méwi jeszcze do Niego: ,,SigdZ po mojej prawi-
cy, az Twych wrogdw potoze jako podnédzek pod Twoje stopy 2. 6. Kim
sg zatem ci wrogowie? To ludzie Zli, ktérzy sprzeciwiaja sie woli Bozej.

2 Por. Hbr 1, 3-4: ,, Ten [Syn], ktdry jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem
Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszcze-
nia z grzechéw, zasiadl po prawicy Majestatu na wysokoSciach. 4. On o tyle stat sie
wyzszym od aniotéw, o ile odziedziczyt wyzsze od nich imie”.

2 Hbr 1, 7: ,,Do aniotéw za$ powie: Aniotéw swych czyni wichrami, stugi swe
plomieniami ognia”; por. Ps 104, 4: ,,Jako swych postéw uzywasz wichry, jako stugi
- ogieri i plomienie”.

B Hbr 1, 5: ,,Do ktérego bowiem z aniotéw powiedziat kiedykolwiek: «Ty jeste$
moim Synem, Jam Cie dzi$ zrodzit»? 1 znowu: «Ja bede Mu Ojcem, a On bedzie
Mi Synem»”. Por. Ps 2, 7-8: ,,Oglosze postanowienie Pana: Powiedzial do mnie:
«Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzi$§ zrodzilem. Zadaj ode Mnie, a dam Ci narody
w dziedzictwo i w posiadanie Twoje kranice ziemi»”.

% Hbr 1, 13: ,Do ktéregoz z aniotéw kiedykolwiek powiedzial: «SiadZ po
mojej prawicy, az poloze nieprzyjaciét Twoich jako podnézek Twoich stép»?”;
por. Ps 110, 1: ,Dawidowy. Psalm. Wyrocznia Boga dla Pana mego: «SiadZ po mojej
prawicy, az Twych wrogéw potoze jako podnézek pod Twoje stopy»”.
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INTERPRETACJA®

W dhugim wywodzie o wartosci pokory i innych cnét, potrzebnych
dla przywrdécenia jedno$ci w Ko$ciele, Objawienie, ktdre jest dla Kle-
mensa fundamentem argumentacji, to przede wszystkim postacie i wy-
darzenia z przesztosci, o ktérych opowiadaja Stary Testament i przed-
chrze$cijariska tradycja zydowska lub glosiciele Ewangelii. No§nikiem
Bozego przestania sg zatem osoby i ich postawy oraz czyny bardziej
niz literacki zapis, ktdry ich dotyczy. Wzér Abrahama, Mojzesza i Hio-
ba jest przedstawiony wedtug przejrzystych odniesien do ksiag bi-
blijnych; obraz prorokéw odwotuje sie do jakichs$ podari spoza kano-
nu, ktére uksztattowaty réwniez rozdziat 11 Listu do Hebrajczykdw.

W dalszym ciagu Listu Klemensa widaé, ze Pismem Swietym jest
dla autora Stary Testament. Z drugiej strony, lektura tego fragmen-
tu utrwala przekonanie, ze autor Listu czyta go przede wszystkim
poprzez wydarzenie Jezusa Chrystusa.

Chrystus jest przywotany w swym unizeniu jako wzdr pokory
i w tej roli wystepuje wérdd postaci Starego Testamentu. Ale w roz-
dziale XXXVI Jezus Chrystus jest tez kim$ absolutnie wyjatkowym
na drodze zbawienia, ,,wyzszym od aniotéw” (posrednikéw objawie-
nia Starego Testamentu): ,,przez Niego nasz wzrok moze siegnaé wy-
zyn niebieskich, w Nim widzimy odbicie najczystszego i pelnego ma-
jestatu oblicza Boga” - pisze Klemens. Tak wiec wydarzenia zbawcze
dokonane przez Jezusa i sama Jego osoba ma moc odstaniania tajem-
nicy Boga. Jezus Chrystus objawia Ojca petnigc Jego wole i jest odbla-
skiem Jego chwaly. W Nim Bég dat ludziom przedsmak niesmiertel-
nego poznania.

W jaki sposdb zatem, zdaniem Klemensa, mozemy dotrzeé do
Chrystusa objawiajacego Ojca? Jeszcze nie przez tekst spisanych
Ewangelii kanonicznych, z ktérych autor zdaje sie zna¢ tylko logia.

Chrystus jest przede wszystkim gloszony przez zwiastunéw Dobrej
Nowiny. Autor Listu uzywa w stosunku do Niego okre$ler wtasnych:
,»Berto majestatu Bozego”, ,,Arcykaptan naszych ofiar”, ,,Obrorica”,

% Komentuja: Wojciech Dec, Lukasz Kamykowski.
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Wspomozyciel”, ,,zbawienie nasze”... Zwiastowanie Ewangelii ma
wyrazne oparcie w Starym Testamencie. Ciggto$¢ postaw i zacho-
wan Abrahama, Hioba i Mojzesza, a takze ogdlnie prorokéw opowia-
da (zapowiada) juz Chrystusa. Mozna powiedzieé, ze oni juz nosili
w sobie podobienistwo do Niego. Owszem, w rozumieniu Klemensa
teksty prorockie Starego Testamentu (Ksiegi Izajasza, Psalméw) gto-
sza wprost i bezposrednio Jezusa. Psalm 22 jest wrecz Jego wypowie-
dzig. Warto przy tym zauwazy¢, ze dobdr tekstéw opisujacych Meke
Pariskg jest ten sam, co u Synoptykdéw. Klemens zna niewatpliwie
niektdre z pism Nowego Testamentu. W omawianym fragmencie ar-
gumentuje tak, jak autor Listu do Hebrajczykéw (w pierwszym roz-
dziale) za tezg, ze Jezus jest obrazem Boga. Przytacza tylko jego ar-
gumenty w nieco zmienionej kolejno$ci. Prawda o unizeniu Jezusa
jest przedstawiona w podobny sposdb, w jaki je ukazuje hymn z Li-
stu $w. Pawla do Filipian®. Zatem, cho¢ Nowy Testament nie istnieje
w $wiadomo$ci autora Listu jako zbidr okreslonych pism, jego tre-
$ci wplataja sie w historie Boga z Jego Ludem jako dalszy ciag tego,
0 czym pisze Stary Testament, a ich interpretacja jest zgodna z tym,
co znajdujemy w kanonie.

Z omawianego tekstu wylania sie wyrazny obraz Jezusa Chry-
stusa jako centralnej postaci w zbawczym dziele Boga. Jest On Stu-
ga zbawienia, ktéry przyszedt w pokorze jako wzgardzony Maz bo-
lesci i zostal wydany za nas z powodu naszych grzechéw. Stat sie
Stuga wielu i sam dZwigat ich grzechy. Nie popetnit niegodziwos$ci
ani ktamstwa, ale mimo to wziat na siebie grzechy ludzi i dat sie po-
liczy¢ miedzy przestepcédw. Zaufal Bogu i na Nim objawito sie ,,ramie
Pariskie”. Przez Niego B4g dat cztowiekowi przedsmak nie$miertel-
nego poznania, a On sam, zasiadlszy po prawicy Ojca, stat sie wyz-
szym od aniotéw, bo odziedziczyt wyzsze od nich Imie. Jest Arcyka-
ptanem, Wspomozycielem i Obrotica ludzkiej stabosci.

% Por. Flp 2, 6-8:,,0n, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby
na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy posta stugi, stawszy
sie podobnym do ludzi. A w zewnetrznym przejawie, uznany za cztowieka, unizyt
samego siebie, stawszy sie postusznym az do $mierci - i to $mierci krzyzowe;j”.
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Niewatpliwie, podobnie jak w poprzednio komentowanym frag-
mencie, Pismo ma uczy¢ postaw zyciowych i rozwigzywania bieza-
cych probleméw wspélnoty, ale takze (rozdziat XXXVI) kontem-
placji Chrystusa. Przyjecie Chrystusa, ktéry przyszedt dla naszego
zbawienia, jest droga ukazang cztowiekowi. W Nim cztowiek znaj-
duje zbawienie i przez Niego ,,0oglada rzeczy przyszte”. W Nim Bdg
objawit ludziom, co majg czynié, a przyktady tych czynéw dawat juz
wczedniej w tych, ktérzy zapowiadali Jego przyjscie (Abraham, Moj-
zesz, Hiob, Eliasz, Elizeusz, Ezechiel). Cztowiek ma wzér w Chrystu-
sie pokornym, postusznym i petniagcym wole Ojca. W Nim i przez
Niego przyjmuje taske Boza. Trzeba jednak pokory w przyjmowaniu
Chrystusa i pelnieniu woli Bozej tak jak On. Bég w Chrystusie przy-
chodzi do dusz pokornych, ktére ,,nie wynoszg sie nad owczarnie”.
Wrogiem natomiast jest ten, kto nie jest postuszny wzorom ukaza-
nym przez Pisma, nie petni woli Bozej i nie bierze wzoru z Chrystu-
sa itych, ktérzy Go juz przed nami nasladowali.

XLV-XLVIL: Pismo i Listy Pawta

W dalszym ciggu Listu jest mowa o wzajemnym poddaniu na
wzdr wojskowy i cztonkéw w ciele (XXXVII-XXXIX) i o porzadku
hierarchii w Kosciele na wzér porzadku w kulcie $wigtynnym (le-
wici, kaptani, XL-XLIV). Wreszcie - od XLV - zaczyna sie meritum
sprawy, czyli konieczno$¢ przywrdcenia na urzad prawnie wybra-
nych przetozonych:

XLV, 1. ®1Abverkot £ote, adeAgot, kal {nAwtal ept TV AvnKkOvVTwY
€1g owtnpiav. 2. 'EVKEKDQATE €1¢ TAG 1lEpAC YpAPAG, TAG AANOETC, TG
d1a oD mvevpatog tob dylov. 3. Eniotacde, 6t 008ev ddikov ovde
TAPATENOINUEVOV YEYpATITAL €V aUTAlG. OVY gUpoete dikaioug
dmoPePAnuévoug amod ooiwv avdpdv. 4. 'Ediwxbnoav dikatot, GAN
OO GvOpwV épuAakicOnoav, GAN OTO dvooiwv: éABdodnoav
0O TOPAVOUWY ATIEKTAVONoaV UTO TOV wapov kai ddikov {fjAov
avelAn@dtwv. 5. Talta ndoxovteg eOKAe®G fveykav. 6. Ti yap
einwpev, adeA@ol; AavinA O1o TGV @oPovpévwy Tov Bedv EPANON
€1¢ Adxkov Agdvtwv; 7. "H Avavioc kal Alapiag kai MicanA 0o
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TV Opnokevdvtwy TV peyadonpenii kol £vdoov Bpnokeiav tob
viotov KateipxOnoav eig kauvov Tupdg; MnBaudg todto yévorto.
Ttveg o0V oi tadta Spdoavteg; Of oTuynTol kai tdong kakiag TAApeLg
£lg TocoUto £€nproav Bupod, (ote TOUC €V Ooig Kal AUy Tpobioet
dovAebovtag td Be® ig aikiav mepipalelv, ur eiddteg, 6t 6 Uiotog
UTEPUAXOC KOl DTEPAOTILOTHG 0TIV TOV €V Kabapd cuveldrioet
Aatpevdvtwy T@ Tavapétw dvéuatt avtod: @ ) §6&a ic Tovg ai@vag
TGOV aiwvwv, Aurv. 8. 01 8¢ vropévovteg £v Tenolfrioet d6&av kal
TIUNV EkAnpovouncav, Emrpdnodv te kai £yypagot €yEVovTo Ao Tod
000 €v T® pvnuooLVW avTol £1¢ TOVG al@VaAg TOV alvVwV. Aunv.

XLV, 1. Przescigacie sie nawzajem, bracia, w gorliwosci w tym, co
dotyczy waszego zbawienia. 2. Zgtebialiscie dtugo Pismo, ktére jest
prawdomdwne, bo natchnione przez Ducha Swietego. 3. Wiecie, ze
nie ma w nim zadnej niesprawiedliwo$ci ani fatszu. Nie znajdziecie
tam sprawiedliwych, ktérzy by zostali wypedzeni przez ludzi $wie-
tych. 4. Sprawiedliwych prze§ladowano, lecz czynili to grzesznicy;
wieziono, lecz czynili to bezbozni; kamienowano, lecz czynili to nie-
godziwcy; skazywali ich na $mier¢ ludzie petni zazdro$ci haniebnej
i zbrodniczej. 5. A cierpienia te znosili oni w sposéb godny chwaty.
6. C6z mamy powiedzie¢, bracia? Czyz Daniela do jamy lwéw wtra-
cili mezowie bojacy sie Boga? 7. Albo czy Ananiasza, Azariasza i Mi-
zaela zamkneli w piecu ognistym ludzie oddani bez reszty chwaleb-
nej i $wietnej stuzbie Najwyzszemu? Z pewnoscia tak nie byto. Ktéz
to wiec czynit? Osobnicy wstretni i petni wszelkiej ztosci popadli
w taka wsciekto$é, ze wydali na tortury tych, co w sposéb swiety
i nienaganny stuzyli Bogu. Nie wiedzieli bowiem, ze Najwyzszy jest
obrofica i tarcza dla wszystkich, ktérzy w czysto$ci sumienia stu-
73 Jego $wietemu imieniu. Jemu to chwata na wieki wiekéw. Amen.
8. Tym za$, co cierpieli z ufnoscia, przypadng w dziedzictwie cze$é
i chwata. Bég ich wynidst i zapisal w ksiedze, aby pamie¢ ich prze-
trwata na wieki wiekéw. Amen.

XLVI, 1. Toto0to1G 00V Umodefypactv koAANnOfvat kai fudg Sei,
adehgol. 2. Téypamtar ydp ,,KoAAGoBe To1g ayioig, Tt ol koA weVOL
a0T0i¢ aylaodroovtal.” 3. Kal mdAwv év £tépw témw Aéyer ,,Metd
avdpoc aBwouv &OGOC £on, Kal UETG EKAEKTOD EKAEKTOG €01, Kal
UeTd oTpePAob Staotpéel.” 4. KoANO®uUeV o0V Toig dBoig kai
Sikafoig eloiv 8¢ oUto1 kAektol ToD Oe0d. 5. ‘Tvati €peig kai Bupol
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kal Siyootaocial kal oxiopata TOAeuds T €v OUiv; 6. "H 00x1 Eva Oedv
£xouev Kal £va Xp1otov Kal £V mvedua TA¢ xdpitog To EkXuOev £¢’
Nuag, kal uila kAfjolg €v Xpiot®; 7. Tvatl SiéAkouev kai dtaon@uev
T LEAN toD Xprotol kal otactdlouev Tpdg TO odua TO 1010V Kal €1¢
TooaUTNV amdvolav épxoueda, Mote EmAad£obot NUAG, 6Tt uéAN Eopev
dAAAWV; MVricOnte T@V Adywv 'Incod tod kupiov Hudv. 8. Einev
Yépr ,00ai 1@ &vBpwmw ékelvew: kKaAdV v avT®, €1 00K Eyevvron,
1 Eva TV EKAEKTGV Hov okavSaioar kpeittov fv adTd mepiredijvat
UOAov kal katamovtiodivat gi¢ v OdAacoav, fj Eva T@V EKAEKTOV
pov SaotpéPat.» 9. TO oxiopa UGV ToAAoVG diéotpeev, TOAAOUG
€1¢ aBuptav EBaAev, moAAoUg €ig Siotayudv, Tovg TavTag NUAG €ig
AOTIN V- KAl €igovog U@V £0TLV 1) 0TAOLC.

XLV, 1. Takich przyktaddéw, bracia, i my takze powinnismy sie
trzymac. 2. Napisano bowiem: ,,Przebywajcie wciaz ze $wietymi, bo
przebywajac z nimi sami sie uswiecacie”. 3. A gdzie indziej jeszcze:
,»Z niewinnymi bedziesz niewinny, z wybranym bedziesz wybrany,
ale z oszustem staniesz sie podstepny”?. 4. Przebywajcie zatem stale
z niewinnymi i sprawiedliwymi, oni sg bowiem wybraticami Boga.
5. Skad u was ktdtnie, namietnosci, podziaty, roztamy, a nawet woj-
ny? 6. Czyz nie mamy wszyscy jednego Boga i jednego Chrystusa
i jednego Ducha, ktéry zostat na nas wylany? I czyz nie jedno jest
nasze powotanie w Chrystusie?” 7. Dlaczego rozdzieramy i ¢wiartu-
jemy cztonki Chrystusowe? Dlaczego buntujemy sie przeciw wtas-
nemu ciatu i popadamy w taki obled, iz wydajemy sie zgota zapomi-
nad, iz jeste$my cztonkami jedni drugich®. Wspomnijcie na stowa

7 Pochodzenie cytatu nieznane.

% Ps 18, 26-27: ,, Ty jeste$ mitosciwy dla mito$ciwego i wzgledem nienaganne-
go dziatasz nienagannie, wzgledem czystego okazujesz sie czystym, wobec prze-
wrotnego jeste$ przebiegly”.

» Ef 4, 4-6: ,,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostali$cie wezwani do jed-
nej nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest.
Jeden jest Bdg i Ojciec wszystkich, ktéry [jest i dziala] ponad wszystkimi, przez
wszystkich i we wszystkich”. 1 Kor 8, 6: ,,dla nas istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec,
od ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus
Chrystus, przez ktérego wszystko sie stato i dzieki ktéremu takze my jesteSmy”.

%01 Kor 12, 12-27; Rz 12, 4: , Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele czlon-
kéw, a nie wszystkie cztonki spetniaja te sama czynnos¢ - podobnie wszyscy ra-
zem tworzymy jedno ciato w Chrystusie, a kazdy z osobna jeste§my nawzajem dla
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Pana Jezusa, 8. powiedzial przeciez: ,Biada temu cztowiekowi! Le-
piej byloby dla niego, zeby sie nie narodzit. Lepiej bytoby dla niego,
gdyby kamiert mtyniski zawieszono mu na szyi i wrzucono go w mo-
rze, niz zeby zwiédl na manowce jednego z moich wybranych”*.
9. Wasze roztamy wielu juz zwiodly na manowce, wielu pograzyty
w zniecheceniu, wielu w zwatpieniu, a wszystkich nas w smutku.
[ ten bunt trwa u was nadal!

XLVII, 1. 'AvaAdBete thv émiotoArv o0 pakapiov MavAov Tod
dmootéAov. 2. Ti mpdtov LIV v dpxT] ToD ebayyeAiov Eypaev; 3. Er’
GAnBelag TveLpaTIKGOG EnéotelAev DUTV Tiepl £auTOD Te Kal Kned te
Kal AToAA®, S1& 10 kal tdte TpookAioelc LUAG memotfjobat. 4. AAXN
N TPEoKALOIG EKElV TiTToVa AuapTiay UUIV TpoorveyKev: TTpooekAiDnTe
YOp AooTOA0IG pepapTLPTUEVOLG Kal AvOpt dedoKIpaouEVY TIap’ KUTOTG,

XLVII, 1. Zajrzyjcie znéw do listu blogostawionego Apostota Pa-
wia. 2. Co wam najpierw napisat na samym poczatku gloszenia Do-
brej Nowiny? 3. Prawdziwie natchniony Duchem Swietym pisat
wam o sobie, Kefasie i Apollosie, gdyz juz wtedy tworzyliscie stron-
nictwa. 4. Wina wasza byta jednak wéwczas mniejsza, bo tworzyli-
$cie te stronnictwa wokdét Apostotéw o niezaprzeczalnym autory-
tecie i wokdt cztowieka przez nich uznawanego. [...]

INTERPRETACJA™

Przedstawiony powyzej fragment Listu Klemensa dodaje do obra-
zu wyniesionego z poprzednich jasne odwotanie do Listéw Pawto-
wych jako autorytetu w sprawach zycia chrze$cijaniskiego. ,,List
blogostawionego Apostota Pawta” (z kontekstu wynika, ze chodzi

siebie cztonkami”.

3L Mt 26, 24: ,,Wprawdzie Syn Czlowieczy odchodzi, jak o Nim jest napisane,
lecz biada temu cztowiekowi, przez ktérego Syn Cztowieczy bedzie wydany. Byto-
by lepiej dla tego cztowieka, gdyby sie nie narodzit” (=Mk 14, 21). Mk 9, 42: ,Kto by
sie stal powodem grzechu dla jednego z tych matych, ktérzy wierza, temu bytoby
lepiej uwigzaé kamiett miyriski u szyi i wrzucié go w morze”. tk 17, 1-2: , Rzekt
znowu do swoich uczniéw: Niepodobna, zeby nie przyszly zgorszenia; lecz biada
temu, przez ktérego przychodza. Byloby lepiej dla niego, gdyby kamieri mtynski
zawieszono mu u szyi i wrzucono go w morze, niz zeby miat by¢ powodem grze-
chu jednego z tych matych. Uwazajcie na siebie”.

32 Komentuja: Aleksandra Biegalska, Lukasz Kamykowski.
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o0 1Kor 1, a takze o 1 Kor 12) funkcjonuje juz jako tekst natchniony.
Wynika to ze sposobu Klemensowej argumentacji. Chwali on naj-
pierw swych adresatéw za to, ze zglebiali dtugo ,,Pisma Swiete, [kt4-
re s3] prawdoméwne, [bo natchnione] przez Ducha Swietego” (tdg
epAC Ypa@dc, Tag GANOeic, Tag d1a Tol mvebuatog tod dyiov), i przy-
tacza im stosowne do ich sytuacji przyktady ze Starego Testamen-
tu (w tym z Ksiegi Daniela)®. Potem za$ prowadzi ich do nauczania
Pana: ,,Wspomnijcie na stowa Pana Jezusa”, i tu znéw wplata logia
znane mu z ustnego przekazu. Nastepnie zaleca: ,,Zajrzyjcie znéw
do listu btogostawionego Apostota Pawta”, i stwierdza: ,,Prawdziwie
natchniony Duchem Swietym (literalnie: wedtug prawdy, duchowo
-’En’ &AnOeiog mvevpatik®g) pisat wam o sobie, Kefasie i Apollosie”.

Tak wiec w glebokie przekonanie o ciggtosci pouczania swego ludu
przez Boga za posrednictwem kolejnych wystannikéw (ich czynéw
i stéw) wplata sie prze§wiadczenie o szczegdlnej obecnosci Ducha
Swietego w powstajgcych w tym nurcie pismach (dokumentujacych te
tradycje), ktére je czyni prawdziwymi i réwniez $wietymi. Zawieraja
one Boze przestanie, choé niesione jest ono takze poza nimi w ustnym
przekazie (tak o prorokach i sprawiedliwych, jak i o Jezusie - Panu).

Wiersz XLVI, 6 Listu Klemensa zawiera w odniesieniu do wier-
nych Ko$ciota wyrazng formute trynitarng ($wiadczaca - by¢é moze
- 0 znajomosci réwniez Ef 4, 4-6 lub tylko przytoczonej tam formu-
ly wyznania wiary): "H oUxi €va 6eov €xopev kai €va Xp1otdv kal €v
nvedua Thig xdpitog. W kazdym razie Chrystus jest wyraZnie wpisa-
ny w strukture trynitarng i w rzeczywisto$¢ Kosciota rozumianego
po Pawlowemu - jako Jego ciato. Znajomosé kluczowej roli Chrystu-
sa (Pana Jezusa) nie jest w tym fragmencie Listu Klemensa zwigzana
z zadnym tekstem spisanym, ale stanowi oczywiste zatozenie wspdl-
ne dla autora i adresatéw.

Pismo Swiete - jako Stowo Boga - oddziatuje ,,wedtug Ducha”
(mvevpatik®g), taczac stuchaczy-czytelnikéw z wydarzeniami i na-
uczaniem i uczac przenosi¢ we wiasne zycie ten przekaz. Poucza ono

3 W tym, co zostalo napisane ,,0d Boga”, znajduja sie tez stowa, ktérych Zrédta
nie da sie doktadnie zidentyfikowa¢, ale ktére oddaja madros¢ Starego Testamentu.
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poprzez historie o ludziach sprawiedliwych, ktérych zycie jest ikona
zycia $wietych (wierzacych) i wzorem do nasladowania; poucza takze
wprost poprzez napomnienia autora natchnionego (mimo ze histo-
rycznie odnoszg sie one do innej, cho¢ podobnej sytuacji). Taki spo-
séb odczytywania jest dla Klemensa i adresatéw czyms$ oczywistym.
Trzeba w nim szukaé wskazéwek i wzorcéw, norm prawdy i prawosci.



Kanon chrzescijanski
i jego rola w nurcie Tradycji (Ireneusz)

Ireneusz z Lyonu'

Najbardziej znaczacy teolog Il w. pochodzit z Azji Mniejszej, byt
uczniem $w. Polikarpa. Data urodzenia Ireneusza jest niepewna i przez
réznych badaczy ustalana na czas miedzy 115 a 160 rokiem Poja-
wia sie on na scenie historii jako znany i zaufany cztonek Ko$cio-
ta w Lyonie (Galia), ztozonego gtéwnie z imigrantéw z Azji. Wedtug
Euzebiusza Ireneusz ma przekazal w Rzymie papiezowi Eleuteriu-
szowi list od tego Ko$ciota, zaniepokojonego pojawieniem sie chary-
zmatycznej sekty montanistéw. W Lyonie i Vienne trwa wtedy lokal-
ne prze$ladowanie chrzescijan, w ktérym ginie biskup Lyonu Potyn
(177/178). Jego nastepca zostaje wybrany Ireneusz. Jako biskup pi-
sat do papieza Wiktora (1957?) o zachowanie pokoju w sprawie daty
obchodzenia Wielkanocy. Dopiero u Grzegorza z Tours (538-594) po-
jawia sie wzmianka o jego meczeniskiej Smierci.

Z analizy zachowanych pism wynika, ze posiadat solidne wy-
ksztatcenie greckie i doskonalg orientacje w rozwijajgcym sie dy-
namicznie $wiecie chrzescijatiskim, napotykajacym pierwsze po-
wazne problemy intelektualne i praktyczne, wywotane rozwojem
doktryny i ksztattowaniem sie wlasnego stylu zycia uczniéw Chry-

! Wedtug B. Althaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 186-195; A. Con-
sentino, Introduzione, [w:] Ireneo di Lione, Contro le eresie 1, oprac. i thum. A. Consenti-
no, Roma 2009, s. 5-62; M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, s. 145-152.
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stusa w koniecznej konfrontacji tradycji judaizmu z kultura hellen-
skg i rzymska. Ireneusz zostawia po sobie przede wszystkim mo-
numentalne, pieciotomowe dzieto, w ktérym prébuje stawié czoto
zametowi wywotanemu przez nurty okreélane mato precyzyjng na-
zwg ,,gnostycyzmu”. Jednym z waznych probleméw do wyjasnie-
nia jest wla$ciwy stosunek chrzescijan do przejetej od Zydéw Biblii
(uzywanej najczesciej - takze przez Ireneusza - w aleksandryjskim
przektadzie greckim, Septuagincie) oraz do wlasnych pism rodzg-
cego sie Ko$ciota. Czy i w jakim sensie niektére (ktére?) sposréd
nich maja réwniez status Pisma Swietego? Ireneusz jest tym auto-
rem, ktdry jako pierwszy (spo$réd znanych nam pisarzy wczesno-
chrzescijariskich) cytuje niemal wszystkie pisma sktadajace sie na
Nowy Testament?. Pierwszy tez w swym gléwnym dziele Zdemasko-
wanie fatszywej gnozy prébuje teoretycznie uzasadnié, dlaczego czte-
ry Ewangelie, ktére w jego czasach zdaja sie powszechnie przyjete
wsrdd chrzescijan jako normatywne dla wiary i ktére on sam cytu-
je najczesciej, maja te powage.

Zdemaskowanie fatszywej gnozy

Ellenchos kai anatrope tés pseudonymou gnéseds z lat 180-185 zna-
ne jest w cato$ci w starozytnym facifiskim przektadzie (Adversus
haereses) i w obszernych fragmentach w oryginalnej grece®. Okazja
do napisania tekstu byta prosba przyjaciela Ireneusza, ktéry chciat
sie zapozna¢ z gnostyckim systemem Walentyna. Prezentacja sy-

?Wedtug A. Consentino (Introduzione, dz. cyt., s. 37) sa w Adversus haereses 1004
formalne cytaty z Nowego Testamentu, z czego 626 ze wszystkich czterech Ewan-
gelij, 54 z Dziejéw Apostolskich, 280 ze wszystkich, précz Listu do Filemona, pism
Pawtowych, 15 z Listéw katolickich (précz 3J, 2 P, Jud), 29 z Apokalipsy.

3 W oparciu o zachowane fragmenty greckie i starozytne przektady podjeto
prébe rekonstrukcji catego tekstu greckiego - zob. C. Mondésert, Avant-propos,
[w:] Irenée de Lyon, Contre les hérésies, livre IV, Tome I, wyd. krytyczne A. Rousseau
i zespdt, Paris 1965 (Sources Chrétiennes 100), s. 9-12. Dla naszych potrzeb przyj-
mujemy jako podstawe wersje laciriska majaca bezposredni wptyw na dalszy roz-
wdj teologii na Zachodzie.
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steméw gnostyckich w ksiedze pierwszej prowadzi do ich ,,zbicia”:
w ksiedze drugiej na podstawie argumentacji rozumowej, w trzeciej
na podstawie tradycji i nauki apostotéw, w czwartej - na podstawie
stéw Pana i miejsc prorockich Starego Testamentu. W piatej ksiedze
mowa jest o eschatologii. Autor dzieta tworzonego stopniowo, z roz-
winieciami i licznymi uzupelnieniami, zna pisma wczesniejszych au-
toréw chrzescijanskich: Klemensa Rzymskiego, Ignacego, Polikar-
pa, Papiasza, Hermasa, Justyna. Jest tez przekonany, ze wlasciwym
sposobem rozpoznania prawdziwego Ko$ciota jest jednos¢ przeka-
zywanej przezen wiary zawartej w wyznawanej przez przyjmuja-
cych chrzest , regule prawdy”, ktéra podaje juz na poczatku pierw-
szej ksiegi (I, 10, 1). Jest to wyznanie wiary odniesione juz wyraznie
do trzech 0séb Boskich, rozwiniete w odniesieniu do tajemnic zy-
cia i paschy Chrystusa oraz ,,rzeczy ostatecznych”. W caltym swym
dziele Ireneusz pragnie wykaza¢, ze tylko wiara niesie w sobie zy-
ciodajng moc dla wierzacych i podtrzymuje ich jedno$¢ w rozprze-
strzenianiu sie po catym $wiecie.

Zdemaskowanie fatszywej gnozy 111, 1-3* - stwierdzenie
kanoniczno$ci Ewangelij

Przytoczony fragment jest poczatkiem Ksiegi III, w ktdrej Irene-
usz chce podad najbardziej fundamentalna zasade odrzucenia pism
gnostyckich - zasade autentycznej tradycji nauki apostotéw. W tym
kontekscie pojawia sie mowa o zalgzku kanonu chrze$cijariskiego
- czterech Ewangeliach. Zaréwno Ireneusz, jak i gnostycy zdaja so-
bie sprawe, ze cztery Ewangelie rdznig sie miedzy sobg i trzeba je
interpretowad w $wietle podstawowej, ustnej tradycji. Przedmiotem
sporu jest to, gdzie mozna jg znaleZ¢ i czy Ewangelie wymagaja wo-
bec tego korekty lub uzupetnienia przez nauki przekazane potajem-

* Tekst laciriski: Irenée de Lyon, Contre les hérésies, livre III, Tome II Texte et tra-
duction, wyd. krytyczne A. Rousseau, L. Doutreleau, Paris 1974 (Sources Chrétien-
nes 211); przektad polski: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, dz. cyt.,
s.166-168. W uwagach wprowadzajacych korzystam z: Ireneo di Lione, Contro le eresie
2, wstep, przektad i przypisy A. Cosentino, Roma 2009 (Testi Patristici 208), s. 7-14.
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nie niektérym, czy nalezy rozbiezno$ci uznaé za nieistotne, a tre$¢
wszystkich czterech tekstéw za zgodng z przekazem apostolskim.

Pr. Tu quidem, dilectissime, praeceperas nobis ut easquae a Va-
lentino sunt sententias absconditas, ut ipsi putant, in manifestum
proderem et ostenderem uarietatem ipsorum et sermonem de-
struentem eos inferrem. Adgressi sumus autem nos, arguentes eos
a Simone patre omnium haereticorum, et doctrinas et successio-
nes manifestare et omnibus eis contradicere. Propterquod, cum sit
unius operis traductio eorum et destructio in multis, misimus tibi
libros, ex quibus primus quidem omnium illorum sententias con-
tinet et consuetudines et characteres ostendit conuersationis eo-
rum; in secundo uero destructa et euersa sunt quae ab ipsis male
docentur et nudata et ostensa sunt talia qualia et sunt. In hoc au-
tem tertio ex Scripturis inferemus ostensiones, ut nihil tibi ex his
quae praeceperas desit a nobis, sed et, praeterquam opinabaris, ad
arguendum et euertendum eos qui quolibet modo male docent oc-
casiones a nobis accipias: quae enim est in Deo caritas, diues et sine
inuidia exsistens, plura donat quam postulat quis ab ea. Memen-
to igitur eorum quae diximus in prioribus duobus libris, et haec il-
lis adiungens, plenissimam habebis a nobis aduersus omnes haere-
ticos contradictionem, et fiducialiter ac instantissime resistes eis
pro sola uera et uiuifica fide, quam ab apostolis Ecclesia percepit
et distribuit filiis suis.

Wstep. Zyczyles sobie, méj drogi, bym ci wylozyt rzekomo tajne
nauki Walentynian, wyja$nit ich réznorodnos¢ oraz wykazat tkwia-
ce w nich btedy. Uczynitem to, biorgc za punkt wyjscia nauke ojca
wszystkich heretykéw, Szymona, i przedstawiajac powstajace kolej-
no systemy, a nastepnie poddajac je krytycznej ocenie. Poniewaz za$
opis i krytyka tylu rozmaitych szczegétéw splataja sie z soba w jed-
ng catos$¢, postatem ci od razu dwie ksiegi, z ktérych pierwsza kresli
obraz pogladdw, zwyczajéw i trybu zycia owych heretykdw, a druga
wykazuje i zbija ich bledne twierdzenia, demaskujac i odstaniajac
wiasciwg ich istote. W niniejszej ksiedze chce dowies¢ ich btedno-
wierstwa na podstawie pism apostolskich. W ten sposéb nie tylko
spetnie juz do kotica twe zyczenie, ale ponadto jeszcze dostarcze
ci materiatu, przy pomocy ktérego bedziesz mégt pokonaé wszyst-
kich, ktérzy by w jakiejkolwiek formie falszywie nauczali. Mito$¢
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Boza jest tak bogata, ze bez wszelkiej zazdrosci daje kazdemu wie-
cej, niz sam prosi. Przypomnij sobie wiec, co napisatem w dwéch
poprzednich ksiegach, i dotacz do tego to, co teraz pisze, a bedziesz
miat mozliwie najpetniejszy zaséb argumentéw przeciwko herety-
kom, pozwalajacy ci z cata ufnoscia i moca broni¢ wobec nich jedy-
nej prawdziwej i zbawiennej wiary, jakg Koscidt otrzymat od apo-
stotéw i rozdziela miedzy swe dzieci.

Etenim Dominus omnium dedit apostolis suis potestatem Euan-
gelii, per quos et ueritatem, hoc est Dei Filii doctrinam, cognoui-
mus; quibus et dixit Dominus: ,,Qui uos audit me audit, et qui uos

contemnit me conlcmnitet eum qui me misit”,

1. Bowiem nie komu innemu tylko apostotom zlecit Pan glosze-
nie Ewangelii i oni tylko przekazali nam prawde, to jest nauke ob-
jawiong przez Syna Bozego. Do nich tez tylko rzekt Pan: ,,Kto was
stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, gardzi mng i Tym, ktéry
mnie postat™.

1, 1. Non enim per alios dispositionem salutis nostrae cognouimus
quam per eos per quos Euangelium peruenit ad nos: quod quidem
tunc praeconauerunt, postea uero per Dei uoluntatem in Scriptu-
ris nobis tradiderunt, fundamentum et columnam fidei nostrae fu-
turum. Nec enim fas est dicere quoniam ante praedicauerunt quam
perfectam haberent agnitionem, sicut quidam audent dicere, glo-
riantes se emendatores esse apostolorum, Postea enim quam sur-
rexit Dominus noster a mortuis, et induti sunt superueniente Spiri-
tu sancto uirtutem ex alto, de omnibus adimpleti sunt et habuerunt
perfectam agnitionem; exierunt in fines terrae, ea quae a Deo no-
bis bona sunt euangelizantes et caelestem pacem hominibus ad-
nuntiantes, qui quidem et omnes pariter et singuli eorum habentes
Euangelium Dei. Ita Matthaeus in Hebraeis ipsorum lingua scriptu-
ram edidit Euangelii, cum Petrus et Paulus Romae euangelizarent et
fundarent Ecclesiam. Post uero horum excessum, Marcus discipulus

°tk 10, 16: ,,Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi; lecz
kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie postal”. Zgodnie z kontekstem tej Ewan-
gelii sa to stowa skierowane do ,,innych siedemdziesieciu dwéch” uczniéw przy
ich rozestaniu przez Jezusa “do kazdego miasta i miejscowosci, dokad sam przyjs¢
zamierzal” (por. £k 10, 1).
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et interpres Petri et ipse quae a Petro adnuntiata erant per scripta
nobis tradidit. Et Lucas autem sectator Pauli quod ab illo praedica-
batur Euangelium in libro condidit. Postea et Iohannes discipulus
Domini, qui et supra pectus eius recumbebat, et ipse edidit Euan-
gelium, Ephesi Asiae commorans. 1, 2. Et omnes isti unum Deum
Factorem caeli et terrae a lege et prophetis adnuntiatum, et unum
Christum Filium Dei tradiderunt nobis: quibus si quis non adsen-
tit, spernit quidem participes Domini, spernit autem et ipsum Do-
minum, spernit uero et Patrem, et est a semetipso damnatus, ,re-
sistens et repugnans saluti suae, quod faciunt omnes haeretici”.
Tyle wiec jedynie mozemy wiedzie¢ o Boskiej ekonomii nasze-
go zbawienia, ile nam o niej powiedzieli ci, za posrednictwem kté-
rych dotarta do nas Ewangelia, gloszona zrazu ustnie, a nastepnie
utrwalona na pi$mie, izby stanowita podstawe i podpore naszej wia-
ry. Nonsensem za$ bytoby posadzaé apostotdw, ze rozpoczeli gto-
szenie Ewangelii, zanim ja jeszcze dokladnie poznali - jak o§miela-
ja sie twierdzi¢ ci, co sie przechwalajg rzekomym jej poprawianiem.
Wszak apostotowie nie pierwej rozeszli sie po krancach ziemi, by
opowiada¢ ludziom Dobra Nowine i zwiastowaé im pokéj, az po
zmartwychwstaniu Patiskim zstapit na nich Duch Swiety i przyob-
18ktszy ich moca z wysokosci uzyczyt im wszystkim swych daréw;
réwniez daru doskonatej wiedzy. Wtedy to dopiero, gdy juz wszyscy
razem i kazdy z osobna posiedli w petni znajomos¢ Ewangelii, Ma-
teusz poczat ja glosi¢ wéréd Zydéw i spisat w ich wlasnym jezyku®;
wtedy tez dopiero Piotr i Pawet ewangelizowali Kociét w Rzymie,
po ich za$ $mierci nauczanie Piotra utrwalit na pismie jego uczen
i thumacz Marek, a ewangelie Pawta zawart w ksiedze jego towarzysz
Lukasz; wtedy wreszcie sam nawet Jan, ten z uczniéw Pana, ktéry
spoczywal na Jego piersi, wydat podczas pobytu w Efezie, w Azji,
swag Ewangelie. A jednak oni wszyscy przekazali nam wiare w jed-

¢ Informacja o Mateuszowej Ewangelii spisanej w jezyku wlasnym Hebrajczy-
kdéw (,,in Hebraeis ipsorum lingua”) znajduje sie tez w przytoczonym przez Euze-
biusza z Cezarei wczeéniejszym o pare dziesigtkdw lat tek$cie Pappiasza (Historia
Ecclesiastica, 111, 39, 16), a jej znaczenie jest dyskutowane wsréd specjalistéw. Byé
moze chodzi o zbidr logiéw Jezusa, stanowiacy jedno ze zZrédet dzisiejszej Ewan-
gelii kanonicznej (ktdrej tekst znamy tylko w jezyku greckim, ktéry musiat byé
jezykiem ostatecznej redakcji).
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nego tylko Boga, Stwdrce nieba i ziemi, identycznego z Bogiem gto-
szonym przez Prawo i Prorokdéw, oraz w jednego tylko Chrystusa,
Syna Bozego’. Ktokolwiek zatem twierdzi inaczej, ten lekcewazy so-
bie uczniéw Pariskich, czyli po prostu samego Chrystusa Pana i Jego
Ojca, przez co zamyka sobie juz z géry droge do zbawienia i skazu-
je sie na potepienie.

2, 1. Cum enim ex Scripturis, in accusationem conuertuntur
ipsarum Scripturarum, quasi non recte habeant neque sint ex au-
ctoritate, et quia varie sint dictae, et quia non possit ex his inue-
niri ueritas ab his qui nesciant traditionem. Non enim per litteras
traditam iliam sed per uiuam uocem, ob quam causam et Paulum
dixisse: ,,Sapientiam autem loquimur inter perfectos, sapientiam
autem non mundi huius”. Et hanc sapientiam unusquisque eorum
esse dicit quam a semetipso adinuenerit, fictionem uidelicet, ut di-
gne secundum eos sit ueritas aliquando quidem in Valentino, ali-
quando autem in Marcione, aliquando in Cerintho, postea deinde
in Basilide fuit aut et in illo qui contra disputat, qui nihil salutare
loqui potuit. Vnusquisque enim ipsorum omnimodo peruersus se-
metipsum, regulam ueritatis deprauans, praedicare non confundi-
tur. 2, 2. Cum autem iterum ad eam traditionem quae est ab apo-
stolis, quae per successiones presbyterorum in Ecclesiis custoditur,
prouocamus eos, aduersantur traditioni, dicentes se non solum pre-
sbyteris sed etiam apostolis exsistentes sapientiores sinceram inue-
nisse ueritatem: apostolos enim admiscuisse ea quae sunt legalia
Saluatoris uerbis; et non solum apostolos, sed etiam ipsum Domi-
num modo quidem a Demiurgo, modo autem a Medietate, interdum
autem a Summitate fecisse sermones; et se uero indubitate et inta-
minate et sincere absconditum scire mysterium: quod quidem est
impudentissime blasphemare suum Factorem. Euenit itaque neque
Scripturis iam neque traditioni consentire eos.

2. Tak wiasnie czynia heretycy. Gdy bowiem powotujemy sie na
pisma apostolskie, oni podnosza przeciwko nam rozmaite zastrze-
zenia. Powiadaja albo ze tekst jest w danym wypadku niejasny, albo

7 Por. 1 Kor 8, 6: ,,dla nas istnieje tylko jeden Bdg, Ojciec, od ktérego wszystko
pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktére-
go wszystko sie stato i dzieki ktéremu takze my jeste$my”.
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ze odnosne pismo jest nieautentyczne, albo ze cytowany ustep moz-
na rozmaicie rozumieé, albo wreszcie, ze tylko ten potrafi odgadnad
prawdziwa my$l zawartg w stowie pisanym, kto oprdcz tego zna nie-
pisana tradycje. Jako uzasadnienie przytaczajg stowa Pawta: ,Ma-
dros¢ glosimy miedzy doskonatymi, ale nie madro$¢ tego $wiata™,
stowa niewatpliwie stuszne, tylko Ze przez owa ,,madro$¢” kazdy
rozumie co innego, mianowicie to, co sam wymyslit, lub raczej so-
bie uroil. Stad tez raz znajduja prawde u Walentyna, innym razem
u Marcjona, kiedy indziej u Cerynta, a jeszcze kiedy indziej u Ba-
zylidesa lub nawet u jego adwersarza, oczywiscie takze heretyka.
Kazdy z nich bowiem jest tak bezczelny, Ze nie wstydzi sie uwazad
siebie za jedyna norme prawdy. Kiedy za$ odwotujemy sie do trady-
cji ustnej, przekazanej nam przez apostotdw, a przechowujacej sie
w Kosciotach pod straza kolejno po sobie nastepujacych prezbite-
réw, wzruszaja pogardliwie ramionami twierdzac, Ze sami sa ma-
drzejsi niz wszyscy prezbiterzy razem wzieci, ba, nawet niz aposto-
towie, poniewaz wykryli rzekomo czysta, niesfatszowana prawde.
Wedtug nich bowiem apostotowie domieszali do autentycznych stéw
Pariskich szereg elementdw przejetych z Prawa Starego Zakonu, co
wiecej, nie tylko apostotowie dostosowywali sie do poziomu wie-
rzen i upodoban swych stuchaczy, lecz nawet sam Pan przemawiat
raz z pozycji czcicieli demiurga, innym razem z pozycji zwyczajne-
g0, szarego cztowieka, a tylko od czasu do czasu z pozycji tych wy-
jatkowych jednostek, ktdre umiejg wznies¢ sie na szczyty doskonatej
wiedzy. Oczywiscie jest to bezwstydne bluZnierstwo; dowodzace, ze
nasi przeciwnicy nie zgadzaja sie z nami nie tylko gdy chodzi o Pis-
mo $wiete, lecz takze gdy chodzi o tradycje.

2, 3. Aduersus tales certamen nobis est, o dilectissimae, more
serpentium lubricos undique effugere conantes. Quapropter undi-
que resistendum illis est, si quos ex his retusione confundentes ad
conuersionem ueritatis adducere possimus. Etenim si non facile est
ab errore apprehensam resipiscere animam, sed non omnimodo im-
possibile est errorem effugere apposita ueritate. [...]

¢1Kor 2, 6:,,A jednak glosimy madro$¢ miedzy doskonatymi, ale nie madro$¢
tego $wiata ani wladcéw tego Swiata, zresztg przemijajacych”.
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3, 1. Traditionem itaque apostolorum in toto mundo manifesta-
tam in omni Ecclesia adest perspicere omnibus qui uera uelint uide-
re, et habemus adnumerare eos qui ab apostolis instituti sunt epi-
scopi in Ecclesiis et successores eorum usque ad nos, qui nihil tale
docuerunt neque cognouerunt quale ab his deliratur. Etenim, si re-
condita mysteria scissent apostoli, quae seorsum et latenter ab reli-
quis perfectos docebant, his uel maxime traderent ea quibus etiam
ipsas Ecclesias committebant. Valde enim perfectos et irreprehen-
sibiles in omnibus eos uolebant esse quos et successores relinque-
bant, suum ipsorum locum magisterii tradentes: quibus emenda-
te agentibus fieret magna utilitas, lapsis autem summa calamitas.
3, 2. Sed quoniam ualde longum est in hoc tali uolumine omnium
Ecclesiarum enumerare successiones, maximae et antiquissiinae et
omnibus cognitae, a gloriosissimis duobus apostolis Petro et Paulo
Romae fundatae et constitutae Ecclesiae, eam quam habet ab apo-
stolis traditionem et adnuntiatam hominibus fidem per succes-
siones episcoporum peruenientem usque ad nos indicantes, con-
fundimus omnes eos qui quoquo modo, uel per sibiplacentiam uel
uanam gloriam uel per caecitatem et sententiam malam, praeter-
quam oportet colligunt: ad hanc enim Ecclesiam propter potentio-
rem principalitatem necesse est omnem conuenire Ecclesiam, hoc
est eos qui sunt undique fideles, in qua semper ab his qui sunt un-
dique conseruata est ea quae est ab apostolis traditio. 3, 3. Fundan-
tes igitur et instruentes beati apostoli Ecclesiam, Lino episcopatum
administrandae Ecclesiae tradiderunt: huius Lini Paulus in his quae
sunt ad Timotheum epistolis meminit. Succedit autem ei Anacletus.
Post eum tertio loco ab apostolis episcopatum sortitur Clemens, qui
et uidit apostolos ipsos, et contulit cum eis et cum adhuc insonan-
tem praedicationem apostolorum et traditionem ante oculos habe-
ret, non solus: adhuc enim multi supererant tunc ab apostolis docti.
Sub hoc igitur Clemente dissensione non modica inter eos qui Co-
rintho essent fratres facta, scripsit quae est Romae Ecclesia poten-
tissimas litteras Corinthiis, ad pacem eos congregans et reparans
fidem eorum et adnuntians quam in recenti ab apostolis acceperat
traditionem, adnuntiantem unum Deum oinnipotentem, Factorem
caeli et terrae, Plasmatorem hominis, qui induxerit cataclysmum
et aduocauerit Ahrahame, qui eduxerit populum de terra Aegypti,
qui collocutus sit Moysi, qui legem disposuerit et prophetas mise-
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rit, qui ignem praeparauerit diabolo et angelis eius. Hunc Patrem
Domini nostri lesu Christi ab Ecclesiis adnuntiari ex ipsa scriptura,
qui uelint discere possunt, et apostolicam Ecclesiae traditionem in-
tellegere, cum sit uetustior epistola his qui nunc false docent et al-
terum Deum super Demiurgum et Factorem horum omnium quae
sunt commentiuntur.

3. Dostrzec za$ prawde zdota kazdy cztowiek dobrej woli, o ile
tylko dobrze zapozna sie z tradycja apostolska, gloszona publicz-
nie i jawnie we wszystkich gminach ko$cielnych na catym $wiecie.
0tz choé potrafimy wymieni¢ biskupéw, ktérych w rozmaitych Kos-
ciotach mianowali jeszcze sami apostotowie, cho¢ potrafimy réw-
niez wyliczy¢ ich nastepcéw az po nasze czasy, to jednak w zadnym
wypadku nie stwierdzamy, by ktérys z nich nie tylko nauczat, ale
w ogdle styszat kiedykolwiek co$ z tego, o czym bredza nasi here-
tycy. A przeciez, gdyby apostotowie znali jakie$ ukryte tajemnice,
zdradzane tylko po cichu i na osobnosci wybranym jednostkom, to
chyba w pierwszym rzedzie przekazaliby je ludziom, ktérych usta-
nowili rzagdcami gmin koscielnych. Wiadomo bowiem, jak usilnie za-
biegali oni o to, by ich nastepcami byli ludzie mozliwie najdoskonal-
si, jako ze od ich sprawowania sie zalezata albo wielka korzys¢, albo
wielka szkoda calego Ko$ciota. Oczywiscie zbyt wiele miejsca zaje-
toby w niniejszej ksiedze wyliczanie nastepujacych po sobie hierar-
chéw we wszystkich Kosciotach; ogranicze sie wiec tylko do przed-
stawienia tradycji apostolskiej oraz nauki wiary, jaka droga kolejnego
nastepstwa biskupéw dotarta do nas w najwiekszym, najstarszym,
powszechnie znanym Kosciele rzymskim’, zatozonym i zorganizo-
wanym przez dwdch najznakomitszych apostotéw: Piotra i Pawta.
Wystarczy to zupetnie do skompromitowania tych wszystkich, kté-
rzy czy to z samolubstwa lub przez préznosé, czy w zaslepieniu lub
ze ztej woli uprawiaja robote sekciarska. Z wymienionym bowiem
Ko$ciotem [rzymskim], jako przewyzszajacym wszystkie inne do-
stojnoscig swego apostolskiego pochodzenia, zgadza sie na pew-
no caly Koscidl, to jest wszyscy wierni na catym $wiecie, w spra-
wie przechowania tradycji odziedziczonej po apostotach. Tak wiec

° Po raz drugi liste nastepcéw apostoléw na stolicy rzymskiej podaje Ireneusz
nieco dalej (Adversus haereses 111, 4,3), nie wliczajac wéwczas Piotra, skad bierze sie
przesuniecie ich numeracji.
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zaktadajac i organizujac Koscidt w Rzymie, apostotowie powierzy-
li w nim wtadze Linusowi, temu samemu, o ktérym wspomina Pa-
wet w Listach do Tymoteusza. Po Linusie nastgpit Anaklet, po nim
za$ jako trzeci z kolei objat biskupstwo Klemens, ktéry jeszcze oso-
biscie znal apostotédw, utrzymywat z nimi stosunki i na wtasne uszy
stuchat ich nauk, a wiec byt bezpo$rednim swiadkiem przekazywa-
nej przez nich tradycji; nie on zreszta jeden, bo wéwczas zylo jesz-
cze wielu innych uczniéw apostolskich. Gdy za tegoz Klemensa wy-
bucht w Koryncie ostry spdr miedzy braémi, Ko$cidt rzymski wystat
do nich nader powazny list, w ktérym usilnie naktaniat ich do przy-
wrécenia pokoju, a zarazem umacnial w wierze. List ten wyjasniat
miedzy innymi réwniez nauke $wiezo wlasnie przyjeta od aposto-
téw, mianowicie, ze jeden jest tylko Bég wszechmogacy, Stwérca nie-
ba i ziemi, i cztowieka, ze On to zestal potop i powotat Abrahama,
wyprowadzit lud wybrany z Egiptu i przemawiat do Mojzesza, dat
Prawo i powotywat prorokdw, a takze zgotowat ogien wieczny dia-
btu i aniotom jego; ze tego wladnie Boga uwazaja cztonkowie Kos-
ciotéw za Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Tu nastepuje w tekscie wyliczenie dalszych biskupédw Rzymu az
do wspdtczesnego Ireneuszowi Eleuteriusza.

INTERPRETACJA™

,Podstawa i podpora naszej wiary” jest Ewangelia. Objawienie
jest wiec Dobra Nowing, prawda, przekazang apostotom i przekazy-
wana dalej w Ko$ciotach, ktére zatozyli. Prawda ta nie jest oczywi-
$cie czysta teorig. Sw. Ireneusz okreéla ja jako: ,,ea quae a Deo nobis
bona sunt”, dobro zestane nam przez Boga. Niemniej jednak dzieto
Adversus haereses w poréwnaniu z Listem do Koryntian $w. Klemensa
Rzymskiego (do ktérego zresztg sie odwotuje) ukazuje przesuniecie
akcentu w rozumieniu Objawienia z egzystencjalnego wskazania dro-
gi postepowania wiodgcej ku zbawieniu (co wciaz jest obecne w tle
pragnienia poznania zbawczej prawdy) w strone ,,doktryny wiary”.
W kontekscie polemiki z falszywa gnoza (bedacej osia wszystkich
pieciu ksigg) rozumie sie wtasciwa ,,nauke” bardziej jako zbidr (sy-

1° Komentuja: Hanna Honisz, tukasz Kamykowski.



40 Kanon chrzescijariski i jego rola w nurcie Tradycji (Ireneusz)

stem) prawd. Sg to twierdzenia o Jedynym Bogu i Jego dziele, obej-
mujacym wydarzenia zbawcze Starego i Nowego Testamentu: ,,ze
jeden jest tylko Bég wszechmogacy, Stwérca nieba i ziemi, i czto-
wieka, ze On to zestal potop i powotat Abrahama, wyprowadzit lud
wybrany z Egiptu i przemawiat do Mojzesza, dat Prawo i powotywat
prorokdw, a takze zgotowat ogieri wieczny diabtu i aniotom jego; ze
tego wtasnie Boga uwazajg cztonkowie Kosciotéw za Ojca Pana na-
szego Jezusa Chrystusa” - Ireneusz przytacza ,,credo” wedtug Kle-
mensa Rzymskiego (przeciw tendencjom Marcjona, oddzielajacym
Stary Testament od Nowego). Tu ,,wiara” ma juz znaczenie: , tre$¢
Objawienia”. Synonimami sa: ,,jedyna prawdziwa i zbawienna wia-
ra”, ,,gloszona Ewangelia”, ,,prawda”, ,,nauka objawiona przez Syna
Bozego”. Te jedyna prawdziwg i ozywczg wiare (,,sola vera et vivi-
fica fides”) Koscidt otrzymat od apostotéw i rozdziela (,,distribuit”)
swoim dzieciom. Tak wiec dla Ireneusza Ko$cidt, rozumiany tu jako
jedna rzeczywisto$¢ niezaleznie od miejsca, gdzie sie konkretnie gro-
madzi, jest adresatem Bozego przestania, ktére zasadniczo dokona-
to sie w przeszto$ci i zostato przekazane ,,apostotom Pana”, a za ich
posrednictwem aktualnemu Kosciotowi.

Pojecie ,,apostota” staje sie technicznym terminem w tworzacym
sie juz wyraznie stownictwie ko$cielnym. Chodzi o tych, ktérym gto-
szenie zlecit Jezus i ktérych ,,przyoblékt moca z wysoka Duch Swie-
ty” postany przez Niego od Ojca po Jego zmartwychwstaniu. To oni
(i tylko oni - soli - w przeciwieristwie do nauczycieli szk6t gnosty-
ckich) otrzymali od Jezusa - Pana ,,potestas Evangelii” - moc (wta-
dze) gtoszenia Dobrej Nowiny.

Tak wiec akcent spoczywa na zywym przekazie Ewangelii przez
nauczycieli obdarzonych szczegdlnym autorytetem. Jednak jako do-
wdd na to, ze tak jest, Ireneusz przytacza zdanie Jezusa juz wyraznie
za Ewangelia wedtug $w. tukasza (tk 10, 16). Ewangelie kanoniczne
stajg sie niepodwazalnym autorytetem na wzdr dotychczasowego Pis-
ma Swietego (Starego Testamentu). Ireneusz podkresla mocno auto-
rytet Boga zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie. To, ze nowe
przestanie jest teraz dostepne takze ,,in scripturis” (év ypagpaic), jest
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owocem woli Boga, a powstanie nowych pism wilaczone jest w nurt
gloszenia Ewangelii powierzonego przez Pana po zmartwychwstaniu
»apostotom”, Tylko oni mogg uwiarygodnié powstajace pod ich wpty-
wem Ewangelie. Takim uwiarygodnieniem czterech Ewangelij kano-
nicznych zajmuje sie Ireneusz bezposrednio. Ale w tek$cie jego dzie-
ta widaé takze znajomo$¢ 1 Kor 2, 6 oraz 1 Kor 8, 6 (lub przytaczanej
tam formutly wyznania wiary). Wzmianka o zestaniu Ducha Swiete-
goijej sformutowanie moga wskazywaé na znajomos¢ takze Dziejéow
Apostolskich. Na te teksty powotuja sie koscielni glosiciele Ewange-
lii (,my” - w tek$cie Ireneusza przeciwstawione nauczycielom gno-
styckim). Boski autorytet (o wymiarach wyraznie trynitarnych) jest
gwarancjg prawdy, jakiej nie maja nauczajgcy poza jedno$cia Koscio-
ta w oparciu o wlasne pisma, zreszta pézniejsze niz Ewangelia gto-
szona przez Ko$cioty o apostolskim pochodzeniu.

O powadze przekazu apostolskiego mozna sie tez przekonad przez
to, ze apostotowie nie gtoszg innego Boga niz ten, o ktérym mowa
w Starym Testamencie. W prezentowanym fragmencie nie widaé
bezposrednio znaczenia Pisma Starego Testamentu dla Ko$ciota,
cho¢ wynika ono z treéci przytaczanej w kontekscie nauki Klemen-
sa Rzymskiego. Przy wykazywaniu jednosci obu Testamentéw Sta-
ry Testament (,,Prawo i Prorocy”) jawi sie przede wszystkim jako
wiedza o Bogu jedynym, Stwércy $wiata i Ojcu Pana naszego Jezusa
Chrystusa. Ten sam Bég réwniez ,,powotat Abrahama, wyprowadzit
lud wybrany z Egiptu i przemawiat do Mojzesza, dat Prawo i powo-
tywatl prorokéw”. Zainteresowanie ,,ekonomia” Izraela jest podpo-
rzadkowane idei jednego zbawczego planu jedynego prawdziwego
Boga. Stowa spisane na kartach Nowego Testamentu sa kontynua-
cja Prawa i Prorokéw. Centralne miejsce w catej Biblii zajmuja czte-
ry Ewangelie, ktére sg traktowane jako teksty natchnione.

Zawsze jednak w rozumieniu $w. Ireneusza Pismo Swiete i tradycje
przekazywang ustnie nalezy traktowac i rozumieé facznie, jako jeden
depozyt wiary. Wida¢ to w omawianym fragmencie na przyktadzie
objasnienia sensu zdania z 1 Kor, na ktéry powotuja sie przeciwnicy.
Stowa $w. Pawta sg stuszne, ale trzeba wiedzie¢, ze Apostot Narodéw
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rozumie przez ,,madro$¢” nauke przekazang przez Jezusa, przecho-
wywang i strzezong przez ,,prezbiteréw” - zwierzchnikéw Kosciotéw.

Powstanie pism majacych apostolska gwarancje wiaze sie tez
z ograniczeniem, ktérego Ireneusz jest w petni $wiadomy. ,, Tyle
jedynie - pisze - mozemy wiedzie¢ o Boskiej ekonomii naszego
zbawienia”, ile zostato przekazane i po§wiadczone w pismach ma-
jacych apostolski autorytet. W obliczu mnozacych sie dociekani
i uzupetnien apokryficznych nie jest to jednak odbierane negatyw-
nie. Odczuwa sie potrzebe okreslenia istoty otrzymanego przekazu.
Najistotniejsze jest to, co wspdlne w przekazie wszystkich aposto-
16w (Kosciotéw) od poczatku. Ireneusz akcentuje mocno szczegdl-
ng role, jakg ma w tym wzgledzie powaga Kosciota Rzymu, naucza-
nego przez dwéch wielkich apostotéw, Piotra i Pawta.

Tak w KoSciele, jak i u jego gnostyckich przeciwnikéw zaczyna sie
ksztattowa mysl o réwnowaznosci Pism Starego i Nowego Testamen-
tu. Réznice widaé w akceptacji w Kosciele catosci Starego Zakonu wo-
bec ,,wybidrczosci” heretykéw. Ireneusz zarzuca im réwniez wybidr-
czo$¢ w akceptowaniu lub odrzucaniu ustnego przekazu (tradycji)
na rzecz tajemnych nauk rzekomo powierzonych przez Jezusa poza
wiedza ogdlnie przejetg przez Koscioly. Tymczasem nie ma potrzeby
i jest wyrazem braku szacunku dla madro$ci Boga w Jego ekonomii
ulepszanie i dodawanie czego$ nowego do nauki strzezonej w Ko$-
ciotach i zabezpieczonej co do istoty przez zaakceptowane pisma.

Rosnacemu znaczeniu pism Nowego Testamentu towarzyszy wiec
rosngca $wiadomos$¢ odpowiedniej lektury wymagajacej wlasciwej
hermeneutyki. Sw. Ireneusz w cytowanym fragmencie wskazuje na
dwie fundamentalne zasady. Prawdziwy sens Pisma otwiera sie we-
wnatrz Kosciota, wokét jego wyznania wiary i przy rozumieniu cia-
glosci i jednosci obu czesci Pisma Starego i Nowego Testamentu.
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Wyktad nauki apostolskiej 42-43; 46-47
- praktyka korzystania z Pisma

Wyktad nauki apostolskiej** (Epideixis tou apostolikou kerygmatos) byt
znany do poczatku XX wieku jako jedno z zaginionych dziet $w. Ire-
neusza tylko z tytutu, dzieki wzmiance u Euzebiusza z Cezarei w Hi-
storii Koscielnej (w oryginale greckim), ktéry wymienia go jako ,,krét-
kie pismo” zadedykowane ,,bratu Marcjanowi”.

W grudniu 1904 roku archimandryta Karapet Ter-Mekerczian
opisuje manuskrypt ormiatiski, znaleziony w bibliotece w Eczmia-
dzynie, zawierajacy miedzy innymi (na kartach 222 recto - 262 ver-
so) pelny tekst ormiariskiego przektadu tego dzietka. Przektadu do-
konano prawdopodobnie w latach 572-582 w Bizancjum. Przektad
jest niewolniczo wierny co do struktur gramatycznych oryginalnej
grece dokumentu, natomiast co do stownictwa - do§¢ swobodny,
takze w traktowaniu terminéw teologicznych Ireneusza. Poniewaz
jest to w zasadzie streszczenie dzieta Adversus haereses, mozna sie
stosunkowo dobrze domysla¢ jezyka oryginatu, ktérym nie dyspo-
nujemy do dzis. Pierwsza publikacja po odkryciu rekopisu to prze-
ktad niemiecki z 1907 roku?.

W pierwszej czesci 1-42 Wyklad przedstawia wiare chrzescijan-
ska w Boga Tréjjedynego, stworzenie i upadek, odkupienie, od 43
autor argumentuje za prawdziwoscia tego wyktadu na podstawie
Pisma (Starego Testamentu).

Wybrane fragmenty pochodza z poczatku tej argumentacji.

1 Wedltug B. Althaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s.189; L. M. Froide-
vaux, [w:] Irénée de Lyon, Démonstration de la prédication apostolique, thum. i oprac.
L. M. Froidevaux, Paris 1959 (Sources Chrétiennes 62), s. 7-25.

12 Des hl. Irenaeus Schrift ,,Zum Erweise der apostolischen Verkundigung”..., thum.
K. Ter Mekerttschian, E. Ter Minassiantz, oprac. A. Harnack, Leipzig 1907 (Texte
und Untersuchungen XXXI, 1), za: L. M. Froidevaux, Introduction... dz. cyt., s. 22.
W wybranym fragmencie korzystamy z przekladu polskiego: M. Michalski, Anto-
logia literatury patrystycznej, t. 1, s. 175-176, poréwnujac z przekladem francuskim
L. M. Frodevaux z Sources Chrétiennes 62 i wykorzystujac w przypisach jego uwagi.
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42. [...] Wszystko to przepowiedziat juz z géry Duch Bozy przez
prorokdw, aby umocnié w wierze czcicieli Boga prawdziwego. Wie-
dzial bowiem BGg, ze nam ludziom nietatwo przyjdzie kiedy$ uwie-
rzy¢ w rzeczy, ktére z naturalnego punktu widzenia wydaja sie nie-
mozliwe, i ze dopiero wtedy, gdy naocznie stwierdzimy spetnienie
sie starych proroctw, nabedziemy silnego przeswiadczenia, iz nie
kto inny tylko On sam przyobiecat nam zbawienie.

43. Bogu za$ chyba godzi sie wierzy¢ bez zastrzezen, gdyz méwi
On zawsze tylko prawde. Jesli za$ jest prawdomdéwny we wszystkim,
wiec réwniez w tym, Ze zrodzit Syna oraz ze zrodzit Go nie dopie-
ro przed Jego zjawieniem sie w $wiecie, lecz jeszcze przed stworze-
niem samego $wiata. A przeciez to wlasnie oglosit nam Bég najpierw
przez usta Mojzesza, ktéry w jezyku hebrajskim glosit: ,,Bereszit bara
Elohim basan besuan samenthares”, co w przektadzie znaczy: ,Na
poczatku byt Syn, a potem Bdg stworzyt niebo i ziemie”**. To samo
oznajmit nam nastepnie przez proroka Jeremiasza, méwigcego ,,Na-
rodziny Twoje przed jutrzenka, a imie Twoje przed stoicem™", co
znaczy ,,przed stworzeniem §wiata”, jako ze gwiazdy wraz ze $wiat-
tem zostaty stworzone. I wreszcie oznajmit nam to przez tegoz pro-
roka w stowach: ,,Blogostawiony, ktéry istnial, zanim uczyniony zo-
stat cztowiek”. Bowiem dla Boga Syn poczat istnie¢ wczesniej niz
$wiat, a tylko dla nas dopiero z chwila, gdy nam sie objawitl; wyjas-
nia te sprawe apostot Jan, gdy opowiada, kim wlasciwie byt 6w Syn
Bozy istniejacy przed $wiatem u Ojca jako posrednik przy stwarza-

3 Ewidentnie ma to by¢é Rdz 1, 1. Trudno krytykowaé te rekonstrukcje za prze-
ktadem ormiariskim przektadu greckiego: tekst hebrajski bez masory (Biblia he-
braica stuttgartensia. Editio minor, 1984): BRSJT BR’ 'LWHJM 'T HSMJM W’'T H'RZ.
Skad taki przektad o Synu? Prawdopodobnie $w. Ireneusz cytuje poczatek Ksiegi
Rodzaju za judeochrzescijatiskim midraszem pozostajacym juz pod wptywem Pro-
logu Janowego i Listéw Pawlowych.

! Nie jest to Jeremiasz. Najblizsze odniesienia sg w Psalmach. Ps 110, 3: ,,Przy
Tobie panowanie w dniu Twej potegi, w $wietych szatach [bedziesz]. Z tona ju-
trzenki jak rose Cie zrodzitem”; Ps 72, 17: ,,Imie jego niech trwa na wieki; jak dtu-
go $wieci storice, niech wzrasta jego imie! Niech sie wzajemnie nim btogostawig!
Niech wszystkie narody ziemi zycza mu szczescial”.

15 Zrédlo cytatu nieznane, ale podobng wyrocznie przypisuje Jeremiaszowi
réwniez Laktancjusz (Divinae Institutiones, 1V, 8; CSEL, vol. 19, Wien 1890. Chodzi
zatem prawdopodobnie o znana w starozytnosci wersje tekstu lub apokryf.



Zdemaskowanie falszywej gnozy 45

niu wszystkiego. Oto co pisze: ,,Na poczatku byt Logos, a Logos byt
uBoga, a Bogiem byt Logos; przez Niego wszystko sie stato, a bez Nie-
g0 nic sie nie stato”¢. Ze stéw powyzszych wynika jasno, ze owym
Synem, ktdry istnial na poczatku u Ojca i uczynit wszystko, byt nie
kto inny jeno sam Boski Logos. [...]

W rozdziale 44 Ireneusz przywotuje rozmowe trzech mezéw
z Abrahamem. Interpretuje te postaci (za $w. Justynem, Dialog z Zy-
dem Tryfonem, 58, 1-10) jako Syna Bozego w towarzystwie dwdch
aniotéw. Rozdziat 45 wyjasnia, ze postad, ktdéra we $nie widzi Jakub
u szczytu drabiny, to nie Ojciec wszechrzeczy, ktéry jest niewidzial-
ny, ale réwniez Jego Syn, ktdéry towarzyszac wcigz ludzkosci, daje
poznaé naprzdd Boze zrzadzenia.

46. Ten to Boski Logos przemawiat pdzniej z krzaka gorejacego
do Mojzesza méwigc: ,,Widziatem ucisk ludu mego w Egipcie, wiec
zstgpitem, aby go wybawié¢”?. 1 rzeczywiscie, odtad niejednokrotnie
spieszyt On na ratunek uci$nionym, az wreszcie wywiddt nas osta-
tecznie z niewoli egipskiej, to jest z batwochwalstwa i bezboznosci,
oraz uchronit przed zatonieciem w Morzu Czerwonym, to znaczy
w $mierciono$nym chaosie bluznierstw pogarskich ze wszystkimi
ich putapkami. Tamte bowiem poprzednie dzieta zbawcze stanowi-
ty przygotowanie do naszego zbawienia. Co niegdys Boski Logos za-
powiadat w figurach, obecnie naprawde zrealizowal: wyzwolit nas
od ciezkiej stuzby u pogan, wylat na nas zbtgkanych w pustyni catg
rzeke wody wydobytej ze skaly, czyli z siebie samego, otwart nam
dwanascie zrédet w postaci nauki dwunastu apostotéw, a wreszcie
- pozostawiajac na wymarcie w pustyni niedowiarkéw i opornych
- wprowadzit wierzacych went w dziedzictwo przodkdw, rozdziela-
ne ich spadkobiercom juz nie przez Mojzesza, lecz przez Jozuego

16 Cytat z J jest doktadny. J 1, 1-3: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto
u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono byto na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie sie
stalo, a bez Niego nic sie nie stato”...

7Wj 3, 7-8: ,,Pan méwil: «Dosy¢ napatrzylem sie na udreke ludu mego w Egip-
cie i nastuchatem sie narzekan jego na ciemiezcéw, znam wiec jego uciemiezenie.
Zstapitem, aby go wyrwa¢ z reki Egiptu i wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi zyznej
i przestronnej, do ziemi, ktéra optywa w mleko i miéd, na miejsce Kananejczyka,
Chetyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty»”.
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(Jezusa), ktéry swymi wyciggnietymi rekami uwalnia nas od Ama-
leka i wiedzie w gére do krélestwa Ojca.

47.Tak to Syn jest Panem na réwni z Ojcem i Bogiem i Bogiem na
réwni z Ojcem, gdyz z Boga zrodzony musi by¢ sam takze Bogiem.
Oczywiscie jesli chodzi o istote substancji i mocy, jeden jest tylko
Bdg; ale gdy chodzi o ekonomie naszego zbawienia, istnieje zardw-
no Ojciec, jak Syn. Tylko ze Ojciec wszechrzeczy jest niewidzialny
i niedostepny dla stworzen; dlatego ktokolwiek chciatby sie zblizy¢
do Niego, moze to uczyni¢ jedynie za posrednictwem i moca Syna.
Wyraznie méwi o tym stosunku Syna do Ojca Dawid, gdy powiada:
,Tron Twdj, Boze, po wszystkie wieki; umitowates$ sprawiedliwos¢,
a nienawidzite$ nieprawosci, dlatego namascit Cie Bég olejem spra-
wiedliwo$ci wiecej niz wspétuczestnikéw Twoich 8. Znaczy to, iz Syn
jako BSg otrzymat od Ojca tron wiekuistego krélestwa oraz namasz-
czenie w takiej mierze, w jakiej nie otrzymuje go zaden z jego wspdt-
uczestnikéw. Olejem sprawiedliwosci, ktérym zostat namaszczony
Syn Bozy, jest w tym wypadku Duch Swiety, wspétuczestnikami za$
Syna sa prorocy i ludzie sprawiedliwi, i apostotowie, i wszyscy dopusz-
czeni do udziatu w Jego krélestwie, to jest wszyscy Jego uczniowie.

INTERPRETACJA"

W Wykladzie nauki apostolskiej widaé wyrazniej niz w rozbudowa-
nych wywodach Adversus haereses, ze dla $w. Ireneusza wybrane frag-
menty Pisma staja sie argumentami na rzecz doktryny, ktéra uwaza
za przekazang przez apostotéw. Sa one poswiadczeniem przekazy-
wanej katechezy ustnej.

Bdg objawit sie poprzez ciag wydarzeri odstaniajacych Jego za-
myst wobec ludzkosci, ktérego punktem kulminacyjnym byto po-
stanie ludziom Logosu-Syna. Sam Bdg i nie kto inny przyobiecat
zbawienie cztowiekowi. Dlatego zrodzit On Syna jeszcze przed Jego
zjawieniem sie na $wiecie. Objawienie jest procesem dziet Bozych
wspieranych Jego pouczeniem. Ireneusz zywi mocne prze$wiadcze-

18 Cytat z Ps 45, 7-8: ,, Tron Twdj, o Boze, trwa wiecznie, berto Twego krdlestwa
- berto sprawiedliwe. Mitujesz sprawiedliwo$é, wstretna ci nieprawo$¢, dlatego
Bég, twdj Bdg, namascit ciebie olejkiem rado$ci hojniej niz réwnych ci losem”.

¥ Komentuja: Wojciech Dec, Lukasz Kamykowski.
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nie o jednosci Bozego pouczenia w ciagu dziejéw. Nie ma sprzecz-
nosci, lecz cigglos¢ miedzy Mojzeszem, Prorokami a Dwunastoma
Apostotami (w szczegblnosci Janem). Opowiadanie tej historii z ak-
centem potozonym na udzial w niej Syna Bozego stanowi gtéwna
tre$¢ przytoczonych fragmentéw. Nie sam literalny tekst jest jed-
nak gtéwnym nosnikiem boskiego przestania, lecz historia przeka-
zana w tradycji. Zarysowuje sie problem instrumentalizacji (,,na-
ciagania”) Pisma: takiego dobierania fragmentéw wyjetych z ich
kontekstu, by odpowiadaly tresci katechezy czy teologii budowa-
nej na kanwie ko$cielnego przekazu.

Pouczenie bedace dzietem Ducha Bozego, a przekazane przez
prorokéw petnito funkcje uwiarygodnienia Syna. Dzieta zbawcze
Starego Testamentu stanowig przygotowanie i zapowiedzZ nasze-
go zbawienia. Zaréwno w dzietach, jak w ich objasnieniu Bég dziata
przez swoj Logos, ktéry ostatecznie jako Jezus dokonuje dzieta, ktére
wszystkie poprzednie interwencje Logosu w dzieje tylko zapowiada-
ly. Jest on namaszczony Duchem Swietym w stopniu wiekszym niz
»wspdtuczestnicy” - ludzie, Jego uczniowie. Owszem, $w. Ireneusz
przekonuje, ze Syn jest zrodzony, zanim zostat stworzony $wiat. Ar-
gumentuje w oparciu o przekaz Starego i Nowego Testamentu. Cho-
dzi o tradycje, ktéra do Ireneusza dotarta nie tylko przez ksiegi ka-
noniczne. Ireneusz powotuje sie tez na przekaz, ktéry sie w nich nie
zawiera. Niemniej jednak wazny jest autorytet prorokéw i ich §wia-
dectwo stojace za opowiadang historia.

Z drugiej strony, tekst Prologu Ewangelii Janowej przytoczony jest
jako argument z Pisma na réwni ze $wiadectwem Dawida (Psalméw)
i Jeremiasza (Prorokéw), chociaz nie ma w omawianym fragmencie
wyraznych okre$let wskazujacych, ze Nowy Testament (tekst ksiag
kanonicznych) jest uznany za Pismo Swiete. Na pewno jednak do-
step do zrédla daje ,,nauka dwunastu apostotéw” (a nawet stanowi
ona dwanascie zrédel na pustyni).

Tekst pokazuje bardzo wyraznie alegoryczne traktowanie dzie-
jow biblijnych Starego Testamentu: wyjscie Izraela z Egiptu to za-
powiedz wyzwolenia ludzko$ci z grzechu przez Jezusa. Zaréwno
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zapowiedz, jak i realizacja jest jednak sprawiona przez ten sam Lo-
gos, ktéry na réwni z Ojcem jest Bogiem. Logos jest réwnoznaczny
w tekscie z Synem Bozym i z (nowym) Jozuem - Jezusem. Jawi sie
jako gtéwny Autor i Bohater dziejéw zbawienia.

Chrystus jest Posrednikiem i tylko przez Niego i w Jego mocy
mozna zblizy¢ sie do Ojca. Ktokolwiek chciatby sie zblizy¢ do Boga,
moze to uczynic jedynie za posrednictwem i moca Syna. Autor jest
przekonany o koniecznosci lektury Starego i Nowego Testamentu
przez pryzmat jednego zamystu Boga kulminujacego zbawczo w Je-
zusie Synu Bozym,

*

Pisma $w. Ireneusza z Lyonu wprowadzaja w etap przyjmowania
przez Koscidt przekazu Starego i Nowego Testamentu jako stano-
wigcego jedna catos¢ fundamentu dla zycia i nauki chrze$cijaniskie;.
Ksztattujacy sie kanon Biblii chrzescijan czerpie swéj autorytet z fak-
tu uznania, jakim cieszy sie¢ w Ko$ciele tworzonym przez Ko$cioty
pochodzace od apostotéw i przekazujace ich nauke. Biblia jest trak-
towana jako pomoc w argumentacji za prawdziwa doktryng. Wida¢,
ze z jej bogactwa Ireneusz czerpie gléwnie potwierdzenie dla ksztat-
tujacej sie chrzescijatiskiej doktryny. Mocne podkre$lenie tagcznosci
Starego Testamentu z Nowym laczy sie z traktowaniem tego pierw-
szego jako zapowiedzi (alegorii) dziet Bozych ostatecznie spetnio-
nych przez Jezusa Chrystusa.
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Orygenes®

Orygenes, Aleksandryjczyk z pochodzenia, urodzony okoto 185
roku w rodzinie chrzescijariskiej, po meczeriskiej Smierci ojca Le-
onidasa (202 r.), od ktérego otrzymat wyksztatcenie swieckie (hel-
lenistyczne) i chrzes$cijariskie, oraz na skutek konfiskaty majatku
otwiera szkote gramatyki w celu utrzymania matki i mtodszego ro-
dzeristwa. Jednoczes$nie biskup poleca mu ksztatcenie katechume-
néw. Tak zaczyna sie intelektualna przygoda najwybitniejszego te-
ologa pierwszej potowy I1I wieku i ojca teologii greckiego Wschodu.
Stopniowo porzuca nauczanie $wieckie i zwykta katechizacje, zeby
pogtebié rozumienie wiary na potrzeby intelektualistéw (pod wpty-
wem jednego z nich - Ambrozego, ktérego nawrdécit z gnostycyzmu
walentynianskiego i ktéry stat sie jego mecenasem). W wieku 30 lat
Orygenes zaczyna pisa i w niedtugim czasie staje sie postacia znang
nie tylko w $wiecie chrze$cijatiskim. Wiele podrézuje, a przyjawszy
$wiecenia prezbiteratu w Cezarei bez zgody swego biskupa, wpada
w pierwszy konflikt z wtadzg koscielng. Musi opuscié Egipt i prze-
nosi sie do Cezarei Palestyniskiej, gdzie kontynuuje swa prace teo-
loga, egzegety, apologety, prowadzac tez bardzo rozlegta korespon-
dencje. Prze$ladowanie za cesarza Decjusza (250 r.) ktadzie kres catej
tej dziatalnosci. Uwieziony i torturowany, Orygenes meznie wyznaje

2 Na podstawie: H. Crouzel, Origene, [w:] Dizionario patristico e di antichita cris-
tiane, vol. Il G-Z, red. A. Di Bernardino, Casale Monferrato 1983, kol. 2517-2532.
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wiare. Wiadzom zalezy na jego apostazji, nie na meczetiskiej $mier-
ci. Po rychtej $mierci Decjusza zostaje uwolniony ze zrujnowanym
zdrowiem. Umiera niedtugo potem (2547).

Pisma egzegetyczne

Juz w starozytnosci, w swym wstepie do ttumaczenia Orygene-
sowych homilii do Ksiegi Ezechiela, Hieronim podzielit pisma egze-
getyczne Orygenesa na ,,scholia” homilie i komentarze.

»Scholia” (excerpta) byty to zbiory krétkich objasniett wybra-
nych fragmentéw danej ksiegi, ktére stwarzaty trudnosci w inter-
pretacji lub byly szczegdlnie wazne. Niestety, ,,scholia” autorstwa
Orygenesa nie dotarly do naszych czaséw, a znamy je jedynie dzie-
ki cytatom innych autoréw. Komentarze (tomoi, tractatus dictati) sa
poglebiong systematycznie analizg ksiegi biblijnej. Wiasnie Oryge-
nes stat sie wielkim pionierem takiej egzegezy biblijnej. Thumaczac
tekst biblijny pozwalat sobie na liczne dygresje i rozwiniecia wy-
branych tematéw.

Homilie (tractatus dicti, sermones ad populum) objas$niajg cate ksie-
gibiblijne. Jako ze gloszone byty podczas zgromadzen liturgicznych,
autor - przynajmniej cze$ciowo - dostosowywat sie do wymagan
swoich stuchaczy. Wyrézniajg sie wiec one elokwentnym stylem
i parenetycznym charakterem.

Homilie Orygenesa gtoszone w Cezarei (do ktérych naleza Homi-
lie 0 Ksiedze Izajasza) nie maja charakteru przypadkowych méw, gdyz
autor systematycznie interpretowat najwazniejsze epizody kolej-
nych ksiag. Zasadnicza cze$¢ homilii stanowig przytaczane (lub po-
wtarzane) wiersze biblijne, po ktérych nastepuje ich obja$nienie.
Gloszac homilie, Orygenes miat przed oczami tekst Pisma Swiete-
g0, do ktérego czesto sie odwotywat. Po lekturze fragmentu Pisma
Swietego kaznodzieja, otoczony przez prezbiteréw, glosit homilie,
na konicu ktérej wzywat swoich stuchaczy do powstania i modlitwy.
Méwca komentowat lekture dnia, ale zdarzato sie, ze odbiegal od tej
praktyki, aby dtuzej zatrzymac sie nad wybranym wczesniej tema-
tem. Wydaje sie, ze prezentowane homilie gtoszone byly w niedu-
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zym przedziale czasowym - wskazywatoby na to odwotywanie sie
Orygenesa do homilii wczes$niejszych, niekoniecznie bezpo$rednio
poprzedzajacych. Zachowany zbiér homilii stanowi zapewne nie-
wielkg ich cze$é i dotyczy tylko niektérych fragmentéw Ksiegi Iza-
jasza. Niewatpliwie uwage Orygenesa przykuwato szczegélnie po-
wolanie proroka i zwigzana z nim wizja Boga. Fragmentowi Iz 6, 1-7
pos$wiecone sg az trzy z dziewieciu zachowanych homilii (I, IV i V).

Ttumaczenie Homilij o Ksiedze Izajasza zostato przypisane Hiero-
nimowi, jednak nie dzieki otwartej wypowiedzi thtumacza, ale z po-
wodu polemicznej uwagi Rufina, ktéry zarzuca Hieronimowi, ze
w swoim tlumaczeniu, po stowach: ,,Quae sunt ista duo seraphin?
Dominus meus lesus Christus et Spiritus sanctus”, dopisat jeszcze:
»Nec putes Trinitatis dissidere naturam, si nominum servantur of-
ficia”. Potwierdzenie stéw Rufina znajdujemy w tekscie thumaczenia
Homilij o Ksigdze Izajasza. V. Peri w swoich studiach odnajduje w su-
mie piec interpolacji trynitarnych pochodzacych spod reki Hiero-
nima?'. Anonimowo$¢ tego ttumaczenia wynika by¢ moze z faktu,
ze dokonywano go w latach, gdy juz na dobre rozwineta sie kontro-
wersja wokét Orygenesa?.

Homilia 1 o Ksiedze Izajasza®

Proponowany tekst to homilia w cato$ci. Pokazuje forme i tres¢
zastosowania Biblii chrze$cijaniskiej juz w petni uformowanej i funk-
cjonujacej jako cato$é (Stary i Nowy Testament) w zyciu Kosciota,
okoto 50-60 lat po dzietach $w. Ireneusza.

2LV, Peri, I passi sulla Trinita nelle omelie origeniane tradotte in latino da San Girola-
mo, [w:] Studia Patristica VI (TU 81), red. P. L. Cross, Berlin 1962, s. 155-180.

2 Dane wprowadzenia pochodzg z: A. Bandura, Wstep, [w:] Orygenes, Homilie
o Ksiegach Izajasza i Ezechiela, przektad i komentarz S. Kalinkowski, Krakéw 2000,
s. 5-7; Origene, Omelie su Isaia, przektad, wstep i przypisy M. L. Danieli, Roma 1996
(Collana di Testi Patristici 132), s. 5-47, 59-73.

 Orygenes, Homilie o Ksiegach Izajasza i Ezechiela, przektad i komentarz S. Ka-
linkowski, Krakéw 2000, s. 15-21. Ograniczamy sie do tekstu przektadu, gdyz
oryginal grecki nie jest znany. Wydawca podat w bibliografii dwa zrédta: PG 13,
666-768 i opracowanie W. A. Bachrens, Leipzig 1925, GSC 33.
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Tekst komentowany (1z 6, 1-7) w wersji BT

YW roku $mierci kréla Ozjasza ujrzatem Pana zasiadajacego na
wysokim i wynioslym tronie, a tren Jego szaty wypetnial §wigtynie.
2 Serafiny staty ponad Nim; kazdy z nich miat po sze$¢ skrzydet; dwo-
ma zakrywat swa twarz, dwoma okrywat swoje nogi, a dwoma latat.
3T wolal jeden do drugiego: ,,Swiety, Swiety, Swiety jest Pan Zaste-
péw. Cata ziemia petna jest Jego chwaly”. * 0d glosu tego, ktéry wotat,
zadrgaly futryny drzwi, a $wiatynia napetnita sie dymem. > I powie-
dziatem: ,,Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem mezem o nie-
czystych wargach i mieszkam po$rdd ludu o nieczystych wargach,
a oczy moje ogladaly Krdla, Pana Zastepédw!” ¢ Wéwczas przyleciat
do mnie jeden z serafinéw, trzymajac w rece wegiel, ktéry szczyp-
cami wzigt z ottarza. ” Dotknat nim ust moich i rzekt: ,,0to dotkneto
to twoich warg: twoja wina jest zmazana, zgtadzony twéj grzech”.

W prezentowanej homilii Orygenes odwotuje sie do opowiada-
nia o $mierci kréla Ozjasza zawartego w 2 Krn 26, 16-21. Krdl judz-
ki wszedtszy do $wigtyni usituje sam ztozy¢ ofiare, ale kaptani go
powstrzymujg mdéwigc, ze nie ma prawa do chwaty pochodzacej od
Pana. Niepostuszny krél zostaje obsypany tradem i umiera jako tre-
dowaty. W interpretacji Orygenesa grzech kréla cigzy nad catym jego
krélestwem - w szczegblnosci nad prorokiem Izajaszem. Stad bierze
sie potem interpretacja Orygenesa zwigzana z powracajacym u nie-
go rozumieniem alegorycznym wewnetrznej walki toczonej przez

cztowieka w duszy.

Widzenie pierwsze. ,,W roku, w ktérym umart krél Ozjasz, ujrza-
tem Pana siedzacego na wyniostym tronie”?.

1. Dopéki zyt krél Ozjasz, prorok Izajasz nie mdgt ujrze¢ widze-
nia. Ozjasz bowiem byt grzesznikiem, czynit zto przed obliczem
Pana® i postepowal wbrew woli Prawa Bozego. Wszedt do $wiaty-
ni i do Miejsca Naj$wietszego, i dlatego jego czoto pokryto sie tra-
dem?, tak ze zostat wykluczony ze spotecznodci i zaliczony pomiedzy

#1z6,1.
» Por. 2 Krl 13, 2.
% Por. 2 Krn 26, 16-23.
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nieczystych. Taki wtadca duszy musi wiec umrze¢, aby$my mogli
ujrzeé widzenie Boga. Wszak nie bez glebszej mysli napisano: ,,W
roku, w ktérym umart krél Ozjasz, ujrzatem Pana”?. Dla kazdego
z nas zyje Ozjasz albo faraon, a (wéwczas) nie jeczymy wykonujac
prace egipskie. Kiedy za$ wladca umrze, wéwczas ,jeczymy”, tak
jak to napisano w Ksiedze Wyjscia. Jesli Ozjasz zyje, nie ogladamy
chwaty Bozej; je$li umiera, wowczas natychmiast po jego $mierci
widzimy chwale Boga, co niechaj oznacza, ze kréluje w nas Stowo,
ktére méwi: ,,Ja zostatem przez Niego ustanowiony krélem”?, a nie
kréluje gniew. Istnieje przeciez i krél grzechu; $wiadom tego tak
méwit Apostot: , Niechaj wiec grzech nie kréluje w waszym $mier-
telnym ciele”™. Nieszczesny cztowiek, nad ktérym kréluje grzech,
nieszczesny, kto poddat sie temu krélowi gardzac krélestwem Bo-
zym i ulegajac rozkoszy. Dlatego nie kocha Boga ten, kto mituje roz-
kosz; Apostot tak méwi o pewnym rodzaju ludzi: ,,Oni bardziej mitu-
ja rozkosz niz Boga™"' . A przeciez stowa te odnosza si¢ nie do tych,
ktérzy wcale nie maja wiary, lecz do tych, ktérzy sa miedzy nami,
a bardziej mituja rozkosz niz Boga i ktérzy okazujg pozdr pobozno-
$ci, a wyrzekaja sie jej mocy®. Tyle o $mierci Ozjasza, po ktdrego
zgonie prorok, wedle wtasnych stéw, ujrzat widzenie.

Jakie byto to widzenie? ,,Ujrzatem Pana siedzacego na wysokim
i wyniostym tronie”. Nie kazdy, kto widzi Pana, widzi Go siedzace-
go na wysokim i wyniostym tronie. Wiadomo, ze inny prorok ujrzat
Pana i widziat Go siedzacego na tronie®, ale nie byt to tron wysoki
i wyniosty. Ttumaczac Pismo, Daniel méwi: ,,Postawiono trony”*,
ale i ten tron nie byt wyniosty. Powiedziano tez: ,,Przyjde, zasigde

71z 6, 1. Por. Orygenes, SdzHom 1, 1: ,,Za dni Achaza, niegodziwego i ztego kré-
la, 1zajasz nie mégt ujrze¢ widzenia, nie mdgt zobaczy¢ Pana Zastepéw siedzacego
na wysokim i wyniostym tronie. Skoro za$ zmart niegodziwy krél, wéwczas prorok
mégt ujrzeé widzenie Boga”.

* Por. Wj 2, 23.

2 Por. Ps 2, 6.

*Rz6,12.

2Tm3, 4.

322 Tm 3, 4-5.

3 Por. Ps 9, 5.

*Dn7,09.
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w dolinie Jozafata, aby sadzi¢ lud”**. Tu wiec zasiadl w dolinie, w do-
linie miat sadzi¢ i potepiaé. Co innego za$ znaczy: ,,widzie¢ Go, jak
zasiada na wysokim i wyniostym tronie”.

W Ksiedze Micheasza Bég wychodzi i zstepuje*. Zstgpit tez (Bdg),
aby zobaczy¢ Sodome: powiedzial: ,,Zejde i zobacze, czy postepuja
tak, jak gtosi oskarzenie, ktére do mnie doszto”*”. Boga zatem moz-
na zobaczy¢ w gérze albo w dole, zaleznie od rodzaju Jego dziatan.

[zajasz przeto méwi: Ujrzatem Pana siedzacego na wysokim i wy-
niostym tronie. Jezeli widze Boga krélujacego nad mieszkaticami zie-
mi, to nie widze Go na wysokim i wyniostym tronie. Widze Go na
wysokim i wyniostym tronie wéwczas, kiedy Go widze krélujace-
go nad potegami niebieskimi. A czym sa wspomniane przeze mnie
»potegi niebieskie”? Potegami niebieskimi sg ,, Trony, Panowania,
Zwierzchno$ci i Wtadze”*. Jesli widze Go krélujacego nad nimi Sto-
wem, to ujrzatem Pana siedzacego na wysokim i wyniostym tronie.

»AJego chwata wypetniata §wigtynie”*. W gérze, tam, gdzie wy-
niesiony zostat Jego tron, chwata Jego wypetniata $wigtynie. Nie sa-
dze, ze ,,petna chwaty” jest $wiatynia, ktéra znajduje sie na ziemi.
,Do Pana nalezy ziemia i jej pelnia”*, a petni chwaty Bozej nie znaj-
dziesz na tym $wiecie. Chwata Boza ukaze sie wéwczas, gdy cztowiek
zbuduje $wiatynie Bogu; jesli zachowa to, co powiedziano, ukaze sie
$wiatynia petna chwatly Bozej. Nie wiem jednak, czy w ten sposéb
$wiatynia moze sie wypelni¢ chwalg. Réwniez w tekscie Ksiegi Ka-
plariskiej, ktéry wiaze sie z nasza dzisiejsza lekcja, ale jesli Bég po-
zwoli, przeczytamy go przy nastepnym spotkaniu. Bég nakazat spet-
nienie pewnych warunkéw, aby ukazata sie chwata Pana. I chwata
Pana nie ukaze sie, je$li warunki te nie zostana spetnione®’. Zapo-
znamy sie z nimi, gdy nam odczytaja ten tekst.

571 4, 2.

% Por. Mi 1, 3.

7 Rdz 18, 20.

3% Por. Kol 1, 16.
¥1z6,1.

0 Ps 24, 1.

“ Por, Kpt 9, 6-24.
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2.,,Serafini stali przy Nim, a kazdy z nich miat po sze$¢ skrzydet*2.
Widze dwéch Serafindéw, a kazdy z nich ma sze$¢ skrzydet. Dalej pro-
rok méwi o przeznaczeniu tych skrzydet: ,, Dwoma skrzydtami zakry-
wali oblicze - nie swoje, lecz Boga; dwoma skrzydtami okrywali nogi
- nie swoje, lecz Boga, a na dwéch skrzydtach latali”#.Wydaje sie, ze
tekst ten zawiera sprzecznosci: jezeli ,,stali”, to nie mogli lataé. Na-
pisano za$: ,,Stali przy Nim, a kazdy z nich mial po sze$¢ skrzydet;
dwoma zakrywali oblicze, dwoma okrywali nogi, a na dwdch latali.
[ wotat jeden do drugiego™*. Owi Serafini, ktérzy znajduja sie obok
Boga i ktérzy sami tylko, dzieki poznaniu, méwia: ,,Swiety, Swie-
ty, Swiety”, strzegg w ten sposéb tajemnicy Tréjcy, bo i Oni sami sg
$wieci: nic, co istnieje, nie jest $wietsze od Nich. Méwig jeden do
drugiego: ,,Swiety, Swiety, Swiety”; nie méwia tego po cichu, lecz
dono$nym gltosem sktadaja wobec wszystkich zbawienne wyznanie.

Kim sa ci dwaj Serafini? To Pan méj, Jezus Chrystus, i Duch
Swiety. A nie my$l, ze rozbiciu ulega natura Tréjcy, je-
zeli rozrézniamy czynnos$ci zwiazane z poszczegdlny-
mi imionami®.

,Zastaniali oblicze Boga”: wszak nieznany jest poczatek Boga.
,Okrywali” réwniez nogi: jakiz koniec bowiem mozna pojaé w Bogu
naszym? Widoczny jest tylko ,,srodek” - nie wiem, co byto przed-
tem. Boga poznaje na podstawie tego, co jest, nie wiem, co bedzie
pbzniej, tak jak istotnie bedzie. ,,Kt6z nam oznajmi?”, méwi Ekle-

2126, 2.
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“ Por. Iz 6, 2. W tekscie hebrajskim zaimek nie jest zwrotny, lecz odnosi sie do

“1z76,2-3.
% Glossa $w. Hieronima?

trzeciej osoby liczby mnogiej ,,jego” (twarz, nogi) - moze odnosi¢ sie gramatycz-
nie zaréwno do Pana, jak do Serafina (jak sugeruja przektad polski i przektady na
jezyki romanskie, gdzie trzeba gramatycznie rozstrzygnal. Jezyk angielski w na-
turalny sposéb zachowuje niejednoznaczno$¢ przez zaimek ,,his”. LXX pomija zai-
mek w ogdle: ,,5uo1y KATEKAAVTITOV TO TTPOGWTOV KAl TALG SUGLY KATEKAAUTITOV TOUG
nodag”; natomiast Vlg: ,,Seraphim stabant super illud: sex ala uni, et sex ala alteri;
duabus velabant faciem ejus, et duabus velabant pedes ejus, et duabus volabant”,
co wyraZnie sugeruje taka interpretacje jak u Orygenesa (Hieronim ttumaczyt pod
jego wpltywem?). Waga, jaka Orygenes przywiazywal do tej interpretacji, wyjasnia
sie w punkcie pigtym Homilii - Izajasz nie ujrzat zastonietego przez skrzydta Sera-
finéw Oblicza Boga - nie zaprzeczy! wiec wczedniejszemu Objawieniu.
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zjastes®. ,,0znajmijcie mi, co byto i co bedzie, a powiem, ze jeste-
$cie Bogami” - méwi Izajasz"”. Wynika stad, ze kto opowie o prze-
sztosci i zdota powiedziec o sprawach ostatecznych, ten jest Bogiem.
Aktéz oprécz Serafinéw moze o tym méwic? Ktéz oprdez Serafindw
moze méwié: ,,Swiety, Swiety, Swiety”? Obnazyli za§ pewna cze$é
Boga, Jego ,,srodek”* - jesli tak moge powiedzie¢ - i wotali jeden do
drugiego: ,,Swiety, Swiety, Swiety”. Stoja zatem i poruszaja sie; sto-
ja zBogiem, a poruszaja sie objawiajac Boga. Zrozum wiec, ze okry-
waja oblicze, zastaniaja nogi, nie poruszaja tego, co zostato zasto-
niete, nie zastaniaja ci, ktérzy lataja.

Méwia: ,,Swiety, Swiety, Swiety Pan Zastepéw. Cala ziemia jest
pelna Jego chwaty”*. Stowa te zapowiadajg przyjscie mojego Pana,
Jezusa Chrystusa. A zatem obecnie cata ziemia jest petna Jego chwa-
ly. Albo raczej jeszcze nie jest petna, lecz dopiero w przysztosci sie
napetni, wéwczas, gdy spelni sie modlitwa, ktéra sam Pan kazat nam
kierowa¢ do Ojca: ,,Kiedy bedziecie sie modli¢, méwcie: Ojcze nasz,
ktdry jeste$ w niebie, niech sie $wieci Twoje imie, niech przyjdzie
Twoje krélestwo, niech sie dzieje Twoja wola, jako w niebie, tak i na
ziemi”®. Wola Ojca spetnia sie dotad w niebie, na ziemi Jego wola
jeszcze sie nie spetnita, a sam Jezus, zgodnie z zadaniem ciata, ktére
przyjat, powiada: ,,Dat mi wszelka wtadze na niebie i na ziemi™"'. Nie
chodzi o to, izby przedtem nie miat wtadzy na ziemi Ten, ktéry miat
wiadze w niebie, albo ze otrzymat cokolwiek ze §wiata Ten, ktéry
przyszedt do swojej wtasnosci®?, lecz o to, aby tak wierzono w Boga
na ziemi, jak wierzono w Niego w niebie. Zatem Chrystus jako Czto-
wiek otrzymat wladze, ktérej przedtem nie miat, i do chwili obec-
nej nie ma jeszcze na ziemi wladzy nad wszystkimi. Przeciez jesz-
cze nie kréluje nad grzesznikami, ale skoro dana Mu zostata wtadza
takze nad nimi, to kiedy wszystko bedzie Mu poddane, wéwczas be-

“ Koh 6, 12.

4 Por. 1z 41, 22-23.

18 Poznanie tylko rzeczy ,,$rodkowych” - tego, co terazniejsze - jest koncepcja
powtarzajacg sie czgsto u Orygenesa.

“1z6,3.

* Mt 6, 9-10.

> Mt 28, 18.

2Por.J 1,11.
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dzie miat petnie wladzy i wéwczas bedzie kroczyt ,,poddajac sobie
wszystko”. Niektdrzy jednak nie chca Mu sie podda¢, lecz poddaja
sie Jego nieprzyjaciolom. My zatem méwmy: ,,Czyz dusza moja nie
bedzie poddana Bogu? U Niego wszak moje zbawienie™.

3. ,Na dwdch latali i méwili jeden do drugiego: Swiety, Swiety,
Swiety Pan Zastepéw. Cala ziemia jest petna Jego chwaly. 0d tego
glosu, ktérym wotali, podnosito sie nadproze”: od glosu Jezusa
Chrystusa i od glosu Ducha Swietego. Jeli kto$ z nas ustyszy glos
wolajacych, Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego, to podnosi sie nad-
proze i znajduje sie wyzej niz wtedy, kiedy sie podniosto, gdy po-
wiedziano: ,,Bramy, podniescie swe szczyty, uniescie sie, odwiecz-
ne podwoje, a wejdzie Krdl chwaty .

4.,,A $wigtynia napetnita sie dyymem”*". Cata §wiatynia napetni-
la sie (dymem) na skutek przygasniecia ognia. Dym jest wyziewem
ognia. ,,I rzektem: O, ja nieszczesny - jestem skruszony, bo jestem
cztowiekiem i wargi moje sg nieczyste”.

Nie moge mysle(, ze 1zajasz ponizyt sam siebie; méwit prawde,
a Pismo za$wiadcza o tym, ze jego wargi zostaja oczyszczone przez
jednego Serafina, tego, ktdry zostat postany, aby zgtadzié jego grze-
chy®. Jednym z Serafinédw jest méj Pan, Jezus Chrystus, postany
przez Ojca dla usuniecia naszych grzechéw; méwi: ,,0to zmazatem
nieprawosci twoje i zgladzitem twoje grzechy”®.

Nie sadz, ze jesli Syn zostaje postany przez Ojca, to gwalt zada-
wany jest naturze. Aby$ bowiem w Trdjcy rozpoznat jedno$¢ Béstwa,
sam Chrystus w omawianym tekscie odpuszcza grzechy, a przeciez
jest rzecza pewng, ze grzechy odpuszczane sa przez (cala) Trdjce.
Kto uwierzyt w Jednego, uwierzyt we wszystkich.

Niechaj wiec zniosa mi z ottarza szczypce, aby dotknety warg
moich. Jesli szczypce Pana dotkng mych warg, oczyszczaja. A jesli

 Por. 1 Kor 15, 27-28; Hbr 2, 8.

*Ps62,1.
%1z 6, 2-4.

% Ps24,7.
71z 6, 4.
%1z6,5.
*Por.J 1, 29.
©1z6,7.
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je oczyszcza i dokonajg ich obrzezania z wystepkéw - jak o tym moé-
wili§my niedawno - otworze usta moje dla Stowa Bozego i nieczyste
stowo nie wyjdzie juz z ust moich, cho¢ jestem cztowiekiem i wargi
moje sa nieczyste, i mieszkam posréd ludu o nieczystych wargach.

Serafin, ktdry zostat postany, oczyscit wargi proroka, ale nie
oczyscit warg ludu. Sam prorok wyznat przeciez, iz ma nieczyste
wargi i mieszka po$rdd ludu o nieczystych wargach. Serafin jednak,
ktéry zostat postany, uznat, ze lud nie zastuguje na to, aby jego war-
gi zostaty oczyszczone. Dlatego wciaz jeszcze postepuja bezboznie,
dlatego odrzucaja mojego Pana Jezusa Chrystusa, i wciaz bluznig
Mu nieczystymi wargami. Ja za$ modle sie, aby Serafin przyszedt
i oczyscit moje wargi.

5.,,Na wlasne oczy ujrzatem Kréla, Pana Zastepdw”®'. Dlaczegéz
nie mieliby$my teraz powiedzie¢, ze istnieje pewien przekaz zydow-
ski, prawdopodobny z pozoru, ale mijajacy sie z prawda, i dlaczego
nie mieliby$my go wyjasni¢®?? Otdz twierdza, ze 1zajasz zostat za-
bity przez lud dlatego, ze jakoby naruszyt Prawo i wypowiadat sie
niezgodnie z Pismem. Pismo méwi przeciez: ,,Nikt nie moze ogladad
Mojego oblicza i pozostal przy zyciu”®, on za$ twierdzi: ,,Ujrzalem
Kréla Pana Zastepéw”. Pytaja zatem: Mojzesz nie widziat, a ty wi-
dziate$? Z tego to powodu zabili go i potepili jako bezboznika: nie
wiedzieli, Ze Serafini ,,dwoma skrzydtami zastaniali oblicze Boga”.

Ujrzalem Pana. Jezeli Izajasz widziat oblicze, to i Mojzesz je wi-
dzial. Mojzesz, wedle przekazu Pisma, widzial Boga ,,z tytu”®; wi-
dzial wiec Pana, choé nie widziat Jego oblicza. Zatem réwniez Iza-
jasz widziat (Pana), cho¢ nie ujrzat Jego oblicza. Niestusznie zatem
(Zydzi) potepili proroka.

»Na wilasne oczy widziatem Kréla, Pana Zastepéw. I postany zo-
stal do mnie jeden z Serafinéw”®. Przyjscie mojego Pana, Jezusa

1]z 6,5.

52 Por. judeochrze$cijariski apokryf Wniebowzigcie Izajasza (Ascensio Isaiae) 3,
6-12. Poréwnaj tez: Orygenes, Komentarz do Ewangelii Sw. Mateusza 111, 49. Proces
przeciw Izajaszowi w oparciu o nauke Mojzesza o niewidzialno$ci Boga zna tez
Talmud (Bab Jebamoth 49b, [w:] The Babylonian Talmud I, London 1936, s. 324).

8 Por. Wj 33, 20.

 Por. Wj 33, 23.

©1z6,5-6.
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Chrystusa, na ziemie nie byto jednorazowym aktem: On przyszedt
do Izajasza, przyszedt do Mojzesza, przyszedt do ludu, przyszedt do
kazdego proroka; nie obawiaj sie: chociaz zostat juz wziety do nie-
ba, przyjdzie ponownie. Dowiedz sig, ze On sam sklada §wiadectwo
o tym, ze przychodzit na ziemie, zanim jeszcze przyszedt w ciele;
powiedziat przeciez: ,Jeruzalem, Jeruzalem, ty zabijasz prorokéw
i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sg postani. llez razy chcialem
zgromadzi¢ twoje dziecil”.

sllez razy chciatem!” Nie powiedzial: Ujrzatem cie tylko pod-
czas tego przyjscia, lecz stwierdzit: ,Ilez razy chcialem!” Zwraca-
tem sie do ciebie przez wszystkich prorokéw po kolei; to Ja, kté-
ry przemawiatem przez prorokéw, bytem Chrystusem. Powiedziat:
,Nie obawiaj sie!” - réwniez i teraz Jezus Chrystus jest postany. Nie
ktamie; méwi: ,Jestem z wami przez wszystkie dni az do skoricze-
nia §wiata”®. Nie ktamie: ,,Gdzie dwaj albo trzej zebrani sg w imie
Moje, tam i Ja jestem posrdd nich”.

Skoro wiec Jezus Chrystus jest blisko, skoro jest tuz obok, skoro
najwyzszy Kaplan jest przepasany i gotéw przedstawi¢ Ojcu nasze
prosby, powstanimy i zt6zmy ofiare Ojcu za Jego po$rednictwem. ,,On
to jest przebtaganiem za nasze grzechy”®; ,Jego jest chwata i wta-
dza na wieki wiekéw. Amen””.

INTERPRETACJA™

W zaprezentowanym tekscie Orygenes pokazuje rodzaj lektury
Pisma Swietego, wskazujacy na jego petng akceptacje jako Zrédta
zycia duchowego chrze$cijan. Godne podkreslenia sa tu dwie cechy
tej lektury. Od strony subiektywnego podejécia widaé przekona-
nie, ze tekst czytany i komentowany dla zgromadzeniu liturgiczne-
go odnosi sie wprost do zycia komentatora, ktéry musi szukaé sta-
le egzystencjalnej aktualno$ci poszczegdlnych fragmentdw. Troska
o przenikniecie znaczenia uwagi o $mierci kréla Ozjasza i kierunek

Mt 23, 37.

¢ Mt 28, 20.

Mt 18, 20.

“Por.1J 2, 2.

1P 3,11.

' Komentuja: Aleksandra Biegalska, Lukasz Kamykowski.
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alegorycznego komentarza do tej informacji pokazuja wyraznie to
przeswiadczenie. Objawienie dane 1zajaszowi jest odnoszone w ko-
mentowanej homilii do prorockiej misji méwcy jako jej wzdr.

Jesli chodzi o strone obiektywng rozumienia Pisma, to widaé
petne uznanie jednosci obu jego zasadniczych czesci. Bezposrednio
komentowany tekst Ksiegi Izajasza jest nieustannie konfrontowa-
ny z innymi ksiegami tak Starego, jak i Nowego Testamentu w per-
spektywie koncepcji cztowieka i §wiata w ich relacji do Boga, ptyna-
cej z wiary chrze$cijariskiej, z centralna rola Jezusa Chrystusa. Nie
widac juz tak wyraznie jak w pismach Ireneusza wptywu ustnego
przekazu na ksztalt depozytu wiary.

Tekst rozwazany przez Orygenesa méwi o konkretnym akcie ob-
jawienia - widzeniu Izajasza - co jest szczegSlnie ciekawe dla ana-
lizowanej przez nas problematyki. Wobec przyjecia egzystencjalnej
perspektywy hermeneutycznej, na ktérg wskazalismy powyzej, Ory-
genes widzi siebie i kazdego z adresatéw swej homilii jako proroka
otrzymujacego analogicznie objawienie od Boga; jako uczestnika tego,
co wydarzylo sie niegdys Izajaszowi. W takim ujeciu nie ma istotnej
réznicy miedzy kazdym wierzacym a autorem ksiegi natchnione;j.
Objawienie przekazane w Biblii - w optyce Orygenesa - méwi wiec
takze o objawianiu sie Boga w Ko$ciele. Gtéwny kierunek zaintere-
sowania homilety w pierwszej czesci homilii to warunki konieczne
do objawienia sie wierzacemu chwaly Boga i do przyjecia tego daru.

Trynitarna interpretacja wizji 1zajasza - dwaj Serafini sa inter-
pretowani jako Syn Bozy i Duch Swiety - daje podstawe do wniosku
o koniecznym posrednictwie Chrystusa w Bozym objawieniu, ktére
z koniecznosci jest ograniczone mozliwoscia ludzkiej percepcji i du-
chowym pozytkiem cztowieka. Zakrywanie przez Serafindéw twarzy
i nég Boga (,,poczatku i korica”, ktérych nie mozna i nie potrzeba
zna() jednocze$nie odstania cztowiekowi Jego komunikowany w ob-
jawieniu ,,srodek”, co symbolizuje mozliwo$¢ zrozumienia, ,,ujrze-
nia” aktualnie waznej dla cztowieka zbawczej relacji z Bogiem. Uka-
zujac sie ,na wyniostym tronie”, jako panujacy Stowem nad catym
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stworzeniem (takze nad duchowymi zwierzchno$ciami), wskazuje
On cel dazen chrzescijanina.

W rozumieniu Orygenesa Stowo Boga to co$ daleko wiecej niz
tekst biblijny, chociaz ten jest traktowany niezmiernie powaznie,
jako ukrywajacy sens (glebszy, alegoryczny, duchowy) w kazdym
szczegdle. Stowo to przede wszystkim Syn Bozy osobiscie dziataja-
cy w tajemnicy Trzykroé Swietego. Stowo Boga dziata dzi$ przez ho-
milete, ktéry widzi siebie w roli Izajasza z komentowanej perykopy
biblijnej. Chrystus-Stowo jest tez czynnie obecny w zgromadzeniu
liturgicznym, aby petnié¢ swg misje kaptariska wobec Ojca.

Tak wiec dla Orygenesa rzeczywiscie jedynym posrednikiem obja-
wienia Boga jest Chrystus, a Biblia, Koscidt, liturgia petnig role pomoc-
nicza w nawigzaniu kontaktu duchowego z Bogiem przez Chrystusa.
Chrystus-Stowo rozumiany jest jako preegzystujacy i przychodza-
cy do swego ludu w nauczaniu prorokéw. Bez wahania zatem utoz-
samia Go homileta z tym Serafinem z wizji, ktéry oczyszcza wargi
proroka z grzechu (wraz z drugim Serafinem - Duchem Swietym),
ostania i odstania misterium Boga. To On nawigzuje tez bezpo$red-
nig wiez ze zgromadzeniem, ktéremu homileta objasnia Jego tekst.

Owocna lektura Biblii jest $ci$le zwiazana z wewnetrzng postawg
cztowieka, z wolno$cia uzyskang dzieki nawrdceniu (ascezie). Pelne
objawienie (ujrzenie Boga) moze nastapi¢ dopiero wtedy, kiedy czto-
wiek zostanie wyzwolony spod panowania grzechu (co symbolizuje
$mier¢ krdla Ozjasza). Musi on by¢ otwarty na spotkanie z Zywym
Stowem i Duchem Boga, wiedzieé, Ze uczestniczy w Misterium Tréj-
jedynego, ktéry pragnie pouczy¢ stuchacza (czytelnika) stéw Pisma.
Stad bierze sie zwracanie uwagi na wszystkie szczegéty przekazu,
natarczywa dociekliwo$¢ w szukaniu pouczenia w kazdym zdaniu
tekstu. Dla stworzenia warunkéw do przyjecia Bozego pouczenia
wazna jest tez biegta znajomos¢ catosci Pisma i szukanie wyjasnie-
nia jednych miejsc przez inne. Zaktada ona przekonanie o chrysto-
centrycznej jednos$ci Starego i Nowego Testamentu. Orygenes uczy
tez swa egzegeza $miatosci w wierze: przyjmujac postawe nawrd-
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cenia i stuchania wierzy, ze odkrywa tg metoda sens wtasciwy, za-
mierzony przez Boga.

W tekscie Orygenesowej homilii napotykamy tez elementy po-
lemiczne wobec innych interpretacji Pisma: odrzucenie oskarzenia
Izajasza o bluznierstwo, znane Orygenesowi z egzegezy zydowskie;.



Poznanie Chrystusa w Psalmach
wedtug sw. Augustyna

W dalszym ciggu prezentujemy kilka tekstéw chrzescijanskie-
go autora z pétnocnej Afryki, ktéry sposréd Ojcéw Kosciota wywart
najwiekszy wptyw na péZniejsza historie mysli taciriskiego Zacho-
du, stawnego konwertyty, wybitnego filozofa i teologa, ale takze bar-
dzo ptodnego egzegety i homilety. Wszystkie prezentowane frag-
menty pochodzg z jego Objasnienia Psalméw. Ze wzgledu na wazne,
wrecz gtéwne miejsce, jakie Ksiega Psalméw zajeta wczesnie w li-
turgii Ko$ciota Zachodu, mimo jej przynaleznosci do Starego Testa-
mentu, komentarze do niej stanowia - z punktu widzenia naszych
poszukiwan - bardzo dogodny ,,punkt obserwacji” podejscia do Bi-
blii w Kosciele. Komentarze te sg cenne tym bardziej, ze komenta-
torem jest jeden z jego biskupdw.

Sw. Augustyn”

Dzieki jego autobiografiom i wzmiankom w réznych jego pis-
mach oraz pézniejszym biografiom wiemy o historii jego zycia
bardzo duzo, wiecej niz o wielu jego wspdtczesnych. Urodzony
w 354 roku w Taga$cie (Numidia - pSinocna Afryka), w rodzinie
o kulturze rzymskiej i chrzescijariskiej, jako syn Patrycjusza, wtas-
ciciela niewielkiego majatku i radnego w Tagascie, oraz $w. Moniki,

7 Wedlug: A. Trape, Agostino di Ippona, L. Vita; II Uomo, [w:] Dizionario patristico
e di antichita cristiane. Volume I A-F, red. A. di Bernardino, Casale Monferrato 1983,
kol. 91-98.
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bardzo poboznej chrzescijanki, Augustyn zawsze byt przekonany
o wyjatkowym miejscu Jezusa Chrystusa w dziejach. Otrzymawszy
staranne wyksztalcenie, zostaje nauczycielem retoryki najpierw
w rodzinnej Taga$cie, potem w Rzymie i Mediolanie. W 19 roku zy-
cia zaczyna sie jego kryzys intelektualny i duchowy, ktéry dopro-
wadza go w poszukiwaniu prawdziwej madrosci najpierw do en-
tuzjastycznego przyjecia manicheizmu, a potem (po przejrzeniu
jego stabosci) - do sceptycyzmu. Proces powrotu do Ko$ciota ka-
tolickiego i chrztu (387 r.) rozpoczyna sie w czasie pobytu w Me-
diolanie, gdzie fascynuje go postaé biskupa - §w. Ambrozego i jego
kazania, budzace zaufanie do Kosciota i ukazujace gtebie Pisma
Swietego, ktérym Augustyn wzgardzit za mtodu. Nauczanie $wie-
tego ukazuje mu chrzescijariskie rozumienie duchowego pierwiast-
ka cztowieka i jego relacji z Bogiem. Proces nawrdcenia owocuje
w koricu, po powrocie do Tagasty, gdzie Augustyn tworzy wspdl-
note monastyczng, powierzeniem mu biskupstwa w Hipponie (397
r.). Tam spedzi reszte dtugiego zycia (umiera w 439 r.), coraz sze-
rzej znany catemu Kosciotowi na Zachodzie gtéwnie dzieki pis-
mom podejmujacym problematyke filozoficzng i teologiczng (De
Trinitate) oraz polemikom z réznymi zagrozeniami wiary wewnatrz
Kosciota i ostatnimi atakami §wiata poganiskiego Rzymu (De civi-
tate Dei). Przy tym $w. Augustyn stara sie prowadzi¢ zycie godne
gtebokiego nawrdcenia, ktdre przezyt, prowadzi zycie wspédlne ze
swymi prezbiterami i przewodzi Ko$ciotowi, gloszac kazania i ho-
milie, obja$niajace odczytywane w soboty i niedziele fragmenty
Biblii. Spisane i opublikowane, tworza egzegetyczna cze$é przeob-
fitej spuscizny pisarskiej §wietego, w ktdrej znaczace miejsce zaj-
muje Objasnienie Psalmow.

Enarrationes in Psalmos’

Enarrationes in Psalmos jest najobszerniejszym zachowanym dzietem
starozytnosci chrzeécijaiskiej (w sumie 3289 paragraféw). Sw. Augu-

7 Wedtug: E. Dekkert OSB, I. Fraipont, Praefatio, [w:] S. Aurelii Augustini, Enar-
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styn pracowal nad nim przez 26 lat (392-418). Towarzyszg one roz-
wojowi jego mysli teologicznej, ale sa skierowane do prostych stu-
chaczy™. Objasnienie formalnie dotyczy czesci Starego Testamentu,
ktéry jednak nieustannie przywotuje na pamieé méwcy i stucha-
czom Ewangelie, Jezusa, Ko$cidt. Powstato w epoce, gdy Kosciét (na
Zachodzie) tak sie przyzwyczait do Psalméw jako swojej modlitwy,
ze ich tre$¢ spowszedniata. Swiety Augustyn - jak sam przyznaje
w tekscie - stara sie obudzi¢ w sobie i stuchaczach nowe zaintere-
sowanie ich przestaniem.

W wiekszo$ci Objasnienia sa tekstami kazan rzeczywiscie wygto-
szonych, czasem - tylko napisanych (o czym wiemy po czeéci od
samego Augustyna, z wprowadzenia do Psalmu 118, ktére dodat na
konicu, oraz z jego listu do Ewodiusza - CSEL 44, 611). Obja$nienia
pierwszych 32 psalméw powstaty w krétkim czasie, w roku 392, zo-
staly tylko spisane i stanowig notatki do miejsc, ktére szczegélnie
- zdaniem Augustyna - wymagaty objasnienia. Dalsze maja forme
dtuzszych méw, w ktérych tre$¢ poszczegdlnych wersetéw psalmu
jest czesto punktem wyjscia do réznego typu dywagacji, zwtaszcza
na kanwie tekstéw Nowego Testamentu, gdzie dany fragment psal-
mu jest przywotywany, lub odnoszonych przez kaznodzieje na za-
sadzie skojarzer do innych fragmentéw Biblii.

Audytorium, dla ktérego przeznaczone byly komentarze Augu-
styna, stanowit lokalny Kosciét w ktéryms z miast Afryki (dzisiejszej
Tunezji), bardzo réznorodny co do stanu (od patrycjuszy rzymskich
po niewolnikéw), zamozno$ci, wyksztalcenia, znajomosci taciny,

rationes in Psalmos I-L, oprac. E. Dekkert OSB, I. Fraipont (Corpus Christianorum.
Series Latina XXXVIII), Turnholti 1956; s. V-XXIV; J. Sulowski, [w:] Sw. Augus-
tyn, Objasnienia Psalméw. Ps 1-36, thum. i wstep J. Sulowski, oprac. E. Stanula CSsR
(PSP 37) Warszawa 1986, s. 7-35; M. Pontet, Lexégése de S. Augustin prédicateur, Paris
1945, s. 387-553; A. Corticelli, Introduzione, [w:] Sant’Agostino, Esposizioni sui Salmi
I, thum. R. Minuti, oprac. A. Corticelli, Benedyktynki z S. Maria di Rosario, Roma
1967, s VII-XLVII.

74 By¢ moze dlatego nie przyciagaja zanadto uwagi badaczy mysli najwybit-
niejszego z Ojcéw tacifiskich - por. A. Trape, S. Agostino, [w:] Patrologia, Vol. I1I, red.
A. di Berardino, Roma 1978, s. 323-434.
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stosunku do wiary. Obok ludzi wyrostych juz w rodzinach chrzes-
cijariskich jest wérdd stuchaczy wielu neofitéw i katechumendw;
obok takich, ktérzy trwali w ko$ciele juz od $witu, sa i tacy, ktérzy
pedzili z teatru, by zdazy¢ choé w ostatniej chwili. Zjawiaja sie tez,
by postuchaé stawnego biskupa Hippony, schizmatycy (donatysci),
heretycy (arianie) i zaciekawieni poganie. Jest to audytorium rea-
gujace zywo na stowo méwcy. Jak wynika z tresci niektérych objas-
nien - czasem aplauzem, czasem pomrukiem niezadowolenia, cza-
sem ptaczem i biciem sie w piersi, czasem spontaniczng odpowiedzig
na pytania stawiane przez méwce.

Objasnienia pokazujag dobrze charakter kultury biblijnej w Kos-
ciele w epoce patrystyczne;j.

O przyjmowaniu stowa Bozego wedtug
objasnienia Psalmu 87

Zaczynamy prezentacje mysli §w. Augustyna w Objasnieniu Psal-
méw od jego uwag o Psalmie 8. Notatki te powstaty w 392 roku. Do-
tycza pierwszego wersetu - wstepnego komentarza zawierajacego
wskazéwki dotyczace wykonania Psalmu wedtug wczesnego prze-
ktadu taciriskiego (nie jest to jeszcze Wulgata, jaka dzi§ znamy).

Tekst komentowanego wersetu w Biblii Tysigclecia brzmi: , Kie-
rownikowi chéru. Na wzdr z Gat. Dawidowy™’¢. Tekst Wulgaty”: ,,In
finem, pro torcularibus. Psalmus David”. Wida¢ zatem na tym przy-
ktadzie zalezno$¢ autora komentarza od przektadu, z ktérego korzy-
sta. Komentarz zalezy - w tym przypadku - od potraktowania he-
brajskiego mamn (TYTGH) badz jako nazwy wlasnej miasta Gat, bagdz
jako rzeczownika pospolitego, odnoszacego sie do uprawy winorosli.

75 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 1-36, dz. cyt., s. 91-92.

76 Wedtug BT, wyd. 5; przy czym w przypisie uwzglednia sie réwniez mozli-
wo$¢ ttumaczenia $rodkowej czedci wersetu: ,,Na winobranie”. Por. Pismo Swie-
te..., wyd. 5, Poznat 2003, s. 579.

77 Wedtug tekstu wydanego przez M. Tweedam (Londyn 2005). Wulgata thuma-
czy za LXX: €ig 10 TéAog UmEp TV ANvdV YoaApdg Aautd.
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Stad u Augustyna skojarzenie z ttoczniami winnymi i pytanie o sens
nagtéwka w Psalmie, ktérego tekst dalej nie méwi nic o uprawie roli.

Niezaleznie od egzegetycznej trafnosci rozwazania §w. Augusty-
na ukazuja, po pierwsze, metode podejscia do tekstu biblijnego, po
drugie - jego rozumienie roli stowa Bozego w Kosciele.

1.,,In finem pro torcularibus, psalmus ipsi Dauid”. Nihil de tor-
cularibus in textu eius psalmi, cuius iste titulus est, dicere uidetur.
In quo apparet multis et uariis similitudinibus unam eamdemque
rem in scripturis saepe insinuari. Torcularia ergo possumus acci-
pere ecclesias, eadem ratione qua et aream intellegimus ecclesiam.
Quia siue in area, siue in torculari, nihil aliud agitur, nisi ut fructus
ab integumentis purgentur, quae necessaria erant et ut nasceren-
tur et ut crescerent atque ad maturitatem uel messis uel uinde-
miae peruenirent. His ergo uel integumentis uel sustentaculis, id
est paleis in area frumenta, et uinaciis in torcularibus uina exuun-
tur; sicut in ecclesiis a multitudine saecularium hominum, quae si-
mul cum bonis congregatur, quibus ut nascerentur et apti fierent
uerbo diuino, necessaria erat illa multitudo, id agitur, ut spiritali
amore per operationem ministrorum Dei separentur. Agitur enim
nunc, ut non loco, sed affectu interim separentur boni a malis, qua-
muis simul in ecclesiis, quantum adtinet ad corporalem praesen-
tiam, conuersentur. Aliud autem erit tempus, quo uel frumenta in
horrea uel uina in cellas segregentur. ,,Frumenta”, inquit, ,,recon-
det in horreis, paleas autem comburet igni inexstinguibili”. Eadem
res in alia similitudine sic intellegi potest: Vina recondet in apothe-
cis, uinacia uero pecoribus proiciet, ut uentres pecorum pro poenis
gehennarum per similitudinem intellegere liceat.

8,1.,,Na koniec. Na ttocznie winne, psalm dla samego Dawida”.
W tekscie tego psalmu nic nie méwi sie o ttoczniach winnych, ktére
wystepuja w tytule. Z tego widaé, ze czesto w Pismie $wietym wyda-
je sie, iz jedna i ta sama rzecz posiada rézne znaczenia. Przez ttocz-
nie winne mozemy rozumie¢ ko$cioty, podobnie jak przez klepisko
rozumiemy Ko$ciét. Albowiem zaréwno na klepisku, jak w ttocz-
ni nie robi sie nic innego, jak tylko oczyszcza sie owoce z ostonek,
ktére byly konieczne, aby ziarna zakietkowaty, urosty, dojrzaty i do-
trwaty czy to do zniw czy tez do zbioru winogron. Otéz ziarna z tych
ostonek, czyli z plew oczyszcza sie na klepisku, a winogrona z tupi-
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nek w tloczni winnej. Podobnie dzieje sie w Kosciele. Z thumu ludzi
swieckich, ktérzy gromadzg sie razem z dobrymi, odtaczaja sie ci,
ktdrzy sie narodzili i stali sie zdolni przyjaé stowo Boze. Ow ttum
byt konieczny, aby sie to stalo przez mito$¢ duchowg i dziatanie ka-
ptanéw bozych. Dzieje sie to juz teraz w ten sposéb, ze oddzielaja
sie dobrzy od ztych, oczywiscie nie miejscem, lecz usposobieniem,
jako ze w kosciotach fizycznie razem przebywaja. Inaczej natomiast
bedzie w czasie, kiedy zgromadzi sie zboze do spichlerzy, a wino do
piwnic. ,,Pszenice - powiada - zbiera do spichlerzy, a plewy spali
w oghiu nieugaszonym””®. Te sama rzecz mozna zrozumie¢ w innym
obrazie: Wino umiesci sie w piwnicach, natomiast wyttoki z wino-
gron rzuci $winiom. W ten sposéb brzuchy zwierzat mozna rozu-
mie¢ jako obraz kar piekielnych.

2. Est alius intellectus de torcularibus, dum tamen ab ecclesia-
rum significatione non recedatur. Nam et Verbum diuinum potest
uua intellegi. Dictus est enim et Dominus botrus uuae, quem ligno
suspensum, de terra promissionis qui praemissi erant a populo Isra-
el, tamquam crucifixum adtulerunt. Verbum itaque diuinum, cum
enuntiationis necessitate usurpat uocis sonum, quo in aures pe-
ruehatur audientium, eodem sono uocis tamquam uinaciis, intel-
lectus tamquam uinum includitur; et sic uua ista in aures uenit, qua-
si in calcatoria torculariorum. Ibi enim discernitur, ut sonus usque
ad aures ualeat; intellectus autem memoria eorum qui audiunt, ue-
lut quodam lacu excipiatur, inde transeat in morum disciplinam et
habitum mentis, tamquam de lacu in cellas in quibus, si neglegen-
tia non acuerit, uetustate firmabitur. Acuit namque in Iudaeis, et
hoc aceto Dominum potauerunt. Nam illud vinum quod de genera-
tione vitis Novi Testamenti bibiturus est cum sanctis suis Dominus
in regno Patris sui, suauissimum atque firmissimum sit necesse est.

8.2. Trzymajac sie znaczenia Ko$ciota mozna takze inaczej rozu-
mie¢ tlocznie winne. Przez winogrona mozne rozumie¢ stowo Boze.
Pan réwniez zostal nazwany winnym gronem, ktére przyniesli za-
wieszone na drzewie niczym ukrzyzowanego wystaicy narodu zy-
dowskiego z ziemi obiecanej”. Stowo Boze z konieczno$ci postugu-

8tk 3,17.
7 1b 13, 24.
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je sie dZwiekiem glosu i dzieki temu dochodzi do uszu stuchajacych,
aw dZwieku tym zawarte jest - niczym w btonce zamkniety jest sok
winny - takze zrozumienie. Tak wigc ono winogrono dochodzi do
uszu niczym do komory tloczni winnej. Tam nastepuje rozdzielenie,
dZwiek moze przeniknaé tylko do uszéw, natomiast pamie¢ umy-
stu tych, ktérzy stuchaja, niby kadZ przyjmie wino, a z kadzi prze-
nosi sie niby do piwnic, a stad oddziatuje na dyscypline obyczajéw
oraz charakter umystu, niby z piwnicy do pokoju, w ktérym jesli
nie skwasnieje z powodu niedbato$ci, umocni sie staro$cia. U Zy-
déw ono skwasniato, i ten wlasnie kwas podali Panu®. Natomiast
to wino, ktére pochodzi ze szczepu Nowego Testamentu, i ktére be-
dzie pit Pan wraz ze $wietymi w krélestwie swego Ojca®, z koniecz-
nosci bedzie bardzo stodkie i bardzo mocne.

3. Solent accipi torcularia etiam martyria, tamquam afflictione
persecutionum calcatis eis qui Christi nomen confessi sunt, mor-
talia eorum tamquam uinacia in terra remanserint, animae autem
in requiem caelestis habitationis emanauerint. Sed neque isto in-
tellectu ab ecclesiarum fructificatione disceditur. Psallitur ergo pro
torcularibus, pro ecclesiae constitutione, cum Dominus noster po-
stquam resurrexit, adscendit in caelos. Tunc enim misit Spiritum
sanctum, quo impleti discipuli, cum fiducia praedicauerunt uerbum
Dei, ut ecclesiae congregarentur.

8.3. Zwykto sie réwniez przyjmowaé meczeristwo jako ttocznie
winna. Przez ucisk prze§ladowari zdeptani sg ci, ktdrzy wyznali imie
Chrystusa. Ich czlonki $miertelne niczym wyttoki winogron pozo-
staly na ziemi, natomiast dusze przeszty do spoczynku niebieskie-
go przybytku. Tym zrozumieniem réwniez nie odbiega sie od zna-
czenia owocowania, ktérym rozwijaja sie ko$cioty. Spiewa sie wiec
psalm na tlocznie winne z powodu zatoZenia Kosciota, kiedy Pan po
zmartwychwstaniu wstgpit do nieba. Wtedy bowiem zestal Ducha
Swietego, ktérym zostali napetnieni uczniowie i z ufnoécia glosili
stowo Boze w celu zgromadzenia kosciotéw.

8719, 29,
s1tk 22, 18.
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INTERPRETACJA®

Komentarz do jednego tylko wersetu Psalmu daje nam cenny
wglad w rozumienie interesujacej nas kwestii Objawienia i Biblii u au-
toréw ze ztotej epoki chrzescijariskiego antyku. W sposobie, w jaki
$w. Augustyn rozumie adres Psalmu, wida¢ jego koncepcje Pisma
Swietego i znaczenia Biblii dla Ko$ciota. Objawienie trwa w Ko$cie-
le poprzez gloszenie Stowa Bozego i przyjecie go. Taki akt przyjecia
powinien by¢ indywidualnym i osobistym wyznaniem wiary w Je-
zusa. Jednoczes$nie wyznawcy Chrystusa tworza wspdlnote Kosciota,
w ktérej dziata Duch Swiety. Uczniowie, gloszac stowo Boze, przyczy-
niajg sie do kontynuacji dzieta Boga. W czasach $w. Augustyna maja
oni juz jako podstawowg pomoc w tym dziele nie tylko utrwalony
kanon Pisma Swietego, ale i tradycje interpretacyjna, zaséb obra-
zéw symbolicznych i ich wyktadu. Przyjmuje sie praktyka wnikania
ze czcig w kazdy zwrot, kazde zdanie, poszczegdlne stowa i szukanie
w nich ukrytego pouczenia w przekonaniu, ze w catym Pi$mie chodzi
o umochnienie wiary i drogowskaz dla Ko$ciota i Zycia jego cztonkéw.

Nawet nagtéwek Psalmu, zawierajacy wskazéwki interpretacyjne
do wykonania utworu, powinien objawiaé gtebsze znaczenia, ktdre
$w. Augustyn proponuje stuchaczom w ustnym wyktadzie. Objawie-
nie utrwalone w Biblii to Boze pouczenie. Zawieraja je takze catkiem
drugorzedne fragmenty tekstu, jesli odczytuje sie je w kontekscie
cato$ci kanonu biblijnego i zycia Kociota. Augustyn jest przekona-
ny, ze tre$¢ pierwszego wersetu (jak kazdego innego w Biblii) musi
zawieral wazne przestanie dla aktualnych stuchaczy. Stowami ,,pro
torcularibus” tekst Psalmu zostat dedykowany (do wykonania) jakims
~tloczniom winnym”. Wyjaénia wiec, ze w Pismie Swietym ta sama
»rzecz” moze by¢ ukryta pod réznymi obrazami. Zatem jest dla nie-
go jasne, iz lektura Biblii nie moze zatrzymywac sie na codziennym
znaczeniu stéw i obrazéw oraz ze istnieje wielo$¢ metafor dla od-
dania tej samej rzeczywistosci zbawczej, nadprzyrodzonej, o ktérej
Pismo chce pouczy¢ i ktérg trzeba staral sie odkry¢. Nie znajdujac

82 Komentuja: Hanna Honisz, tukasz Kamykowski.
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podpowiedzi w bezposrednim kontekscie (Psalm nie rozwija obrazu
tloczni), siega po repertuar symboliki znanej mu w Kosciele (,,Zwykto
sie réwniez przyjmowaé meczetistwo jako tlocznie winng”). Wias-
ciwy sens Pisma zostat bowiem - w jego przekonaniu - powierzony
Kosciotowi. Augustyn uwaza tez za oczywiste, ze symboliczne zna-
czenie ,,ttoczni winnych” mozna rozszyfrowaé na podstawie innych
fragmentéw Biblii, kojarzacych sie z tym pojeciem. Wierzy, ze réz-
ne interpetacje tego samego symbolu nie przecza sobie nawzajem,
lecz sie dopetniaja. Nie waha sie przedtozy¢ stuchaczom trzech réz-
nych propozycji rozwigzania zagadki znaczenia ,,ttoczni winnych”.

Druga z tych trzech préb interpretacji jest dla nas szczegdlnie
interesujaca, gdyz odnosi sie wprost do stowa Bozego. Wida¢, ze dla
Augustyna jego przekaz wigze sie przede wszystkim z ustnym glo-
szeniem i stuchaniem. Tloczenie wina to uwalnianie treéci (stowa)
z ,,ostonek” formy (brzmienia glosu) i gromadzenie jej w pamie-
ci. Ustyszenie stowa mozna poréwnaé do poznania owocu krzewu
winnego z zewnatrz, w tupince. Zrozumienie sensu przychodzi do-
piero przy skosztowaniu esencji owocu - jego soku. Stowo gltoszo-
ne (tekst) jest tylko ostonka, nosnikiem dla tego, co Augustyn na-
zywa ,,zrozumieniem” - oddzialywaniem na zycie stuchaczy, jego
przemiang w $wiadectwo az do meczefistwa (bo trzecie znaczenie
ttoczni to meczenstwo, ktére wydobywa z wyznawcy esencje wia-
ry w Jezusa). Role ttoczni umozliwiajacej wydobycie najcenniejszej
czesci winogrona spetnia zmyst stuchu. Jedni zatrzymuja sie tylko
na ustyszeniu stowa, a inni pozwalaja mu przenikna¢ az do umystu,
aby go rozwazal. Jesli sok winny przejdzie przez kadz, a nastepnie
zostanie przeniesiony z piwnicy do pokoju, nabierze mocy. W tacz-
nosci z pierwszg interpretacja metafory wida¢ tu sSwiadomo$¢ prak-
tycznej wagi przyjmowania stowa Bozego jako normy praktycznego
zycia. Przyjete stowo nie moze ,,skwasnie¢”, lecz zatrzymane przez
pamiel, rozwazane jako norma zycia, stuzy oddzieleniu dobrych
i ztych®. Im dtuzej zostaje w pamieci i nie ulega zaniedbaniu, tym

8 Saeculari homines ewidentnie w tym kontek$cie oznaczaja ,$wiatowych”,
anie ,,$wieckich”, jak jest w cytowanym przekladzie.
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dtuzej nie kwasnieje i ubogaca cztowieka. Jako stodkie i bardzo moc-
ne - zostanie zachowane na uczte w Krélestwie Niebieskim. Augu-
styn ma zatem wciaz w §wiadomosci eschatologiczne znaczenie Bo-
zego stowa: pelny sens stéw ukazujacy sie w wiecznosci jest winem,
ucztg, radoscia ostatecznego spetnienia.

Chrystus pojawia sie w omawianym fragmencie Augustynowych
Objasnieri nie wprost, ale w podtekscie alegorycznych skojarzen z ttocz-
nig winna. Jest stale obecny w horyzoncie poszukiwanych znaczen
tekstu biblijnego jako jego gtéwny bohater (,,Pan réwniez zostat na-
zwany gronem winnym”), w swej ziemskiej historii (jako Ukrzyzo-
wany) i w eklezjalnym trwaniu (jako dokonujacy osadu swym sto-
wem na ,,klepisku” bgdz w ,,ttoczni”, ktére reprezentujg Ko$cidt).

Wida¢ state nastawienie komentatora na szukanie skojarzen
chrystologicznych bez préb uzasadniania ich poprawnos$ci. Win-
ne grona, ktére wystannicy przynosza Mojzeszowi z Ziemi Obie-
canej na dragu - to obraz Chrystusa zawieszonego na krzyzu. Przy
okazji odstania sie konotacja stowa ,,Zydzi” - z zalozenia negatyw-
na - jako symbolu nieprzyjecia stowa (skwa$niate wino - ocet - na-
pojenie Ukrzyzowanego). Nie zawsze zatem nastawienie na ekle-
zjalne i chrystocentryczne wstuchanie sie w tekst biblijny przynosi
efekt petniejszego zrozumienia. Mozna przypisaé tekstowi znacze-
nia, ktérych w nim nie ma. W ko$cielnej Tradycji kryje sie tez osad
ludzkich tylko tradycji, kulturowych uprzedzeti i krzywdzacych za-
falszowan interpretacyjnych.

O wierze i wiedzy wedtug objasnienia Psalmu 8%

Objasnienie Psalmu 8 nalezy do tych, ktére zostaly przekazane
w formie uwag spisanych przez méwce przed wygloszeniem. Jest
wiec stosunkowo krétkie i niekompletne. Stad tatwiej wybraé frag-
menty dotyczace tylko niektérych wersetéw. Pokazuja one, co dla

8 S, Aurelii Augustini Enarrationes in Psalmos I-L (Corpus Christianorum. Series
Latina XXXVIII), Turnholti 1956, s. 50-53; $w. Augustyn, Objasnienia Psalmdw. Ps 1-36,
dz. cyt., Warszawa 1986, s. 93-96.
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samego Augustyna stanowito pewng trudno$¢ interpretacyjna, ho-
ryzont jego wlasnej refleksji.

Psalm 8 jest cytowany w Nowym Testamencie. Wiersz 3 (Mt 21, 6)
zostal uzyty przez Jezusa w odpowiedzi danej ,,arcykaptanom i uczo-
ny w Pismie” po wyrzuceniu przekupniéw ze §wiatyni. To zastoso-
wanie stanowi punkt wyj$cia dla Augustyna jako komentatora wer-
setu. Wiersze 5-7 autor Listu do Hebrajczykéw odnosi (Hbr 2, 6-8)
do Jezusa Chrystusa, wykazujac Jego pierwszeristwo wobec stwo-
rzonego $wiata (aniotéw).

Wybrany do analizy fragment dotyczy wersetéw 3-4, w ktérych
pojawia sie refleksja nad relacja miedzy Biblig a Ko$ciotem. W prze-
ktadzie BT (wyd. 5) brzmig one: ,,Sprawiles, ze [nawet] usta dzieci
i niemowlat oddajg Ci chwate, na przekér Twym przeciwnikom, aby
poskromié nieprzyjaciela i wroga. Gdy patrze na Twe niebo, dzieto
Twych palcdw, ksiezyc i gwiazdy, ktéres Ty utwierdzil”... Augustyn
cytuje wezesniejszy od Wulgaty przektad taciniski, co do ktérego
powstania i doktadnej formy trwaja dyskusje specjalistéw. Komen-
towany fragment takze odbiega nieco od tekstu Wulgaty. Wulgata:
»Ex ore infantium et lactentium perfecisti laudem propter inimi-
cos tuos, ut destruas inimicum et ultorem [Augustyn w tym miejscu
przektada: ,, defensorem”]. Quoniam videbo caelos [u Augustyna brak:
»tuos”], opera digitorum tuorum, lunam et stellas quae tu fundasti”.

5. Ex ore infantium et lactentium perfecisti laudem, propter
inimicos tuos. Non possum accipere alios infantes atque lactentes,
quam eos quibus dicit apostolus: Tamquam paruulis in Christo lac
uobis potum dedi, non cibum. Quos significabant illi qui Dominum
praecedebant laudantes; in quos ipse Dominus hoc testimonio usus
est, cum dicentibus Iudaeis ut eos corriperet, respondit: Non legistis:
Ex ore infantium et lactentium perfecisti laudem? Bene autem non
ait: Fecisti, sed : Perfecisti laudem. Sunt enim in ecclesiis etiam hi
qui non iam lacte potantur, sed uescuntur cibo, quos idem aposto-
lus significat, dicens: Sapientiam loquimur inter perfectos; sed non
ex his solis perficiuntur ecclesiae, quia si soli essent, non consule-
retur generi humano. Consulitur autem cum illi quoque nondum
capaces cognitionis rerum spiritalium atque aeternarum, nutriun-
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tur fide temporalis historiae, quae pro salute nostra post patriar-
chas et prophetas ab excellentissima Dei uirtute atque sapientia
etiam suscepti hominis sacramento administrata est, in qua salus
est omni credenti, ut auctoritate commotus praeceptis inseruiat, qu-
ibus purgatus unusquisque et in caritate radicatus atque fundatus
possit currere cum sanctis, non iam paruulus in lacte, sed iuuenis
in cibo, comprehendere latitudinem, longitudinem, altitudinem et
profundum, scire etiam supereminentem scientiam caritatis Christi.

8.5. Z ust dzieci i niemowlat zgotowate$ chwate, ze wzgledu na
twych nieprzyjaciét. Nie moge przyjaé, ze chodzi o inne dzieci i nie-
mowleta niz te, do ktérych zwrécit sie Apostot: Niby niemowletom
w Chrystusie dawatem mleko do picia, a nie pokarm®., Owe dzieci
oznaczaly te, ktdre, oddajac cze$¢, szty przed Panem. W ich obronie
[stanat] Pan takim $wiadectwem wéwczas, kiedy odezwat sie do Zy-
déw, ktérzy domagali sie, aby ich skarcit: Nie czytali$cie: Z ust nie-
mowlat i ssacych zgotowales sobie chwale?. Stusznie, ze nie powie-
dziat: ,,Zrobites”, ale ,,zgotowate$ chwate”. Sg bowiem w ko$ciotach
réwniez tacy, ktérzy juz nie pija mleka, ale odzywiaja sie pokarmem,
na ktérych ten sam Apostot wskazuje stowami: Madros¢ glosimy mie-
dzy doskonalymi®”. Koécioty jednak nie z samych takich sie sktadaja,
bo gdyby byli tylko tacy, nie bytoby ratunku dla rodzaju ludzkiego.
Ratunkiem dla niego jest to, ze réwniez ci niezdolni jeszcze do po-
znania rzeczy duchowych i wiekuistych karmig sie wiara dziejéw
tego $wiata. Ona stuzy dla zbawienia naszego po przyjsciu patriar-
chéw i prorokéw poprzez najwyzsza moc i madro$é Bozg, posunie-
ta az do tajemnicy przybrania postaci ludzkiej. Na tym zasadza sie
zbawienie kazdego wierzacego, azeby ulegajac autorytetowi stuzyt
przykazaniom. Dzieki temu kazdy zostanie oczyszczony i zakorze-
niony w mito$ci oraz tak utwierdzony, zeby mdgt biec za $wietymi,
nie jako niemowle karmione mlekiem, ale jako mtodzieniec wycho-
wany na mocnym pokarmie i azeby potrafit zrozumieé szerokosé,
dugo$¢, wysokosé i gteboko$¢ i poznaé mitosé Chrystusows, prze-
wyzszajacg wszelka wiedze®.

81 Kor 3, 1. 2.

8 Mt 21, 16.
81 Kor 2, 6.
8 Ef 3,18, 19.
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6. ,Ex ore infantium et lactentium perfecisti laudem, propter
inimicos tuos”. Inimicos huic dispensationi quae facta est per le-
sum Christum, et hunc crucifixum, generaliter accipere debemus
omnes qui uetant credere incognita, et certam scientiam pollicen-
tur; sicut faciunt haeretici uniuersi, et illi qui in superstitione gen-
tilium philosophi nominantur. Non quod scientiae pollicitatio re-
prehendenda sit; sed quod gradum saluberrimum et necessarium
fidei neglegendum putant, per quem in aliquid certum, quod esse
nisi aeternum non potest, oportet adscendi. Hinc eos apparet nec
ipsam scientiam habere, quam contemta fide pollicentur, quia tam
utilem ac necessarium gradum eius ignorant. ,,Ex ore” ergo ,,infan-
tium et lactentium” perfecit ,,laudem” Dominus noster, mandans
primo per prophetam: ,Nisi credideritis, non intellegetis”, et ipse
praesens dicens: ,,Beati qui non viderunt et credituri sunt. Propter
inimicos”, contra quos etiam illud dicitur: ,,Confiteor tibi, Domi-
ne caeli et terrae, quia abscondisti haec a sapientibus, et revelasti
ea parvulis”. A sapientibus enim dixit, non qui sapientes sunt, sed
qui esse se putant. ,,Vt destruas inimicum et defensorem”. Quem,
nisi haereticum? Nam et ipse est inimicus et defensor, qui fidem
christianam cum oppugnet, videtur defendere. Quamquam etiam
philosophi huius mundi bene intellegantur inimici et defensores,
quandoquidem Filius Dei virtus et sapientia Dei est, qua illustra-
tur omnis quisquis veritate sapiens efficitur. Huius illi se amatores
esse profitentur, unde etiam philosophi nominantur; et propterea
illam videntur defendere, cum inimici sint eius, quoniam super-
stitiones noxias, ut colantur et venerentur huius mundi elementa,
suadere non cessant.

8.6.,,Z ust dzieci i niemowlat zgotowate$ chwate, ze wzgledu na
twych nieprzyjaciét”. Przez nieprzyjaciét takiego zatozenia dokona-
nego przez Jezusa Chrystusa, i to wiadnie tego ukrzyzowanego, ogél-
nie nalezy rozumie¢ tych wszystkich, ktérzy wzbraniaja sie uwie-
rzy¢ w to, co jest niepoznane, a ktérzy obiecuja pewne poznanie.
Postepuja w ten sposéb wszyscy heretycy oraz ci, ktérzy zgodnie
z przesgdami pogan nazywaja sie filozofami. Oczywiscie nie nalezy
pietnowa¢ obietnic nauki, ale tych, ktérzy uwazaja, iz trzeba lekce-
wazy¢ ten zbawienny i konieczny stopien wiary, po ktérym mozne
doj$¢ do czego$ pewnego, a czym nie moze by¢ nic innego, jak to,
co jest wieczne, stad tez ujawnia sie to, ze nie posiadaja oni nawet
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samej wiedzy, o nabycie ktdrej troszcza sie wpierw wzgardziwszy
wiarg, poniewaz nie wiedzg o tak bardzo pozytecznym i koniecznym
stopniu wiedzy. Zatem ,,z ust dzieci i niemowlat” Pan nasz zgotowat
»chwale” nakazujac najpierw przez proroka: ,,jezeli nie uwierzycie,
nie zrozumiecie™®, a kiedy sam byt tu obecny, stowami: ,,Blogosta-
wieni, ktérzy nie widzieli, a uwierza™. ,,Ze wzgledu na nieprzyja-
ciét”, przeciw ktérym wygltoszone zostaty stowa: ,,Wystawiam Cie,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi,
a objawites je maluczkim™". Powiedziat: przed madrymi, to jest nie
przed tymi, ktérzy sa madrzy, lecz tymi, ktdrzy za takich sie uwaza-
ja. ,,Azeby zniszczy¢ nieprzyjaciela i obronce””. Kogdz by, jesli nie
heretyka? Taki bowiem jest nieprzyjacielem i obrofica, ktéry zwal-
czajac wiare chrze$cijafiskg udaje, Ze jej broni. Chociaz i filozoféw
tego $wiata stusznie uwaza sie za nieprzyjaciét i obroricéw, ponie-
waz Syn Bozy jest mocg i madroscig Boga, ktéra o$wieca kazdego,
kto przez prawde staje sie madrym. Mitosnikami jej nazywaja sie oni
i stad tez zwani sa filozofami. Dlatego tez zdajg sie jej bronié, badz
jej nieprzyjaciétmi, poniewaz nie przestaja zachwala¢ szkodliwych
zabobonédw, azeby oddawacl cze$¢ i szacunek elementom tego $wiata.

7. ,,Quoniam uidebo caelos, opera dtgitorum tuorum”. Legimus
digito Dei scriptam legem, et datam per Moysen sanctum seruum
eius; quem digitum Dei multi intellegunt Spiritum sanctum. Qua-
propter si digitos Dei, eosdem ipsos ministros Spiritu sancto reple-
tos, propter ipsum Spiritum qui in eis operatur, recte accipimus,
quoniam per eosdem nobis omnis diuina scriptura confecta est;
conuenienter intellegimus hoc loco caelos dictos libros utriusque
Testamenti. Dictum est autem etiam de ipso Moyse a magis regis
Pharaonis, cum ab eo superati essent: ,,Digitus Dei est hic”; et quod
scriptum est: Caelum plicabitur sicut liber, etiam si de isto aethereo
caelo dictum est, congrue tamen ex hac eadem similitudine in alle-
goria librorum caeli nominantur. ,,Quoniam uidebo”, inquit, ,,cae-

®1z7,9 (LXX).

0720, 29.

I Mt 11, 25.

°2 Obrorice: Ultorem w Vlg jest odpowiednikiem hapax legomenu: ékdiktrv
w LXX, i hebrajskiego: 1p» - rdzenia zwiazanego z idea pomsty, msciciela. ,,Obron-
ca” zatem znaczy: ten, ktéry ujmuje sie za kim$, by go pomscic.
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los, opera digitorum tuorum”, id est, cernam et intellegam scriptu-
ras, quas operante Spiritu sancto per ministros tuos conscripsisti.

8.7.,,Poniewaz ogladac bede niebiosa dzieto palcédw twoich”. Czy-
tamy, ze palcem Bozym zostato spisane Prawo i dane przez Mojze-
sza, Swietego jego stuge®. Przez 6w palec Bozy wielu rozumie Ducha
Swietego. Jesli tak, to z tego powodu stusznie przyjmujemy, ze palce
Boze to owi napetnieni Duchem Swietym studzy, z powodu tego sa-
mego Ducha, ktéry w nich dziata. Przez nich cate Pismo Swiete zo-
stato napisane. Odpowiednio do tego rozumiemy, ze w tym miejscu
ksiegi obu Testamentéw zostaly nazwane niebiosami. Takze i o sa-
mym MojZzeszu powiedzieli przez niego zwyciezeni magowie farao-
na: ,,Jest w tym palec Bozy”®*. Napisano tez: ,,Niebiosa zwing sie jak
zwdj ksiegi™®, a chociaz powiedziano to o widzialnym niebie ete-
rycznym, to jednak w sposéb odpowiedni na podstawie tego podo-
biefistwa niebiosa sa oznaczone alegorycznie w ksiegach $wietych.
,Poniewaz oglada¢ bede - pisze - niebiosa, dzieto palcéw twoich”,
czyli ujrze i zrozumiem pisma, ktére pod dzialaniem Ducha Swie-
tego spisale$ przez swoje stugi.

8. Possunt itaque etiam superius caeli nominati, iidem libri ac-
cipi, ubi ait: ,,Quoniam eleuata est magnificentia tua super caelos”,
ut totus iste sit sensus: Quoniam magnificentia tua eleuata est su-
per caelos; excedit enim magnificentia tua omnium scripturarum
eloquia; ex ore infantium et lactentium perfecisti laudem, ut a fide
scripturarum inciperent, qui cupiunt ad tuae magnificentiae noti-
tiam peruenire, quae super scripturas eleuata est, quia transit et su-
perat omnium uerborum linguarumque praeconia. Inclinauit ergo
scripturas Deus usque ad infantium et lactentium capacitatem, sicut
in alio psalmo canitur: ,,Et inclinauit caelum, et descendit”. Et hoc
fecit propter inimicos, qui per superbiam loquacitatis inimici cru-
cis Christi, etiam cum aliqua uera dicunt, paruulis tamen en lacten-
tibus prodesse non possunt. Ita destruitur inimicus et defensor, qui
siue sapientiam, siue etiam Christi nomen defendere uideatur, ab
huius tamen gradu fidei oppugnat eam ueritatem quam promptis-

% Wj 31, 18; Pwt 9, 10.

% Wj 8, 15.
%1234, 4.
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sime pollicetur. Propterea etiam illam non habere conuincitur, quia
oppugnando gradum eius, quod est fides, quemadmodum in eam
conscendatur, ignorat. Hinc ergo destruitur temerarius et caecus
pollicitator ueritatis, qui est inimicus et defensor, cum uidentur ca-
eli opera digitorum Dei, id est, intelleguntur scripturae perductae
usque ad infantium tarditatem, et eos per humilitatem historicae
fidei, quae temporaliter gesta est, ad sublimitatem intellegentiae
rerum aeternarum bene nutritos et roboratos erigunt in ea quae
confirmant. Isti quippe caeli, id est, isti libri opera sunt digitorum
Dei; sancto etenim Spiritu in sanctis operante, confecti sunt. Nam
qui gloriam suam potius quam salutem hominum adtenderunt, sine
Spiritu sancto locuti sunt, in quo sunt uiscera misericordiae Dei.
8.8. Wzmiankowane powyzej niebiosa mozna takze rozumieé
jako owe ksiegi. Méwi tam: ,,Poniewaz wspanialo$é twoja wywyz-
szona zostata ponad niebiosa”. Taki bytby caly sens wypowiedzi:
Poniewaz wspaniato$¢ twoja wywyzszona zostata ponad niebiosa,
wspaniato$é bowiem twoja przewyzsza wymowe wszystkich pism;
z ust dzieci i niemowlat zgotowate$ chwate, azeby od Pisma $wie-
tego zaczynali ci, ktérzy pragna dojs$¢ do znajomosci twej wspania-
tosci, ktéra zostata wyniesiona ponad pisma, poniewaz przewyzsza
i wykracza poza wszelkie pochwaly wypowiedziane stowami i je-
zykami. Bég wiec przystosowat Pismo $wiete az do zdolnosci dzie-
ci i niemowlat, jak to opiewa inny psalm: ,,Nagiat niebo i zstgpit”**.
Uczynit za$ to z powodu nieprzyjacidt, ktérzy przez pyche wielo-
moéwstwa stali sie nieprzyjaciétmi krzyza Chrystusowego. Kiedy na-
wet méwie co$ zgodnie z prawda, to jednak dzieciom i niemowle-
tom nie moge przynie$¢ korzy$ci. W ten sposéb zostanie zniszczony
nieprzyjaciel i obrofica, ktéry wprawdzie udaje, ze broni madro$ci
czy tez nawet imienia Chrystusowego, odcinajac sie jednak od tego
stopnia wiary, zwalcza te prawde, ktdrg tak chetnie obiecuje. Dla-
tego mozna twierdzi¢, ze nie posiada prawdy, poniewaz zwalczajac
jej stopien, to jest wiare, nie wie, jak do niej dotrzeé. Stad tez zosta-
nie zniszczony uparty i $lepy poreczyciel prawdy, ktérym jest nie-
przyjaciel i obrorica. Stanie sie to wtedy, kiedy ujrzy niebiosa, dzie-
lo palcéw Boga, to znaczy zrozumie Pismo Swiete, doprowadzone az
do mentalno$ci nierozwinietych niemowlat. Przez pokore wiary hi-

%Ps 17, 10.



0 wierze i wiedzy wedtug objasnienia Psalmu 8

storycznej rzeczom, jakie dokonaly sie w czasie, doprowadzi ich do
wzniostosci zrozumienia rzeczy wiecznych. Te wiare potwierdzaja,
w ktérej zostali doskonale odzywieni i umocnieni. Otdz te niebio-
sa, czyli te ksiegi sg udziatem palcéw Boga. Zostaty bowiem napisa-
ne przez Ducha Swietego, dzialajacego w hagiografach. Natomiast
ci, ktérzy szukaja raczej wasnej chwaly niz zbawienia ludzi, méwi-
li bez Ducha Swietego, w ktérym jest wnetrze mitosierdzia Bozego.

9. ,,Quoniam uidebo caelos, opera digitorum tuorum, lunam et
stellas quas tu fundasti”. Luna et stellae in caelis sunt fundatae, quia
et uniuersalis ecclesia, in cuius saepe significatione luna ponitur, et
particulatim per loca singula ecclesiae quas nomine stellarum insi-
nuatas arbitror, in eisdem scripturis collocatae sunt, quas caelorum
uocabulo positas credimus. Cur autem luna recte significet ecclesiam,
opportunius in alio psalmo considerabitur, ubi dictum est: ,,Pecca-
tores intenderunt arcum, ut sagittent in obscura luna rectos corde”.

8,9. ,,Poniewaz oglada¢ bede niebiosa, dzieto palcéw twoich,
ksiezyc i gwiazdy, ktéres ty utwierdzil”. Ksiezyc i gwiazdy zostaty
utwierdzone na niebiosach, poniewaz réwniez Ko$ciét powszech-
ny czesto symbolizowany jest przez ksiezyc. Oddzielnie natomiast
w kazdym miejscu zatozone poszczegdlne koscioty, jak sadze, ozna-
czono stowem: ,,gwiazdy”. Te réwniez koScioty wystepuja w tych
samych ksiegach $wietych, ktére, jak wierzymy, zostaly okreslo-
ne mianem niebios. Dlaczego za$ ksiezyc stusznie miatby oznacza’
Koscidt, doktadniej mozna rozwazy¢ w innym psalmie, gdzie czy-
tamy: ,,Grzesznicy naciagneli tuk, by podczas zaémienia ksiezyca
przeszy(¢ tych, ktérzy sa prawego serca”’.

INTERPRETACJA®®

Wychodzac od uzycia wersetu 3 przez Jezusa, w swych notat-
kach do przysztej homilii Augustyn w naturalny sposéb umieszcza
komentowany Psalm w horyzoncie polemiki w sprawie wtasciwego
dostepu do prawdy objawionej i madrosci. Chwata odbierana przez
Boga ,,z ust dzieci i niemowlat” kojarzy mu sie od razu z okrzykami

’ Ps 10, 3.
% Komentujacy: Wojciech Dec, Lukasz Kamykowski.
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dzieci®, witajgcych Jezusa przybywajgacego na swe ostatnie $wieta
Paschy do Jerozolimy. Umieszczone tam odwotanie Jezusa do tego
Psalmu zamyka Jego spér z przywddcami Izraela na temat Jego me-
sjariskiej godnosci. Dalsze skojarzenie komentatora odnosi sie po-
przez ,,niemowleta” do Pawtowego (1 Kor 3, 1-2) rozréznienia adre-
satéw listu na dojrzatych i duchowe niemowleta, ktérych nie mozna
karmié ,,statym pokarmem”. Eaczy z tym namyst nad trafnoscia ta-
cinskiego ,,perfecisti” w przektadzie wersetu 3, w ktérym pobrzmie-
wa sens wskazujgcy na doprowadzenie do korica procesu edukacji
- w tym wypadku prawidtowego wystawiania Boga. Stad - zamiast
kontekstu podziwu dla dzieta Stwércy - pojawia sie kontekst kos-
cielny i rozwazanie o poznaniu teologicznym (czy filozoficznym).
Ogladaé niebiosa, dzieto ,,palcéw Bozych”, to ujrzeé i zrozumie( Pis-
ma, ktére pod dzialaniem Ducha Swietego spisali hagiografowie.

We fragmencie pojawia sie wyraznie Augustyriska koncepcja po-
znania Boga i roli, jaka petni w nim objawienie historyczne, biblij-
ne. Jest ono z jednej strony nieodzowne, a z drugiej - jest ducho-
wym ,,mlekiem” dla poczatkujacych. ,,Wiara historyczna” wynika
z Bozego unizenia. Duch Swiety dziata w prorokach i hagiografach
i przekazuje sprawy boskie, znizajac sie dzieki Pismu (,naginajac
niebiosa”) do poziomu rozumienia ludzi prostych. Stowa bowiem
i wydarzenia tam opisane Bég przystosowat do ,,zdolnosci dzieci
i niemowlat” i zaktada w ten sposéb pierwszy, nieodzowny stopien
madro$ci. Opowiadanie o wydarzeniach (zwtaszcza o krzyzu Chry-
stusa) nie jest jeszcze filozofig, ale z woli Boga jest koniecznym wste-
pem, gloszeniem chwatly Boga na pierwszym poziomie. Tymi zbaw-
czymi wydarzeniami nalezy karmi¢ sie z pokorna, dziecieca wiarg,
by zyska¢ prawdziwg madro$¢. Objawienie dane jest jednak po to,
aby mdéc czynié dalsze postepy w zrozumieniu ,,wspaniato$ci, ktéra
zostata wyniesiona ponad pisma”.

* Tylko Ewangelia wedtug $§w. Mateusza podkresla w opisie wjazdu Jezusa do
Jerozolimy, ze wotajacymi: ,Hosanna Synowi Dawidowemu”, sa dzieci, tworzac
podstawe do skojarzenia z Ps 8, 3 - por. Mk 11, 8-10; £k 19, 37-38;] 12, 12-13.
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Stowo Boga - wedlug Augustynowego objasnienia - dociera prak-
tycznie do wszystkich jedynie przez tekst Pisma. Koscidt jako cato§é
(Ksiezyc) i poszczegdlne Ko$cioty (gwiazdy) sa zwigzane $cisle z fir-
mamentem Pisma, cho¢ Bg jest poza tym firmamentem. Tekst Pisma
jest poréwnany do niebios wskazujacych na Boga, ktéry je przewyz-
sza swa wspaniatoscig. Jest on konieczny do prawdziwego pozna-
nia, zaczynajacego sie od pokory wiary. Z Biblii bowiem dowiadu-
jemy sie o wydarzeniach i naukach, ktére karmig wiare i pozwalaja
zy¢ mitoscig, zgodnie z wola Boga. Pycha wielomdéwstwa i szukanie
madro$ci w rzeczach stworzonych, poza stowami Pisma, nie prowa-
dzi do poznania i posiadania prawdy, poniewaz pomijajac jej pierw-
szy stopiei — wiare, nie mozna do niej dotrzeé. Wiara, pozwalaja-
ca na rozwazanie stéw Pisma, jest zatem dla Augustyna pierwszym
stopniem na drodze do zyskania madrosci. Jest pozytecznym i ko-
niecznym stopniem wiedzy. Ci, ktérzy pragna dojs¢ do znajomosci
Boga, powinni zaczyna¢ od Pisma Swietego, cho¢ wyraznie nie jest
to jeszcze poznanie, ktére Augustyn nazwatby ,,pokarmem statym”.

,Iuvenis in cibo” - chtopak zdolny jes¢ normalne potrawy i,,biec
za $wietymi” to, wedtug niego, chrze$cijanin, dzieki nauce Pisma juz
»zakorzeniony w mitosci”, a przez to zdolny ,,zrozumie¢ szeroko$¢,
dtugo$¢, wysokosé i gteboko$¢” i poznaé ,,mito$é Chrystusowa, prze-
wyzszajaca wszelka wiedze”. Zatem cate Pismo jest wedlug Augu-
styna zorientowane ku Chrystusowi jako objawiajacemu wszystkie
wymiary mito$ci, ale poznanie tej mitosci (przewyzszajacej wszel-
ka wiedze) wymaga (oprécz znajomosci Pisma i wiary w to, co ono
niesie) praktyki przykazan zakorzeniajgcej w mitosci, ze§rodkowa-
nej na Chrystusie, bedacej ,,biegiem” za Nim w towarzystwie §wie-
tych. Kto odrzuca te droge, prowadzaca przez przyjecie dziecieca
wiarg danego przez Chrystusa sposobu dochodzenia do madrosci,
staje sie przeciwnikiem madro$ci, choéby stwarzat pozory, ze jest
,obronca” umitowania prawdy.

Z takiego podejécia do Pisma Swietego ptyng oczywiste wnioski
dla poprawnego korzystania z niego w dazeniu do prawdziwej ma-
drosci. Trzeba z pokora i prostota przyjmowac je jako ,,nagiete” nie-
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biosa, po ktérych Bég zstepuje w stowach prorokéw, Jezusa i aposto-
16w (a zatem przez ksiegi obu Testamentéw) do poziomu prostych
stuchaczy, i daé sie prowadzi¢ w ich rozumieniu Duchowi Swietemu,
W ktérym jest wnetrze mitosierdzia Bozego”.

Oprdcz tresci rozwazan o roli Pisma warto odnotowac takze spo-
séb, w jaki Augustyn podchodzi tu do Biblii. Szuka sensu objasnia-
nego fragmentu przez pamie¢ o gtéwnych wydarzeniach zbawczych
opowiedzianych w Ewangeliach. W swoich obja$nieniach przejmuje
tez z szacunkiem ustalone juz w tradycji ko$cielnej znaczenia sym-
boliczne. Wierzy, ze kazdy werset, kazde stowo ma zamierzony przez
Boga sens, i szuka go z pasjg, choé moze czasem daje sie zwie$¢ wias-
nym przedzatozeniom. Takze i tu (jak w poprzednio oméwionym frag-
mencie Objasnieri) wida¢ skutki opierania sie na przektadzie i skojarze-
niach zwigzanych tylko z przektadem. W kazdym razie $w. Augustyn
zyje nadziejg, ze zgtebianie z wiarg stéw Pisma (w potaczeniu z zy-
ciem wedlug nich) prowadzi ostatecznie do zrozumienia i Madros$ci.

0 medytacji wedtug Objasnienia Psalmu 46'%

Wybieramy teraz poczatek kazania wygloszonego przez autora
w Hipponie, w Wielkim Poscie 412 roku. Ciekawy jest dla nas naj-
pierw wstep, ktéry pokazuje podejécie do Pisma Swietego (Psalméw),
proponowane stuchaczom przez kaznodzieje. Objasnienie wersetu
wprowadzajacego pokazuje zastosowanie wskazan metodycznych,
rozwinietych we wstepie, ktére dzi§ moze rodzi¢ watpliwosci (jak to
juz widzieli§my w rozwazaniach nad pierwszym wersetem Psalmu 8).

Werset pierwszy Psalmu 46 w przektadzie BT, wyd. 5, brzmi: , Kie-
rownikowi chéru. Synéw Koracha. Psalm”®!. Wulgata (i Augustyn):
,»In finem, pro filiis Core. Psalmus”.

10 Tekst oryginatu: S. Aurelii Augustini, Enarrationes in Psalmos I-L (Corpus
Christianorum. Series Latina XXXVIII), Turnholti 1956, s. 521-530. Tekst polski:
Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 36-57, ttum. J. Sulowski, oprac. E. Stanula
CSsR (PSP 38), Warszawa 1986, s. 196-197.

101 Por, Pismo Swie;te..., wyd. 5, Poznan 2003, s. 615.
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1. Dominus Deus noster fidem in qua uiuimus et ex qua uiui-
mus, per libros sanctos scripturas sanctas multipliciter nobis uari-
eque diffudit; sacramenta quidem uerborum uarians, fidem tamen
unam commendans. Vna enim eademque res ideo multis modis di-
citur, ut modo ipso dicendi propter fastidium uarietur, sed propter
concordiam una teneatur. Itaque in hoc psalmo quem cantatum au-
diuimus, cui cantando respondimus, ea sumus dicturi quae nostis;
et tamen fortassis aliquam, adiuuante et donante Domino, suaui-
tatem allaturi sumus uobis, quando ea quae alibi et alibi noueratis,
etiam commoniti ruminatis. Nam et ipsa ruminatione, in qua signi-
ficat Deus munda animalia, hoc uoluit insinuare, quia omnis homo
quod audit sic debet in cor mittere, ut non piger sit postea inde co-
gitare, ut quando audit, sit similis manducanti; cum autem audita
in memoriam reuocat, et cogitatione dulcissima recolit, fiat simi-
lis ruminanti. Alio ergo modo eadem dicuntur, et faciunt nos dulci-
ter cogitare quae nouimus, et eadem ipsa libenter audire; quia mo-
dus dicendi uariatur, et res antiqua ipso modo dicendi renouatur.

46,1 Pan Bég nasz w réznoraki sposéb i rozmaicie rozszerzyt
wiare, w ktdrej zyjemy i z ktdrej zyjemy za pomoca ksiag swietych.
Chociaz przekazat tajemnice réznymi stowami, ale polecat jednako-
wa wiare. Te sama bowiem rzecz mozna wypowiedzie¢ w rozmaity
sposdb, aby celem unikniecia nudy zmieniaé sposéb wypowiedze-
nia, a takze, [by] ze wzgledu na zrozumienie, to jest, aby trzyma¢
sie czego$ jednego. Dlatego w tym psalmie, ktéry $piewajac stysze-
lismy, na ktéry odpowiadalismy $piewajac, powiemy wam to, co
juz znacie. A jednak by¢ moze, z pomoca i za taska Pana, przynie-
siemy wam odrobine stodyczy, kiedy to, co stad i skadinad poznali-
$cie, przy wspomnieniu na nowo przetrawicie. Albowiem i poprzez
przezuwanie, ktére wskazuje na zwierzeta czyste, Bég pragnat nam
wpoié to, ze kazdy powinien do serca przekazywaé stowo, ktére po-
styszal, i zeby nie lenit sie nad tym dalej rozmysla¢, aby podczas stu-
chania byt podobny do jedzacego. Natomiast kiedy to, co ustyszat,
przywotuje na pamiec i stodko o tym rozwaza, by byt podobny do
przezuwajacego. Zatem te same rzeczy wyglasza sie w inny sposéb,
co sprawia, ze to, co znamy, ze stodycza rozwazamy, aby na ten sam
temat chetnie postuchaé. Poniewaz zmienia sie sposéb opowiada-
nia, rzecz stara sama w sobie tym sposobem odnawia sie.

83
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2. Titulus psalmi sic se habet: ,,In finem - pro filiis Core, psalmus
ipsi Dauid”. Filios istos Core habent tituli psalmorum etiam alii non-
nulli, et indicant dulce mysterium, insinuant magnum sacramen-
tum,; ubi et nos ipsos libenter intellegamus, et agnoscamus in titu-
lo nos qui audimus et legimus, et tamquam speculo proposito qui
sumus intuemur. Filii Core qui sunt? Fuit homo quidam Core no-
mine, sic enim uocabatur aliquis homo; uerumtamen cum leguntur
quae scripta sunt, et inuenitur sermo diuinus loqui ad quosdam, qui
non ualde intelleguntur filii esse illius unius hominis qui uocaba-
tur Core; recurrit animus ad mysterium, ut quaerat quid significet
Core. Quia enim uerbum hebraeum est, dicitur utique et interpre-
tatur in graecam linguam et in latinam linguam. Et actum est iam;
multa nomina hebraea interpretata sunt nobis; et inspicimus, et
inuenimus Core interpretari caluum. Multo magis adtendistis. Ob-
scurum erat cum dicerentur filii Core, nonne obscurius est cum di-
cuntur filii calui? Qui sunt isti filii calui? An forte filii sponsi? Quia
sponsus in loco Caluariae crucifixus est. Recolite euangelium, ubi
Dominum crucifixerunt, et inuenietis eum in loco Caluariae cruci-
fixum. Proinde qui crucem eius irrident, a daemonibus tamquam
a bestiis deuorantur. Nam significauit et hoc quaedam scriptura.
Cum adscenderet propheta Dei Elisaeus, clamabant post eum pue-
riirridentes: ,,Adscende calue, adscende calue”;ille autem non tam
crudeliter quam mystice, fecit illos pueros ab ursis exeuntibus deu-
orari. Si non deuorarentur illi pueri, numquid usque adhuc uiue-
rent? aut non possent mortales nati etiam febre intercipi? Myste-
rium in eis tamen non ostenderetur, ubi posteri terrerentur. Nemo
ergo irrideat crucem Domini; ludaei sunt possessi a daemonibus et
deuorati. Nam in Caluariae loco crucifigentes Christum, et leuan-
tes in cruce, tamquam ipsi dicebant sensu puerili, non intellegen-
tes quid loquerentur: ,,Adscende calue”. Quid est enim: ,,Adscen-
de? Crucifige, crucifige”. Proponitur enim pueritia ad imitandum
humilitatem, et item proponitur pueritia ad cauendum fatuitatem.
Proposita pueritia ad imitandum humilitatem a Domino est, quan-
do uocauit ad se pueros, et cum prohiberentur ab illo, dixit: ,,Sini-
te eos uenire ad me, talium est enim regnum caelorum”. Proposi-
tum exemplum pueritiae ad cauendam fatuitatem ab apostolo est:
,Fratres, nolite pueri esse sensibus”. Et rursum proponit ad imi-
tandum: ,,Sed malitia infantes estote, ut mentibus perfecti sitis.



0 medytacji wedtug Objasnienia Psalmu 46 85

Pro filiis Core”. Psalmus canitur; ergo pro christianis cantatus est.
Audiamus eum tamquam filii sponsi illius, quem pueri insensati in
Caluariae loco crucifixerunt. 1lli enim meruerunt a bestiis deuora-
ri, nos ab angelis coronari. Agnoscimus enim humilitatem Domini
nostri, et non de illa erubescimus. Non erubescimus de illo appel-
lato mystice caluo, propter Caluariae locum. Ipsa enim cruce in qua
illi insultatum est, non permisit caluam esse frontem nostram, quia
eam suo ligno signauit. Denique ut noueritis, quia nobis dicuntur
haec, uidete quid dicitur.

46,2 Tytut psalmu brzmi nastepujaco: ,,Na koniec, synom Kore'®?,
psalm samemu Dawidowi”. O synach Kore czytamy takze w tytu-
le niektérych innych psalméw, a wskazuje to na stodka tajemnice,
wpaja nam sakrament wielki. W tym tez i my sami chetnie rozumie-
my siebie i uznajemy w tytule siebie samych stuchajacych i czyta-
jacych i niejako w zwierciadle podstawionym ogladamy siebie. Kim
sg synowie Kore? Byt niejaki cztowiek imieniem Kore'®, tak bowiem
zwal sie kto$. Jednakze skoro sie czyta to, co napisane, przekonuje-
my sie, Ze stowo Boze jest skierowane do pewnych ludzi, ktérzy nie
bardzo rozumiejg, sa synami jakiego$ okreslonego cztowieka, kté-
ry nazywat sie Kore; duch ucieka sie do tajemnicy i tam szuka, co
moze oznaczaé Kore. A poniewaz jest to stowo pochodzenia hebraj-
skiego, wymawia sie je takze w ttumaczeniu greckim jak i w tacin-
skim. Juz tego dokonano: wiele nazw hebrajskich zostato dla was
przetozonych. Zagladajac tam, spostrzegamy, ze Kore znaczy tysy.
Czyscie duzo sie dowiedzieli z tego? Nie byto jasne, gdy méwito sie
synowie Kore, a czy nie jest jeszcze bardziej niejasne, kiedy styszy
sie synowie tysego? Kim sa owi synowie lysego? Moze synowie ob-
lubierica? Albowiem oblubieniec zostat ukrzyzowany w miejscu
zwanym Kalwaria (= tysa czaszka). Przypomnijcie sobie Ewangelie,
gdzie jest opis ukrzyzowania Pana, a zobaczycie, ze zostat ukrzy-
zowany na Kalwarii. Dlatego ci, ktérzy szydzg z jego krzyza, zosta-
ja pozarci przez demony, niczym przez dzikie zwierzeta. Albowiem
i to opisato nam pewne miejsce Pisma. Kiedy przechodzit prorok
Elizeusz, wotaly za nim szydzace z niego dzieci: ,,Péjdz-no, tysku;

12 Kore (Korah). Imie: 171 bez wokalizacji ma zapis taki sam jak przymiotnik
Wlysy” w2 Krl 2, 23.
b 16, 1.
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péjdz-no, tysku”'®. A on, nie tyle z okrucienistwa, ile mistycznie,
sprawit, Ze dzieci te pozarte zostaly przez dwa niedzwiedzie, ktére
nadbiegly. A gdyby te dzieci nie zostaly pozarte, to czy zytyby do
tej pory? Albo, urodzone jako $miertelne, czy nie mogly pas¢ ofia-
ra febry? Wtedy jednak nie zaistniatoby misterium, ktére potrafi-
toby potomnych przerazié. Niechaj zatem nikt nie wyszydza krzyza
Paniskiego. Zydzi zostali opanowani przez demony i pozarci. Albo-
wiem krzyzujac Chrystusa w miejscu zwanym Kalwaria i podnoszac
go nakrzyzu, niejako jak tamci, dziecinnym sposobem, nie rozumie-
jac, co méwig, wotali: ,,Péjdz-no tysku”. Céz bowiem znaczy: ,,Péjdz-
-no” i,,Ukrzyzuj, ukrzyzuj”?'% Wskazuje sie zatem na dzieciristwo
celem nasladowania pokory, ale takze w celu wystrzegania sie gtu-
poty. Wskazane zostato przez Pana dziecifistwo celem nagladowania
pokory, kiedy zawotat do siebie dzieci. Kiedy broniono im dostepu,
powiedziat: ,Dopusécie dzieci i nie przeszkadzajcie im przyj$é do
mnie, do takich bowiem nalezy krélestwo niebieskie”'®. Przyktad
dziecifistwa przedstawiony przez Apostota, w celu unikania nie-
rozwagi: ,,Bracia, nie badZcie dzieémi w my$leniu waszym”. I znéw
celem nasladowania méwi: ,,.Lecz badZcie jak niemowleta, gdy cho-
dzi o rzeczy zte. W my$lach waszych badzcie dojrzali”'”. ,,Synom
Kore”. Psalm od$piewany, a wiec zostat za§piewany chrze$cijanom.
Postuchajmy go jako synowie tego Oblubietica, ktérego dzieci nie-
rozumne w miejscu zwanym Kalwaria ukrzyzowaty. Oni zastuzyli,
aby ich dzikie zwierzeta pozarly, my, aby nas aniotowie ukorono-
wali. Uznajemy bowiem uniZenie Pana naszego i nie wstydzimy sie
Jego. Nie wstydzimy sie mistycznie przezwanego tysym, ze wzgle-
du na Kalwarie. Dzieki temu samemu krzyzowi, z ktérego oni szy-
dzili, nie pozwolit, aby czoto nasze $wiecito tysing, poniewaz drze-

1042 Krl, 2, 23-24 (BT?): [Elizeusz] ,,Stamtad poszedt do Betel. Kiedy za$ poste-
powat droga, mali chtopcy wybiegli z miasta i na§miewali sie z niego szyderczo,
mdwiac do niego: «Chodz no, tysku! (7771) Chodz no, tysku! (7777)». On za$ odwrdcit
sie, spojrzal na nich i przeklat ich w imie Pariskie. Wéwczas wypadly z lasu dwa
niedzwiedzie i rozszarpaly spo$réd nich czterdziesci dwoje dzieci”.

1051k 23, 21.

106 Mt 19, 14.

1071 Kor 14, 20.



0 medytacji wedtug Objasnienia Psalmu 46 87

wem swoim je naznaczyl. Wreszcie, byscie wiedzieli, ze do nas to
sie odnosi, zobaczcie, co napisano:

3.,,0mnes gentes plaudite manibus”. [...]
46,3. ,Wszystkie narody klaskajcie w dtonie” [...]

Dalej nastepuje wyjasnienie dotyczace rozszerzenia nadziei zba-
wienia na wszystkie narody.

INTERPRETACJA™®

W tym, trzecim juz, fragmencie Objasnienia Psalméw znajdujemy
jasne przedstawienie zasad kierujacych Augustynowa lekturg i in-
terpretacja tekstu.

Milczacym zatozeniem jest przekonanie, ze Ksiega Psalméw
dana jest Kosciotowi jako jego modlitwa. Taka jest praktyka zastana
w Ko$ciele przez biskupa Hippony i taki jest kontekst jego objasnia-
nia Psalméw. Stad wypltywa - jasno juz wyrazone - prze$wiadczenie
o skierowaniu przestania zawartego w tekscie do modlgcych sie nim
chrzescijan. Tekst pisany kryje rézne poziomy znaczen. Bég méwi
przez Pisma, kiedy sie je rozwaza, ,,przezuwa” i thtumaczy, docieka-
jac sensu modlitwy $piewanej w kosciele - a wiec w kontekscie zycia
liturgicznego. Nie ma w Pi§mie Swietym fragmentéw nieistotnych,
niepotrzebnych, stowa nie sa dobrane przypadkowo. Najdrobniej-
szy szczeg6t moze stal sie przedmiotem duchowej egzegezy. Szuka
sie go poprzez skojarzenia wyrazdw, scen, zdarzen. Kojarzenie réz-
nych fragmentéw dokonuje sie na réznych poziomach znaczei - za-
wsze towarzyszy mu prze$wiadczenie, ze ostatecznie chodzi w Bi-
blii o Ciato Chrystusowe, Koscidt, odkupiong ludzkosé.

Z ta zasadg taczy sie druga - wytozona przed przystapieniem do
wiasciwej egzegezy - Ze Pismo méwi zawsze to samo, glosi to samo
zbawcze podstawowe oredzie (Ewangelie) na rézne sposoby, uzywa-
jacréznych $rodkéw literackich, aby to, co znamy, rozwazaé ,,ze sto-
dycza”, bez znudzenia, aby ,,na ten sam temat chetnie postucha¢”
innego opowiadania. Objawienie bowiem dokonato sie przez wy-

1% Komentuja: Aleksandra Biegalska, Lukasz Kamykowski.
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darzenia zbawcze (misteria) przekazane przez Stary i Nowy Testa-
ment w ten sposdb, ze wydarzenia paschalne Ewangelii odnoszg sie
do Starego Testamentu jako wyjasniajace ich gtebsze znaczenie. Od-
powiednio wyjasniony, najdrobniejszy nawet szczegdt otwiera przed
czytelnikiem ,,misterium”. Warto zatem powraca¢ do stronic Stare-
go Testamentu, gdyz Pismo Swiete wielokrotnie powtarza te same
tresci (,,te samg wiare”) po to, zeby je ,,przezu¢”, aby mogty zostaé
lepiej przetrawione. Rézny sposéb wypowiadania prawdy prowa-
dzi zawsze ku jednemu, centralnemu przestaniu - misterium Chry-
stusa ukrzyzowanego. Nawet bardzo odlegte teksty niosa skojarze-
nie z nim. ,,Poniewaz zmienia sie sposéb opowiadania, rzecz stara
sama w sobie tym sposobem odnawia sie”.

Skoro zatem Psalm zawiera w nagtéwku dedykacje ,,dla synéw Ko-
rego”, trzeba zrozumieé, dlaczego zgromadzeni w kosciele wierni, kté-
rym biskup Hippony go wyktada, zostali nazwani w ten sposéb. Jest
bowiem oczywiste, ze ,,uznajemy w tytule siebie samych stuchajacych
i czytajacych i niejako w zwierciadle podstawionym ogladamy siebie”.

Odczytanie adresu Psalmu dokonuje sie zatem na zasadzie odle-
gtych skojarzeti wyrazowych (przy uzyciu jakiego$ istniejacego juz
woéwczas ,,stownika biblijnego”, o ktérym §w. Augustyn wspomina
w tekscie) pozwalajacych potaczy¢ stuchaczy z ,tysym” i z ,,Kalwa-
rig” (Kore = calvus = tysy) w znanych autorowi objadnienia fragmen-
tach Biblii. Poniewaz zasadniczym horyzontem poszukiwania zna-
czen jest Swiadomo$¢ przezywanej liturgii, a wiec wiezi z Jezusem
Chrystusem i misterium paschalnym, otrzymujemy w efekcie rozu-
mienie zgromadzonych jako uczniéw wyszydzonego Ukrzyzowanego.

Przy okazji wida¢, ze niektdre teksty biblijne, zwtaszcza starote-
stamentalne (w tym przypadku opowiadanie o szydzacych z Elizeu-
sza dzieciach rozszarpanych przez niedZwiedzie), stanowity trudno$¢
dla lektoréw i stuchaczy Biblii. Wierzgc w historycznos¢ przedsta-
wionego zajscia'®, §w. Augustyn jest Swiadomy, ze istotne przesta-
nie tekstu kryje sie w jego gtebszej, pouczajacej warstwie. Niezrozu-

19 Dlatego prébuje bronié proroka, ktéry sprowadzit niedzwiedzie ,,nie tyle
z okruciefistwa, ile mistycznie”, oraz thumaczy¢, ze te dzieci i tak musialy umrzed.
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miate (gorszgce) wydarzenie ze Starego Testamentu jest ttumaczone
w $wietle Nowego, typicznie. Drwienie nierozumnych dzieci z tysego
proroka jest figurg wotania o ukrzyzowanie ,,niewiedzacych, co czy-
nig” Zydéw przed trybunatem Pitata. Rozszarpanie dzieci przez nie-
dZwiedzie w prosty sposdb staje sie zapowiedzig drwigcych z krzyza
Chrystusowego, ktérzy ,,zostali opanowani przez demony i pozarci”,
w przeciwiefistwie do przyjmujgcych ukrzyzowanego Zbawce stu-
chaczy, ktérzy uznajg unizenie Pana i nie wstydza sie Go (,,nie wsty-
dzimy sie mistycznie przezwanego tysym, ze wzgledu na Kalwarie”).
Zostang oni ,,ukoronowani przez aniotéw”, a Chrystus, znaczac ich
swym krzyzem, chroni ich czota przed hanba tysiny.

Augustyn szuka tez stale okazji, by méc pouczy¢ stuchaczy - stad
dtuzsza dygresja dotyczaca ambiwalentnej symboliki dziecinnosci.
Objawienie bowiem, co znéw widaé wyraznie na tym przyktadzie,
ostatecznie jest dane dla pouczenia o zachowaniu sie na drodze zy-
cia. W tym fragmencie uczy unika¢ glupoty i nasladowa¢ dzieci nie
w ich ignorancji, lecz w prostocie.

Objawienie i Chrystus wedtug
Objasnienia Psalmu 109

Na koniec analiz tekstéw §w. Augustyna przytaczamy obszerny
poczatek kazania na temat Psalmu 109 (110), opracowanego na pi$mie
w Hipponie, w Wielkim Po$cie 412 roku, cytowanego w sporze z prze-
ciwnikami przez samego Jezusa - por. Mt 22, 41-45 = Mk 12, 35-37
=tk 20, 41-43. Objasnienie tego Psalmu pokazuje metode pogtebia-
nia i utrwalania w stuchaczach znajomosci prawd wiary przez éw-
czesnego biskupa-katechete.

Zatrzymamy sie na rozwazaniach wstepnych i komentarzu do
pierwszego wersetu Psalmu. Obszerny wstep do kazania odstania

10 Tekst oryginatu: S. Aurelii Augustini, Enarrationes in Psalmos CI-CL (Corpus
Christianorum. Series Latina XL), Turnholti 1956, s. 1601-1606. Tekst polski: $w.
Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 103-123, thum. J. Sulowski, oprac. E. Stanula CSsR
(PSP 41), Warszawa 1986, s. 143-150.
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Augustynowa teologie Pisma Swietego i Objawienia. Sposéb objas-
niania wersetu pokazuje jego rozumienie relacji Starego i Nowego
Testamentu.

Komentowany poczatek w przektadzie BT, wyd. 5: ,Dawidowy.
Psalm. Wyrocznia Boga dla Pana mego: «SigdZ po mojej prawicy, az
Twych wrogdw potoze jako podndzek pod Twoje stopy»”. Wedtug
Waulgaty: ,,Psalmus David. Dixit Dominus Domino meo: Sede a dex-
tris meis, donec ponam inimicos tuos scabellum pedum tuorum”.

1. Quantum Dominus donat, qui nos ministros constituit uerbi
et sacramenti sui seruire uobis in adipe misericordiae suae, suscepi-
mus psalmum istum, quem modo cantauimus, breuem numero uer-
borum, magnum pondere sententiarum, adiuuante illo qui uos fecit
intentos, ut et nos faciat idoneos, sicut possumus, considerare atque
tractare. Viuat anima uestra, et uigilet in Deum. Tempus enim con-
stituit Deus promissis suis, et tempus eis quae promisit implendis.
Promissionum tempus erat tempore prophetarum usque ad Iohan-
nem Baptistam; ab illo autem et deinceps usque ad finem, tempus
est implendi quae promissa sunt. Fidelis Deus qui se nostrum debi-
torem fecit, non aliquid a nobis accipiendo, sed tanta nobis promit-
tendo. Parum erat promissio, etiam scripto se teneri uoluit, ueluti
faciens nobiscum chirographum promissorum suorum; ut cum ea
quae promisit soluere inciperet, in scriptura promissorum conside-
raremus ordinem soluendorum. Tempus itaque prophetiae, prae-
dictio erat, ut saepe iam diximus, promissionum. Promisit salutem
aeternam, et beatam uitam cum angelis sine fine, et hereditatem
inmarcescibilern, gloriam sempiternam, dulcedinem uultus sui, do-
mum sanctificationis suae in caelis, ex resurrectione a mortuis nul-
lum deinceps moriendi metum. Hoc est promissum eius tamquam fi-
nale, quo decurrit nostra omnis intentio, quo cum uenerimus, nihil
amplius requiramus, nihil amplius exigamus. Sed ad illud quod erit
in fine quo ordine ueniatur, neque hoc tacuit promittendo et prae-
nuntiando. Promisit enim hominibus diuinitatem, mortalibus im-
mortalitatem, peccatoribus iustificationem, abiectis glorificationem.
Quidquid promisit, indignis promisit, ut non quasi operibus merces
promitteretur, sed gratia a nomine suo gratis daretur. Quia et hoc
ipsum quod iuste uiuit, in quantum homo potest iuste uiuere, non
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meriti humani, sed beneficii est diuini. Nemo enim iuste uiuit, nisi
iustificatus, id est, iustus effectus; ab illo autem fit homo iustus, qui
numgquam potest esse iniustus. Sicut enim lucerna non a seipsa ac-
cenditur, ita nec anima humana sibi praestat lucem, sed clamat ad
Deum: ,, Tu illuminabis lucernam meam, Domine”.

109,1. W miare, jak uzyczy nam taski Pan, ktéry ustanowit nas za-
rzadcami swego stowa i sakramentu i nakazat wam stuzy¢ w obfito-
$ci swego mitosierdzia, rozpoczynamy ten psalm, ktéry przed chwi-
la odspiewali$my, krétki, co do ilo$ci stéw, ale doniosty waga zdan.
Z pomoca tego, ktdéry was czyni uwaznymi, oby nas takze uzdolnit,
aby$my potrafili go zrozumie¢ i wylozy¢. Bég bowiem wyznaczyt
czas dla swoich obietnic, a takze czas wypetnienia tego, co przy-
rzekt. Czas obietnic byt w okresie prorokéw az do Jana Chrzciciela.
0d niego za$ poczynajac dalej az do korica nastat czas wypetnienia
tego, co zostato przyrzeczone. Wierny jest Bég, ktory uczynit siebie
naszym dtuznikiem, nie otrzymujac niczego od nas, a przyrzekajac
nam tak wielkie rzeczy. Mato byto przyobiecad, nawet na pismie sie
zobowiaza¢ raczyt, niejako dajac nam cyrograf na swoje obietnice.
Uczynit tak po to, by$Smy w Pi$mie zwracali uwage na porzadek do-
pelniania, skoro zacznie dopetniac to, co przyrzekt. Zatem czasem
proroctwa byto zapowiadanie obietnic, jak to juz nieraz powiedzie-
li$my. Obiecat zbawienie wieczne, i zycie wieczne szczesliwe z anio-
tami, i dziedzictwo niezniszczalne, chwale wieczng, stodycz oblicza
swego, dom wlasnej $wieto$ci w niebie, a po zmartwychwstaniu juz
zycie bez zadnej obawy $§mierci. Oto niejako finat jego przyrzeczen,
do czego kieruje sie wszelkie nasze nastawienie, a kiedy do niego
dojdziemy, juz wiecej niczego nie bedziemy szukad, i niczego sie do-
maga¢. Nie przemilczal takze podczas gloszenia obietnic i przyrze-
czen, w jakim porzadku dojdzie sie do tego, co bedzie na koricu. Al-
bowiem przyrzekt ludziom boskos¢, $miertelnym nie§miertelnosé,
grzesznikom usprawiedliwienie, wzgardzonym uwielbienie. Wszystko,
co przyrzekl, przyrzekt niegodnym, nie jakoby za spelnione uczyn-
ki byta przyrzeczona zaptata, lecz taska od nazwy ,,z taski”', czyli
darmo udzielona. Albowiem nawet to, ze cztowiek zyje sprawiedli-
wie, jak tez, ze cztowiek moze zy¢ sprawiedliwie, nie jest ludzka za-
stuga, ale boskim dobrodziejstwem. Wszak nikt nie zyje sprawiedli-
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wie, tylko usprawiedliwiony, to znaczy uczyniony sprawiedliwym.
Wszak cztowiek staje sie sprawiedliwym dzieki temu, ktéry nigdy
nie moze by¢ niesprawiedliwym. Jak pochodnia nie zapala sie sama,
tak tez i dusza ludzka nie udziela sobie $wiatta, ale wota do Boga:
,Panie, Ty zapalisz moja pochodnie”*®2.

2.[...]
109,2.[...]

3. Promisit ergo quia uenturi essemus ad eum, id est ad illam
ineffabilem immortalitatem, et cum angelis eius aequalitatem. Quam
longe eramus? quam ille sursum, quam nos deorsum? quam ille in
summo, quam nos in imo desperati iacebamus? Sine exspectatio-
ne salutis aegrotabamus: missus est medicus, quem non cognouit
aegrotus. Si enim cognouissent, numquam Dominum gloriae cru-
cifixissent. Sed hoc quoque ualuit ad aegroti medicamentum, quod
medicum occidit aegrotus: uenit ut uisitaret, occisus est ut sanaret.
Insinuauit se credentibus Deum et hominem; Deum per quem facti
sumus, hominem per quem recreati sumus. Aliud in illo apparebat;
aliud latebat: et quod latebat, multo erat praestantius quam id quod
apparebat; sed quod erat praestantius, uideri non poterat. Curaba-
tur aeger per id quod uideri poterat, ut postea capax fieret uisio-
nis eius, quae latendo differebatur, non negando auferebatur. Vni-
cus itaque Filius Dei uenturus ad homines, assumturus hominem,
et per id quod sumsit futurus homo, moriturus, resurrecturus, ad-
scensurus in caelum, sessurus ad dexteram Patris, et impleturus in
gentibus quae promisit, et post impletionem promissorum suorum
in gentibus etiam hoc impleturus ut ueniat, et quod praerogauit exi-
gat, discernat uasa irae a uasis misericordiae, reddat impiis quod
minatus est, iustis quod pollicitus est; hoc ergo totum prophetan-
dum fuit, praenuntiandum fuit, uenturum commendandum fuit, ut
non subito ueniens horreretur, sed creditum exspectaretur. Ex his
promissionibus est psalmus iste, Dominum et saluatorem nostrum
Iesum Christum certe aperteque prophetans; ut omnino dubita-
re non possimus Christum annuntiari psalmo hoc; quandoquidem
christiani sumus, et euangelio iam credimus. Nam cum ipse Domi-
nus noster et saluator lesus Christus quaereret a Iudaeis, cuius fi-

12Ps 17, 29.
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lium dicerent esse Christum, et respondissent: ,,Dauid”, ille conti-
nuo retulit respondentibus, et ait: ,,Quomodo ergo Dauid in spiritu
dicit eum Dominum, dicens: Dixit Dominus Domino meo; Sede ad
dexteram meam, donec ponam inimicos tuos sub pedibus tuis? Si
ergo in spiritu, inquit, uocat eum Dominum, quomodo filius eius
est”? Ab hoc uersu psalmus iste incipit.

109,3. Zatem przyobiecal nam, ze dotrzemy do niego, to jest do
owej niewymownej nie§miertelnosci, i do zréwnania z jego aniota-
mi. Jak daleko byli$my? Jak bardzo on w gérze, jak my nisko? On na
wysokosci, a czyz my w przepasci lezeliSmy opuszczeni? Chorowa-
li$my, nie oczekujac wyzdrowienia. Postany zostat lekarz, ktérego
chory nie poznat. ,,Gdyby go bowiem poznali, nigdy by Pana chwa-
ty nie ukrzyzowali”. Okazato sie jednak pomocne do wylecze-
nia chorego to, ze chory zabit lekarza. Przyszedl, zeby nawiedzi¢,
zostal zabity, zeby uleczyé. Wierzacym ukazal sie, ze jest Bogiem
i cztowiekiem. Bogiem, przez ktérego zostali§my stworzeni, czto-
wiekiem przez ktérego zostalismy do zdrowia przywréceni. Co in-
nego sie w nim ujawniato, a co innego ukrywato. A to, co sie ukry-
walo, byto o wiele cenniejsze od tego, co byto widzialne, ale to, co
byto cenniejsze, nie mogto by¢ widziane. Chory byt leczony przez
to, co mozna bylo dostrzec, zeby potem byt zdolny do owej wizji,
ktéra utajona byta tylko odktadana, nie za$ unicestwiona przez nie-
dopuszczenie do niej. Jedyny zatem Syn Bozy miat przyjsé do ludzi,
przyjaé na siebie postaé cztowieka. Dzieki temu, ze przyjat ja, miat
sie sta¢ cztowiekiem, umrzeé, zmartwychwstaé, wstapi¢ do nieba,
zasig$¢ po prawicy Ojca, i na narodach wypetnic¢ to, co przyrzekt.
I po wypelnieniu wlasnych obietnic, réwniez i wérdd pogan miato
sie spetnié jego przyjscie. Tego, co z gbry zaptacit, bedzie wymagat.
0ddzieli naczynia gniewu od naczyr mitosierdzia. Odptaci, bezboz-
nym tym, czym im zagrozit, a sprawiedliwym, da to, co im obiecat.
Otéz to wszystko miato zosta¢ zapowiedziane proroczo, zwiasto-
wane naprzéd, miato by¢é mocno zalecone jako majace nadejsé, i to
tak, zeby nadchodzac natychmiast nie wzbudzito przerazenia, lecz,
zeby wierzac tego oczekiwac. Z tych wlasnie obietnic sktada sie, ten
psalm. Zapowiada on proroczo wyraznie i bez watpienia Pana i Zba-
wiciela naszego Jezusa Chrystusa. Zapowiada go tak, Zeby$my w ogé-

1131 Kor 2, 8.
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le nie mogli watpié, ze w tym psalmie jest zapowiedziany Chrystus.
Ponadto jeste$my juz chrzescijanami i uwierzylismy Ewangelii. Al-
bowiem kiedy Pan nasz i Zbawiciel Jezus Chrystus zapytat Zydéw,
czyim Synem nazywali Chrystusa, a oni odpowiedzieli: ,,Dawida”,
natychmiast zwrdcit sie do nich stowami: ,, Jakze zatem Dawid w Du-
chu nazywa Go Panem, méwiac: ,,Rzekt Pan Panu memu: Siad?Z po
prawicy mojej, az potoze nieprzyjacidt twoich pod twoje nogi”? Sko-
ro zatem w Duchu nazywa go Panem, jakze jest Jego synem?”', 0d
tego wiersza zaczyna sie ten psalm.

4, , Dixit Dominus Domino meo: «Sede a dextris meis, donec
ponam inimicos tuos scabellum pedum tuorum»”. Hanc ergo qua-
estionem Iudaeis propositam a Domino, in ipso ingressu psalmi
pertractare debemus. Si enim quod responderunt Iudaei exigatur
a nobis, utrum confiteamur et nos, an negemus: absit ut negemus.
Si dicatur nobis, Christus filius est Dauid, an non est? si dixerimus
non, contradicimus euangelio; namque Matthaeo scribente, sic in-
cipit euangelium: , Liber generationis Iesu Christi filii Dauid”. Euan-
gelista dicit librum se scribere generationis Iesu Christi, filii Dauid.
Recte ergo ludaei interrogati a Christo, cuius esse filium crederent
Christum, responderunt: ,,Dauid”. Responsioni eorum congruit eu-
angelium. Habet hoc non solum suspicio Iudaeorum, sed et fides
christianorum. Adhuc alia firmamenta conspicio. Dicit apostolus:
,,Qui factus est ei ex semine Dauid secundum carnem”; dicit etiam
ad Timotheum: ,,Memor esto Christum Iesum resurrexisse a mor-
tuis ex semine Dauid, secundum euangelium meum”. Et de ipso eu-
angelio quid dicit? ,,In quo laboro usque ad uincula, tamquam ma-
lefaciens; sed sermo Dei non est alligatus”. Laborabat ergo usque
ad uincula apostolus pro euangelio suo, id est pro dispensatione eu-
angelica, quam populis pracdicabat, quam populis impendebat: illa
qui mane rapuerat, escas ad uesperum diuidebat. Laborabat ergo
usque ad uincula pro euangelio. Quo euangelio? ,,Christum Iesum
resurrexisse a mortuis, ex semine Dauid”. Pro hoc euangelio apo-
stolus laborabat; et tamen de hoc Christus interrogabat; et respon-
dentibus Iudaeis quod praedicabat apostolus, retulit uocem tam-
quam contradictionis, et ait: ,,Quomodo ergo Dauid in spiritu dicit

1Mt 22, 42-45.



Objawienie i Chrystus wedtug Objasnienia Psalmu 109

eum Dominum?” et interposuit testimonium de hoc psalmo: ,,Dixit
Dominus Domino meo. Si ergo in spiritu dicit eum Dominum, quo-
modo filius est eius?” Iudaei sub hac interrogatione tacuerunt; quid
responderent deinceps non inuenerunt; nec eum tamen Dominum
quaesierunt, quia et ipsum esse illum filium Dauid non agnouerunt.
Nos autem, fratres, credamus, et dicamus: corde enim creditur ad
iustitiam; ore autem confessio fit ad salutem; credamus, inquam, et
dicamus et filium Dauid, et Dominum Dauid. Non erubescamus de
filio Dauid, ne iratum inueniamus Dominum Dauid.

109,4. ,,Rzekt Pan Panu memu: «SiadZ po prawicy mojej, az po-
toze nieprzyjaciét twoich podnézkiem nég twoich»”. Otéz musimy
sie zaja¢ tym pytaniem postawionym Zydom przez Pana na wste-
pie psalmu. A gdyby wymagano od nas tego, co odpowiedzieli Zy-
dzi, czy wyznaliby$my takze i my, czy zaprzeczyliby$my? Bron Boze,
zebys$my zaprzeczyli. Gdyby zapytano nas, czy Chrystus jest synem
Dawida, czy nie? Gdyby$my powiedzieli, Ze nie, zaprzeczyliby$my
Ewangelii. Albowiem wedlug Mateusza Ewangelia zaczyna sie tak:
»Rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida”!"®>. Ewangelia ta powia-
da, ze pisze rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida. Zatem Zydzi
stusznie odpowiedzieli: ,Dawida”, zapytani przez Chrystusa, za czy-
jego syna uwazajg Chrystusa. Z tg ich odpowiedzig zgadza sie Ewan-
gelia. Jest to wspdlne nie tylko dla przypuszczenia Zyddw, ale i dla
wiary chrze$cijan. Dostrzegamy takze i inne potwierdzenia. Apostot
powiada: ,,Ktéry wedtug ciata pochodzit z rodu Dawidowego™*¢. Po-
wiedziat on réwniez do Tymoteusza: ,,Pamietaj, ze Jezus Chrystus,
ktéry powstat z martwych, byt potomkiem Dawida, wedtug Ewan-
gelii mojej”*V". A o samej Ewangelii co powiedziat? ,,Dla ktérej zno-
sze niewole, az do wiezdw jak ztoczyrica; ale stowo Boze nie ulegto
skrepowaniu”"®, Zatem Apostot trudzit sie az do wiezéw dla swo-
jej Ewangelii, to jest celem gloszenia Ewangelii zwiastowanej poga-
nom, narodom udzielanej. ,, Ten, ktéry rano porywat zdobycz, wie-
czorem rozdzielat pozywienie”'®®. Zatem trudzit sie dla Ewangelii

s Mt 1, 1.
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az do wiezéw. Dla jakiej Ewangelii? ,,Ze Jezus Chrystus, ktéry po-
wstat z martwych, byt potomkiem Dawida”. Dla tej Ewangelii Apo-
stot pracowal. A wlasnie o to pytat Chrystus. Zydom odpowiadaja-
cym to, co glosit Apostot, odwrécit pytanie niejako przeciwstawne,
stowami: ,,Jakze zatem Dawid w Duchu nazywa go Panem?”, i przy-
toczyt swiadectwo z tego psalmu: ,,Rzekt Pan, Panu memu. Skoro
zatem w Duchu nazywa go Panem, jakze jest jego synem?”. Zydzi
zapytani w ten sposéb milczeli. Nie wiedzieli, co mieliby dalej od-
powiedzieé. Nie szukali go bowiem jako Pana, poniewaz takze nie
uznawali, ze jest synem Dawida. Natomiast my, bracia, uwierzmy
i powiedzmy: sercem bowiem wierzy sie ku usprawiedliwieniu, a us-
tami sie wyznaje na zbawienie'®. Powiadam: uwierzmy i powiedz-
my, ze jest Synem Dawida i Panem Dawida, nie wstydZmy sie Syna
Dawida, zeby$my nie natkneli sie na rozgniewanego Pana Dawida.

5. Hoc enim nomine illum rectissime transeuntem appellantes
caeci, illuminari meruerunt. Transibat enim Iesus, et illi audito so-
nitu transeuntis turbae, aure iam cognoscentes quod nondum po-
terant oculis, acclamauerunt uoce magna, et dixerunt: ,Misere-
re nostri, fili Dauid”. Turbae autem illos increpabant, ut tacerent;
et illi nihilominus, lucis desiderio, turbarum contradictionem uin-
centes, in clamando perseuerauerunt; transeuntem tenuerunt, et
atangente illuminari meruerunt. Dicebant enim transeunti: ,,Mise-
rere nostri, fili Dauid”. Stetit ille, et uicto ab eis clamore contradi-
centium: ,,Quid, inquit, uultis ut faciam uobis?” Et illi: ,Domine, ut
uideamus”. Tetigit et aperuit oculos eorum; uiderunt praesentem
quem senserant transeuntem. Aliquid ergo transitorium Dominus
fecit: est autem aliud quod stat. Aliud est, inquam, transitorium Do-
mini, aliud stabile Domini. Transitorium Domini, Virginis partus,
Verbi incarnatio, aetatum gradatio, miraculorum exhibitio, passio-
num perpessio, mors, resurrectio, adscensio in caelum: hoc totum
transitorium fuit. Non enim adhuc Christus nascitur, aut adhuc mo-
ritur, aut adhuc resurgit, aut adhuc adscendit in caelum. Nonne ui-
detis ista facta, tempora cucurrisse, per tempora exhibuisse uiato-
ribus quiddam transitorium, ne in uia remanerent, sed ad patriam
peruenirent? Denique et illi caeci ad uiam sedebant, ibi transeun-
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tem senserunt, et clamando tenuerunt. In uia ergo saeculi huius hoc
transitorium sui Dominus operatus est, et hoc transitorium pertinet
ad filium Dauid. Ideo illi Domino transeunti: ,Miserere nostri, fili
Dauid”. Tamquam dicerent: Filium Dauid in transeunte cognosci-
mus, filium Dauid factum in transitu discimus. Agnoscamus ergo et
nos, et filium Dauid confiteamur, ut illuminari mereamur. Sentimus
enim transeuntem filium Dauid, et illuminamur a Domino Dauid.
109,5. Slepcy, kiedy przechodzit, stusznie nazwali go tym Imie-
niem, i zastuzyli na to, aby przejrzeli. Jezus bowiem przechodzit,
a oni postyszawszy hatas przechodzacego ttumu, uszami rozpozna-
jac to, czego jeszcze oczami nie mogli zobaczy¢, wotali na caty glos:
»Zmituj sie nad nami, synu Dawida”*?'. Tlumy natomiast ich stro-
fowaly, zeby zamilkli. Ci natomiast, pragnieniem o§wiecenia prze-
zwyciezajac sprzeciw thumu, nie przestawali wotaé. Wszak do prze-
chodzacego méwili: ,,Zmituj sie nad nami, synu Dawida”. On stanat,
a uciszywszy krzyk sprzeciwiajacych sie, rzekt: ,,co chcecie, Zebym
wam uczynil?”'?2. Na co oni: ,,Panie, zeby$my widzieli”*#*. Dotknat
i otworzyt im oczy. Zobaczyli obecnie tego, ktérego przechodzacego
styszeli. Zatem Pan dokonat czego$ przemijajacego. Jest jednak co$
takiego, co trwa. Powiadam, Ze co innego jest przemijajace u Pana,
a co innego trwajace. Przemijajace u Pana to: dziewicze narodzenie,
wcielenie Stowa, stopniowe dorastanie, dokonywanie cuddw, cier-
pien znoszenie, $mieré, zmartwychwstanie, wniebowstapienie. To
wszystko bylo przemijajace. Wszak juz Chrystus nie rodzi sie ani
juz nie podlega $mierci, juz nie zmartwychwstaje ani nie wstepuje
do nieba. Czyz nie widzicie, Ze dokonalo sie to, Ze dokonywato sie
w czasie, ze w czasie byto dostepne dla wedrowcédw cos przemija-
jacego, zeby na tej drodze nie zatrzymali sie, ale Zeby powrdcili do
ojczyzny? Ponadto i owi $lepcy siedzieli przy drodze, postyszeli, ze
tamtedy przechodzi, a krzyczac, zatrzymali sie. Otz na drodze tego
$wiata Pan dokonat tego przemijajacego i to przemijajace nalezy do
syna Dawida. Dlatego oni do Pana przechodzacego wotali: ,,Zmituj
sie nad nami, synu Dawida”. Jakby méwili: Poznajemy w przecho-
dzgcym syna Dawida, syna Dawida stworzonego w przejéciu pozna-

21 Mt 20, 31.
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li$my. Uznajmy zatem i my, i wyznajmy Syna Dawida, zeby$my za-
stuzyli na o§wiecenie. Styszymy bowiem, Ze przechodzi syn Dawida,
a zostaniemy o$wieceni przez Pana Dawida.

6. Ecce ergo quia Magister noster interrogauit Iudaeos, et ideo
non responderunt, quia discipuli esse noluerunt; ecce si nos inter-
rogaret, quid responderemus? Defecerunt in hac interrogatione Iu-
daei, proficiant christiani; non perturbentur, sed erudiantur. Non
enim Dominus interrogat discere uolens, sed tamquam doctor in-
terrogat. Dicerent miseri Iudaei: Tu, dic nobis. Maluerunt infla-
ta taciturnitate disrumpi, quam humili confessione edoceri. Dicat
ergo nobis Magister noster, et uideamus quid interroganti respon-
deamus: Quid uobis uidetur de Christo? cuius est filius? Responde-
amus omnino quod Iudaei, sed non remaneamus ubi Iudaei. Reco-
lamus euangelium quod credimus: ,Liber generationis Icsu Christi,
filii Dauid”. Non quia interrogamur excidat nobis Christum esse fi-
lium Dauid, quod memoriae commendat aposlolus: Eia, christiane,
memor esto ,,Christum Iesum resurrexisse a mortuis, ex semine
Dauid”. Ergo interrogemur et respondeamus: ,,Quid uobis uidetur
de Christo? cuius filius est?” Dicant concordia ora christiana: ,,Dau-
id”. Referat et Doctor, et reuocet nobis: ,,Quomodo ergo Dauid in
spiritu dicit eum Dominum? Dixit Domimnus Domino meo: Sede
ad dexteram meam, donec ponam inimicos tuos sub pedibus tuis”.
Quomodo nos diceremus, nisi a te disceremus? Nunc ergo quia di-
dicimus, dicimus: In principio eras Verbum, et Verbum eras apud
Deum, et Deus eras Verbum; omnia per te facta sunt: ecce Dominus
Dauid. Sed propter infirmitatem nostram, quia caro desperata ia-
cebamus, Verbum caro factum es, ut habitares in nobis: ecce filius
Dauid. Certe tu in forma Dei cum esses, non rapinam arbitratus es
esse aequalis Deo: ideo Dominus Dauid; sed temetipsum exinanisti
formam serui accipiens; inde filius Dauid. Denique et in ipsa inter-
rogatione tua dicens: ,,Quomodo filius eius est”, non te filium eius
negasti, sed modum quo id fieret inquisisti. ,,Dicit eum, inquis, Dau-
id Dominum”; quomodo filius eius est? non nego, sed dic quomodo.
1lli ergo ex litteris quas legebant, et non intellegebant, si ista inter-
rogatione recolerent modum, nonne responderent: Quomodo inter-
rogas? ,,Ecce uirgo accipiet in utero, et pariet filium, et uocabunt
nomen eius Emmanuel, quod est interpretatum; Nobiscum Deus”.
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Accipiet uirgo in utero, uirgo ex semine Dauid pariet filium, ut sit
filius Dauid; erant enim Ioseph et Maria de domo et patria Dauid.
Peperit ergo uirgo illa, ut esset filius Dauid. Sed ille quem peperit:
,,uocabunt nomen eius Emmanuel, Nobiscum Deus”. Ecce habes et
Dominum Dauid.

109,6. Kiedy wiec nasz Mistrz zapytat Zydéw, ci dlatego nie od-
powiedzieli, poniewaz nie chcieli zostaé jego uczniami, a skoro nas
zapyta, co odpowiemy? Podczas tego pytania Zydzi nie zdali egza-
minu, oby z tego skorzystali chrze$cijanie, niech sie nie pusza, ale
ucza. Wszak Pan nie pyta, zeby sie nauczy¢, ale jako uczony. Wo-
leli pekna¢ z nadetej zaciektosci, niz da¢ sie pouczy¢ przez pokor-
ne wyznanie. Niechaj zatem nasz mistrz powie, zeby$my wiedzieli,
jak odpowiedzie¢ pytajacemu: ,,Jak wam sie zdaje, czyim synem jest
Chrystus?”. Odpowiedzmy tak samo jak Zydzi, ale nie poprzestajmy
na tym. Przypomnijmy sobie Ewangelie, ktérej wierzymy: ,Rodo-
wdd Jezusa Chrystusa, syna Dawida”'?. Przez to, ze zostali$my za-
pytani, nie zapominajmy, ze Chrystus jest synem Dawida. Pamietaj-
my o tym, co poleca Apostotl. Zatem, chrzescijaninie, pamietaj, ze
Chrystus, ktéry powstat z martwych, byt potomkiem Dawida. Nie-
chaj wiec pytaja nas i odpowiadajmy: ,,Jak wam sie zdaje, Chrystus
czyim byt synem?” Niechaj zgodnie odpowiedzg usta chrze$cijan-
skie: ,Dawida”. Niechaj powtdrzy Doktor i przypomni nam: ,,Jakze
zatem Dawid w Duchu nazywa go Panem? Rzekt Pan, Panu memu.
SiadZ po prawicy mojej, az potoze nieprzyjaciét twoich pod two-
je nogi”. Jakze na to odpowiemy, jesli od ciebie sie nie dowiemy?
Otdz teraz, gdy dowiedzieliémy sie, powiadamy: ,,Na poczatku byto
Stowo, a Stowo byto u Boga, a Bogiem byto Stowo, wszystko zostato
przez ciebie stworzone”'?. Oto Pan Dawida. Ale ze wzgledu na na-
sza stabo$¢, poniewaz lezelismy jako porzucone ciato, Stowo stato
sie cialem, zeby zamieszka¢ w nas: oto syn Dawida. Oczywiscie ,,be-
dac w postaci Bozej, nie skorzystates, zeby zréwnac sie z Bogiem”,
zatem Pan Dawida; lecz ,,wyniszczyt samego siebie przyjawszy po-
sta¢ stugi”?; stad syn Dawida. A wreszcie podczas twego pytania,
wyrazites sie: ,Jakze jest jego synem”, i nie zapartes sie, Ze nim nie

ZiIMt 1, 1.
157 1,1-14.
26 Flp 2, 7.
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jeste$, ale pytate$ w jaki sposéb to sie stato. Powiadasz: ,,Dawid na-
zwat go Panem, jakze jest jego synem? Nie zaprzeczam, ale powiedz
jak. Otéz oni na podstawie Pism, ktdre czytali, a ich nie zrozumiel,
gdyby w tym pytaniu zwrdcili uwage na sposéb, to czyz nie odpo-
wiedzieliby: Czemu pytasz? ,,0to panna pocznie i porodzi syna, a na-
zwa imie jego Emmanuel, co znaczy: Bég z nami”'?’. Panna pocznie,
panna z rodu Dawida urodzi syna, zeby byt synem Dawida. Byt bo-
wiem J6zef i Maria z domu i z rodu Dawida'?®, Porodzita zatem owa
dziewica, zeby byt synem Dawida, A ten, ktérego porodzita: ,,nazwa
jego imie Emmanuel, Bég z nami”. Oto masz takze i Pana Dawida.

7. Aliquid nobis fortassis ex hac re, quomodo Christos et filius
sit Dauid, et Dominus Dauid, etiam psalmus iste intimabit. Audia-
mus ergo, et pertractemus eum; pulsemus pietate, extorqueamus
caritate. Dauid ergo ipse dicit; neque enim Domino contradicere li-
cet: ,,Dauid, inquit, in spiritu dicit eum Dominum”. Ipse ergo Dauid
de Christo quid dicit? Nam, Dauid psalmus; et iste est totus titulus,
simplex, sine figura quaestionis, sine ullo nodo difficultatis. Quid
ergo dicit Dauid? Dixit Dominus Domino meo: ,,Sede a dextris meis,
donec ponam inimicos tuos scabellum pedum”. Quod est: ,,scabel-
lum pedum tuorum”, hoc est: ,,sub pedibus tuis”: scabellum enim
pedum sub pedibus est. ,,Dixit, inquit, Dominus Domino meo”. Au-
diuit hoc Dauid, audiuit in spiritu, ubi nos, quando audiuit, non au-
diuimus, sed loquenti quod audiuit et scribenti credidimus. Audiuit
ergo prorsus, audiuit in quodam secretario ueritatis, in quodam my-
steriorum sanctuario; ubi prophetae in occulto audierunt, quod in
aperto praedicauerunt; ibi audiuit Dauid, qui cum fiducia magna
dicit: Dixit Dominus Domino meo: ,,Sede a dextris meis, donec po-
nam inimicos tuos scabellum fiedum tuorum”. Nouimus Christum
sedere ad dexteram Patris post resurrectionem a mortuis, et in ca-
elos adscensionem. Factum est iam; nec uidimus, sed credidimus:
in libris legimus, praedicatum audiuimus, fide retinemus. Vnde et
eo ipso quod erat filius Dauid Christus, factus est Dominus Dauid.
Mllud enim quod natum est ex semine Dauid, ita honoratum est, ut
esset et Dominus Dauid. Ita admiraris hoc, quasi et in rebus huma-

127177, 14; Mt 1, 23.

1281k 1,27.32;2,4-5.
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nis ista non fiant. Si enim contingat filium cuiusquam regem fie-
ri patre priuato, nonne erit dominus patris? Admirabilius est quod
potest contingere, ut non solum rex factus priuati filius, dominus
sit patris sui; sed episcopus factus laici filius. Sit pater patris sui.
Ergo et eo ipso quod carnem accepit Christus, quod in carne mor-
tuus est quod in eadem carne resurrexit, quod in eadem adscendit
in caelum et sedet ad dexteram Patris, et in eadem ipsa carne sic
honorata, sic clarificata, sic in caelestem habitum commutata, et fi-
lius est Dauid, et Dominus est Dauid. Secundum hanc enim dispen-
sationem transitus Christi, etiam illud ab apostolo dicitur: ,,Propter
quod illum exaltauit a mortuis, et donauit illi nomen quod est super
omne nomen; ut in nomine lesu omne genu flectatur, caelestium,
terrestrium et infernorum”. Donauit, inquit, ei nomen quod est su-
per omne nomen; Christo secundum hominem, Christo secundum
carnem mortuo, resurgenti, adscendenti, donauit nomen quod est
super omne nomen; ut in nomine Iesu omne genu flectatur, caele-
stium, terrestrium ei infernorum. Vbi erit Dauid, ut non ei sit Do-
minus? In caelo sit, in terra sit, in inferno sit; Dominus eius erit qui
est Dominus caelestium, terrestrium et infernorum. Gaudeat ergo
nobiscum et Dauid, filii sui natiuitate honoratus, dominatu libera-
tus; et gaudens dicat, a gaudentibus audiatur: ,,Dixit Dominus Do-
mino meo: Sede a dextris meis, donec ponam inimicos tuos scabel-
lum pedum tuorum”.

109,7. W tej kwestii, w jaki sposéb Chrystus jest zaréwno sy-
nem, jak i Panem Dawida, by¢ moze takze i ten psalm potrafi nam
co$ powiedzie¢. Postuchajmy go zatem i wyjasnijmy. Pukajmy z po-
boznoscig, wydobadzmy to mitoscia. Ot6z sam Dawid powiedziat. Bo
tez nie wolno przeciwstawia¢ sie Panu, ktéry rzekt: ,,Dawid w Du-
chu nazwat go Panem”. Sam Dawid za$ co powiedziat o Chrystusie?
Wszak to ,,psalm Dawida”. Oto caty tytut, prosty, bez zadnej figury
retorycznej, bez zadnego cienia trudnosci. Céz zatem powiedziat
Dawid? ,,Rzekl Pan Panu memu: SiadZ po prawicy mojej, az potoze
nieprzyjaciot twoich podnézkiem nég twoich”. Co znaczy: ,,podndz-
kiem nég twoich”, to tyle samo co: ,,pod twoje nogi”. Wszak pod-
nézek ndg jest pod nogami. Powiada: ,,Rzekt Pan Panu memu”. Po-
styszatl to Dawid, postyszat w Duchu, tam gdzie my nie styszeli$my,
kiedy ustyszat, ale wierzymy méwiacemu i zapisujacemu to, co usty-
szal. Naturalnie, ustyszal, ustyszat w jakiej$ tajni prawdy, w jakim$
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sanktuarium tajemnic. Tam, gdzie prorocy tajemnie styszeli to, co
pbZniej otwarcie glosili. Tam postyszat Dawid, ktéry z wielkg ufnos-
cia, powiedziat: ,,Rzekt Pan Panu memu: SigdZ po prawicy mojej, az
potoze nieprzyjacidt twoich podndzkiem ndg twoich”. Wiemy, ze
Chrystus siedzi po prawicy Ojca po zmartwychwstaniu i wstgpie-
niu do nieba. Juz sie to spetnito. Tego tez nie widzieli$my, ale wie-
rzymy. Czytamy w ksiegach, styszymy, jak o tym glosza, wierzymy
mocno. Dlatego tez przez to samo, ze byt synem Dawida, stat sie Pa-
nem Dawida. To bowiem, co narodzito sie z potomstwa Dawida, zo-
stato w taki spos6b uczczone, ze stato sie Panem Dawida. Dziwisz sie
temu, jakby i w rzeczach ludzkich to nie miato miejsca. Jezeli przy-
trafi sie, ze czyj$ syn zostanie krélem pozbawiwszy tego ojca, czyz
nie stanie sie panem ojca? Jeszcze dziwniejsza sprawa moze mie¢
miejsce, Ze nie tylko syn moze stac sie panem ojca swego, syn ktd-
ry pozbawiwszy ojca wladzy zostat krélem, lecz syn cztowieka Swie-
ckiego zostawszy biskupem, zostaje ojcem swego ojca. Zatem dzieki
temu samemu, ze Chrystus przyjat ciato i ze w nim umart i w tym-
ze zmartwychwstat i razem z nim wstgpit do nieba i siedzi po pra-
wicy Ojca, a takze iz w tymze ciele w taki sposob uczczonym, tak
uwielbionym i przemienionym w niebieskie, jest zaréwno synem
Dawida, jak i Panem Dawida. Bo zgodnie z tym postanowieniem owa
przemiana Chrystusa przez Apostota zostata réwniez w ten sposéb
okre$lona. ,,Dlatego tez B6g nad wszystko go wywyzszyt i darowat
mu imie ponad wszelkie imie, aby na imie Jezusa zgieto sie kazde
kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych”?, , Darowat
mu”, powiada, ,,Imie ponad wszelkie imie”. Chrystusowi jako czto-
wiekowi, Chrystusowi cielesnie umartemu, zmartwychwstatemu,
wstepujacemu do nieba ,,darowat imie ponad wszelkie imie, aby
na imie Jezusa zgielo sie wszelkie kolano istot niebieskich, ziem-
skich i podziemnych”. Gdzie znajdzie sie Dawid, zeby [Chrystus]
nie byt dla niego Panem? W niebie bedzie, na ziemi bedzie, pod zie-
mig bedzie. Jego Panem bedzie ten, ktdry jest Panem istot niebie-
skich, ziemskich i podziemnych. Niechaj zatem wraz z nami raduje
sie takze Dawid, uczczony przez narodzenie swego syna, wyzwolo-
ny od panowania. Radujac sie, niech powie, a radujacy sie niechaj

129 Flp 2, 9-10.
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postuchaja: ,,Rzekt Pan Panu memu: SigdZ po prawicy mojej, az po-
toze nieprzyjaciét twoich podnézkiem ndg twoich”.

INTERPRETACJA™®

Rozwiniete obszernie objasnienie mesjatiskiego Psalmu 110
(w przektadach tacitiskich - 109) zaczyna $w. Augustyn - co dla nas
jest szczegélnie cenne - dlugim wstepem ujawniajacym jego prze-
dzatozenia interpretacyjne. Tekst Pisma jest rozwazany w kontek-
$cie pamieci o podstawowym (ustnym) przekazie wiary dotyczacej
podstawowych prawd zbawienia - tutaj przypomnianych explicite
przez Augustyna przed przystapieniem do komentowania Psalmu.
Wida¢ wszakze, ze do zalozen interpretacji nalezy nie tylko utrwa-
lona juz doktryna chrzescijariska, ale takze refleksja teologiczna nad
Boza ekonomig w czasach Starego i Nowego Testamentu. Interpre-
tacja Psalmu dokonuje sie w perspektywie obietnic wypetnionych
w Chrystusie. Objawienie obietnic spisane jest w Starym Testamen-
cie w wielu ksiegach. Jezus Chrystus jest wypetnieniem tych obiet-
nic. Bég jako wierny dotrzymuje obietnic przez siebie ztozonych
- jest ich gwarantem oraz pewnoscig spetnienia. Porzadek, wedtug
ktérego dojdzie do spelnienia tych obietnic, objawiony jest réwniez
- zdaniem Augustyna - w Starym Testamencie. Komentowany Psalm
jest prezentowany stuchaczom jako zawierajacy takie wtasnie obiet-
nice, ktére uktadaja sie w ciag ztozony z dziet dokonanych juz przez
Chrystusa w czasie Jego ziemskiej misji i majacych sie dopetnié¢ az
po eschatyczne osiggniecie zjednoczenia z Bogiem.

W objasnieniu pierwszego wersetu, dzieki umieszczeniu go w kon-
tek$cie cytowania go przez Jezusa (Mt 22, 41-46) oraz przez skoja-
rzenie ze sceng uzdrowienia niewidomych wzywajacych Jezusa jako
Syna Dawida (Mt 20,29-34), biskup Hippony znajduje dogodny punkt
wyjscia do katechezy o dwdch naturach Jezusa oraz zbawczej roli Jego
ziemskiego zycia i $mierci. Widzimy zatem w dalszym ciggu Augu-
stynowe rozumienie roli Biblii (Starego Testamentu, w szczeg6lno$ci
Psalméw) jako pomocy w ustnym gloszeniu Ewangelii o Chrystusie.

13 Komentuja Hanna Honisz, bukasz Kamykowski.
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Tym razem jednak za pomoca tekstu, ktéry ewidentnie wprowadza
w kontekst mesjariski, chrystologiczny.

Wprawdzie punktem wyjscia jest werset Psalmu, ale cata uwaga
komentatora skupia sie od razu na jego zastosowaniu przez Jezusa
i rozwigzaniu postawionej przez Niego zagadki (skoro Dawid nazy-
wa Mesjasza Panem, jakze moze by¢ jego synem?). W ciagu dtugiego
wywodu biskup Hippony wyktada i utrwala w stuchaczach prawidto-
wa odpowiedz: Jezus jest i Synem, i Panem Dawida, rozwijajac przy
tym teorie dwdch porzadkéw: przemijajacego i wiecznego, ludzkie-
go i boskiego. Sa one zwigzane odpowiednio z ludzka i boska natura
Chrystusa oznaczanymi przez tytuty ,,Syna” i ,,Pana” Dawida. Ty-
tuly te wigze Augustyn takze z Jego dzietem zbawczym dokonanym
w historii i wiecznym zaproszeniem do uczestnictwa w chwale Boga.

Na marginesie zasadniczego wyktadu katechetycznego mozna sie
dowiedzie o Augustynowej koncepcji Objawienia. Dokonywato sie
ono stopniowo w ,,tajemnym sanktuarium”, gdzie prorocy (Dawid)
styszeli Boskie stowa, aby przygotowal na przyjscie Stowa w ciele
i zrozumienie Jego tajemnicy. Dokonywato sie przez wydarzenia to-
warzyszace ziemskiemu, historycznemu wystgpieniu Jezusa, budzac
i umacniajac wiare, jak w przypadku $lepcédw uzdrowionych pod Je-
rychem. Towarzyszylo apostolskiemu gloszeniu Ewangelii (zapisane-
mu w Ewangelii Mateuszowej i Listach $w. Pawla). Zmierzato i zmie-
rza do widzenia Boga w chwale.

Tekst biblijny (w szczegdlnosci zapis Ewangelij, Psalmdw, Listéw
Pawlowych) jest gtéwnym nosnikiem stowa Bozego, gloszonego naj-
pierw ustnie jako proroctwo i dobra nowina. Augustyn zaleca wie-
rzy¢ Prorokom, Ewangeliom i Listom Pawta, gdyz sa natchnione
przez Boga. Pawel sam nakarmit sie ewangelia, ktéra ,,porwat jako
zdobycz” i przekazat dalej - odniesienie do btogostawienstw Jaku-
ba z Ksiegi Wyjscia jest jeszcze jednym przyktadem swobodnego ko-
rzystania przez méwce ze skojarzen biblijnych.

Cala interpretacja komentowanego wersetu Psalmu jest chrysto-
logiczna, gdyz cata egzegeza dokonuje sie w nawigzaniu do zagad-
ki postawionej przez samego Jezusa. Jezus byt zapowiadany w Sta-
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rym Testamencie. Tam tez odnajdujemy klucz do rozwigzania Jego
zagadki. Jezus jawi sie tu jako interpretujgcy Stary Testament w od-
niesieniu do siebie. Szukajac ze stuchaczami odpowiedzi na Jezu-
sowe pytanie, Augustyn odsyta jednak stuchaczy najpierw do ke-
rygmatu Kosciota pierwotnego (do Pawtowej prezentacji ewangelii
w Rz 1, 1-6), a potem - takze do Starego Testamentu - do tekstéw,
ktére (zdaniem méwcy) powinni byli w odpowiedzi umieé zacyto-
waé jego rozméwey (Iz 7). Teksty prorokéw uznaje wiec Augustyn
za jasne juz dla stuchaczy Jezusa przed Jego $miercia i zmartwych-
wstaniem. Swiety Augustyn aktualizuje zawarta w wersecie obiet-
nice dotyczaca ,,Syna” i ,,Pana” Dawida, rozciggajac jej znaczenie
(zgodnie z kerygmatem) na wszystkich usprawiedliwionych przez
Jezusa Chrystusa.

Eatwo tez dostrzec w objasnieniu wnioski parenetyczne dotycza-
ce wiasciwego podejscia do Biblii. Podej$cie Augustyna jest petne
zaréwno szacunku, jak i ciekawosci. Zacheca stuchaczy: ,,Pukajmy
z poboznoscia, wydobadZzmy to mitoscig”. Tekst trzeba wnikli-
wie ,,opukiwac” i wstuchiwac sie wen, ale z poboznoscia i mitoscia,
w wierze Ko$ciola, z pamiecia o jej podstawowym wyktadzie. Lek-
tura Psalmu przechodzi u Augustyna w modlitwe - pytanie skiero-
wane do Chrystusa - Doktora.

Dwaj niewidomi spod Jerycha sg dobrym przyktadem, jak nalezy
stucha¢ Stowa Bozego. Chrystus leczy ich, aby doprowadzi¢ ich do
widzenia, czyli petni chwaly. Poprzez przyjecie Stowa powinnismy
dal sobie otworzy¢ oczy na istote tajemnicy. Poprzez wiare w dzie-
ta doczesne Chrystusa dojs¢ do uczestnictwa w boskich obietni-
cach eschatologicznych; przez przyjecie ,,Syna Dawida” - do udzia-
tu w chwale ,,Pana Dawida”.

Sam Psalm odstania swdj zamyst w kontekscie catej Biblii, calej
Dobrej Nowiny gtoszonej w Kosciele, ale takze rozumowego szuka-
nia analogicznych wyjasnier. Wstepem do przyjecia catego prze-
stania Bozego stowa jest usuwanie barier rozumowych. Augustyn
wktada trud w znalezienie najpierw - na poziomie czysto ludzkim
- odpowiedzi na pytanie, kiedy syn jest panem ojca.
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*

Augustynowe Objasnienia Psalméw pokazuja Pismo Swiete, kté-
rego kanon jest juz utrwalony, jako objawiajace Boga przez przyj-
mowang z wiarg i rozwazana historie Jego zbawczych dziet, ktérych
centralng postacig jest Jezus Chrystus. Zamierzony przez Boga sens
ujawnia sie jednak tylko temu, kto ze §wiadomoscia, Ze pouczenie
Boze kieruje sie do niego osobiscie, wstuchuje sie i rozwaza niesio-
ng przez Biblie tre$§¢ w kontekscie Kosciota, najlepiej - zgromadzo-
nego na liturgii. Biblijna wielo§¢ obrazéw i scen ma w sposdb nie-
nuzacy naprowadzaé na podstawowe przestanie Dobrej Nowiny,
utrwalonej w sposéb skondensowany przez chrze$cijatiskie wyzna-
nie wiary. Madro$¢, ktdrej pragnie dla uczniéw Bdg, przekracza jed-
nak poziom wiary w historyczne tresci i wiaze sie z kontemplacja
boskiej rzeczywistosci, do ktérej Pismo (i tylko ono) otwiera wstep.
Dla kontemplacji Boskiej prawdy trzeba z przestania biblijnego wy-
prowadzi¢ jednak nie tylko prawde Ewangelii, ale i zgodny z nig spo-
séb postepowania za Chrystusem w catym zyciu, i zastosowac go.



Objawienie wedtug sw. Leona Wielkiego

Na zakoriczenie epoki Ojcédw Kosciota, czyli starozytnosci chrzes-
cijatiskiej prezentujemy dwa teksty swiadomego swej roli jako bi-
skupa Rzymu i nastepcy $w. Piotra wielkiego papieza rzymskiego
z V wieku.

Sw. Leon Wielki®* - Rzymianin, urodzony ok. 390-400, wyksztal-
cony starannie jako retor, znawca kultury greckiej i rzymskiej oraz
chrzescijanin, pojawia sie na scenie dziejéw najpierw jako diakon
Kosciota rzymskiego, gdzie ten urzad miat duze znaczenie, bo obej-
mowat zarzad dobrami koscielnymi. Dat sie pozna¢ jako teolog pew-
nie juz podczas Soboru Efeskiego, a w chwili $mierci papieza Syks-
tusa I1I po$redniczyt w Galii w zazegnaniu sporu miedzy dowddcami
wojsk cesarskich. Wybrany (mimo nieobecno$ci w Rzymie) na papie-
za, sprawowat swdj urzad w latach 440-461, w okresie upadku Cesar-
stwa na Zachodzie, wplywdw manicheizmu i sporéw chrystologicz-
nych, majac - miedzy innymi - decydujacy wplyw na rozstrzygniecie
przez Sobdr Chalcedoriski w 451 roku dogmatycznego sporu o na-
uke o Chrystusie jako prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku.

Swiety Leon wypowiada sie w formach typowych dla rzymskiej
kultury retorycznej. Zachowane pisma to epistoty (obszerne listy)
i mowy. Mowy sa homiliami biskupa (prawdopodobnie wpisanymi
pézniej do lekcjonarza). W mowach, wygtaszanych gtéwnie w zwiaz-
ku ze $wietami chrze$cijariskimi i ksztattujacymi sie wyraznie okre-

11 7a: K. Tomczak, Wstep, [w:] $w. Leon Wielki, Mowy, Poznan-Warszawa-Lub-
lin 1957, s. IX-LXXXVIII; G. Tretter, Introduzione, [w:] Leone Magno, Lettere dogma—
tiche, thum. i oprac. G. Tretter, Roma 1993 (Collana di Testi Patristici 109), s. 5-30.
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sami roku liturgicznego, wida¢ odmienne niz u Orygenesa czy $w.
Augustyna zastosowanie Pisma Swietego. Trudno o teksty méwigce
wprost o jego roli. Dwa wybrane teksty pokazuja jednak wystarczaja-
co koncepcje miejsca Objawienia i Pisma Swietego w Bozych planach.

Mowa 34: wiara Medrcéw w Boga-Cztowieka
(przeciw Manichejczykom)*

Jest to jedna z méw na Uroczysto$¢ Objawienia Paniskiego, ob-
chodzong ,,wkrétce po dniu narodzin z Dziewicy Syna Bozego, réw-
nego Ojcu” jako uroczystosé Trzech Kréli. Prawdopodobieristwo po-
wstania wiekszo$ci méw w pierwszym dziesiecioleciu pontyfikatu
$w. Leona opiera si¢ na braku odniesiert do kontrowersji wokét mo-
nofizytyzmu Eutychesa (potepionego w 451 r.) lub na przypuszcze-
niu, ze poczatkujacy biskup przygotowywat swe mowy na pismie.
W 443 roku odbyt sie w Rzymie synod i proces przeciw manichej-
czykom. Na tej podstawie mozna prébowac ustali¢ czas powstania
tej mowy na ten wtasnie rok lub rok nastepny.

Poczatek mowy stanowi przypomnienie tresci Swieta Epifanii
i zacheta do radosci tak z powodu samej uroczystosci, jak i Bozego
zrzgdzenia, ktdre jest jego trescia, a ktére umacnia wiare chrysto-
logiczna Ko$ciota (akapit 1). W drugim akapicie §w. Leon zastana-
wia sie nad Zrédtem znajomosci proroctw u magdéw i przeciwstawia
ich wiare zaslepieniu Heroda, do ktérego zwraca sie dtuga apostro-
fa, by wreszcie przej$¢ do samego spotkania magéw z Chrystusem.
Zaczyna w akapicie trzecim od przypomnienia odpowiedniego frag-
mentu Ewangelii wedtug $w. Mateusza:

3. Deducti igitur, dilectissimi, in Bethlehem magi stellae praece-
dentis obsequio, gauisi sunt gaudio magno valde, sicut euangelista
narrauit, et intrantes domum, inuenerunt puerum cum Maria ma-
tre eius, et procidentes adorauerunt eum, et apertis thesaurus suis,

132 Tekst facifiski: Sancti Leonis Magni..., Tractatus septem et nonaginta, vol. I,
oprac. Antonius Chavasse, Turnholtis 1973 (Corpus Christianorum. Series Latina
CXXXVII), s. 181-187; przektad polski: $w. Leon Wielki, Mowy, dz. cyt., s. 147-151.
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obtulerunt ei munera, Aurum, tus et myrram. O perfecta scientiae
mirabilem fidem, quam non terrena sapientia erudiuit, sed Spiri-
tus sanctus instituit uiri, cum proficiscerentur patria, qui nondum
uiderant Iesum, nec aliquid contuitu eius quod tam ordinate uene-
rarentur aduerterant, hanc deferendorum munerum seruauere ra-
tionem, nisi praeter illam stellae speciem quae corporeum incitau-
it obtutum, fulgentior ueritatis radius eorum corda perdocuit, ut
priusquam labores itineris inchoarent, eum sibi significari intelle-
gerent, cui in auro regius honor, in ture diuina ueneratio, in myr-
ra mortalitatis confessio deberetur? Et haec quidem, quantum ad
inluminationem fidei pertinebat, potuerunt illis credita et intel-
lecta sufficere, ut corporali intuitu non inquirerent quod plenissi-
mo uisu mentis inspexerant. Sed diligentia sagacis officii usque ad
uidendum puerum perseverans, futuri temporis populis et nostri
saeculi hominibus seruiebat, ut sicut omnibus nobis profuit, quod
post resurrectionem Domini uestigia uulnerum in carne eius Tho-
mae (apostoli) explorauit manus, ita ad nostram utilitatem profi-
ceret, quod infantiam ipsius magorum probauit aspectus. Viderunt
itaque magi et adorauerunt puerum de tribu Iuda, de semine Dauid
secundum carnem, factum ex muliere, factum sub lege, quam non
soluere uenerat, sed implere. Viderunt et adorauerunt puerum,
quantitate paruum, alienae opis indigum, fandi inpotem, et in nul-
lo ab humanae infantiae generalitate dissimilem (discretum). Quia
sicut fidelia erant testimonia, quae in eo maiestatem inuisibilis diui-
nitatis assererent, ita probatissimum esse debebat Verbum carnem
factum, et sempiternam illam essentiam Filii Dei ueram hominis su-
scepisse naturam, ne uel ineffabilium operum secutura miracula, uel
excipiendarum supplicia passionum, sacramentum fidei ex rerum
diuersitate turbarent, cum iustificari omnino non possent, nisi qui
Dominum lesum et uerum Deum et uerum hominem credidissent.

3. Akiedy Medrcy za gwiazda - przewodnicg, co im znowu $wiat-
tem swoim stuzyta, dotarli do Betlejem, ,,uradowali sie radoscia
bardzo wielka - powiada Ewangelista — a wszedtszy w dom, znalez-
li dziecie z Maryja, matka jego, i upadtszy, poktonili sie jemu: a ot-
worzywszy skarby swe, ofiarowali mu dary: ztoto, kadzidto i mir-
re” (Mt 2, 10). O, cudowna wiaro! Ty najlepiej wiesz wszystko: nie
ze $wiata$ ty natchniona, lecz od Ducha Swietego o§wiecona! Skad-
ze bowiem u tych mezéw to stopniowanie, ta mys$l zawarta w zto-
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zonych darach? Zanim wyruszyli z ojczyzny, nie widzieli Jezusa,
a kiedy go ujrzeli, znowu nic nie bito im w oczy, co by tak znamien-
nie utozonego nauczyto ich hotdu. Ale précz owego blasku gwiazdy,
co uderzat ich oczy cielesne, jasniejszy promierr prawdy przenik-
nagtim w serca. Stad zanim jeszcze wyruszyli w ucigzliwa droge, juz
pojmowali, kogo zwiastuje im znak niebieski. Stad tez to zrozumie-
nie ich, ze ztoto nalezy Mu ztozy¢ w daninie jako krélowi, kadzidto
w holdzie jako Bogu, mirre jako dowdd wyznawania w nim $mier-
telnej ludzkiej natury. Takie przekonanie i pojmowanie rzeczy cat-
kowicie wystarczatoby im do zapalenia ptomienia wiary we wias-
nych sercach. Nie potrzebowali zatem dazy¢ dopiero do naocznego
ogladania tego, co wzrokiem ducha przejrzeli juz na wylot. Jednak
z zywego poczucia obowigzku nie ustali w swej dociekliwosci, az na
wiasne oczy ujrzeli dziecie. Walng przez to ustuge oddali narodom
przyszlych czaséw i nam obecnie zyjacym. Bo¢ jak dla wszystkich
nas z pozytkiem byto, ze po zmartwychwstaniu Pana reka Tomasza
sprawdzita §lady ran w Jego ciele (J 20, 24), tak na nasza wyszto ko-
rzy$¢, ze i dziecifistwo Jego potwierdzily ogledziny Magdéw. Ujrzeli
tedy Medrcy i oddali pokton chtopieciu z pokolenia Judy ,,z nasie-
nia Dawidowego wedtug ciata” (Rz 1, 3), ,,uczynionemu z niewiasty,
uczynionemu pod zakonem” (Ga 4, 4), jaki ono ,,nie rozwiazywac, ale
wypetni¢” (Mt 5, 17) przychodzito. Ujrzeli i poktonili sie dziecieciu
malerikiemu ksztattem, na cudza zdanemu pomoc, niemowleciu, ni-
czym nie réznigcemus sie od ogétu ludzi w dziecifistwie. Bo¢ jak do-
wody, wykazujace majestat Jego boskosci, dawaty pewnos¢ wierze,
tak trzeba byto tez stwierdzi¢ ponad wszelkg watpliwo$¢, ze ,,Sto-
wo cialem sie stato” (J 1, 14), Ze wieczna istota Syna Bozego przy-
jela prawdziwie ludzka nature. Potrzebne to byto, aby te tajemnice
wiary uchroni¢ od wstrzgséw wsréd odmiennych kolei, skoro miata
ona juz to wywiera¢ cudowny wptyw icie nie do wystowienia, juz
to podlegaé okrutnym cierpieniom na przemian. Bo¢ bez tej wia-
ry - tak w prawdziwe béstwo, jak w prawdziwe czlowieczeristwo
Pana Jezusa - nikt w ogdle nie mdgtby dostapié usprawiedliwienia.

4. Huic singulari fidei, dilectissimi, et praedicatae per omnia sa-
ecula ueritati diabolica Manichaeorum resistit impietas, qui sibi ad
interficiendas deceptorum animas nefandi dogmatis ferale com-
mentum de sacrilegis et fabulosis mendaciis texuerunt, et per has
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insanarium opinionum ruinas eo usque praecipites proruerurit, ut
sibi falsi corporis fingerent Christum, qui nihil in se solidum, nihil
uerum oculis hominum actibusque (actionibusque) praebuerit, sed
simulatae carnis uacuam imaginem demonstrarit. Indignum enim
uideri uolunt, ut credatur Deus Dei Filius femineis se inseruisse ui-
sceribus, et maiestatem suam huic contumeliae subdidisse, ut na-
turae carnis inmixtus, in uero humanae substantiae corpore nasce-
retur, cum totum hoc opus non iniuria sit ipsius, sed potentia, nec
credenda pollutio, sed gloriosa dignatio. Si enim lux ista uisibilis
nullis inmunditiis quibus fuerit superfusa uiolatur, nec radiorum so-
lis nitorem, quem corpoream creaturam esse non dubium est, loca
ulla sordentia uel caenosa contaminant, quid illius sempiternae et
incorporeae lucis essentiam potuit qualibet sui qualitate polluere,
quae se ei, quam ad imaginem suam condidit, sociando creaturae
purificationem praestitit, maculam non recepit, et sic sanauit uul-
nera infirmitatis, ut nulla pateretur damna uirtutis?

4, Tej to w szczegblnosci wierze i gloszonej przez wszystkie wie-
ki prawdzie sprzeciwia sie, najmilsi, szatafiska zto§¢é Manichejczy-
kéw', Na zgube dusz uwiedzionych, z bluznierstw i ktamstw wie-
rutnych utkali oni wielka przedze falszu, niegodziwa w zasadach,
$miertelnej trucizny petng. Poprzez istne zwaty oblednych opinii
zapedzili sie tak daleko, Ze Chrystusa wyobrazali sobie w ciele po-
zornym, i na oko, i w dziataniu nie przedstawiajacym nic napraw-
de materialnego, lecz Tylko jaka$ ztude, jakis ksztatt udany**. Bo¢
zdaniem ich nie godzi sie wierzy¢, aby Bdg, Syn Bozy, miat zstgpié
do tona kobiety i swéj majestat narazi¢ na takie ponizenie, zeby
w ciato naturalne omotany miat sie rodzi¢ w postaci ludzkiej praw-
dziwie. A przeciez cate to dzielo to nie ujma dla niego, jeno objaw
jego potegi! Nie plama - w oczach wiary - jeno wspaniaty akt zni-
zenia sie! Jesli bowiem tego widzialnego $wiatta, dokadkolwiek by
ono wtargneto, nie ima sie zadna nieczysto$¢, jesli promienia storica
- stworzenia materialnego przeciez - nie tknie cho¢by najbardziej
cuchnace lub blotniste miejsce, céz tedy - bez wzgledu na takie lub
inne swoje wlasciwosci - zdotatoby splami¢ istote owego wieczne-

3 0 manichejczykach por. mowy: 9, 4; 18, 4; 24, 4; 42, 4; 47, 2; takze epistoty
15,17;35,1; 59, 1; 165, 2.
134 Por, Mowa 24, 4.
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go i niematerialnego Swiatta? Laczac sie ze stworzonym na obraz
swéj (czlowiekiem), udziela mu ono oczyszczenia, samo nie przyj-
muje plamy; leczy rany stabosci ludzkiej, nie ponoszac uszczerb-
ku w swojej mocy.

Quod ,,diuinae pietatis magnum” et ineffabile ,,sacramentum”,
quia omnibus sanctarum Scripturarum est testificationibus nuntia-
tum, isti de quibus loquimur, aduersarii ueritatis, ,,legem per Moy-
sen datam” et inspirata diuinitus prophetarum oracula respuerunt,
ipsasque euangelicas et apostolicas paginas, quaedam auferendo et
quaedam inserendo uiolarunt, confingentes sibi sub apostolorum
nominibus et (sub) uerbis ipsius Saluatoris multa uolumina falsita-
tis, quibus erroris sui commenta munirent, et decipiendorum men-
tibus mortiferum uirus infunderent. Videbant enim sibi uniuersa
obsistere, omnia reclamare, et non solum nouo, sed etiam ueteri
Testamento sacrilegae impietatis suae dementiam confutari. Et ta-
men in furiosis mendaciis persistentes, Ecclesiam Dei deceptioni-
bus suis perturbare non desinunt, hoc miseris quos inlaqueare po-
tuerint persuadentes, ut negent a Domino Iesu Christo humanam
naturam uere esse susceptam, negent eum uere pro mundi salute
crucifixum, negent de eius latere lancea uulnerato sanguinem re-
demptionis et aquam fluxisse baptismatis, negent eum sepultum
ac die tertio suscitatum, negent eum in conspectu discipulorum
ad consedendum in dextera Patris super omnes caelorum altitudi-
nes eleuatum, et ut tota apostolici symboli ueritate sublata, nullus
metus terreat impios, nulla spes incitet sanctos, negent a Christo
uiuos et mortuos iudicandos, et quos tantorum sacramentorum uir-
tute priuarint, doceant in sole et luna colere Christum, et sub no-
mine Spiritus sancti ipsum talium impietatum magistrum adora-
re Manichaeum.

Cate Pismo $w. to jedna wielka zapowiedz tej niewystowionej
tajemnicy mito$ci Bozej. Przeciwnicy przeto prawdy, o jakich mé-
wimy, odrzucili i prawo dane przez Mojzesza, i natchnione przepo-
wiednie prorokéw. A nawet same ksiegi Ewangelii i pisma Apostotéw
sfatszowali; jedne rzeczy z nich usuneli, inne wtracili. Naduzywa-
jac i powagi Apostotdw, i stéw samego Zbawiciela, potworzyli sobie
cate tomy fatszywej nauki na poparcie tkaniny swych btedéw i na
zatruwanie $miertelnym jadem serc, padajacych ich ofiara. Rozu-
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mieli bowiem, Ze nic za nimi, a wszystko przeciw nim przemawia.
Nie tylko Nowy, ale i Stary Testament zbija ich niecne bredzenia.
Mimo wszystko jednak uparcie obstaja przy swych szaleficzych iscie
zmys$leniach i nie przestajg szerzy¢ zamieszania w Kosciele Bozym
swa zwodniczg naukg'’. Nieszczesnych zwolennikéw swoich, co
w ich sidta wpadli, namawiaja do zaprzeczenia prawdziwie ludzkiej
natury w Jezusie Chrystusie. Przeczy¢ tedy kaza prawdziwemu Jego
ukrzyzowaniu dla zbawienia Swiata; przeczy¢ kazg wylaniu krwi
zbawczej i wody chrztu z boku przebitego lanca; przeczy¢ kaza zto-
zeniu w grobie i zmartwychwstaniu dnia trzeciego; przeczy¢ kaza,
ze w oczach uczniéw unidst sie ponad wszystkie wysokosci niebios,
aby zasig$¢ na prawicy Ojca; aby za$ usuna¢ wszelki niepokdj z serc
ludzi niereligijnych i odja¢ wszelka nadzieje religijnym, po usunie-
ciu wszystkich prawd, zawartych w Apostolskim wyznaniu wiary,
kaza tez odrzuci¢ sad Chrystusa nad Zywymi i umartymi. Ograbiw-
szy w ten sposdb swoich z tych wszystkich tajemnic i ich btogosta-
wionego oddziatywania, ucza natomiast ,,czci¢ Chrystusa w Storicu
iKsiezycu”'*, a Manesowi - mistrzowi tych wszystkich bezecetistw
- oddawa¢ pokton nazywajac go Duchem Swietym'?,

5. Ad confirmanda igitur, dilectissimi, corda nostra (uestra) in
fide et ueritate, prosit omnibus hodierna festiuitas, et ex testimo-
nio manifestatae Saluatoris infantiae confessio catholica munia-
tur, et naturae nostrae carnem in Christo negantium anathemetur
impietas, de qua nos beatus Iohannes apostolus non dubio sermo-
ne praemonuit dicens: ,,Omnis spiritus qui confitetur Christum Ie-
sum in carne uenisse, ex Deo est, et omnis spiritus qui soluit Iesum,
ex Deo non est, et hic est antichristus”. Nihil ergo cum huiusmodi
hominibus commune sit cuiquam christiano, nulla cum talibus ha-
beatur societas, nullumque consortium. Prosit uniuersae Ecclesiae
quod multi ipsorum, Domino reserante (miserante), detecti sunt, et
in quibus sacrilegiis uiuerent, eorumdem confessione patefactum
est. Neminem fallant discretionibus ciborum, sordibus uestium,
uultuumque palloribus. Non sunt casta ieiunia, quae non de ratio-

135 Por, Mowa 16, 5.
136 Por, Mowa 22, 6.
137 Por, Wstep § 2, 3.
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ne ueniunt continentiae sed de arte fallaciae. Hactenus nocuerint
incautis, hactenus inluserint inperitis, post haec nullius excusabilis
erit lapsus, nec iam simplex habendus est, sed ualde nequam atque
peruersus, qui deinceps repertus fuerit nefando obstrictus errore.
Ecclesiasticum sane et diuinitus institutum non solum non inhibe-
mus, sed etiam incitamus affectum, ut etiam pro talibus nobiscum
Domino supplicetis, quoniam et nos deceptarum animarum ruinas
cuin fletu et maerore miseramur, exsequentes apostolicae pietatis
exemplum, ut ,,cum infirmantibus infirmemur”, et ,,cum flentibus
defleamus”. Speramus enim exorandam misericordiam Dei multis
lacrimis et legitima satisfactione lapsorum, quia dum in hoc corpo-
re uiuitur, nullius est desperanda reparatio et omnium est optanda
correctio, auxiliante Domino, ,,qui erigit elisos, soluit compeditos,
inluminat caecos”, cui est honor et gloria (cum Patre et cum Spiri-
tu sancto) in saecula saeculorum. Amen.

5.Do umochnienia wiec serc waszych w wierze i prawdzie, niechaj,
najmilsi, przyczyni sie dzisiejsze §wieto! Katolickie wyznanie niech
opancerzy sie mocno $wiadectwem Objawienia Zbawiciela w dzieciti-
stwiel Wykla¢ natomiast nalezy niecne zdanie, jakoby w Chrystusie
nie bylo natury cielesnej. Przestrzegal nas przed nig dawno $w. Jan
Apostot tymi niedwuznacznymi stowy: , Kazdy duch, ktéry wyznaje,
ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga, a kazdy duch, ktéry
rozrywa Jezusa, nie jest z Boga, i to jest Antychryst” (1] 4, 2-3). Nie
masz przeto nic wspélnego miedzy chrzescijaninem i takimi ludz-
mi, nie moze by¢ tacznosci, nie moze by¢ obcowanial Na dobro ca-
tego Kosciota niechaj to wyjdzie, ze wielu z nich zdemaskowano, ze
wyszly na jaw ich nikczemne wystepki, i to na podstawie ich wtas-
nych zeznan'*. Nikogo juz odtad nie moze wprowadzi¢ w btad to,
ze wstrzymuja sie oni od pewnych potraw, ze w nedzne odziewaja
sie szmaty, Ze ,,blade oblicza” obnosza na pokaz. Bo¢ nie $wiete to
posty i nie rozumna to wstrzemiezliwo$é, ale sztuczki obtudne®®!
Mogty one dotychczas szkodzi¢ nieoglednym, mogty dotychczas
stroi¢ zarty z niedo$§wiadczonych; odtad jednak nie ma ttumacze-
nia dla upadkéw! Pozwolié jeszcze teraz wciagnad sie w sidta ohyd-
nego btedu, to juz nie naiwno$¢, jeno niegodziwo$¢ i przewrotnosé

138 Por, Mowa 16, 5.

139 Por, Mowa 24, 6.
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bytaby najwiekszal Rozumie si¢ samo przez sie, ze (tak surowo osa-
dzajac zbrodnie) nie chcemy przeszkodzié¢ postanowieniom Ko$ciota
i Boga samego. Przeciwnie, zwracamy sie do waszych dobrych serc,
aby$cie razem z nami modlili sie do Pana za ludZmi tego rodzaju.
Bo i my ze tzami i smutkiem wspdtczujemy ruinie dusz uwiedzio-
nych. Chcemy i$¢ za przyktadem Apostotéw i ,,z niedomagajacymi
czu¢ sie stabymi” (2 Kor 11, 29), ,,ptakaé z ptaczacymi” (Rz 12, 15).
Nie tracimy bowiem nadziei, ze Bég mitosierny da sie ubtagaé ob-
fitymi tzami i nalezytym zado$éuczynieniem ze strony upadtych.
P4ki zycia na tej ziemi, o nikim watpié, natomiast o wszystkich na-
wrécenie i poprawe modli¢ sie trzeba. Albowiem taska Pana ,,pod-
nosi upadlych, rozwigzuje spetanych, o§wieca $lepych” (Ps 145, 8).
Jemu cze$¢ i chwata na wieki. Amen.

INTERPRETACJA!®

Homilia, ktérej duza cze$¢ przytoczylismy, komentuje w pierw-
szym rzedzie sens obchodzonego w Rzymie $wieta, dla ktérego pod-
stawg stal sie zapis Ewangelii Mateuszowej (Mt 2, 1-12). Tekst Biblii
(Ewangelii) nie jest wiec pierwszorzednym przedmiotem objasnie-
nia, jak to byto w Augustynowym Objasnieniu Psalméw, lecz stuzy
pomoca w przedstawieniu tresci uroczystosci, w ktdérej uczestni-
czy zebrany przy swym biskupie lud rzymski. Homileta zaktada, ze
grono stuchaczy stanowia chrzescijanie, ktérych wiara - jak wynika
z tekstu homilii - mogto zachwiaé nauczanie, a zwtaszcza ascetyczny
styl zycia manichejczykdéw. Pierwszym celem homilii jest wiec wy-
jasnienie katolickiej doktryny kwestionowanej przez zwolennikéw
nauki Manesa, a Pismo Swiete, odczytane w ramach liturgii, poddaje
punkt wyjscia i daje dogodna ilustracje tej doktryny - nauki o ludz-
kiej i boskiej naturze Jezusa Chrystusa.

Medrcy przybywajacy, by odda¢ czes¢ narodzonemu Chrystuso-
wi, o ktérych opowiada Ewangelia, stanowig wzér prawdziwej wiary.
Zostatl ona wzbudzona w nich przez Ducha. Dane im objawienie do-
konato sie - w przekonaniu §w. Leona - nie dzieki zewnetrznym zna-
kom (ich przekonywajacej sile), nie dzieki przyjeciu ich przez rozum,

140 Komentuja: Wojciech Dec, tukasz Kamykowski.
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lecz dzieki dziataniu bezpo$redniemu Ducha Swietego, przez ktére-
go zostata zaszczepiona w ich sercach wiara. Z czcig pelng zdumie-
nia $w. Leon wznosi eksklamacje: ,,0 perfecta scientiae mirabilem
fidem, quam non terrena sapientia erudiuit, sed Spiritus sanctus in-
stituit uiri!” Ta wiara pozwala Medrcom ztozy¢ Narodzonemu dary,
ktérych symboliczna wymowa odstania jej chrystologiczng tresé.
Milczgco méwea zaktada zatem, po pierwsze, historyczno$é same-
go zdarzenia, a po drugie - $wiadomo$¢ Medrcéw co do wymowy
ich daréw. W ten sposéb staja sie oni przekazicielami objawienia.
W przekonaniu Leona Wielkiego, wiara wzbudzona wewnetrznie
przez Ducha Swietego wymaga zewnetrznego wyrazu w postaci rze-
czywistego odnalezienia Dzieciecia nie ze wzgledu na samych we-
whnetrznie pouczonych, lecz dla komunikowania wtasnej wiary in-
nym - przysztym stuchaczom tekstu Ewangelii (,,diligentia sagacis
officii usque ad uidendum puerum perseverans, futuri temporis po-
pulis et nostri saeculi hominibus seruiebat”). Tekst Pisma (Ewan-
gelii) jest wiec owocem spisania zewnetrznych czynéw ptynacych
z wewnetrznego pouczenia prorokéw (w tym wypadku - Medrcéw).

Zasadnicza tre$¢ objawionego Medrcom ze Wschodu przestania
jest chrystologiczna: ztozone Dziecieciu dary méwig symbolicznie
o0 naturze i misji Jezusa. Ich $wiadectwo i dary sa dowodem uznania
boskosci i cztowieczeristwa Jezusa Chrystusa, ktére ujrzeli przez wia-
re. Medrcy dzieki swej wierze, o§wieconej Duchem Swietym, stajac
przed matym dziecieciem pojeli, ze stoja przed kims, kto jest praw-
dziwie Synem Bozym i prawdziwie cztowiekiem. Jest to dla $wietego
papieza okazja do wylozenia ortodoksyjnej nauki wtasnie wypraco-
wywanej w Kosciele w oparciu o $wiadectwo catego Pisma. Wieczna
istota Boga zywego przyjeta prawdziwie ludzka nature. Bég objawit
sie w swoim Synu, w ktérym widoczne byto tak prawdziwe Jego bd-
stwo, jak i cztowieczenstwo, bez ktérego nikt nie mdglby dostapié
usprawiedliwienia. Jezus, bedac Synem Bozym i by¢ Nim nie prze-
stajac, przyjat cztowieczenistwo i udzielit mu oczyszczenia, ,,same-
mu nie przyjmujac plamy”, oraz uleczyt ludzka nature, nie ponoszac
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uszczerbku w swojej mocy. Cate Pismo Swiete, w przekonaniu Leona,
to wielka zapowied? tej tajemnicy Bozej mitosci: misterium Wcielenia.

Tekst Pisma Starego i Nowego Testamentu jest nienaruszalny.
W ostrej polemice z manichejczykami, zajmujacej spora cze$¢ mowy,
$w. Leon dowodzi, ze przyjete integralnie Pismo potwierdza nauke
ortodoksyjng. Bledna nauka manichejczykéw musi odrzucaé nie-
ktére ksiegi kanonu. Widaé jednak, ze interpretacja symboliki sceny
poktonu Medrcéw przedstawiona w kazaniu dokonuje sie bardziej
pod wptywem doktryny zawartej w Tradycji (w symbolu wiary) niz
samego tekstu Ewangelii.

Tak wiec, w poszukiwaniu nauki dotyczacej podejécia do Biblii,
w kazaniu $w. Leona mozna na pewno zwrdci¢ uwage na jej role in-
spirujgcg liturgiczne zycie chrzeécijariskie (§wieta ko$cielne) i jej stu-
zebny charakter w wypracowywaniu doktryny formujacej chrzes-
cijan. Z drugiej strony, uksztalttowana w Kosciele doktryna pozwala
dostrzec ukryty sens biblijnego przestania. Rzutuje takze na rozu-
mienie przestania Starego Testamentu. Troska pedagogiczna méw-
cy, traktowanie stuchaczy jako wymagajacych ochrony przed bted-
nym mys$leniem stwarza postawe odrzucania z géry interpretacji
nadawanej Pismu przez myslgcych inaczej (manichejczykéw) i jest
zacheta do catkowitego zerwania z nimi tacznos$ci, choé widoczna
jest préba nieodrzucania przy tym ich samych jako ludzi, mogacych
jeszcze sie nawrdcic.

Mowa 51: Objawienie w Przemienieniu Panskim*!

Homilia na Ewangelie o Przemienieniu Pariskim zostata wygto-
szona przez papieza Leona w sobote przed druga niedzielg Wielkie-
go Postu. Brak danych, by okresli¢ blizej czas jej powstania. Papiez

1 Tekst facifiski: Sancti Leonis Magni... Tractatus septem et nonaginta, vol. II,
oprac. A. Chavasse, Turnholtis 1973 (Corpus Christianorum. Series Latina CXXXVI-
11 A), s. 296-303; przektad polski: $w. Leon Wielki, Mowy, Poznan-Warszawa-Lublin
1957, s. 229-236.
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rozwija jedng tylko perykope ewangeliczng na sposéb wtasciwy péz-
niejszemu kaznodziejstwu, z jakim spotykamy sie az do dzis.

Mt 17, 1-9: A po sze$ciu dniach wzial Jezus Piotra, Jakuba i Jana,
brata jego i wprowadzit ich na gére wysokg osobno. I przemienit sie
przed nimi, a oblicze Jego rozja$niato jako storice, a szaty Jego staty
sie biale jak $nieg. A oto ukazali sie Mojzesz i Eliasz, z nim rozma-
wiajacy. A odpowiadajac, Piotr rzekt do Jezusa: Panie! Dobrze jest
nam tu by¢: jesli cheesz, uczynimy tu trzy przybytki, tobie jeden,
Mojzeszowi jeden, i Eliaszowi jeden. Gdy on jeszcze méwit, oto ob-
tok jasny okryt ich. A oto gtos z obtoku méwiacy: Ten jest Syn mdj
mity, w ktérym sobie dobrze upodobatem, jego stuchajcie. A usty-
szawszy, uczniowie upadli na twarz swoja i bali sie bardzo. I przy-
stapit Jezus, i dotknat sie ich, i rzekt im: Wstaricie, a nie bdjcie sie.
A podniéstszy oczy swe, nikogo nie widzieli, jeno samego Jezusa.
A gdy zstepowali z géry, przykazat im Jezus méwigc: ,,Nikomu nie
powiadajcie widzenia, az Syn Czlowieczy zmartwychwstanie!” (por.
Mk 9, 1-8; £k 9, 28-36).

1. Euangelica lectio, dilectissimi, quae per aures corporis inte-
riorem mentium nostrarum pulsauit auditum, ad magni sacramen-
ti nos intellegentiam uocat, quam aspirante gratia Dei facilius ad-
sequemur, si considerationem nostram ad ea quae paulo superius
sunt narrata referamus. Saluator enim humani generis Deus Chri-
stus condens eam fidem quae et ,,impios ad iustitiam” et ,,mor-
tuos” reuocat ,,ad uitam”, ad hoc discipulos suos doctrinae moni-
tis et operum miraculis inbuebat, ut idem et unigenitus Dei et filius
hominis crederetur. Nam unum horum sine alio non proderat ad
salutem, et aequalis erat periculi Dominum Iesum Christum aut
Deum tantummodo sine homine aut sine Deo solum hominem cre-
didisse, cum utrumque esset pariter confitendum, quia sicut Deo
uera humanitas, ita homini inerat uera diuinitas. Ad confirman-
dam ergo huius fidei salubritatem, interrogauerat discipulos suos
Doiminus, inter diuersas aliorum opiniones quid ipsi de eo crede-
rent quidue sentirent, ubi apostolus Petrus per reuelationem sum-
mi Patris, corporea superans et humana transcendens, uidit mentis
oculis Filium Dei uiui et confessus est gloriam Deitatis, quia non ad
solam respexit substantiam carnis et sanguinis. Tantumque in hac
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fidei sublimitate complacuit, ut beatitudinis felicitate donatus sa-
cram inuiolabilis petrae acciperet firmitatem, supra quam fundata
Ecclesia portis inferni et mortis legibus praeualeret, nec in soluen-
dis aut ligandis quorumque causis aliud ratum esset in caelo quam
quod Petri sedisset arbitrio.

1. Najmilsi! Przeczytany ustep z Ewangelii, budzac przez ze-
wnetrzny zmyst stuchu nasza wewnetrzna §wiadomosé, wzywa nas
do zrozumienia wielkiej tajemnicy. Latwiej je osiggniemy, rozwa-
zywszy naprzdd to, co bezposrednio przedtem opowiada Ewangelia.
Bo¢ Zbawiciel ludzkosci, Jezus Chrystus, zaktadajac takg wiare, co
grzesznych do sprawiedliwosci, a zmartych do Zycia powotuje, chciat
i drogg nauczania, i uderzajacymi cudami przekonaé uczniéw swoich
o tym, ze Chrystusa nalezy uwaza( i za Jednorodzonego ,,Boga”, i za
,»Czlowieczego” Syna zarazem. Jedno bez drugiego na nic by sie nie
zdato w sprawie zbawienia: zaréwno szkodliwym byloby wierzy¢, ze
Pan Jezus jest Bogiem, a nie cztowiekiem, jak przyjmowac, ze czto-
wiekiem jest tylko, a nie Bogiem zarazem. Tymczasem jedno i dru-
gie nalezy wyznawa¢, poniewaz jest w Nim i przebdstwione czto-
wieczenstwo i ucztowieczona boskosé. Aby tedy umocni¢ w swoich
uczniach panowanie tej tak koniecznej do zbawienia prawdy wiary,
zagadnat ich Pan, aby sie wypowiedzieli - wobec réznych co do tego
opinii ludzkich - za kogo oni sami go maja i co o nim sadzg. Wtedy
Apostot Piotr, przezwyciezajac na podstawie $wiatta od Ojca Nie-
bieskiego ograniczono$¢ zmystéw i czysto ludzkie patrzenie, oczy-
ma ducha dojrzat w nim ,,Syna Boga zywego”. I wyznat swoja wiare
w majestat Béstwa wlasnie dlatego, ze siegat wzrokiem poza postaé
z ciata i krwi ztozona. A tg niebosiezna wiara tak przypadt Panu do
serca, ze obsypany szcze$ciem blogostawieristwa, otrzymat moc
$wietej i nieztomnej opoki, pozwalajacej zbudowanemu na niej Kos-
ciotowi zwyciesko opiera¢ sie bramom piekiet i $mierci, i wydawad
we wszystkich sprawach wyroki, wtedy tylko ,,wiazace” lub ,,roz-
wiazujace” w niebie, gdy Piotr zasiada na stolicy sedziowskiej'*2.

2.Haec autem, dilectissimi, laudatae intellegentiae celsitudo in-
struenda erat de inferioris substantiae sacramento, ne apostolica

2.0 wyrdznionym stanowisku, jakie Chrystus nadal Piotrowi, méwi Leon
przede wszystkim w Mowach: 2-5 i 82.



120

Objawienie wedtug $w. Leona Wielkiego

fides ad gloriam confitendae in Christo Deitatis euecta, infirmitatis
nostrae receptionem indignam inpassibili Deo atque incongruam
iudicaret, et ita iam in ipso humanam crederet glorificatam esse na-
turam, ut nec supplicio posset adfici, nec morte dissolui. Et ideo di-
cente Domino ,,quod oporteret eum ire Hierosolimam, et multa fati
a senioribus et scribis ac principibus sacerdotum, et occidi, et ter-
tia die resurgere”, cum beatus Petrus, qui superno inlustratus lu-
mine, de ardentissima Filii Dei confessione feruebat, contumelias
inlusionum et crudelissimae mortis obprobrium religioso, ut puta-
bat, et libero fastidio respuisset, benigna ab Iesu increpatione cor-
reptus, et ad cupiditatem participandae cum eo passionis anima-
tus est. Subsequens enim exhortatio Saluatoris hoc inspirauit, hoc
docuit, ut ,,uolentes eum sequi negarent se” sibi, et pro spe aeter-
norum leuissimum ducerent temporalium detrimentum, quia ,,is
demum animam suam saluam faceret”, qui eam pro Christo ,,perde-
re” non timeret. Vt ergo istam felicis constantiae fortitudinem toto
apostoli corde conciperent, et nihil de suscipiendae crucis asperi-
tate trepidarent, ut de supplicio Christi non erubescerent, nec pu-
dendam sibi eam patientiam crederent, quae sic subitura erat sa-
euitiam passionis, ut non amitteret gloriam potestatis, ,,adsumpsit
Iesus Petrum et Iacobum et fratrem eius Iohannem”, et conscenso
cum eis seorsum monte praecelso, claritatem illis suae gloriae de-
monstrauit, quia licet intellexissent in eo maiestatem Dei, ipsiui ta-
men corporis, quo Diuinitas tegebatur, potentiam nesciebant. Et ideo
proprie signanterque promiserat quosdam ,,de astantibus” discipu-
lis non prius ,,gustare mortem”, quam ,,uiderent Filium hominis ue-
nientem in regno suo”, idest in regia claritate quam specialiter ad
naturam suscepti hominis pertinentem bis tribus uiris uoluit esse
conspicuam. Nam illam ipsius Deitatis ineffabilem et inaccessibi-
lem uisionem, quae in aeternam uitam mundis corde seruatur, nul-
lo modo mortali adhuc carne circumdati intueri poterant et uidere.

2.To nadprzyrodzone zrozumienie $w. Piotra, co z takg pochwa-
ta sie spotkato, trzeba byto, najmilsi, uzupetnié objasnieniem tajem-
nicy nizszej natury Pana. Apostot wzbit sie wiarg do wyznania Bé-
stwa w Chrystusie. Ale trzeba bylo go ustrzec od mnieman, jakoby
zadng miarg nie dato sie pogodzi¢ z Béstwem - niedostepnym prze-
ciez z istoty swej dla cierpien - przyjecie przezen na siebie naszej
stabej natury, albo tez jakoby w Chrystusie natura ludzka byta az tak
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uwielbiona, Ze jej ani kazi nie mogtaby sie ima¢, ani $mier¢ dotknaé.
Dlatego to wiasnie (jak czytamy w Ewangelii) - ,,poczat Pan wyka-
zywac uczniom swoim, iz potrzeba, aby szedt do Jeruzalem, i wiele
wycierpiat od starszych i od doktordw, i od przedniejszych kapta-
néw i byt zabity, i trzeciego dnia zmartwychwstal” (Mt 16, 21). Dla-
tego tez, kiedy $w. Piotr wyznajacy juz pod wptywem nadprzyrodzo-
nego $wiatta wiare w ,,Syna Bozego”, z szlachetnym i §wietym, jak
mniemat, oburzeniem odrzucit samg mozliwo$¢ zniewag i hatibe ok-
rutnej $mierci, wtedy Chrystus fagodnie go za to skarcit. Natomiast
pobudzit do zywego udziatu w swoich cierpieniach. Takim bowiem
duchem tchneto i takg dawato zaraz potem idgce upomnienie Zba-
wiciela. Chcgc i$¢ za Nim, powinni zaprzeé sie siebie samych, a zyjac
nadziejg pozyskania rzeczy wiecznych, utrate doczesnych uwazad
sobie za drobiazg, nic nie znaczacy. Jedynie bowiem ten zachowa zy-
cie swoje, kto nie zawaha si¢ odda¢ je za Chrystusa (Mt 16, 24). Aby
wtedy Apostotowie powzieli catym sercem tak nieztomne i szczes-
liwe mestwo, a pozbyli sie zupetnie leku przed czekajacym go twar-
dym krzyzem; aby nie wstydzili sie meki Chrystusowej i nie gorszy-
li sie owg cierpliwoscig, z jaka miat podjaé okrutne cierpienia - acz
bez uszczerbku dla swej mocy i chwaly - ,,wziat Jezus Piotra, Jaku-
ba i Jana, brata jego: i wszedtszy z nimi w czworo na gére wysoka,
ukazal im swojg chwate w catym blasku. Bo chociaz oni juz rozumie-
li, ze jest w Nim Majestat Boski, nie domyslali sie jeszcze, jaka po-
tega tai sie tez w Jego ciele, okrywajacym Bdstwo. Do tego wiasnie
bardzo wyraznie i znaczgco zmierzata obietnica, ze niektdrzy z ota-
czajacych go uczniéw ,,nie skosztujg $mierci, az ujrza Syna Czlowie-
czego w krélestwie swoim” (Mt 16, 28; Mk 8, 39). To znaczy, ze juz
przed swoja $miercig zobacza go w krélewskiej jasnosci, wtasciwej
z osobna takze ludzkiej jego naturze. To wtasnie chciat ukazaé tym
trzem mezom naocznie. Bo owego niewystowionego i niedostep-
nego widzenia samego Bdstwa, jakie zachowane jest ,,blogostawio-
nym czystego serca”, zadna miarg nie mogli oni dostapié¢ i oglada¢,
dopdki §miertelnym ciatem byli obleczeni.

3. Aperit crgo Dommus coram electis testibus gloriam suam, et
communem illam cum caeteris corporis formam tanto splendore
clariftcat, ut et facies eius solis fulgori similis, et uestitus candori
niuium esset aequalis. In qua transfiguratione illud quidem princi-
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paliter agebatur, ut de cordibus apostolorum crucis scandalum tol-
leretur, nec conturbaret eorum fidem uoluntariae humilitas pas-
sionis, quibus reuelata esset absconditae excellentia dignitatis. Sed
non minore prouidentia spes sanctae Ecclesiae fundabatur, ut to-
tum Christi corpus agnosceret quali esset commutatione donan-
dum, et eius sibi honoris consortium membra promitterent, qui in
capite praefulsisset. De quo idem Dominus dixerat, cum de aduen-
tus sui maiestate loqueretur: ,, Tunc iusti fulgebunt sicut sol in re-
gno Patris sui”, protestante hoc ipsum beato Paulo apostolo atque
dicente: ,,Existimo enim quod non sunt condignae passiones huius
tcmporis ad futuram gloriam, quae reuelabitur in nobis”, et ite-
rum: ,,Mortui enim estis, et uita uestra abscondita est cum Christo
in Deo. Cum enim Christus apparuerit uita uestra, tunc et uos ap-
parebitis cum ipso in gloria”.

3. Wobec tedy wybranych kilku §wiadkéw odstania Pan swoja
chwate i ukazuje swoje cztowieczenstwo, wspdlne mu z innymi ludz-
mi, w takim blasku, ze twarz jego jasnieje jak storice, a szaty jego sa
jak $nieg biate. W tym przemienieniu chodzito gtéwnie o to, zeby
usungé z serca ucznidéw zgorszenie krzyza; a takze ujawnieniem ma-
jestatu i dostojeristwa zapobiec zachwianiu sie ich w wierze, jakie
mogtoby nastapi¢ na widok ponizajacej, choé dobrowolnie podje-
tej meki. Nie mniej przeto troszczyt sie Pan jeszcze o to, aby catemu
$wietemu Kosciotowi da¢ silng podstawe do nadziei. Cate mianowicie
,Ciato Chrystusa” miato sie stad dowiedzie(, jaka je oczekuje prze-
miana i w jakiej chwale moga uczestniczy¢ jego cztonki, skoro jego
gtowa tak nig naprzéd przys$wieca. To samo zresztg zupelnie wyraz-
nie zapowiedzial Pan, nawigzujac do swego przyjscia w majestacie:
,Wtedy sprawiedliwi, méwit, beda $wieci jako storice w krélestwie
Ojca swego” (Mt 13, 43). Takie réwniez znaczenie ma $wiadectwo
$w. Pawta Apostota: ,,Sadze bowiem, powiada on, ze cierpienia cza-
su terazniejszego niczym sg w poréwnaniu z przyszta chwala, ktéra
W nas sie objawi” (Rz 6, 18). Nie co innego ma tez na my$li Apostot,
mdwigc na innym miejscu: ,,boscie umarli i zycie wasze ukryte jest
z Chrystusem w Bogu. Gdy sie Chrystus, Zycie wasze, okaze, tedy
i wy z nim okazecie sie w chwale” (Kol 3, 3).

4, Confirmandis uero apostolis et ad omnem scientiam prouehen-
dis, alia quoque in illo miraculo accessit instructio. Moyses enim
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et Helias, lex scilicet et prophetae, apparuerunt cum Domino lo-
quentes, ut uerissime in illa quinque uirorum praesentia comple-
retur quod dictum est: ,,In duobus uel tribus testibus stabit omne
uerbum”. Quid hoc stabilius, quid firmius uerbo, in cuius praedica-
tione ueteris ac noui Testamenti concinit tuba et cum euangelica
doctrina antiquarum protestationum instrumenta concurrunt? Ad-
stipulantur enim sibi inuicem utriusque foederis paginae, et quem
sub uelamine mysteriorum praecedentia signa promiserant, mani-
festum atque perspicuum praesentis gloriae splendor ostendit, quia,
sicut ait beatus Iohannes, ,,lex per Moysen data est, gratia autem,
et uerilas per lesum Christum facta est”, in quo et propheticarum
impleta est promissio figurarum et legalium ratio praeceptorum,
dum et ueram docet prophetiam per sui praesentiam, et possibilia
facit mandata per gratiam.

4. Do tego zas, by Apostotowie mogli sie bardziej umocnié i ,,zro-
zumieé wszystko” (Mt 13, 51), przyczynia sie ubocznie jeszcze inna
wskazdéwka w tym cudownym zdarzeniu. Oto ukazuja sie im Moj-
zesz1Eliasz, a wiec przedstawiciele Zakonu, Prorokdw, i rozmawiaja
zPanem. W ten sposéb w obecnosci pieciu razem mezéw sprawdza
sie owo powiedzenie: ,,w ustach dwéch albo trzech $wiadkéw stanie
kazde stowo” (Pwt 19, 15; Mt 16, 16; 2 Kor 13, 1; Hbr 10, 28). C6z bo
mocniej i trwalej ustalonego nad to ,,Stowo”, dono$nie rozlegajace
sie po $wiecie glosem Starego i Nowego Testamentu razem, i nad te
dobra nowine, ktérej zgodnie wtéruja dawnych objawien rzeczni-
cy? Poreczajg sie bowiem wzajemnie strony ksigg obu przymierzy.
Tego, co zapowiadany byt znakami, ostonietymi pewna tajemniczos-
cig, chwalebne przemienienie ukazuje przejrzyscie. ,, Albowiem, jak
moéwi $w. Jan, Zakon przez Mojzesza byt dany; faska i prawda sta-
ta sie przez Jezusa Chrystusa” (J 1, 17). W nim i przez niego rzeczy-
wistoscig stato sie i to, co obiecywaly figury, i to, do czego zmierza-
ty przepisy Zakonu. Na sobie stwierdza on prawde przepowiedni,
swoja za$ taska umozliwia zachowanie przykazan

5. His ergo sacramentorum reuelationibus Petrus apostolus in-
citatus, mundana spernens et terrena fastidiens, in aeternorum de-
siderium quodam mentis rapiebatur excessu, et gaudio totius ui-
sionis impletus, ibi cum Iesu optabat habitare, ubi manifestata eius
gloria laetabatur, unde et ait: ,,Domine, bonum est nos hic esse. Si
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uis, faciamus hic tria tabernacula, tibi unum, Moysi unum et Heliae
unum”. Sed huic suggestioni Dominus non respondit, significans
non quidem inprobum, sed inordinatum esse quod cuperet, cum sa-
luari mundus nisi Christi morte non posset, et exemplo Domini in
hoc uocaretur credentium fides, ut licet non oporteret de beatitudi-
nis promissione dubitari, intellegeremus tamen inter temptationes
istius uitae prius nobis tolerantiam postulandam esse quam gloriam,
quia tempora patiendi non potest felicitas praeuenire regnandi.

5. Apostot Piotr, przejety do Zywego tym odstonieniem $wie-
tych tajni, patrzyl na ten $wiat z wysoka, a odczuwajac odraze do
rzeczy ziemskich, w zachwyceniu, rzekibys, rwat sie duchem ku
wiecznosci. To wszystko, na co patrzyt, takg przepetniato go rados-
cia, ze pragnat pozostaé na state z Jezusem tam, gdzie miat szczes-
cie oglada¢ przemienienie Pariskie. Dlatego méwi: ,,Panie, dobrze
jest nam tu by¢: jesli chcesz, uczyimy tu trzy przybytki, tobie je-
den, Mojzeszowi jeden i Eliaszowi jeden” (Mt 17, 4). Ale Pan nic nie
odpowiada na te podsuwang mu mys$l, dajac poznaé w ten sposéb
Piotrowi, Ze pragnienie jego nie jest wprawdzie niczym zdroznym,
ale nie zgadza sie z porzadkiem. Bo¢ naprzéd tylko $mieré Chrystu-
sa moze $wiat zbawié. Nastepnie za$ przyktad Pana dodaje otuchy
wierzacym. Choé bowiem przyrzeczone nam szczescie nie podlega
najmniejszej watpliwo$ci, powinniémy jednak zrozumieé, ze dopd-
ki zyjemy wsérdd pokus i doswiadczen, trzeba nam pierwej prosic
o wytrwanie niZli o chwate. Szczescie krélowania nie moze przeciez
uprzedzaé czaséw cierpienia.

6. ,Adhuc itaque loquento eo, ecce nubes lucida obumhrauit
eos et eece uox de nube dicens: Hic est Filius meus dilectus, in quo
mihi bene complacui, ipsum audite”. Praesens quidem erat in Filio
Pater, et in illa Domini claritate, quam ad discipulorum temperarat
aspectum, non separabatur ab Vnigenito Genitoris essentia, sed ad
commendandam proprietatem utriusque personae, sicut uisui signi-
ficauit Filium splendor ex corpore, sic auditui Patrem uox nuntiau-
it ex nube. Qua uoce accepta, discipuli quod in faciem ceciderunt et
timuerunt ualde, non de Patris tantum sed et de Filii maiestate tre-
muerunt, altiore enim sensu unam utriusque intellexere Deitatem,
et quia in fide non erat haesitatio, non fuit in timore discretio. La-
tum ergo illud et multiplex testimonium fuit, et plus in uirtute uer-
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borum quam in sono uocis auditum est. Dicente enim Patre: ,,Hic
est Filius meus dilectus, in quo mihi bene complacui, ipsum audi-
te”, nonne euidenter auditum est: Hic est Filius meus, cui ex me et
mecum esse sine tempore est? Quia nec Genitor Genito prior, nec
Genitus est Genitore posterior. Hic est Filius meus, quem a me non
separat deitas, non diuidit potestas, non discernit aeternitas. Hic
est Filius meus, non adoptiuus, sed proprius, non aliunde creatus,
sed ex me genitus, nec de alia natura mihi factus comparabilis, sed
de mea essentia natus aequalis. ,,Hic est Filius meus, per quem om-
nia facta sunt, et sine quo factum est nihil”, qui omnia quae facio
Lsimiliter facit”, et quidquid ,,operor”, inseparabiliter mecum at-
que indifferenter ,,operatur”. In Patre enim est Filius, et in Filio Pa-
ter, nec umquam unitas nostra diuiditur. Et cum alius ego sim qui
genui, alius ille quem genui, non aliud tamen de illo nobis cogitare
fas est, quam de me sentire possibile est. ,Hic est Filius meus”, qui
eam quam mecum habet ,,aequalitatem non rapina” adpetiit, nec
usurpatione praesumpsit, sed manens in ,,forma” gloriae meae, ut
ad reparandum genus humanum exequeretur commune consilium,
usque ad ,,formam seruilem” inclinauit incommutabilem Deitatem.

6. ,,Gdy on jeszcze méwil, oto okryt ich jasny obtok; a oto glos
z obtoku, méwigcy: Ten jest Syn méj mity, w ktérym sobie dobrze
upodobatem, jego stuchajcie” (Mt 17, 5). Oczywiscie Ojciec byt obec-
ny w Synu, i w blasku przemienienia Pana - ztagodzonym zreszta
odpowiednio do wzroku uczniéw - Ojciec z Synem istotnie nie roz-
taczali sie. Dla zaznaczenia jednak, ze ich osoby sa odrebne, Syna
ukazywat blask ciata, bijacy w oczy, Ojca za$ objawial glos z obto-
ku. Na ten glos uczniowie, zdjeci wielkg bojaznia, padli na twarze,
drzac nie tylko przed majestatem Ojca, ale i Syna zarazem. Rozu-
mieli bowiem w §wietle nadprzyrodzonym, ze w jednym i drugim
jest ta sama natura boska. A poniewaz w ich wierze nie byto waha-
nia, wiec i w ich bojazni nie byto réznicy. Swiadectwo to zatem sze-
rokie i wielorakie miato znaczenie, wiecej niz dZwiekiem stéw prze-
mawialo ono swag trescig. Czyz bowiem w powiedzeniu Ojca: ,, Ten
jest Syn méj mity, w ktérym sobie dobrze upodobatem, jego stu-
chajcie”, nie jest wyrazny ten sens: ,,mdj to jest Syn”, méj, ze mnie
przedwiecznie zrodzony i ze mna wespét krélujacy? Bo ani Ojciec
nie jest od Syna starszy, ani Syn od Ojca mlodszy. ,, Ten jest syn mé;”
nieroztacznie i catkowicie podzielajacy to samo Béstwo, te sama
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wszechmoc, to samo trwanie. To jest mdj Syn nie przysposobiony
dopiero na dziecko, ale méj wtasny, nie skadinad, jeno ze mnie zro-
dzony, nie utworzony z jakiej$ innej natury i potem do mnie upo-
dobniony, ale caty z mojej istoty i réwny mi'®. , Ten jest Syn mdj,
przez ktérego wszystko sie stalo i bez ktérego nic sie nie stato (J 1,
3). Wszystkie moje dzieta Jego sa dzietami, wszystko, co ja czynie,
On ze mna nierozlgcznie i zgodnie czyni. Syn bowiem jest w Ojcu,
a Ojciec w Synu, nasza jedno$¢ nie zna rozdziatu, a chociaz ja, Ro-
dzic, jestem kims$ innym niz on zrodzony przeze mnie, to jednak nie
co innego wolno wam o nim wierzy¢, niz co we mnie jest do pojecia.
,Tenjest Syn médj”, co réwnosci swojej ze mna nie potrzebowat do-
piero zdobywaé ani tez jej sobie przywlaszczaé (Flp 2. 6), jeno, ma-
jac naprawi¢ rodzaj ludzki za nasza wspdlna narada, jako Bdg nie
mogacy podlega¢ zmianie, znizyt sie do postaci stugi, nie przesta-
jac jednak trwaé w mojej chwale (J 17, 5).

7. Hunc ergo, in quo mihi per omnia bene complaceo, et cuius
praedicatione manifestor, cuius humilitate clarificor, incunctan-
ter audite, quia ipse est ,,ueritas et uita”, ipse ,,uirtus mea atque
sapientia”. Ipsum audite, quem legis mysteria praenuntiauerunt,
quem prophetarum ora cecinerunt. ,,Ipsum audite”, qui mundum
sanguine suo redimit, qui diabolum , ligat ei uasa eius rapit”, qui
peccati chirographum et praeuaricationis pacta disrumpit. ,,Ipsum
audite”, qui uiam aperit ad caelum, et per crucis supplicium gradus
uobis ascensionis parat ad regnum. Quid trepidatis redimi? Quid
pauetis uincti liberari? Fiat quod me uolente uult Christus. Abici-
te carnalem formidinem, et fideli uos armate constantia, indignum
est ut in Saluatoris passione timeatis, quod ipsius munere nec in
uestro fine metuetis.

7. ,Stuchajcie” go tedy bez ociggania sie, jego, w ktérym ja mam
najwieksze upodobanie, jego, co mnie glosi i objawia i pokora swo-
ja wstawia. Bo¢ on jest ,,Prawda i Zyciem” (J 14, 6), on moja ,,moca
i madroscig” (1 Kor 1, 24). ,,Jego stuchajcie”, co przepowiadany byt
przez figury Starego Zakonu i wieszczony przez usta prorokéw. ,,Jego
stuchajcie”, co krwig swoja $wiat odkupuje, co wigze ztego ducha
i,sprzet” mu odbiera, co w strzepy drze jego cyrograf i wszystkie

1 Jest to aluzja do blednej nauki Ariusza.
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pakty niepostuszefistwa (Mt 12. 39; Kol 2, 14). , Jego stuchajcie”. On
otwiera droge do nieba, on meka krzyza wznosi stopnie do kréle-
stwa. Przed czym tak drzycie? Przed zbawieniem wlasnym? Czego sie
obawiacie? Wyleczenia z ran swoich? Co moja i Chrystusa jest wola,
niechaj sie stanie!*, Precz z bojaznig! Nieztomna wiara - oto wasza
zbrojal Bo¢ i nie godzi sie wam lekaé w mece Zbawiciela tego, cze-
go za Jego taska nawet przy wtasnym zgonie lekaé sie nie bedziecie.

8. Haec, dilectissimi, non ad illorum tantum utilitatem dicta
sunt qui ea propriis auribus audierunt, sed in illis tribus apostolis
uniuersa Ecclasia didicit quidquid eorum et aspectus uidit et audi-
tus accepit. Confirmetur ergo secundum praedicationem sacratis-
simi euangelii omnium fides, et nemo de Christi cruce, per quam
mundus redemptus est, erubescat. Nec ideo quisquam aut ,,pati pro
fustitia timeat”, aut de promissorum retributione diffidat, quia per
laborem ad requiem et per mortem transitur ad uitam, cum omnem
humilitatis nostrae infirmitatem ille susceperit, in quo si in con-
fessione et , dilectione” ipsius ,,permaneamus”, et quod uicit uin-
cimus, et quod promisit accipimus. Quia siue ad facienda mandata,
siue ad aduersa toleranda, praemissa semper uox Patris debet no-
stris auribus insonare dicentis: ,,Hic est Filius meus dilectus, in quo
mihi bene complacui, ipsum audite”, qui uiuit et regnat cum Patre
et cum Spiritu sancto in saecula saeculorum. Amen,.

8. Wszystko to, najmilsi, byto powiedziane nie tylko dla pozytku
tych, co styszeli to na wtasne uszy. W owych trzech Apostotach caty
Kosciét odbierat nauke, z tego, co oczy ich widziaty, co uszy ich sty-
szaly. We wszystkich niechaj tedy umacnia sie i wiara podtug prze-
powiadania krzyza Chrystusowego, ktérym §wiat zostat odkupiony.
Niechaj tez nikt nie leka sie cierpie¢ w imie sprawiedliwosci. I be-
dac pewnym obiecanej nagrody, nie zraza sie trudnosciami. Przez
trud bowiem idzie sie do wytchnienia i przez $mieré do zycia! To¢
on wzial na siebie wszystka nasza ziemska stabosé. Jesli tylko wy-
trwamy w jego wyznawaniu i w jego mitoéci, zwyciezymy z nim, co
on zwyciezy! i otrzymamy, co on obiecat. Czy mamy petnié przy-
kazania, czy stawié czolo przeciwno$ciom, niechaj nigdy nie mil-
knie w uszach naszych 6w glos Ojca z obtoku: ,, Ten jest Syn mdj

4 Mianowicie: dzieto odkupienia musi sie dokonac.

127



128 Objawienie wedtug $w. Leona Wielkiego

mity, w ktérym sobie dobrze upodobatem. Jego stuchajcie”, jego, co
zyje i kréluje z Ojcem i z Duchem Swietym na wieki wiekéw. Amen.

INTERPRETACJA™

Przedmiotem homilii, wychodzacej od ewangelicznej (Mateu-
szowej) sceny Przemienienia jest prawda, zywo dyskutowana w tym
czasie przez teologéw, o wspdtistnieniu w Jezusie Chrystusie béstwa
i cztowieczeristwa. Swiety Leon umieszcza komentowang perykope
w kontekscie bezposrednio poprzedzajacego fragmentu, méwiacego
o Piotrowym wyznaniu mesjanskiej godnosci Chrystusa i upomnieniu
skierowanym do niego przez Chrystusa zaraz potem (Mt 16, 13-28).
Fragment ten méwca przypomina wlasnymi stowami i objasnia od
razu w perspektywie obranego tematu kazania.

Dla zgromadzonego na liturgii Ko$ciota stowem Boga jest czyta-
ny urywek Ewangelii, ktéry przez zmyst stuchu ,,budzi wewnetrz-
ng $wiadomo$¢” i ,wezwanie do zrozumienia tajemnicy”. Chrystus,
jak réwniez Ojciec, ktéry w scenie Przemienienia przemawia bez-
posrednio, objawia uczniom prawde o Sobie. Tekst biblijny to Obja-
wienie relacjonuje i pomaga zrozumieé przez odwotania do innych
miejsc Pisma. Ze sposobu przytaczania tekstu Ewangelii wida¢, ze
nauka, ktérg ,,w trzech apostotach odebrat caty Koscidt”, jest dla
$w. Leona zapisany w niej ciag wydarzen i stéw. Bég naucza przez
nie w ten sposdb, iz autor mowy czuje sie upowazniony parafrazo-
waé w Jego imieniu stowa zapisane przez ewangeliste, wktadajac
w nie tresci pdzniejszej, bardziej dojrzatej nauki Kosciota o praw-
dziwej naturze Chrystusa.

Nauczanie i cuda Jezusa prowadza do uznania Jego bdstwa i czto-
wieczetistwa, ktére - wyznawane tacznie - naktaniaja ,,grzesznych
do sprawiedliwos$ci, a umartych powotuja do zycia”. Przyjmowane
z wiarg, pozwalajg przej$¢ poza pozorne sprzecznosci, rodzace sie
z pewnikéw ludzkiego myslenia o sprawach boskich, i odstaniajg
»konieczng do zbawienia prawde”, ktdra jest w tym wypadku przy-
jety niedtugo pdzniej ,,dogmat chalcedoriski”. W catej mowie przeja-

% Komentuja: Aleksandra Biegalska, Lukasz Kamykowski.
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wia sie bardzo wyrazne podporzadkowanie komentowanego tekstu
dogmatowi. Nauczanie Ewangelij - podobnie jak cate Pismo Swiete
- ma przekonad uczniéw, ze Chrystusa nalezy uwaza¢ ,,za Jednoro-
dzonego Boga iza Cztowieczego Syna zarazem”.

W catym podejsciu $w. Leona widaé mocne przekonanie o wadze
wiasciwej chrystologii, ktéra wynika ze zrozumienia przez Ko$cidt
przestania Biblii, dla zycia chrze$cijan. Nie ma w niej szukania za-
stosowari moralnych, raczej wida¢ prébe przenikania i przekazy-
wania wlasnymi stowami Bozych zamystéw, Bozej pedagogii, prze-
jawiajacych sie w zdarzeniach i naukach Jezusa.

Homileta pamieta, ze Biblia jest calo$cia. W celu zrozumienia da-
nego fragmentu nalezy sie odwotywa¢ do innych. W szczegdlnosci
tekst liturgicznej perykopy jest tatwiej zrozumiaty przez powigza-
nie z poprzedzajacym ja w Ewangelii kontekstem. Komentujac Nowy
Testament, autor odwotuje sie gléwnie do NowegoTestamentu, rza-
dziej do Starego. Nie wiada¢ w homilii doszukiwania sie sensu du-
chowego w szczegdtowych sformutowaniach, ale raczej odtworzenie
historycznej sytuacji, o ktérej méwi dany fragment, umieszczenie
jej w kontekscie sytuacji wezesniejszych i pdzniejszych.

*

Mowy $w. Leona Wielkiego, ktérym pos$wiecilismy uwage, sta-
nowig przyktad kolejnego etapu przejscia w praktyce Kosciota od
objasniania ciggtej lektury ksiag biblijnych do komentowania wy-
darzen, upamietnionych $wietami chrze$cijariskimi, ktérych tresé
zostata przekazana przez Biblig, i od poszukiwania oryginalnego
przekazu Pisma Swietego do potwierdzania jego trescig podstawo-
wej doktryny chrze$cijariskiej. U $w. Leona widaé mocny akcent po-
tozony na te wtasnie doktrynalna tre$¢é, ktéra ma umozliwié whasci-
we trwanie na drodze zbawienia.






Sredniowieczni doktorzy Ko$ciota o Biblii*¢

0d okresu starozytnego chrzescijaristwa, od epoki Ojcéw Kosciota,
dokonujemy teraz wielkiego przeskoku do petni §redniowiecza. Byt
on podyktowany konieczno$cia zamkniecia komentowanych teks-
téw w ograniczonym czasowo cyklu konwersatoriéw. Okres patry-
styczny pozostaje fundamentalny dla chrzescijariskiego rozumienia
istotnych elementéw sktadowych zycia Kosciota. Okres sredniowiecz-
nej odnowy mysli teologicznej w zachodnim chrzescijaristwie nidst
w sobie ferment wielkiej kontrowersji wokét Biblii, ktéra naznaczy-
ta poczatek ery nowozytnej. Kontekst zgtebiania Pisma bowiem sie
zmienit: nie jest nim zgromadzenie liturgiczne, podczas ktérego prze-
wodniczacy (biskup) objasnia przeczytany tekst biblijny, lecz aula
uniwersytecka gromadzaca studentéw: wierzacych, przygotowuja-
cych sie do zadan duszpasterskich (gloszenia stowa) i zadnych wie-
dzy (najwznioSlejszej, najpozyteczniejszej dla osiggniecia zbawie-
nia). 0d komentarza do ksiag biblijnych czytanych w sposéb ciagly
(ktéry stanowi teraz wstepny rodzaj poznania teologicznego) prze-
chodzi sie do tworzenia systematycznego wyktadu tresci wiary, pa-
mietajac o tym, ze ich ostateczne ugruntowanie lezy w objawieniu
przekazanym przez Pismo Swiete.

Zamykajac zatem te cze$¢ naszych poszukiwan rozumienia w Kos-
ciele relacji miedzy Chrystusem-Stowem a biblijnym zapisem obja-

16 Szerzej o Sredniowiecznym kontekscie uprawiania teologii: B. Mondin, Sto-
ria della Teologia. Vol. 2 Epoca scolastica, Bologna 1996, s. 229-242; na temat powsta-
nia uniwersytetéw i ich organizacji w sredniowiecznej Europie takze: G. d’Onofrio,
Storia della Teologia. Il Eta medievale, Casale Monferrato 2003, s. 312-315.
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wienia Bozego, przyjrzymy sie, jak patrza na te relacje dwaj wielcy
przedstawiciele §redniowiecznej teologii uniwersyteckiej, repre-
zentujacy dwa nurty duchowe dwczesnego Ko$ciota: franciszkanin
- $w. Bonawentura, i dominikanin - §w. Tomasz z Akwinu, przedsta-
wiciele dwéch zakondw, ktére szybko zdominowaty studium teologii
w gtéwnych o$rodkach uniwersyteckich (Paryz, Oxford).

Sw. Bonawentura o Pi$mie Swietym'¥’

Giovanni Fidanza, znany pod przydomkiem ,Bonaventura”
(zwigzanym z cudownym uzdrowieniem we wczesnym dziecin-
stwie - w roku $mierci §w. Franciszka i za jego przyczyna), urodzo-
ny w Bagnoregio koto Viterbow 1217 (12217?) roku, od poczatku swa
nauke i formacje duchowg zawdziecza szkole przyklasztornej pro-
wadzonej w rodzinnym mie$cie przez braci mniejszych (francisz-
kanéw). Do ich zakonu wstepuje w 1243 roku, w dwadziescia lat po
$mierci $w. Franciszka z Asyzu, charyzmatycznego twércy wielkie-
go nurtu odnowy w Kosciele Zachodnim, opartego na idei powro-
tu do Ewangelii czytanej ,,bez glosy”, w calej ostrosci jej przestania.
We wszystkich swych dzietach Bonawentura pragnie ostatecznie
wskaza¢ (w niepewnych czasach) pewna droge do madrosci, odsto-
nietg $wietemu Franciszkowi przez Serafina - Chrystusa Ukrzyzo-
wanego w mistycznym do$wiadczeniu spotkania na gérze Alwerni.

Wstepujac do zakonu, Bonaventura jest juz mistrzem sztuk na Uni-
wersytecie Paryskim i zaczyna studiowac teologie, uzyskujac w 1253
stopiert magistra. Profesorem zostaje tamze w roku 1257 (po zawiro-
waniach wewnetrznych spowodowanych oporem przeciw powierza-
niu katedr mistrzom z nowych ,,zakonéw zebraczych”). W tym samym

7 Informacja wstepna za: B. Garcia, Bonaventura di Bagnoregio. Introduzio-
ne, [w:] E. Caroli i zespdt, Dizionario Francescano, I Mistici, Secolo XIII, I; Assisi 1995;
s. 287-300 (337); S. C. Napidrkowski OFMConv, Wstep, [w:] $w. Bonawentura, Bre-
viloquium. Prolog. Ksiega Pierwsza (Boza Trdjca), [w:] Z filozofii $w. Augustyna i sw. Bo-
nawentury, red. B. Bejze i zespdl, Warszawa 1979, s. 175-185; L. Sileo, Capitolo V: La
‘via’ teologica di Bonaventura di Bagnoregio, [w:] Storia della Teologia nel Medioevo. I La
grande fioritura, red. G. d’Onofrio, Casale Monferrato 1996, s. 702-707.
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roku zostaje ministrem generalnym braci mniejszych. Z tego roku po-
chodzi Breviloquium - skrétowy wyktad teologii, z ktérego pochodzi
prezentowany ponizej tekst. Z czasem Bonawentura staje sie wielkim
reformatorem swego zakonu. Pod koniec zycia mianowany 1273 kar-
dynatem, biskupem Albano, uczestniczy w Soborze Lyotiskim (1274),
podczas ktérego umiera (wedtug niektérych dwcezesnych §wiadectw
- otruty). Jako teolog jest uczniem Aleksandra z Halles. Uwaza sie go
za gtéwnego (przed bt. Janem Dunsem Szkotem) teologa szkoty fran-
ciszkariskiej. Ma umyst systematyka zdolnego do tworzenia syntez,
pozostaje pod silnym wpltywem mysli $w. Augustyna.

Jego Breviloquium jest zredagowanym na potrzeby braci (gdy zo-
stal ich ministrem generalnym) skrétem petnego (wéwczas) wyktadu
teologii, czyli komentarza do Sentencji Piotra Lombarda. Prolog, kt6-
ry poprzedza systematyczny cykl wyktaddéw, jest zwartym przed-
stawieniem 6wczesnej introdukgji biblijnej, bardzo luzno zreszta
zwigzanym z dalszym ciggiem kursu teologii. Prolog ma charakter
komentarza do Ef 3, 14-19, omawia studium Pisma Swietego wedlug
jego czterech ,,wymiaréw”. Cytowany nizej fragment jest wprowa-
dzeniem do Prologu (przed przystgpieniem do rozwazania poszcze-
gblnych ,,wymiaréw” Pisma Swietego)'.

,Flecto genua mea ad Patrem Domini nostri lesu Christi, ex quo
omnis paternitas in caelo et in terra nominatur, ut det vobis secun-
dum divitias gloriae suae virtutem, corroborari per Spiritus eius in
interiori homine, habitare Christum per fidem tn cordibus vestris;
in caritate radicati et fundati, ut possitis comprehendere cum om-
nibus Sanctis, quae sit latitudo, longitudo, sublimitas et profundum;

18 Tekst [w:] San Bonaventura, Opuscoli teologici 2. Breviloquio, przektad
M. Aprea, wstep, oprac. i przypisy L. Mauro, A. Stendardi, indeksy J. G. Bougerol,
Roma 1996, s. 22-26. Przektad fragmentu i przypisy (skrécone); przektad: $w. Bo-
nawentura, Breviloquium. Prolog. Ksiega Pierwsza (Boza Trdjca), [w:] Z filozofii $w. Au-
gustyna i $w. Bonawentury, red. B. Bejze i zespdl, Warszawa 1979, s. 213-216. Synte-
tyczne spojrzenie na prolog Breviloquium w kontekscie gnozeologii Bonawentury:
Leonardo Sileo, Capitolo V: La ‘via’ teologica di Bonaventura di Bagnoregio, [w:] Storia
della Teologia nel Medioevo. II La grande fioritura, red. G. d’Onofrio, Casale Monferrato
1996, s. 712-715.
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scire etiam supereminentem scientiae caritatem Christi ut imple-
mini in omnem plenitudinem Dei”.

,»Klekam na kolana moje przed Ojcem Pana naszego, Jezusa Chry-
stusa, z ktérego wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi jest nazy-
warne, aby wam dat wedlug bogactw chwaty swojej utwierdzi¢ sie
mocg przez Ducha jego w wewnetrznego cztowieka, aby Chrystus
mieszkal przez wiare w sercach waszych, zebyscie w mito$ci uko-
rzenieni i ugruntowani, zdotali poja¢ ze wszystkimi $wietymi, jaka
jest szeroko$¢ i dtugo$é, i wysokosé, i gteboko$é, i poznaé przewyz-
szajaca wiedze mito$¢ Chrystusowa, abyscie byli napetnieni wszel-
ka petnoscia Bozg”*.

Magnus doctor gentium et praedicator veritatis, divino repletus
Spiritu, tanquam vas electum et sanctificatum, in hoc verbo ape-
rit sacrae Scripturae, quae theologia dicitur, ortum, progressum et
statum: insinuans, ortum Scripturae attendi secundum influentiam
beatissimae Trinitatis, progressum autem, secundum exigentiam
humanae capacitatis, statum vero sive fructum, secundum supera-
bundantiam superplenissimae felicitatis.

Tymi stowami doktor narodéw i glosiciel prawdy, napetniony
Duchem Swietym, jako wybrane i o$wiecone naczynie, wskazuje
zrédto, czyli punkt wyjscia, rozwdj, czyli wnikanie w tres¢, i kres,
czyli punkt dojécia Pisma Swietego zwanego teologia. Sugeruje, ze
Zrédlo Pisma to dzialanie przebtogostawionej Tréjcy, rozwdj jego
zalezy od postulatéw poznawczych wtadz cztowieka, kres zas, czy-
li owoc, oznacza absolutng pelnie szczescia.

Ortus namque non est per humanam investigationem, sed per
divinam revelationem, quae fluit a ,,Patre luminum, ex quo omnis
paternitas in caelo et in terra nominatur”, a quo per Filium eius, Ie-
sum Christum, manat in nos Spiritus sanctus, dividentem et distri-
buentem dona ,,singulis, sicut vult”, datur fides, et ,,per fidem ha-
bitat Christus in cordibus nostris”, Haec est notitia Iesu Christi, ex
qua originaliter manat firmitas et intelligentia totius sacrae Scrip-
turae. Unde et impossibile est, quod aliquis in ipsam ingrediatur
agnoscendam, nisi prius Christi fidem habeat sibi infusam, tanquam
totius Scripturae lucernam et ianuam et etiam fundamentum. Est

MW EF3 14-19,
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enim ipsa fides omnium supernaturalium illuminationum, quam-
diu ,,peregrinamur a Domino”, et fundamentum stabiliens et lu-
cerna dirigens et ianua introducens; secundum cuius etiam men-
suram necesse est mensurari sapientiam nobis divinitus datam, ne
quis sapiat ,,plus quam oportet sapere, sed ad sobrietatem, et uni-
cuique sicut Deus divisit mensuram fidei”. Mediante igitur hac fide,
datur nobis notitia sacrae Scripturae, secundum influentiam Trini-
tatis beatae, iuxta quod expresse insinuat Apostolus in prima parte
auctoritate prius inductae.

Zrédto (punkt wyjécia) nie kryje sie w ludzkim wysitku badaw-
czym, ale w Bozym Objawieniu ptynacym od Ojca $wiatto$ci'®, od
ktérego bierze swoje imie wszelkie ojcostwo w niebie i na ziemi;
od Niego, poprzez Jego Syna, rozlewa sie na nas Duch Swiety, za$
przez Ducha Swietego, ktéry rozdziela i rozdaje dary kazdemu we-
dtug swego upodobania, otrzymuje wiare, a przez wiare Chrystus
zamieszkuje w naszych sercach. Ona jest poznaniem Jezusa Chry-
stusa; z tego poznania jak ze Zrédta ptyng pewnos¢ i madrosé ca-
lego Pisma Swietego. Dlatego tez jest rzecza niemozliwa, by kto-
kolwiek doszedt do uznania i zrozumienia Pisma Swietego, jesliby
wczesniej nie zostata weri wlana wiara w Chrystusa, ktéra jest lam-
pa, brama i fundamentem catego Pisma. ,,Jak dtugo pielgrzymuje-
my z daleka od Pana”**!, wiara ta jest fundamentem, ktéry utwier-
dza, lampa, ktéra o$wieca droge, i brama, ktéra otwiera przystep
do wszelkiego o$wiecenia. Ona stanowi niezbedne kryterium oce-
ny danej nam z nieba madrosci, by nikt nie rozumiat ,,wiecej niz na-
lezy rozumie¢, by rozumiat z umiarkowaniem, kazdy wedlug mia-
ry, w jakiej Bég obdarzyt go wiara”'*2. Zatem za posrednictwem tej
wiary, uzaleznionej od btogostawionej Tréjcy, otrzymujemy znajo-
mo$é¢ Pisma Swietego, na co wyraznie wskazuje Apostot w pierw-
szej cze$ci wyzej przytoczonego tekstu.

Progressus autem sacrae Scripturae non est coarctatus ad leges
ratiocinationum, definitionum et divisionum iuxta morem aliarum
scientiarum et non est coarctatus ad partem universitatis; sed potius,

190 Jk 1, 17; por. 1 Kor 12, 11 oraz 1 Kor 12, 9.

151 2 Kor 5, 6.
2Rz 12, 3.
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cum secundum lumen supernaturale procedat ad dandam homini
viatori notitiam rerum sufficientem, secundum quod expedit ad sa-
lutem, partim per plana verba, partim per mystica describit totius
universi continentiam quasi in quadam summa, in quo attenditur
latitudo; describit decursum, in quo attenditur longitudo; descri-
bit excellentiam finaliter salvandorum, in quo attenditur sublimi-
tas; describit miseriam damnandorum, in quo profunditas consistit
non solum ipsius universi, verum etiam divini iudicii.

Rozwdéj (postep w znajomosci) Pisma Swietego ani nie zostal
uzalezniony, jak w innych naukach, wytacznie od postugiwania sie
rozumowaniami, definicjami i podziatami, ani nie ogranicza sie do
ujmowania jedynie fragmentu cato$ci stworzenia'*>. Rozwdj Pisma
Swietego dokonuje sie raczej wtedy, gdy dzieki nadprzyrodzone-
mu $wiattu udziela pielgrzymujacemu cztowiekowi takiego pozna-
nia rzeczy, jakie stuzy zbawieniu. Sprawia to czesciowo przez sto-
wa jasne, a cze$ciowo przez stowa tajemnicze, w ktdrych, jak gdyby
w jakiej$ summie, opisuje to, co kryje w sobie wszech§wiat; to ozna-
cza szeroko$¢. Opisuje dzieje; wskazuje na to stowo dtugo$é. Opisu-
je wspaniato$é tych, ktérzy na koricu dostapia zbawienia; znaczy to
wzniosto$¢. Opisuje wreszcie nieszcze$cia potepionych; na tym po-
lega glebia nie tylko samego $wiata, lecz takze sadu Bozego.

Et sic describit totum universum, quantum expedit de ipso ha-
bere notitiam ad salutem, secundum ipsius latitudinem, longitudi-
nem, altitudinem et profundum, habens etiam ipsa in suo progres-
su haec quatuor, secundum quod posterius declarabitur; quia sic
exigebat conditio capacitatis humanae, quae magna et multa nata
est magnifice et multipliciter capere, tamquam speculum quod-
dam nobilissimum, in quo nata est describi non solum naturaliter,
verum etiam supernaturaliter rerum universitas mundanarum; ut
sic progressus sacrae Scripturae attendatur secundum exigentiam
capacitatis humanae.

W ten sposéb Pismo Swiete opisuje caly §wiat w aspekcie jego
szerokosci, dtugo$ci, wzniostosci i glebi, czyni to w takiej mierze,
w jakiej jego poznanie posiada znaczenie dla sprawy zbawienia'>.

153 Por. Arystoteles, Analitica Posteriora 1, 0.7.
154 Niektdre kodeksy maja ,,profunditatem” zamiast ,,profundum”.
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Samo réwniez kryje w swoim rozwoju wspomniane cztery wymia-
ry, co péZniej zostanie wyjasnione'®. Tego bowiem domagata sie
sytuacja ludzkich mozliwosci poznawczych; cztowiek zdolny jest
wspaniale i na wiele sposobéw poznawaé wielkie i liczne rzeczy jak
gdyby jakie$ bardzo szlachetne zwierciadto, w ktérym catoksztatt
rzeczy ziemskich moze sie odbi¢ nie tylko w naturalny, ale réwniez
w nadprzyrodzony sposéb. Tak wiec rozwéj Pisma Swietego doko-
nuje sie stosownie do ludzkich mozliwosci.

Status vero sive fructus sacrae Scripturae non est quicumque,
sed plenitudo aeternae felicitatis. Nam haec est Scripiura, in qua
verba sunt vitae aeternae, quae ideo scripta est, non solum ut cre-
damus, verum etiam ut vitam possideamus aeternam, in qua qui-
dem videbimus, amabimus, et universaliter nostra desideria im-
plebuntur; quibus impletis, vere tunc sciemus ,,supereminentem
scientiae caritatem”, et ita ,,impleti” erimus ,,in omnem plenitu-
dinem Dei”. Ad quam quidem plenitudinem conatur nos divina in-
troducere Scriptura, iuxta praedictae sententiae apostolicae veri-
tatem. Hoc igitur fine, hac intentione sacra Scriptura perscrutanda
est et docenda et etiam audienda.

Kresem za$, czyli owocem Pisma Swietego nie jest jaki$ dro-
biazg, ale petnia wiecznej szczesliwo$ci. Pismo bowiem jest ksiega,
w ktdrej sa stowa zycia wiecznego' i ktéra zostata napisana nie
tylko po to, bySmy wierzyli, ale réwniez w tym celu, by$my osiag-
neli zycie wieczne, w ktérym bedziemy ogladali, bedziemy kochali
i spetnig sie bez reszty nasze pragnienia. Wéwczas, po zrealizowa-
niu sie naszych pragnien, naprawde poznamy mitos¢, ktéra prze-
wyzsza wszelka wiedze, i tak zostaniemy napetnieni az do wszelkiej
pelni Bozej. Do takiej wlasnie petni pragnie doprowadzi¢ nas Boze
Pismo zgodnie z wla$ciwym sensem przytoczonej wyzej wypowie-
dzi Apostota'”. W tym wiec celu i w tej intencji nalezy studiowac,
nauczaé, a takze stucha¢ Pisma Swietego.

15 To znaczy w nastepnych paragrafach Prologu.

15 Por, ] 6, 691] 20, 31.

157 Zdaniem $w. Bonawentury, studium Pisma Swietego, czyli uprawianie teo-
logii, winno prowadzi¢ do wiekszego umitowania Boga, do poprawy zycia i osta-
tecznie do zjednoczenia z Bogiem na zawsze. Uprawianie teologii dla samej wie-
dzy o Bogu nie znajduje jego uznania. Por. Brev. Prologus, par. 4-5, Op, t. 5, s. 206.
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Sw. Tomasz preferowat teoretyczny cel teologii i twierdzil, ze posiada ona charak-
ter raczej spekulatywny niz praktyczny (STh1 q.1 a.4); $w. Bonawentura wyzej sta-
wiat praktyczne cele teologii - ma ona pomdc cztowiekowi by¢ dobrym i osiagnad
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Et ut ad istum fructum et terminum recto perveniamus progres-
su per viam recti itineris Scripturarum, inchoandum est ab exordio,
hoc est, ut cum mera fide ad ,,Patrem luminum” accedamus, flecten-
do genua cordis nostri, ut ipse per Filium suum in Spiritu sancto
det nobis veram notitiam Iesu Christi et cum notitia amorem eius,
ut sic ipsum cognoscentes et amantes, et tamquam in fine solidati
et ,,in caritate radicati” possimus ipsius sacrae Scripturae noscere
laritudinem, longitudinem, altitudinem et profundum, et per hanc
notitiam pervenire ad plenissimam notitiam et excessivum amo-
rem beatissimae Trinitatis, quo Sanctorum desideria tendunt, in
quo est status et complementum omnis veri et boni.

By ten owoc i cel osiagnal, podazajac prosto wlasciwag droga
Pisma, trzeba rozpoczyna¢ od wiasciwego punktu wyjécia, to zna-
czy przystapic ze szczera wiara do Ojca $wiattosci, zginajac kolana
swego serca, by On przez swojego Syna w Duchu Swietym dal nam
prawdziwe poznanie Jezusa Chrystusa, a wraz z poznaniem Jego umi-
towanie, aby$my tak Go poznajac i kochajac, utwierdzeni w wierze
i zakorzenieni w mito$ci, mogli poznaé szeroko$¢ i dtugosé, wznio-
stoéé i glebie samego Pisma Swietego, a przez te wiedze by$my mo-
gli dojs¢ do mozliwie petnego poznania i bezgranicznego umito-
wania przeblogostawionej Tréjcy'®®. Za tym tesknig $wieci, w tym
zawierajg sie posiadanie oraz dopetnienie wszelkiej prawdy i dobra.

Huius sacrae Scripturae fine concupito et intento, et princi-
pio credito simul et invocato, videndus est progressus quantum ad

zbawienie (z przypisu ttumacza).

158 Pojecie ,,amor excessivus”, ktére tutaj zostato przettumaczone niedoktad-
nie jako ,,bezgraniczne umitowanie”, §w. Bonawentura wyjasnia w De scientia Chri-
sti (g. VII 5,40), gdzie wyjasnia, w jaki spos6b stworzona dusza Chrystusa poznaje
niestworzone i nieograniczone Stowo. Bedac jako stworzenie ograniczona, nie
jest w stanie ,,uchwyci¢” nieograniczonego Stowa-Prawzoru, raczej sama zostaje
Lujeta” czy ,,porwana”, a wiec zwraca sie ku Niemu bardziej przez przekracza-
nie siebie czy wyjécie z siebie (excessus) niz przez poznanie obejmujace przedmiot

(z przypisu thumacza).
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ipsius latitudinem, longitudinem, sublimitatem et profundum, se-
cundum viam et ordinem apostolici documenti.

Skoro juz zapragneli$émy tego celu Pisma Swietego, skoro uwie-
rzyli$my w jego zrédto i je uwielbili, nalezy przypatrzec sie rozwojo-
wi w aspekcie szerokosci i dtugosci, wzniostosci i gtebi Pisma zgod-
nie ze sposobem i porzadkiem przyjetym przez Apostota'™.

Consistit autem ipsius latitudo in multitudine suarum partium,
longitudo vero in descriptione temporum et aetatum, altitudo in
descriptione hierarchiarum gradatim ordinatarum, profunditas in
multitudine mysticorum sensuum et intelligentiarum.

Szerokos¢ Pisma polega na duzej liczbie jego czesci, dtugo$é - na
opisie czaséw i wiekdw, wzniosto$¢ na ukazaniu uporzadkowanej
wedtug stopni hierarchii, gtebia na wielo$ci senséw mistycznych
oraz sposobéw rozumienia.

INTERPRETACJA'®®

Swdj skrét wyktadéw teologii zaczyna §w. Bonawentura cyta-
tem z Listu do Efezjan, zawierajgcym modlitwe za wierzacych o ich
wzrost w poznaniu mitosci Chrystusa. Te modlitwe przedstawia
za$ jako wskazédwke Apostota Narodéw do zrozumienia, czym jest
#rédto, rozwdj i cel (a wiec istota) - jak sie wyraza - ,,Pisma Swie-
tego, czyli teologii” (,,sacrae Scripturae, quae theologia dicitur, or-
tum, progressum et statum”). W teorii zatem teologia to dla niego
nic innego, jak postepujace zrozumienienie Pisma Swietego przez
pryzmat mitosci Chrystusa, ktéra jest jego (Pisma) i jej (teologii) za-
sadniczym sensem. Jednoczeénie koncepcja Pisma Swietego staje sie
dynamiczna: Pismo Swiete rozwija sie w Ko$ciele (dzieki postepom
teologii), coraz pelniej ukazujac mito$é Chrystusa ,,przewyzszajaca
wszelka wiedze”. Ujecie $w. Bonawentury ma jednak wymiar prze-
de wszystkim indywidualny: poprzez studium Pisma (czyli teolo-
gii) poszczegdlny wierzacy od prostej wiary zmierza do osiggniecia
petni mitosci, ktéra - w ostatecznym spetnieniu - daje zjednocze-

1% To znaczy zgodnie z przytoczonym na wstepie Ef 3, 14-19.
1 Komentuja Hanna Honisz, bukasz Kamykowski.
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nie z Bogiem Tréjjedynym (,fructus sacrae Scripturae non est qui-
cumque, sed plenitudo aeternae felicitatis”).

Pojecie objawienia jako takie nie wystepuje w tekscie. Wyraznie
jednak Zrédto wiedzy dotyczacej zbawienia znajduje sie w Bogu,
zktérego - przez Syna - zstepuje Duch Swiety uzdalniajacy do pod-
jecia drogi, ktéra od wiary prowadzi do mitosci. Wystepuje zatem
silne powigzanie Objawienia z wiarg. Znajduje sie boskie poznanie,
zaczynajac od wiary w Jezusa Chrystusa. ,,Rozwija si¢” je przez stu-
dium Pisma w wierze i mitosci do Boga. Pismo Swiete jest drogga,
jaka nalezy podaza¢ od pokory do spetnienia, czyli petnego pozna-
nia Tréjcy Swietej. Jezus Chrystus jest fundamentem, droga i lam-
pa, ktéra pomaga odkrywaé Pismo Swiete i Boga. Lektura Pisma
jest wiec sensowna tylko w klimacie wiary dajacej egzystencjalna
wiez z Chrystusem. Wyraznie caly sens Pisma jako daru dla wierzg-
cego jest zwigzany z Chrystusem. Chrystus mieszkajacy w sercach
przez wiare o§wieca Pismo Swiete i pozwala je ,,rozwinaé” w teolo-
gie, ktdra jest poznaniem bogactw mitosci Bozej streszczonej w Je-
zusie Chrystusie. Poprzez poznanie Chrystusa poznaje sie Boga.
Takg zdolno$¢ daje kazdemu wedtug jego mozliwosci Duch Swiety
- Duch Chrystusowy.

W sensie obiektywnych tresci Pismo Swiete w rozumieniu $w. Bo-
nawentury zawiera wszystko, co stuzy zbawieniu. Nie pojawia sie
temat stowa Bozego zawartego gdzie indziej. Cztery wymiary Chry-
stusowej mito$ci zastosowane do tresci Pisma ukazuja je jako wszech-
ogarniajace: caly $wiat, cale dzieje, zbawienie i potepienie. Mozna
by uznad, ze Biblia jest widziana jako podstawowe czy wrecz jedy-
ne zrédlo wiedzy, ale wyktadowca podkresla, ze jest nim w aspekcie
wezwania do zbawienia. Stuzy prowadzeniu od poczatkowej wiary,
w ktérej cztowiek powierza sie Chrystusowi, do Bozej petni u kre-
su drogi. Na etapie posrednim wilacza sie rozum, ktéry jednak opie-
ra sie nie tylko(jak w innych rodzajach nauki) na sile wnioskowa-
nia logicznego, lecz takze na $wietle danym z géry. ,,Rozwéj” Pisma
- czyli teologii - nastepuje w kazdym wierzacym wedlug wyzna-
czonej mu przez Boga ,,miary w wierze”, ktéra jest mu potrzebna
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i konieczna na drodze zbawienia (,,secundum lumen supernaturale
procedat ad dandam homini viatori notitiam rerum sufficientem,
secundum quod expedit ad salutem”). ,,Summa” wiedzy pozytecznej
do osiagniecia zbawienia zawiera bowiem teksty jasne, jak i trudne.
Teolog winien zmierzy¢ sie z nimi - odkryje wéwczas réwniez w sa-
mym podejsciu do biblijnego przekazu cztery wymiary: szerokos¢,
poniewaz Biblia to caty zbiér ksiag; dtugoéé, bo Pismo Swiete opi-
suje czasy i wieki; wzniosto$¢ przez ukazanie uporzadkowanej hie-
rarchii bytéw; gteboko$¢ - przez stopnie ukrytego sensu.

Z tego, co powiedziano wyzej, wynika tez jasne wskazanie do-
tyczace podejscia do Biblii. Jest ona zadaniem dla wierzacego, kté-
ry chce osiagng¢ cel wynikajacy z wiary - zjednoczenie z Bogiem.
Wiara stanowi miare, wedtug ktérej mozna zrozumieé i poznac to,
co Bdg chciat nam przekazal. Przystepujac do studium Pisma z po-
kora wiary i zapragnawszy jego celu - zjednoczenia z Bogiem, nie
nalezy sie ba¢ stéw jasnych i tajemnic zawartych w Biblii, bo to jest
pomoc wedtug miary, jaka B6g wyznaczyt w wierze kazdemu. Zatem
Pismo Swiete nalezy odczytywaé wedtug wiary danej indywidualnie
cztowiekowi tak, aby stuzyto zbawieniu, to jest wzrostowi w mito$ci.

Pismo w ,,Swietej doktrynie” wedtug $w. Tomasza'®!

Sw. Tomasz z Akwinu urodzit sie w 1224 lub 1225 roku jako syn
hrabiego Akwinu Landulfa. Rodzice widzg jego kariere u benedyk-
tynéw z Monte Cassino, u ktérych pobiera poczatkowa nauke. Pod-
czas dalszych studiéw w Neapolu (od 1239) poznaje braci kazno-
dziejéw (dominikanéw) i w 1244 (mimo protestéw i przeszkéd ze
strony rodziny) wstepuje do ich zakonu. Dalsze studia, zwigzane
z formacjg zakonng, odbywa w Paryzu, a potem studiuje w Kolo-
nii pod kierunkiem $w. Alberta Wielkiego, ktérego zostaje sekreta-

1ot Wedtug B. Mondin, Storia della Teologia. Vol. 2 Epoca scolastica, Bologna 1996,
s. 337-345; ].-P. Torrell, F. Zanatta, Tommaso d’Aquino, [w:] Storia della Teologia nel
Medioevo. II La grande fioritura, red. G. d’Onofrio, Casale Monferrato 1996, s. 821-
827; G. d’Onofrio, Storia della Teologia. I Eta medievale, Casale Monferrato 2003,
s. 379-410.
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rzem i wspdtpracownikiem. W 1252 roku, przy poparciu swego mi-
strza, zostaje przez zakon wystany znéw do Paryza w celu objecia
(po przebyciu wszystkich etapéw kariery uniwersyteckiej) katedry
profesora na Sorbonie w Paryzu. Ostatecznie, po zazegnaniu kontro-
wersji wokdt obecno$ci nowych zakonéw w strukturach uniwersy-
tetu, zostaje profesorem teologii (wraz ze $w. Bonawentura) w roku
1257. W latach 1259-1268 jest znéw w Italii, by tworzy¢ w Rzymie
dominikariski osrodek studiéw. W 1265 zostaje teologiem domu pa-
pieskiego Urbana IV i rozpoczyna pisanie Summy teologicznej, ktéra
kontynuuje znéw w Paryzu (od 1269) i w Neapolu, gdzie organizuje
dominikariskie studium generale (1272-1273). Umiera 7 marca 1274
roku w Fossanova, w drodze na sobdr unijny w Lyonie.

Czy [Pismo Swiete] winno uzywaé przeno$ni
(,Utrum uti debeat metaphoricis vel symbolicis locutionibus”)?'¢?

Sredniowieczna summa to cato$ciowe, podrecznikowe ujecie naj-
wazniejszych zagadniei danej dziedziny wiedzy. Zaplanowana na
trzy cze$ci Tomaszowa Summa Theologiae nie zostala przez niego
dokoriczona'®®, Kazda cze$é dzieli sie na zagadnienia (kwestie), a te
rozpracowywane sg w kolejnych ,,artykutach”.

Kontekstem rozwazan o roli Pisma Swietego jest problem miej-
sca teologii w strukturze ludzkiego poznania, ktérego cato$¢ prag-
ng ogarnal $redniowieczne uniwersytety. W pierwszej, wstepnej
kwestii pierwszej czesci Summy (0 Bogu), ktéra powstata w okresie
pobytu autora w Rzymie, rozwaza sie status epistemologiczny teo-
logii: Nauka swigta: Jakq jest? Co obejmuje? Podziat kwestii na artyku-

12 Wprowadzenie na podstawie: ks. S. Belch, Stowo do polskiego wydania,
[w:] $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, tom I: 0 Bogu. Cze$¢ 1 (1, 1-13), Londyn
1975; szerszy kontekst epistemologii $w. Tomasza: B. Mondin, Storia della Teologia.
Vol. 2 Epoca scolastica, Bologna 1996, s. 278-282; G. d’Onofrio, Storia della Teologia. IT
Eta medievale, Casale Monferrato 2003, s. 379-381; J.-P. Torrell, La scienza teologica
secondo Tommaso e i suoi primi discepoli, [w:] Storia della Teologia nel Medioevo. II La
grande fioritura, red. G. d’Onofrio, Casale Monferrato 1996, s. 860-872.

1 Historia powstawania Sumy teologicznej: G. d’Onofrio, Storia della Teologia...,
dz. cyt., s. 400-401.
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ly biegnie od pytania o istnienie tego rodzaju wiedzy, przez proble-
matyke jej istoty, do pytan o metode. Tu znajduja sie ostatnie dwa
artykuty, ktére dotycza (takze, a nawet gtéwnie) Pisma Swietego.
Jest to rozwazanie o roli Pisma Swietego w teologii. Pod koniec po-
przedniego artykutu stwierdza sie pierwszoplanowa role Pisma w ar-
gumentacji teologicznej, wobec czego trzeba - zdaniem $w. Toma-
sza - odpowiedzie¢ koniecznie na dwa pytania: Czy ,,nauka $wieta”
(sacra doctrina) winna uzywacé przeno$ni? Oraz: Czy w jednym wy-
razeniu Pisma Swietego kryje sie kilka znaczen? W podtekscie py-
tati czué wiec juz racjonalistyczna tesknote za wiedzg jednoznacz-
ng, ugruntowang i uzasadniong w sposéb pewny, przejrzysta dla
rozumu, tesknote, ktéra bedzie stanowié statg komponente mysli
czaséw nowozytnych.

Ponizej przedstawiamy pierwsza (bardziej podstawowa) z tych
dwu kwestii'®*:

Ad nonum sic proceditur. 1. Videtur quod sacra doctrina non de-
beat uti metaphoris. Id enim quod est proprium infimae doctrinae
non videtur competere huic scientiae, quae inter alias tenet locum
supremum, ut jam dictum est. Procedere autem per similitudines
varias et repraesentationes est proprium poeticae, quae est infima
inter omnns doctrinas. Ergo hujusmodi similitudinibus uti non est
conveniens huic scientiae.

[...] Zdaje sie, ze Pismo $w. wcale nie powinno postugiwad sie
przeno$niami, bo: 1. Co jest wlasciwe i odpowiednie dla najnizsze-
go stopnia nauki, nie przystoi, jak sie zdaje, takiej wiedzy, ktéra, jak
to juz powiedziano'®’, w drabinie nauk zajmuje najwyzsze miejsce.
Otz najnizsze miejsce miedzy naukami zajmuje poezja, a postugi-
wad sie réznymi podobieristwami i obrazami to jej whasciwosé! Nie
wypada wiec, by wiedza $wieta postugiwata sie tego pokroju podo-
biefistwami.

e+ S, Th. I, 1 art. 9. Tekst oryginatu: Doctoris angelici, divi Thomae Aquinatis...
opera omnia. Volumen primum Summa Theologica. Pars prima, oprac. S. E. Fretté,
P. Maré, Parisiis 1882, s. 11-12; przektad polski: $w. Tomasz z Akwinu, Suma teolo-
giczna, Tom I: O Bogu. Cze$¢ 1 (1, 1-13), Londyn 1975, s. 40-42,

654, 5.
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2.Praterea, haec doctrina videtur esse or- dinata ad veritatis ma-
nifestationem; unde et manifestatoribus ejus proemium promittitur,
Eccli., xxiv, 31: ,,Qui elucidant me, vitam aeternam habebunt”. Sed
per hujusmodi similitudines veritas occultatur. Non igitur competit
huic doctrinae divina tradere sub similitudine corporalium rerum.

2. Celem tej nauki jest ujawnienie, uprzystepnienie prawdy; a dla
tych, co ja uprzystepniaja, obiecana jest nagroda: ,,Ktérzy mnie objas-
niaja, bedg mie¢ zywot wieczny”%. Lecz tego rodzaju podobienistwa
raczej zaciemniajg prawde. Nie przystoi wiec tej Swietej nauce, by
podawata prawdy Boze za pomoca podobieristw z rzeczy cielesnych.

3. Praeterea, quanto aliqua; creaturae sunt sublimiores tanto
magis ad divinam similitudinem accedunt. Si igitur aliquae ex cre-
aturis transumerentur ad Deum, tunc oporteret talem transump-
tionem maxime fieri ex sublimioribus creaturis, et non ex infimis;
quod tamen in Scripturis frequenter invenitur.

3. W drabinie stworzen im co$ stoi na wyzszym szczeblu, tym
bardziej ziszcza w sobie podobieristwo Boze. Jesli sie wiec bierze
ktéres ze stworzen dla uprzystepnienia Boga, to chyba wypadato
by dokona¢ tego wyboru spo$réd doskonalszych stworzen, a nie
spo$rdd najnizszych. A jednak w Pismie $w. spotykamy sie czesto
z tym drugim wypadkiem.

Sed contra est quod dicitur Ose., xii, 10: ,,Ego visionem multipli-
cavi, et in manibus Prophetarum assimilatus sum”, Tradere autem
aliquid sub similitudine est metaphoricum. Ergo ad sacram doctri-
nam pertinet uti metaphoris.

Wbrew temu sastowa Ozeasza: ,,Méwitem do prorokéw, mno-
zytem widzenia i przez prorokéw glositem przypowiesci”. Ali-
$ci przekazywanie komus za pomocg przypowiesci, podobienistw,
to przenosnial A wiec nauka §wieta ma prawo uzywaé przenosni.

Respondeo dicendum, quod conveniens est sacrae Scripturae di-
vina et spiritualia sub corporalium metaphoris tradere. Deus enim
omnibus providet secundum quod competit eorum naturae. Est au-
tem naturale homini ut per sensibilia ad intelligibilia veniat; quia

16 Syr 24, 31 [Wulgata].

170z 12, 11.
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omnis nostra cognitio a sensu initium habet. Unde convenienter in
sacra doctrina traduntur nobis spiritualia sub metaphoris corpo-
ralium; et hoc est quod dicit Dionysius: ,,Impossibile est nobis ali-
ter lucere divinum radium nisi varietate sacrorum velaminum cir-
cumvelatum”. Convenit etiam sacrae Scripturae, quae communiter
omnibus proponitur, secundum illud ad Rom., 1, 14:,,Sapientibus et
insipientibus debitor sum”, ut spiritualia sub similitudinibus cor-
porarum proponantur, ut saltem vel sic rudes eam capiant, qui ad
intelligibilia secundum se capienda non sint idonei.

Odpowied?: Zgodnie ze swoim charakterem Pismo $w. poda-
je nam sprawy Boze i duchowe za pomocg podobienstw rzeczy cie-
lesnych. Dlaczego? Bo: Bég zaopatruje potrzeby wszystkich stosow-
nie do ich natury; otéz w naturze cztowieka lezy to, ze wznosi sie od
tego, co zmysly postrzegaja, ku temu, co my$lg poznawalne; bowiem
wszelkie nasze poznanie bierze swéj poczatek od zmystéw. Stad tez
catkiem stusznie w Pi$mie $§w. podano nam sprawy duchowe pod
przeno$niami rzeczy cielesnych; to wtasnie miat na mysli Dionizy,
piszac: ,,Nie moze nam inaczej ja§nie¢ promieni Bozy, jak tylko za-
kryty wieloma §wietymi zastonami”'*®, [Wypada zatem Pismu Swie-
temu, ktére przedktadane jest wszystkim wspélnie, wedtug Listu do
Rzymian: , jestem dtuznikiem medrcéw i nieuczonych”, rzeczy du-
chowe przedkiada¢ przez podobietistwa rzeczy cielesnych, aby lu-
dzie pro$ci, niezdolni do pojmowania spraw uchwytnych tylko umy-
stowo, przynajmniej w ten sposéb mogli je pojaé]'®.

Ad primum ergo dicendum, quod poetica utitur metaphoris prop-
ter reprasentationem: repriesentatio enim naturaliter homini de-
lectabilis est. Sed sacra doctrina utitur motaphoris propter neces-
sitatem et utilitatem, sicut jam dictum est.

Na 1.Poeta uzywa przenosni dla samego obrazowania, bo taka
jest natura poezji; cztowiek bowiem to ma w naturze, ze mile przyj-
muje wszelkie obrazowania. Natomiast nauka $wieta, jak juz powie-
dziano', postuguje sie przenosniami z koniecznosci i dla pozytku.

1% De Caelesti Hierarchia, 1.

19 W nawiasie kwadratowym - przektad wlasny £.K. (brak przektadu w tekscie
londyniskim).

170 W odpowiedzi.
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Ad secundum dicendum, quod radius divinae revelationis non
destruitur propter figuras sensibiles quibus circumvelatur, ut dicit
Dionysius, sed remanet in sua veritate, ut mentes, quibus fit reve-
latio, non permittantur in similitudinibus remanere, sed elevat eas
ad cognitionem intelligibilium, et, per eos quibus revelatio facta est,
alii etiam circa haec instruantur, Unde ea quae in uno loco Scriptu-
re traduntur sub metaphoris in aliis locis expressius exponuntur. Et
ipsa etiam occultatio figurarum utilis est ad exercitium studioso-
rum, et contra irrisiones infidelium; de quibus dicitur Matthaeus:
Nolite sanctum dare canibus.

Na 2.Jak twierdzi Dionizy'”, obrazy i podobieristwa zmystowe,
spowijajace promien Bozego objawienia, wcale go nie gasza ni za-
ciemniaja; jego prawda $wieci nietknieta; promieri dw nie dopusz-
cza do tego, by umysty, ktére otrzymaty objawienie, zatrzymaty sie
na obrazach, ale podnosi je do poznania ich prawdziwej - my$lo-
wej tresci; aby z kolei za posrednictwem tych, co otrzymali objawie-
nie, i inni o niej byli pouczeni. Stad tez to, co Pismo $w. w jednym
miejscu podato w przeno$niach, na innym miejscu to samo zawie-
ra wyraznie i jasno, bez obstonek. Réwniez i owo spowicie obraza-
mi (obstonki) nie jest bez pozytku: jest przedmiotem glowienia sie
dlauczonych i chroni od po$miewiska ze strony pogan; przestrzega
przed tym Mateusz: ,,Nie dawajcie psom tego, co §wiete”'”2

Ad tertium dicendum, quod, sicut docet Dionysius, magis est
conveniens quod divina in Scripturis tradantur sub figuris vilium
corporum quam corporum nobiliorum. Et hoc propter tria. Primo,
quia propter hoc magis liberatur humanus animus ab errore. Ma-
nifestum enim apparet quod haec secundum proprietatem non di-
cuntur de divinis; quod posset esse dubium, si sub figuris nobilio-
rum corporum describerentur divina, maxime apud illos qui nihil
aliud a corporibus nobilius excogitare noverunt. Secundo, quia hic
modus convenientior est cognitioni quam de Deo habemus in hac
vita. Magis enim manifestatur nobis de ipso quid non est quam quid
est; et ideo similitudines illorum quae magis elongantur a Deo ve-
riorem nobis faciunt aestimationem quod sit supra iliud quod de

71 Cael. Hier., 1.
72 Mt 7, 6.
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Deo dicimus vel cogitamus. Tertio, quia per hujusmodi divina ma-
gis occultantur indignis.

Na 3. Zdaniem Dionizego'”®, bardziej zgodne z duchem Pisma
$w. jest uzmystowienie spraw Bozych za pomoca podobieristw li-
chych ciat niz ciat szlachetnych, a to z trzech powodéw: Pierwsze,
bo dzieki temu czlowiek fatwiej uniknie btedu; jasno bowiem widzi,
ze nie méwig o Bogu we wlasciwym sensie, co mogloby sie staé wat-
pliwe, gdyby Pismo §w. przedstawiato sprawy Boze za pomocg podo-
bieristw ciat szlachetnych; zwtaszcza grozi to tym, ktérych mysl do
niczego wyzszego ponad ciatem istniejacego doj$¢ nie zdota; dru-
gie, bo ten wlasnie sposdb bardziej odpowiada takiej znajomosci
Boga, jaka w obecnym zyciu jest dla nas dostepna; ukazuje nam bo-
wiem raczej to, czym Bdg nie jest, niz czym jest; dlatego tez podo-
bieristwa tych rzeczy, ktére w hierarchii bytu dalej stoja od Boga,
rodza w nas prawdziwsze i jaskrawsze przekonanie, ze Bdg jest po-
nad tym, co o Nim méwimy lub my$limy; trzecie, bo tego pokroju
tigury chronia sprawy Boze przed niegodziwoscig ludzka.

Conclusio. Sacra doctrina cum cunctis hominibus communiter
proponatur, in ea metaphoris et corporalibus similitudinibus divi-
na exponi maxime conveniens est.

Konkluzja. Nauka $wieta, jako przedstawiana wspélnie wielu
ludziom, z tego powodu jak najbardziej powinna by¢ przedstawia-
na pod postacig metafor i podobienistw cielesnych.

INTERPRETACJA'"

Wypada zaczagé od uwagi na temat niescistosci przektadu, istot-
nej dla pytan zwigzanych z naszymi poszukiwaniami. W oryginalnej
Quaestio pytania dotycza zasadniczo sacrae doctrinae - nauki Swietej'”.

173 Cael. Hier., 2.

174 Komentujg: Wojciech Dec, Lukasz Kamykowski.

s Et ut intentio nostra sub aliquibus certis limitibus comprehendatur, nec-
essarium est primoinvestigare de ipsa sacra doctrina qualis sit, et ad quae
se extendat. Circa quae quaerenda sunt decem : 1° de necessitate hujus doctrinae;
2° utrum sit scientia; 3° utrum sit una, vel plures; 4° utrum sit speculativa, vel
practica; 5° de comparatione ejus ad alias scientias; 6° utrum sit sapientia; 7° quid
sit subjectum ejus; 8° utrum sit argumentativa; 9° utrum uti debeat met-
aphoricis vel symbolicis locutionibus; 10° utrum Scriptura sacra hujus
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Jest to u $w. Tomasza termin, mogacy mie¢ znaczenie wezsze — po-
krywajace sie z teologig rozumiang jako systematyczna nauka, lub
szersze, na ktére wyraznie wskazuje kontekst omawianego artyku-
tu Summy. Obejmuje wtedy cato$¢ przekazywanej w Kosciele wiedzy
zakorzenionej w Objawieniu, nie tylko te usystematyzowana w wy-
niku studiéw uniwersyteckich (czyli teologie). Pismo Swiete stano-
wi , korzen” $wietej nauki, ktéra jednak w ciggu wiekéw rozrosta sie
~rozwineta” (wedtug wyrazenia, ktére znalezli§my w Breviloquium
$w. Bonawentury) na rézne sposoby i znalazta wyraz w formutach
wiary i dekretach soboréw, w do§wiadczeniu i nauczaniu Ojcédw Kos-
ciota, $wietych, mistykéw, takze mistrzéw teologii. Stawiajac pyta-
nie o stosowno$¢ metafor i przeno$ni w ,,$wietej nauce” (sacra doc-
trina), Tomasz z Akwinu poddaje krytyczneJ ocenie réwniez, ale nie
wylacznie, ich zastosowanie w Pi$mie Swietym. Dopiero przy ostat-
nim, dziesigtym z pytar (o wielo$¢ senséw) koncentruje sie wyraznie
tylko na sensach Pisma Swietego (doktadniej: pisma, ktére w tej nauce
uznaje sie za $wiete [sakralne] - ,,scriptura sacra hujus doctrinae”).

Osme pytanie dotyczylo argumentacji w ,,$wietej nauce”. Sw. To-
masz dochodzi tam do wniosku, Ze - o ile w innych naukach argu-
mentacja za pomoca cytowania twierdzeri dawnych mistrzéw (ex
auctoritate) jest stabsza od argumentacji za pomocg logicznego ro-
zumowania (ex ratione) - o tyle w tym przypadku ten pierwszy ro-
dzaj argumentacji ma przewage nad drugim, gdy autorytetem jest
canonica Scriptura, poniewaz stoi za nig autorytet Boga, objawiaja-
cego swe misterium nie komukolwiek, lecz apostotom i prorokom.
Przy takim ustawieniu kwestii z jednej strony wida¢ osadzenie py-
tania o stosowno$¢ metafor w kontekscie Objawienia danego Kos-
ciotowi z drugiej jednak zacie$nienie do zagadnieni interesujacych
$wiat uniwersytecki, dazacy do uzyskania wiedzy zgodnej z ideatami
wytyczonymi przez filozofie grecka, zwtaszcza Arystotelesa. Pytanie
dziewiate podszyte jest nieufnos$cia do metafor, przenosni, symbo-
li: jak mozna opieraé powazne wywody naukowe na twierdzeniach

doctrinae sit secundum plures sensus exponenda” S. Th. I, 1. Podkre$lenie - E.X.
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wyrazonych za pomoca tak niejednoznacznego przekazu? Sztuka
poezji, ktéra przede wszystkim postuguje sie jezykiem metafor jest
wszak - w zgodnym osgdzie, wyrazonym takze w strukturze dw-
czesnych studiéw uniwersyteckich - najnizsza w hierarchii wiedzy.

Obrona Tomaszowa opiera sie na $wiadomos$ci wspdlnej catemu
Kosciotowi wiary, wspdlnie dla wszystkich wiernych otrzymanego
Bozego przekazu jako podstawy ,,$wietej nauki”, ktéra w swych réz-
nych formach musi by¢ dostepna i rozwijana przez kazdego z wier-
nych we wlasciwy dla niego sposéb. Tomasz argumentuje na sposéb
klasycznego sylogizmu: skoro Pan Bég udziela daréw swej opatrzno-
$ci zgodnie z natura obdarzanych stworzen, a dla ludzkiego pozna-
nia naturalne jest przechodzenie od tego, co poznawalne zmystowo
(sensibilia), do tego, co jest uchwytne dla umystu (intelligibilia), to jak
najbardziej stusznie (convenienter) pochodzgce od Niego Pismo, jak
i cata ,,$wieta nauka” postuguje sie jezykiem metafor, w ktérych do
spraw duchowych (spiritualia) dochodzi sie za posrednictwem po-
dobiefistwa do rzeczy cielesnych (corporalia).

O Objawieniu zatem tekst komentowany méwi tylko posrednio,
wskazujac raczej na sposdéb przekazu niz na sama istote. Jest jasne,
ze dla Tomasza tre$¢ tego przekazu dotyczy spraw ,,duchowych”
i yymowalnych tylko przez umyst, w istocie swej odlegltych od tego,
co jest dostepne poznaniu zmystowemu, ale z drugiej strony na tyle
podobnych, ze daja sie przyblizy¢ za posrednictwem rzeczywistosci
do$wiadczalnej zmystowo. I choé filozofom jemu wspédtczesnym wy-
dawatoby sie stosowne - jesli juz - postugiwad sie podobieristwami
do bytéw jak najblizszych boskiej nieskoriczonosci, broni on takie-
go ksztaltu Objawienia, jaki mamy w Pi§mie Swietym, argumentu-
jac, ze w ten sposdb nie da sie pomyli¢ obrazu z rzeczywistoscig, na
ktdéra on wskazuje. Ma zapewne w pamieci pouczenia Ksiegi Madro-
$ci (rozdz. 13) przestrzegajacej przed btedem tych, ktérym wspania-
to$¢ cial niebieskich (Storica) przestonita ich Stwérce.

Stowo Boze dociera do nas w Pi$mie Swietym i na pewno ma stu-
zy¢ ukazaniu prawdy stuzacej zbawieniu. Dlatego przemawia zaréw-
no poprzez wyrazne stowa, jak i pod ostong zmystowych obrazdéw.
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Ukryte pod ostong obrazdw, jest czytelne dla przystepujacych do
niego z wiarg, a zakryte przed ,,niegodnymi”. Umysty, ktére otrzy-
maly objawienie, nie zatrzymuja sie na obrazach, lecz dzieki nim do-
chodza do prawdziwej myslowej tresci. Droga do poznania prawdy
Bozej ukrytej w obrazach staje sie cenna i warto$ciowa, gdy to, co
najcenniejsze, nie jest zbyt tatwo dostepne. Stuzy to doskonaleniu
umystéw i uzmystawia takze, ze adekwatne poznanie Boga jest tu-
taj na ziemi niemozliwe.

Omawiany fragment nie zawiera wyraznego pouczenia o relacji
Pisma Swietego, czy w ogdle ,,$wietej nauki”, do Chrystusa. Jedynie
przekonanie o stusznosci znizenia sie méwigcego przez Pismo Boga
kryje w sobie zapewne odniesienie do tajemnicy wcielenia Stowa,
unizenia Chrystusa, Jego krzyza i, glupstwa” gloszenia Ukrzyzowa-
nego. Ponadto samo rozwazane zagadnienie odnosi sie do sposobu
nauczania Jezusa postugujacego sie z upodobaniem przypowiesciami.

Z tego, co wyzej powiedziano, widac tez, ze dla autora Summy,
podobnie jak dla tych, z ktérymi dyskutuje, Pismo Swiete jest wy-
zwaniem intelektualnym, od ktérego nie nalezy sie uchylad, lecz
podejmowac je odwaznie i z wiarg, ze $wiadomos$cig wtasnego po-
zytku duchowego i stuzby braciom w wierze, a takze ze §wiadomos-
cia transcendencji Boga i Jego prawdy wobec mozliwosci ludzkie-
g0 poznania.



Zakonczenie

Wréémy do postawionych na poczatku pytan o rozumienie Bi-
blii - jej znaczenia, jej roli - przez chrzescijan. W jaki sposéb Biblia
wiaze sie w $wiadomo$ci Ko$ciota z ,,dobra nowing”, ktéra jest Je-
zus Chrystus - szczegélnie przez swa $mier¢ i zmartwychwstanie?
W jaki sposéb i pod jakimi warunkami éw - po ludzku bardzo nie-
jednorodny - zbiér pism stuzy poznaniu Boga? Na jakiej zasadzie
jego cato$é i poszczegdlne czesci (Stary i Nowy Testament) wpro-
wadzaja w rzeczywisto$¢, ktdra Bég-Zbawca zaproponowat i umoz-
liwit w pelni, zsytajac na §wiat swego Syna?

Na te pytania nie da sie odpowiedzie¢ inaczej, niz §ledzac histo-
rie. Juz tych kilkanascie przyktadéw, ktérym zdazylismy sie przyj-
rzeé, $wiadczy o ztozonym procesie przejmowania przez, tworzgca
sie wraz z Kosciotem, Biblie roli jego nauczycielki. Ukazuje tez prze-
miany w rozumieniu tej roli.

Najwczesniejsze przeanalizowane $wiadectwa (Klemens Rzymski,
Ireneusz z Lyonu) pochodzg z okresu, gdy $wiadomo$¢ posiadania Pis-
ma Swietego dopiero sie ksztattowata w Ko$ciele. Nowa spoleczno$é,
wyrosta na gruncie judaizmu, rozumiata jako sens swego istnienia
i dziatania gloszenie dzieta pojednania ludzko$ci z Bogiem dokona-
nego i oznajmionego zarazem przez zycie, $mier¢ krzyzowa i przy-
jecie do boskiej chwaty Jezusa z Nazaretu. Ta dobra nowina o Jezusie
jako Chrystusie, Synu Bozym, pochodzi od Boga Jedynego, ktéry kie-
dy$ objawit sie Mojzeszowi i jego praojcom, i jest w petni zrozumiata,
atakze mozliwa do wprowadzenia w zycie na kanwie przestania prze-
kazanego w tradycji Zydéw - ludu Izraela i zapisanego w danym im
zbiorze $wietych Pism - gtéwnie w Piecioksiegu i u Prorokéw. Kon-
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cepcja Pisma Swietego odnosi sie na tym etapie przede wszystkim
do zbioru nazwanego pézniej Starym Testamentem, a znanego mto-
demu Kosciotowi gtéwnie i w coraz wiekszym stopniu za posredni-
ctwem greckich przektadéw (zwlaszcza aleksandryjskiej Septuaginty).
Centralna jednak dla wiary ,,ewangelia”, dobra nowina, jest gtoszo-
na przede wszystkim ustnie i poprzez aplikacje fragmentéw Starego
Testamentu do opisania dramatu Jezusa Chrystusa jako spetnienia
Bozych zamiaréw wobec ludzkosci ($w. Klemens). Stary Testament
jest wiec pouczeniem przede wszystkim w sensie proroctwa, choé
jest cenny takze dla uczniéw Chrystusa jako drogowskaz moralny
wedtug sensu, jaki Prawu nadat w swym nauczaniu Jezus.

Wazniejszy jest jednak dla Ko$ciota sam Jezus Chrystus Syn Bozy,
Pan i Zbawca, o$rodek zycia, kultu i nauki tych, ktérzy w Niego uwie-
rzyli. Zachowaniu zywej i zyciodajnej wiezi z Nim stuzy zywy prze-
kaz sposobu zycia, symbolicznych zachowari (sakramentéw) i nauki.
Z perspektywy czasu, chocby tych stu, stu piec¢dziesieciu lat, jakie
dzielg Ko$ciét $w. Ireneusza od wydarzen stanowigcych tres¢ Ewan-
gelii, wida¢ juz wyraZnie konieczno$¢ ochrony tej tradycji przed wy-
paczeniami. Stuzy temu ciaglos¢ i jedno$¢ w przekazie nauki otrzy-
manej od ustanowionych przez samego Chrystusa Apostotéw i ich
prawowitych nastepcéw w poszczegdlnych gminach - Kosciotach
pozostajacych we wzajemnej komunii; stuzg temu w coraz wiekszym
stopniu potwierdzone powaga apostotéw specyficzne pamietniki
- Ewangelie, spo$rdéd ktérych sw. Ireneusz wymienia cztery i nada-
je im powage réwna Pismu Starego Testamentu. Réwnolegle podob-
nej powagi nabieraja listy apostolskie przechowywane w Ko$ciotach,
wiérdd ktérych szczegdlne znaczenie maja epistoly przypisywane
$w. Pawtowi. Wyjasnia w nich bowiem oryginalnos¢ i nowos¢ dzie-
ta Bozego opowiadanego w formie ewangelii wraz z konsekwencja-
mi dla zycia i nadziei wierzacych.

Dwdch nastepnych autoréw: Orygenes (11T wiek) i $w. Augustyn
(IV/V w.), pokazuje juz inny kontekst. Biblia chrzescijariska jest w za-
sadzie jasno okre§lonym w §wiadomosci Ko$ciota zbiorem pism sta-
nowiacym podstawowe zrédto wiedzy o objawieniu sie Boga w hi-



Zakoriczenie 153

storii, zwlaszcza w osobie Jezusa Chrystusa. Pismo Swiete sktadajace
sie z dwdch zbioréw dokumentéw autorstwa tego samego Boga
Stwdrcy i Ojca Jezusa Chrystusa - ze Starego i Nowego Testamentu
- stanowi podstawe pogtebionej znajomosci prawd wiary i zazyto-
$ci z Panem. Tam znajduje sie rozwiniecie i pogtebienie wszystkie-
g0, co skrétowo przekazuje sie nowym wiernym w symbolach wiary,
objasnieniu sakramentéw inicjacji, modlitwy Paniskiej. Wcigz trwa
mocne przekonanie, ze w chrzescijatistwie chodzi o zywa, osobi-
sta wiez z Jezusem Chrystusem, ktéry wprowadza w poznanie Boga
i zjednoczenie z Nim (przy jednoczesnym wewnetrznym o$wiece-
niu przez Ducha Swietego). Taka wie? jest zapoczatkowana i dana
w pewien sposdb w catosci juz w chrzcie i symbolu wiary, wyma-
ga jednak $wiadomego podjecia i rozwoju, czemu stuzy pogtebiona
znajomo$¢ Pisma - poprzez jego studium bezposrednie (dostepne
dla nielicznych: duchownych, mnichéw, cenobitéw) lub stuchanie
tekstéw wraz z homilig, zwlaszcza podczas zgromadzenia niedziel-
nego, ktérego osrodkiem jest celebracja Eucharystii.
Zaprezentowane w naszym zbiorze homilie za podstawe biblij-
ng mialy fragmenty najbardziej cenionych w Kosciele ksiag Stare-
go Testamentu (Ksiega Izajasza, Psalmy'’®), pokazujac, jak bardzo
egzystencjalne, chrystocentryczne i eklezjalne jest ich rozumienie,
przezywanie i objasnianie w epoce dojrzalej patrystyki. Szuka sie po-
glebionej sensownosci najdrobniejszych nawet fragmentéw tekstu
w przekonaniu, ze kojarzac ze soba rézne fragmenty Pisma, pocho-
dzgce ostatecznie od tego samego boskiego Autora, i majgc wcigz na
wzgledzie trzon Objawienia, dobrg nowine o Chrystusie, wnika sie
coraz petniej w rozumienie Boga i Jego zamystéw wzgledem czto-
wieka, w ofiarowang przezet propozycje zbawienia. We wszystkich
tych tekstach wida¢ tez jednak wtasciwe kulturze hellenistycznej
przesuniecie zainteresowania autoréw, zgtebiajgcych sens Pisma, od

176 Rysuje sie tu perspektywa ciekawego studium dotyczacego struktury czy
hierarchii ksiagg biblijnych (lub ich fragmentéw) w recepcji ko$cielnej na prze-
strzeni wiekéw. Za punkt wyjécia moglaby stuzy¢ statystyka cytowan, czesto$¢
i objeto$¢ komentarzy, homilij, oméwieni przez pasterzy, Swietych, teologdw...
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samej sztuki (drogi) zycia wiodacej ku Bogu w kierunku intelektual-
nego poznania Jego misterium. Poznanie Jego dziet w historii moz-
liwe dzieki Biblii jest nieodzownym wprawdzie, ale tylko wstepem
do madrosci dajacej bezposredni oglad Niewidzialnego - co stanowi
szczyt dgzen, nieosiagalne w petni na tej ziemi szcze$cie cztowieka.

Dwa fragmenty méw $w. Leona Wielkiego z potowy V wieku po-
kazuja podejscie do Biblii znéw nieco inne. Wielki papiez jest wiad-
kiem i uczestnikiem kluczowej fazy sporéw dogmatycznych o ade-
kwatne ujecie prawdy o Jezusie Chrystusie jako prawdziwym Bogu
i prawdziwym cztowieku zarazem. Jednoczes$nie przewodniczy Kos-
ciotowi rzymskiemu o wyraznie juz okre§lonym porzadku liturgicz-
nym, w tym cyklu $wigt wspominajacych w ciggu roku najwazniejsze
dla wiary chrze$cijan wydarzenia zbawcze zwigzane z Chrystusem.
Jego mowy odwotujg sie bezposrednio do tresci tych $wigt (w na-
szym wyborze - do Objawienia Pariskiego i Przemienienia), a po-
$rednio - do fragmentéw Pisma Swietego, ktére stanowig ich pod-
stawe narracyjna. Swiety Leon jest przekonany, ze dla zycia wiary
kluczowe znaczenie ma uchwycenie i precyzyjne wyrazenie tego,
kim jest naprawde Jezus Chrystus. We wlasciwym oddawaniu czci
Bogu, takim, ktére prowadzi cztowieka do zbawienia (orto-doks;ji),
na pierwszym planie jawi sie przyjecie prawdziwej doktryny, wyra-
zonej w formutach wyznania wiary.

Swigteczne kazania sg dla papieza okazja, by te prawde przybli-
za¢ wiernym. Pisma Swietego uzywa w nich, by opowiedzie¢ o zda-
rzeniach, dzieki ktérym Kosciét doszedt do sformutowania prawdy
dogmatycznej, do zilustrowania jej, do zbudowania w stuchaczach
przekonania, ze Biblia te wtasnie prawde przekazuje. Jest to prawda
wyznawana i gloszona przez prorokéw (medrcéw przybywajacych
oddaé cze$é narodzonemu w Betlejem Jezusowi, Mojzesza i Eliasza
w scenie Przemienienia) i apostotéw (Piotra, Jakuba i Jana w tejze
scenie). Tak jak oni, tak kazdy wierzacy jest w stanie te prawde przy-
jaé, jesli jest poruszany od wewnatrz przez o$§wiecajacego go Boga.

Teoretycznie méwca jest przekonany, ze cata Biblia jest $wieta
i nienaruszalna, ze jako cato$¢ potwierdza ortodoksyjne wyznanie
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wiary, ale nie komentuje jej ksigg w sposéb (mniej lub bardziej) syste-
matyczny, jak czynili to wcze$niejsi ojcowie, lecz w ograniczeniu do
ich wyboru narzuconego przez porzadek liturgii. Cze$¢ dla Biblii jako
zrédta Objawienia zaczyna rozchodzié sie z jej faktyczng znajomoscia.

Ostatnia grupa tekstéw, pochodzacych z dojrzatego $redniowie-
cza, z okresu najwiekszego rozwoju na Zachodzie cywilizacji i kul-
tury chrze$cijatiskiej (christianitas) w XIII wieku, wprowadzita nas
w myslenie o Biblii autoréw uniwersyteckich podrecznikéw teologii
- uporzadkowanej wiedzy o Bogu i stworzeniach w odniesieniu do
Niego. Kontekst rozwazan o miejscu Biblii znéw sie zmienia. Chodzi
przede wszystkim o miejsce teologii w catoksztatcie ludzkiego po-
znania. Pismo Swiete pojawia sie jako trzon czy ,korzer” ,$wietej
doktryny” gloszonej przez Koscidl i w nim rozwijanej. W dysputach
uniwersyteckich rzuca sie w oczy jego ,,nienaukowy” charakter: nie-
jednoznaczny, obrazowy sposéb przedstawiania prawd. Potrzebna
jest apologia takiej formy komunikowania przez Boga swej tajemni-
cy. Z analizowanych tekstéw dwdch najwybitniejszych teolgéw epo-
ki ($w. Bonawentury i $§w. Tomasza z Akwinu) wynika, ze Biblia i jej
studium zajmuje wazne miejsce w $wiadomosci chrzescijan. Jest ro-
zumiana jako sposdb znizenia sie Boga do mozliwo$ci poznawczych
cztowieka, takze prostego, oraz jako nieodzowny $rodek rozwijania
osobistej wiary (Bonawentura) i tworzenia systematycznej teologii
(Tomasz, Bonawentura) w tacznosci z catym dziedzictwem , §wietej
doktryny” niesionej i przekazywanej przez Kosciét. Cho¢ obiektyw-
nie Biblia zawiera wszystko, co trzeba wiedzie¢, by doj$¢ do zaba-
wienia, to kazdy powinien z niej czerpaé na miare wtasnych mozli-
wosci poznawczych i drogi wyznaczonej mu przez Boga. Ostatecznie
bowiem poznanie, do ktérego cztowiek jest wezwany w eschatolo-
gicznym spetnieniu, nieskoriczenie przewyzsza wszystko, co mozna
zamkna¢ w stowach. Sama Biblia w tej dyspucie nieco ginie w swej
bosko-ludzkiej oryginalno$ci. Nie zawsze (Tomasz) jest widoczne (jak
to byto w epoce Ojcéw Kosciota) jej chrystocentryczne rozumienie.

Otrzymany na tym etapie poszukiwan obraz roli Biblii w zyciu
i mysli chrze$cijan, choé oczywiscie bardzo fragmentaryczny, po-
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zwala na stwierdzenie, ze od czasu uformowania sie jej kanonu do
wielkiego sporu o jej role u progu czaséw nowozytnych (Luter) jej
rola jest stuzebna w stosunku do zasadniczej misji Ko$ciota, ktéra
jest wprowadzanie ludzi w zywy kontakt z osoba Jezusa Chrystusa.
Jej miejsce w tym wzgledzie jest nieodzowne, ale nie staje sie ona
nigdy sama, w swej tekstualnej dostownosci, jedynym narzedziem
poznania Boga i Jego zamiardw, lecz oparciem dla gloszenia dobrej
nowiny o Jezusie, pomocg w zgtebianiu jej bogactwa, zawsze w tgcz-
noéci z wewnetrznym dziataniem faski (Ducha Swietego) i ptynaca
z niej praktyka zycia w komunii Kosciota.

Twierdzenie to domaga sie wielorakiej weryfikacji. Po pierwsze,
przez przesledzenie, czy to znaczenie Biblii, jakie sie formuje w hi-
storii mtodego Kosciota, ma zakorzenienie w niej samej; czy i co su-
geruje w tym wzgledzie sam jej tekst. Po drugie - przez przyjrzenie
sie, jak wplynely na jej rozumienie dalsze dzieje, gdy staje sie ona
przedmiotem wewnatrzchrzescijariskiego sporu. Wreszcie - poprzez
uzupetnienie naszkicowanej historii refleksja nad wieloma jeszcze
zapewne istotnymi dla kwestii tekstami z okresu, ktéry zostat obje-
ty niniejszym studium.

Oby publikacja tego przyczynku pobudzita do dalszych, grun-
towniejszych studiéw tego rodzaju.
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