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Slowo wstepne

Za przejaw Bozej Opatrznosci nalezy uznaé fakt, ze w oglo-
szonym przez papieza Benedykta XVI Roku Wiary Katedra
Duchowosci Mediéw i Relacji Spotecznych Wydziatu Nauk Spo-
tecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie
we wspoélpracy z Urszulankami Unii Rzymskiej podejmuje trud
prezentacji duchowosci urszulanskiej, przyblizajac jednocze$nie
postac swietej Anieli Merici. Széste z kolei naukowe sympozjum
z cyklu Duchowosé¢ Klasztorow Polskich: Przekaz i Komunikacja wpi-
suje sie w ewangelizacyjno-duszpasterski zamyst Kosciota, ktory
jak w kazdym czasie, tak i dzi§ potrzebuje prawdziwych glosi-
cieli i sSwiadkéw wiary. W jednej z katechez na rok wiary papiez
Benedykt XVI stwierdza:

Nasze czasy wolaja o chrzescijan, ktérzy byliby porwani przez
Chrystusa, ktérzy wzrastaliby w wierze dzieki zazytosci z Pismem
Swigtym i sakramentami. Ludzi bedacych niemal otwartg ksiega
opowiadajaca doswiadczenia nowego zycia w Duchu Swietym,
obecnosci tego Boga, ktory nas wspiera w drodze i otwiera nas
na zycie, ktére nigdy nie bedzie miato kornca (Benedykt XVI, Kate-
cheza z dn. 24 X 2012).

Takie komunikowanie nowosci zycia w Duchu Swie;tym
i piekna pdjscia za Jezusem bylo udzialem $w. Anieli Merici, za-
tozycielki Urszulanek Unii Rzymskiej. Z jej intymnej relacji z Bo-
giem rodzila sie misja przekazywania bogactwa wiary, niesienia
pojednania, pokoju, rady i pociechy wszystkim, ktérzy potrzebo-
wali wsparcia. Swiadkowie jej zycia mowili: , glosita wszystkim
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wiare w Boga Najwyzszego”, a czynita to stowem i zyciem w tak
przekonujacy sposoéb, ze kazdy, wrecz zmuszony byl przyznac:
~tutaj jest Bog”. Takiej zwyczajnej i zarazem niezwyczajnej dzia-
lalnosci oddawala sie, wierzac w Boze prowadzenie. Swieta Anie-
la przyjete od Boga $wiatlo przekazata $wiatu i poprzez wieki
zyje w swoim dziele. Podejmuja je urszulanki w Polsce i na calym
Swiecie, co jest przedmiotem artykuléw zawartych w niniejszej
publikacji. Przedstawione w niej wyniki eksploracji zostana za-
prezentowane i skonfrontowane w czasie miedzynarodowego
sympozjum Swieta Aniela Merici i jej dzieto realizowane przez polskie
Urszulanki Unii Rzymskiej dnia 9 lutego 2013 roku Krakowie.

Wyrazam wdzieczno$¢ i uznanie dla autoréw artykutéw
za kompetentne opracowanie zagadnieri, cenne tym bardziej,
ze reprezentuja oni réznorodnoé¢ dyscyplin naukowych. Cie-
sze sie, ze wéréd prelegentéw sa nie tylko siostry urszulanki,
ale szersze grono specjalistow z réznych srodowisk uniwersy-
teckich w Polsce oraz prof. Gianpietro Belotti z Bresci (Wlochy),
znawca i prawdziwy pasjonat zycia $w. Anieli Merici.

Szczegblne podziekowania kieruje pod adresem ks. prof.
dr hab. Wojciecha Misztala, prekursora inicjatywy, oraz wszyst-
kich zaangazowanych w organizacje i przygotowanie sympozjum
oraz oddanie do rak czytelnikéw cennej publikacji.

Mam gleboka nadzieje, Zze w ten sposob dzielo $w. Anieli
prowadzone dalej przez Urszulanki Unii Rzymskiej bedzie bar-
dziej znane wsréd szerszego grona, a Swieta - jak mowila, za-
wsze obecna wérdéd nas - bedzie dla wielu inspiracja na drodze
ich wiary i budowania komunii z Bogiem oraz odwaznego podej-
mowania wyzwan naszych czaséw. Zmieniaja si¢ bowiem wa-
runki historyczne i kultura, a przekaz wiary poprzez swiadectwo
zycia nawroconego, pojednanego z Bogiem i ludZmi pozostaje
niezmiennie Zrédtem odnowy Kosciota.

s. Maria Jaworska OSU
Przetozona Prowincji Polskiej
Urszulanek Unii Rzymskiej



Gianpietro Belotti

Angela Merici:
wsrod ewangelicznych napieé, humanizmu
i pedagogii milosci’

Doczesne dzieje $w. Anieli Merici obejmowaty druga potowe
XV wieku i pierwszej polowy XVI wieku, czyli w nadzwyczaj-
nym okresie odrodzenia humanistycznego tak bogatego w fer-
menty, ktore staraja sie, po kryzysie wielkich éredniowiecznych
systemow teologicznych, otworzy¢ nowe drogi, nowe syntezy
miedzy rzeczywistoscia historyczna i refleksjg o charakterze re-
ligijnym?.

Rozpowszechnia sie przekonanie, ze odnowa Kosciota i refor-
my moralnoéci musza by¢ zakorzenione w gtebokim wewnetrz-

! Niniejsze opracowanie podejmuje, przepracowujac, szersze studium:
G. Belotti, Umanesimo cristiano e societa bresciana fra Quattrocento e Cinquecento
nell’esperienza di sant’ Angela Merici, [w:] Angela Merici. La societa, la vita, le opere,
il carisma, red. tenze, Brescia 2004.

2 Zob. S. Prodi, Commemorazione del quinto centenario della nascita di S. An-
gela Merici, ,Responsabilita” 2 (1974), s. 7-8; tenze, Vita religiosa e crisi sociale nei
tempi di Angela Merici, ,Humanitas” 4 (1974), s. 307-318. Zob. takze S. Vismara,
11 cattolicesimo dalla , riforma cattolica” all’assolutismo, [w:] Storia del Cristianesimo.
L’eta moderna, red. G. Filoramo i D. Menozzi, Bari 1997, s. 156-157; M. Marcoc-
chi, La riforma cattolica: documenti e testimonianze: figure ed istituzioni dal secolo
XV alla meta del secolo XVII, Brescia 1970; tenze, Spiritualita e vita religiosa tra
Cinguecento e Novecento, Brescia 2005.
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nym nawrdceniu czlowieka, urzeczywistnionym na drodze
dialogu osoby ludzkiej z Bogiem i medytacji Pisma Swietego
oraz dzieki bosko-ludzkiej postaci Chrystusa. To wlasnie znaj-
dujac sie w tym zyznym podtozu, dojrzewa nadzwyczajne do-
Swiadczenie ewangeliczne Anieli Merici, konkretyzujace sie
w zalozeniu Towarzystwa $w. Urszuli, ktére na nowo ukaze
godnos¢ kobiety przez konsekracje przezywang juz nie kruzgan-
kach klasztornych, ale w §wiecie, wewnatrz rodzin.

Jak wiadomo, Aniela urodzita sie nad brzegiem Jeziora Gar-
da, prawie na pewno w Desenzano. Jej rodzice to Giovanni Me-
rici i Caterina z domu Ribolotti z Salo®. Jej ojciec nalezal do grupy
kupcoéw, ktéra przeniosta czesé¢ swojej dziatalnosci z miasta
na wie$ w zwiazku z walkami o panowanie nad obszarami dzi-
siejszej Lombardii*. Nie jesteSmy pewni daty jej urodzin, ktéra
jest umieszczona tradycyjnie miedzy 1474 i 1475 rokiem, jed-
nak odnalezione niedawno dokumenty wskazuja, ze nalezatoby
wzigé pod uwage lata 1476-1477°.

* L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contributo per una bio-
grafia, Milano 1986, s. 64n.

* Por. S. Guerrini, S. Angela Merici e la Compagnia di S. Orsola nel IV cente-
nario della fondazione (1435-1935), [w:] Memorie storiche della Diocesi di Brescia,
Brescia 1936, s. 82. Jednak ,Bartolinus Ymerici nobilis in Nibolento” byl wy-
mieniany juz w 1408 roku w jednym ze znanych dzi§ wykazow bresciariskich
(Fano ASB, ASC, Reg. C, 434-2, f. 36v). Jesli chodzi o genealogie Anieli Merici,
zob. G. Belotti, Angela Merici..., dz. cyt. s. 47n.

® Brak informacji skupiajacych uwage na dacie narodzin Anieli Merici.
Date te prébuje sie wywnioskowac ze $wiadectwa kronikarza brescianiskiego
Pandolfo Nassino. Wedlug niego Aniela zmarta 27 stycznia 1540 roku w wieku
okoto 65-70 lat (P. Nassino, Registro di molte cose esequite, BQ, ms, CI15, ff. 574v-
575r.). W ten sposéb Bernardino Faino ustala date urodzin na 1474 r. podczas
gdy ostrozniejszy Carlo Doneda wskazuje na okres miedzy 1470 a 1475 r. (B. Fai-
no, Vita della Serva di Dio di Beata memoria la Madre Angela Merici da Desenzano
Fondatrice della celebre Compagnia delle Vergini di Sant’Orsola di Brescia, Bologna
1672, s. 8n; C. Doneda, Vita della B. Angela Merici da Desenzano fondatrice della
Compagnia di sant’Orsola, [w:] Brescia, red. Giambattista Bossini, Brescia 1768,
s. 28). Jednak niektére niedawno odkryte dokumenty moga wskazywac na lata
1476-1477 (ASB, Notarile Brescia, notariusz Pietro Chiarini q. Bernino, f. 287).
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Przez prawie czterdziedci lat Aniela mieszkata nad brzegiem
jeziora Garda, miedzy Desenzano i Salo. Nastepnie w 1516 roku
przeniosta sie do Brescii, gdzie zamieszkala w domu nalezacym
do Katarzyny Patengola. O tym diugim okresie dorastania, obej-
mujacym okres od dziecinistwa az do wieku dojrzatego, wiemy
niewiele. Zachowane skape informacje, majace posmak hagio-
graficzny, zgodnie podkreslaja wczesnie pojawiajgce sie u Anieli
sktonnosci do oddawania sie modlitwie, do poszczenia i zycia
kontemplacyjnego®.

Jej zycie przedwcze$nie naznacza zaloba po $mierci rodzi-
cow i siostry, z ktéra byla bardzo zwigzana. Jest jeszcze dziew-
czynka, kiedy zabiera ja do siebie bogaty wujek z Salo - tam
pozostaje, az dorosnie i tam w klasztorze San Bernardino braci
mniejszych zaklada szate wlasciwa tercjarzom franciszkariskim.
Jednak to $mier¢ siostry wywarla najwiekszy wpltyw na jej my-
Slenie. Wiaze si¢ ona ze stynnym, niosacym pocieche widzeniem
,schodéw”, ktére zapowiadato powstanie Towarzystwa Swie-
tej Urszuli. O jego symbolice okolo czterdziesci lat po $mierci
Anieli opowiada ks. Landini ze Zgromadzenie Ojcéw Pokoju,
spowiednik Towarzystwa sw. Urszuli: ,[...] pewnego razu, gdy
byla uniesiona w duchu, myslala, ze otwiera sie niebo i ze wy-
chodzi z niego wspanialy orszak aniotéw i dziewic, na przemian
po dwoje”, razem grajacych i §piewajacych’. Implicite, w tej dtu-
giej, taczacej ziemie z niebem procesji aniotéw i dziewic mamy
odniesienie do drabiny Jakubowej®.

¢ G. Lombardi, Vita della B. Angela Merici, Venezia 1778, s. 25.

7 List S. Francesco Landini do o. Franceschino Visdomini, 21.12.1566,
[w:] L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contributo per una biogra-
fia, dz. cyt., s. 531.

8 G. Zarri, Recinti. Donne, clausura e matrimonio nella prima eta moderna, Bo-
logna 2000, s. 418-422.
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Wplywy franciszkanskie na duchowosé sw. Anieli

To w Salo Aniela zalozyla szaroniebieska szate, wstepujac
do III Zakonu $w. Franciszka. Do tego habitu, ktory bedzie jej
towarzyszyl przez cale zycie i stanie si¢ jednym z istotnych
elementow mericiariskiej ikonografii, bedzie ona szczegdlnie
przywiazana. I to do tego stopnia, ze bedzie chciata by¢ w nim
pochowana.

Jej pierwsi biografowie przejawiaja tendencje do sprowa-
dzenia tego wyboru bardziej do pragnienia jak najpetniejszego
uczestnictwa w stole eucharystycznym, niz do jak najwiekszego
przylgniecia do duchowosci franciszkanskiej’. W rzeczywisto-
Sci zwiazki z ruchem franciszkanskim byty znacznie glebsze,
naznaczone intensywnym przylgnieciem do zycia i duchowo-
ci Trzeciego Zakonu. Wida¢ to na przykladzie nastepujacego
wydarzenia. W 1516 roku Aniela zgodzita sie opusci¢ wybrzeze
Jeziora Garda i przeniosla si¢ do Brescii, do domu Katarzyny Pa-
tengola, aby pocieszy¢ ja po $mierci jej dwojga dzieci. Uczynila
to na polecenie przelozonego franciszkanéw, to znaczy w imie
Swietego postuszenistwa’. Nie dziwi w takim razie, ze w Brescii
duchowos¢ Anieli ksztaltuje sie na wzorze Biedaczyny z Asy-
zu: chodzi nie tylko o poszczenie, modlitwy, ktérym poswiecata
swoje sily, pokore i postuge gloszenia stowa Bozego, ale przede
wszystkim o zawierzenie catego swojego zycia Opatrznosci.
Dalej Aniela zyje przez ponad dwadziescia lat z jalmuzny, be-
dac gosciem w domach nalezacych do innych ludzi (Katarzyna
Patengola, Antoni Romano, Augustyn Gallo, w Santa Barnaba
i wreszcie w Santa Afra): praktycznie nie majac zadnych docho-
déw, jednak zawsze w doskonatej radosci.

9 M. Bellintani, Vita della Beata Angela da Desenzano, ASV, SC Rituum, Pro-
cessus 340, f. 609 r.

1" Deposizione di Antonio Romano, Le justificationi della vita della reverenda

Madre Suor Angela Terzebita, ASV, SC Rituum, Processus 341, f. 937 r; G. Lom-
bardi, Vita della B. Angela, dz. cyt., s. 54n.
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Gdy chodzi o Aniele i Franciszka z Asyzu, czyli dwie wiel-
kie postacie reformatoréw, daja sie zauwazy¢ takze inne punkty
wspolne dla ich duchowosci i dziel. Oboje wskazali nowe Sciezki
Swietosci w okresie, gdy Kosciot przezywat kryzys, potrzebowat
reformy ,,od wewnatrz”". W przypadku §w. Anieli daje si¢ za-
obserwowac specyficzny charyzmat, ktéry mozna zdefiniowac
jako Swiadomos$é rzeczywistego macierzynstwa duchowego.
U Franciszka ubdstwo jest wyrazem milosci i wyboru, z ktérych
wywodzi sie owocnoé¢ pracy apostolskiej. U Anieli akcent spo-
czywa na dziewictwie, przez ktore jest si¢ oblubienicg Chrystu-
sa i kochajaca matka w porzadku duchowym. Zwréémy uwage
na watki w pismach $w. Anieli, ktére w szczegélny sposéb od-
sylaja do Franciszka. Problemem otwartym pozostaje, jakiego
$w. Franciszka Aniela zna: czy tego trynitarnego z jego pism, czy
tez chrystocentrycznego $w. Bonawentury.

Juz wstepne poréwnanie pism Anieli i Franciszka wydaje sie
wskazywacé, ze Aniela oprocz reguly Trzeciego Zakonu dobrze
znala réwniez Regula Bullata. Najpierw podkreslmy, ze obie Reguty
skladaja sie z dwunastu rozdzialow (jesli uwzglednic takze Prolog
w Regule $w. Anieli), ktére wraz ze zwigzanymi z nimi pisma-
mi sg swego rodzaju wskazaniami pedagogicznymi wlasciwymi
dla prowadzenia $wietego zycia. Ukazuja one niezbedne $rod-
ki w oparciu o doswiadczenie osoby, ktéra juz dostrzega peten
chwaty cel. Pod tym wzgledem Prolog Reguty mericiariskiej jest ar-
cydzietem, gdy chodzi o entuzjazm oraz sztuke komunikowania:
rozpoczyna sie wskazaniem na wielkoé¢ daru, jaki otrzymuje sie
wraz z wstapieniem do Towarzystwa $w. Urszuli - oblubienice
Syna Bozego, oblubienice Najwyzszego, prawdziwe oblubienice
Zbawiciela - oraz na nagrode czekajaca w niebie, gdzie cztonkinie
Towarzystwa beda pelnymi chwaty krélowymi; nastepnie mamy
zachete do pozostania wiernymi w $wiecie obietnicy ztozonej Ob-
lubieficowi, przy czym Reguifa nie zataja trudnosci zwigzanych

' B. Dassa, Originalita mericiana dal confronto tra gli scritti di S. Angela Merici
e la Regola e il testamento di S. Francesco d’Assisi, Brescia 1976, s. 19.
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z takim wyborem; zakoniczenie Reguly niejako zamyka krag po-
przez ponowne przywolanie ostatecznej nagrody.

Tak dla Franciszka, jak i dla Anieli objawienie Reguty jest bez-
posrednim dzielem Boga: ,ta $wieta Reguta pochodzi od Boga”
(Aniela); ,I gdy Pan dat mi braci, nikt mi nie wskazywal, co po-
winienem zrobi¢, ale to sam Najwyzszy objawil mi, ze powinie-
nem zy¢ wedlug zasad $wietej Ewangelii. A ja postaralem sie,
by w niewielu stowach i w prosty sposéb zostalo to spisane,
a dostojny papiez potwierdzit to” (Franciszek).

Czytajac Regute mericianiska, oddycha sie atmosfera radosci
franciszkanskiej: wstapienie do Towarzystwa ma dokonywac
sie w spos6b radosny i z wlasnej woli, kiedy to urszulanka wy-
razi nieztomna wole stuzenia Bogu tego rodzaju zyciem, zacho-
wywania dziewictwa radoénie i w duchu mitosci milosierne;j.
W prologu i radach ponadto mamy réwniez do czynienia
z typowym odwréceniem par: bél i smutek, cierpienia i uciski
wzgledem radosci i wesela. Przypomina to Franciszkowy po-
czatek nawrécenia zwigzany ze spotkaniem z tredowatym.

PrzejdZzmy teraz do ubéstwa. W pierwszym rozdziale, tak jed-
nej, jak i drugiej Reguty (tzn. tej zatwierdzonej i tej niezatwierdzo-
nej) Franciszek w kilku stowach przedstawia istote zycia braci
mniejszych: i$¢ za Ewangelig, Zyjac w postuszenstwie, w czystosci
i bez niczego na wlasnoé¢. Zagadnienie ,nieposiadania niczego”
zostaje dalej wyjasnione w rozdziale IV (bracia nie otrzymuja pie-
niedzy) i VI. Zwlaszcza w tym ostatnim Franciszek gtosi pochwate
najbardziej radykalnego wyzbycia sie, na szczycie ktérego umiesz-
cza jalmuzne jako zwyciestwo nad wola samoafirmacji i osobistej
determinacji, w pelni powierzajac swe zycie Opatrznosci.

12 Regola della nova compagnia di santa Orsola di Brescia per la quale si vede come
si habbiano a governar le vergini di detta compagnia accioche vivendo christianamente
possino doppo la lor morte fruir i beni di vita eterna. In Brescia per Damiano Tur-
lino (sd). BQ, Cinquecentine, EE. 1 m. 1, s. [6]; Francesco d’Assisi, Testamento,
[w:] Fonti Francescane, Padova 1990, s. 132.

B3 Cap. VI, Regola Bollata, [w:] Fonti Francescane, s. 126-127.
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Koncepcja ,nieposiadania niczego” jest o wiele bardziej rady-
kalna niz rozpowszechnione rozumienie ubdstwa i ma taki za-
sieg, ze dotyczy istoty zycia pojedynczej osoby i jej przymiotow.
Tylko ten, kto nie zachowuje nic dla siebie, tylko ten, kto jest
pielgrzymem, moze otworzy¢ sie na kosmiczny wymiar mitoéci:
wlasciwymi dla danej osoby sa ograniczonos¢, niedoskonatosé,
omylnos¢, cechy negatywne'™.

Aniela praktykowata w zyciu ubdstwo podobnie jak Franciszek
(sypiata na macie, uzywajac kamienia jako poduszki, praktykowa-
ta wyczerpujace posty i zyla dzieki goscinnosci i darom otrzymy-
wanym od innych). Jednak takiego praktykowania ubéstwa nie
narzuci swemu Towarzystwu $w. Urszuli. Ona przyjmuje radykal-
na koncepgje ,nieposiadania”, niepozwalania, by by¢ posiadanym
przez cokolwiek, ale rozréznia ubéstwo zwigzane z brakiem débr
doczesnych i ubdstwo duchowe. ,Wreszcie zachecimy kazda,
by przyjac¢ ubdstwo nie tylko to zwigzane z rzeczami, ale zwlasz-
cza prawdziwe ubéstwo duchowe, przez ktére czlowiek wyzby-
wa sie w sercu kazdego przywiazania i nadziei odnoszacych sie
do rzeczy stworzonych i przemijajacych i do siebie samego”™®.

Rzeczywiscie jej Towarzystwo i jej dziewice zyja i pracujq
w $wiecie i nie moga ignorowac wilasciwych mu praw. To dlate-
go nie zostaje im zabronione posiadanie pieniedzy i mienia. To,
co sie liczy, to nie pozwoli¢, by pieniagdze i mienie nimi zawtad-
nely i je pochlonely.

W miare jak Aniela doskonali swa propozycje doskonatosci,
bardziej zaznacza sie odejscie od duchowosci franciszkarnskiej:
jej wplywy ograniczaja sie¢ wylacznie do kwestii juz przez nas
odnotowanych'. To doprowadzi Aniele do zblizenia do ka-

4 Wiecej na ten temat zob. C. Vaiani, La via di Francesco, Milano 1993.

> Una trascrizione della Regola, Ricordi, Testamento, con traslazione, a fron-
te, in italiano moderno, [w:] Gli scritti di sant’Angela Merici, red. L. Mariani,
E. Tarolli, Brescia 2008, s. 44.

¢ Wiecej na temat tej duchowosci, ktéra przeciez ustawicznie daje o sobie

znaé poprzez Requte, zob. w: S. Angeli, La profezia di Angela Merici. Una sfida per
il nostro tempo, Milano 2005, s. 42-59.
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nonikéw lateraniskich z klasztoru sw. Zbawiciela, do ojca Se-
rafina z Bolonii, ktéry wedlug tradycji byt jej spowiednikiem.
Zarazem Aniela nie wyprze sie swoich mlodzieniczych ideatow.
Pozostanie wierna habitowi Trzeciego Zakonu $w. Franciszka,
nawet jesli po zalozeniu Towarzystwa $w. Urszuli ona sama
wskaze na absolutng autonomie nowej, wyznaczonej przez nig
drogi doskonatosci”. Kilka lat przed $miercia za jej przyczyna
do Swietej Penitencjarii zostanie skierowana prosba, by byla
pochowana w kosciele S. Afry, ktory stat sie¢ wieczernikiem To-
warzystwa, a nie w jakims$ kosciele franciszkariskim. Nie da sie
przeoczy¢ symbolicznego znaczenia tego gestu: wydaje sie,
ze Aniela prawie zapowiadala trudnosci, przez ktére Towa-
rzystwo miato przejs¢ po jej $mierci i chciala zapewnié¢ swoim
,corkom”, ze na zawsze pozostanie z nimi, poniewaz jej ma-
cierzynistwo przekracza granice czasu i jej obowiazki jako za-
tozycielki nie skoricza si¢ nawet wraz ze $miercia, jakiej dozna
cialo®™. Aniela powie w Radach: Jezus Chrystus , wybral mnie,
bym byla matka tego szlachetnego Towarzystwa, czy to za zy-

cia, czy po Smierci”".

Poczatki dzialalnoSci publicznej

Przeprowadzka Anieli do Brescii prawdopodobnie mia-
ta miejsce latem 1516 roku, po tym, jak wycofanie sie z miasta

7" Kanonicy lateraneriscy czerpali inspiracje na poczatku szesnastego
wieku z devotio moderna i z nowego modelu zeniskiego zycia zakonnego. Zob.
G. Zarri, Ambiente e spiritualita mericiani, [w:] Angela Merici. Vita della Chiesa
e spiritualita nella prima meta del Cinquecento, red. C. Naro, Caltanissetta-Roma
1998, s. 53-76. Na temat duchowosci jako takiej i Anieli Merici zob. doglebne
opracowanie Q. Mazzonis, Spiritualitd, genere e identita nel Rinascimento. Angela
Merici e la Compagnia di Sant’Orsola, Milano 2007.

8 Zob. listy G. G. Cozzano [w:] Angela Merici. Lettere del segretario (1540
1546), red. E. Tarolli, Milano 2000, s. 65.

19 A. Merici, Arricordi che vanno alli Colonelli, ASV, SC Rituum, Processus
341, f. 948-950.
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wojsk hiszpanskich zakornczylo diugi okres wstrzaséw rozpo-
czety wraz z kleska wenecka pod Agnadello.

Zapoznajac sie ze swiadectwem bedacego juz w podesztym
wieku Antonio Romano, ma si¢ wrazenie, ze Aniela prowadzita
zycie ukryte. Stwierdza on bowiem, Ze poznal prawie przez przy-
padek w domu pani Patengola, gdzie udawat sie moze od czasu
do czasu - przypuszczalnie ze wzgledu na prowadzone intere-
sy - ,pewna Matke-Siostre Aniele”. Natychmiast owe spotkania
wywarly na nim takie wrazenie, ze poprosit j3, aby przeprowa-
dzila sie blizej niego. W tym domu w dzielnicy $w. Agaty Aniela
bedzie mieszkata przez okoto czternascie lat, z wyjatkiem inter-
ludium kilku miesiecy w 1529 roku, kiedy przeniesie sie z Ago-
stino Gallo do Cremony, by nastepnie powrdci¢ do Brescii jako
gos¢ stynnego agronoma z San Clemente.

Jej swietoé¢ w pewnym sensie jest ,prywatna” i dla Brescii
jest ona jeszcze jedna z wielu poboznych kobiet, czesto przyj-
mujacych sakramenty i uczestniczacych w nabozernstwach w ko-
Sciofach: cho¢ przeciez Aniela juz nosi znak swojej konsekracji,
habit tercjarki franciszkariskiej, ktorego nigdy nie zdejmuje.
Jest to mistyczny okres modlitwy, miltoéci i dziet milosierdzia,
a jednak nawet w tym wczesnym okresie przytaczaja sie do niej
w pierwszym duchowym wieczerniku kupiec Antonio Romano,
Girolamo Patengola, wnuk Katarzyny udzielajacy sie na rzecz
potrzebujacych w Radzie Szpitala dla Nieuleczalnie Chorych,
Agostino Gallo i szlachcic Giacomo Chizzola, wenecki ambasa-
dor na dworze cesarza Karola V i zalozyciel Akademii w Rezza-
to i Akademii w Brescii, ktorych celem bylo ksztalcenie dzieci
patrycjuszy miejskich.

Potem mamy lata pielgrzymek do $wietych miejsc chrzesci-
janistwa. Wiemy, ze w tym okresie pielgrzymowanie to posiada
wielorakie znaczenie - ma charakter pokutny lub jest wyrazem
poboznosci. Jednak zawsze wiazalo sie z glebokim wewnetrz-
nym nawrdceniem. Pielgrzymka symbolizowala wedrowanie
ludzkosci poszukujacej Chrystusa. Byla to droga oczyszczenia,
ktore realizowalo sie w praktykach ascetycznych, gdzie swego
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rodzaju szczytem byl fizyczny kontakt z miejscami $wietymi. Tu-
taj emocje byly bardzo silne: to byt kontakt z cudowng mocg Boza,
ktora znaczyla zycie pielgrzyma. Aniela podejmuje ten rodzaj po-
boznosci, charakterystyczny dla duchowosci sredniowiecznych
$wietych, poczynajac od $w. Urszuli, wlaczajac go w szerszy kon-
tekst udziatu kobiet w misji na rzecz odnowy Kosciota®.
Najpierw udaje sie z pielgrzymka (1522) do grobu bt. Osanny
Andreasi, stygmatyczki zmartej w 1505 roku w Mantui. Zrédta
biograficzne ukazuja ja Aniele po powrocie jako juz przemie-
niong, nosicielke charyzmatu, ktéry zaczyna by¢ rozpoznawany
przez spolecznosé. Jest faktycznie protagonistka szczegolnego
wydarzenia: w drodze powrotnej zatrzymuje sie w Solferino,
gdzie odwiedza Alessandra Luigiego Gonzage di Castiglione
i jego zone, by wstawic sie za jakiego$ krewnego czy czlonka
rodziny, ktéry zostal wygnany, a jego majatek skonfiskowany.
Znaczacym jest nie tyle szybkie udzielenie faski przez ksiecia, ale
raczej zyczliwe przyjecie zgotowane Anieli. Udzielajac publicz-
nej audiencji ze wszystkimi honorami, Gonzaga poswiadczyt
publicznie , proroczy status” jako juz osiggniety przez Aniele.
Jednak to podréz do Ziemi Swietej, datowana na rok 1524,
usankcjonuje ostatecznie jej role w dziele zbawienia: Anie-
la - pielgrzym podejmuje wtedy takze wartosci prorocze wigza-
ne przez religijnoé¢ korica XV w. z kultem $w. Urszuli. Wedlug
literatury mericiariskiej juz poczatek podrézy jest naznaczony
przez szczegdlne wydarzenia, ktére sygnalizujg droge przemia-
ny i oczyszczenia, dokonujaca sie w tej juz dojrzatej kobiecie?'.
Podczas podrézy w tamta strone w Heraklionie na Krecie
mial miejsce nadzwyczajny ,znak”, pewien rodzaj cudu ,od-
wrotnego”, jesli mozna tak powiedzie¢. Chodzi o utrate wzroku.
Aniela nie bedzie mogla widzie¢ Ziemi Swietej. Juz jej pierwsi

% Por. G. Zarri, Sante pellegrine: Orsola e le compagne, [w:] Le donne ai tempi
del giubileo, red. A. Groppi, L. Scaraffia, Ginevra-Milano 2000 s. 49-72.

2 M. Bellintani, Vita della Beata Angela da Desenzano, ASV, SC Rituum, Pro-
cessus 340, ff. 920r-921v.
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biografowie odczytuja ten epizod w kluczu nadprzyrodzonym:
Pan czyni ja niewidomg, gdy chodzi o zmyst wzroku, by zmusié¢
ja do patrzenia oczami ducha, aby nauczyta sie lepiej rozumie¢
Jego plan. Rzeczywiscie wedlug Augustyna Gallo sama Aniela
zwierzyla mu sie, ze miejsca Swiete ,widziala wewnetrznymi
oczami tak, jakby je widziala oczyma cielesnymi”?.

Nazari w swej biografii pododaje inne szczegoty, ktére po-
magaja nam zrozumie¢ intensywnos$¢ psychiczna i duchowa
doswiadczenia przezywanego przez Swieta brescianke: ,, ociem-
niala, byta prowadzona do tych wszystkich miejsc §wietych, poj-
mujac, jakie byly, i tam za kazdym razem goraco sie modlita”*.

Dotykatla ja gleboko tajemnica meki Chrystusowej, prowadzac
do medytowania nad tragicznym stanem, prawie beznadziejnym
polozeniem cztowieka, ktéry dostepuje odkupienia jedynie przez
ofiare Boga-Czlowieka. Jego cierpienia, nieskoriczenie wigksze
niz calej ludzkosci, i émieré¢ uwalniaja czlowieka od bezsensu
cierpienia, kolokujac go na przygotowanej przez Opatrznos¢ dro-
dze. Krzyz, narzedzie meki, staje sie symbolem wielkiej mitosci.
Dla Anieli wyprawa do Ziemi Swietej przedstawia droge do tej
wlasdnie milosci, ktora przekracza ograniczenia danego cztowie-
ka. Tutaj zdaje si¢ ona na ,przyplyw” Bozej faski, ktéry daje sie
pozna¢ w pedagogice mitosci tak charakterystycznej dla chary-
zmatu $w. Anieli, i ktoéry stanie sie elementem stanowiacym re-
gule dla relacji miedzy ,cérkami” Towarzystwa sw. Urszuli.

Po szczesliwym powrocie, w czasie ktérego ludzie i sily na-
tury wydaja sie spiskowaé przeciw statkowi z pielgrzymami,
Aniela przybywa w Wenecji pod koniec 1524 roku. Przekonanie
0 jej Swietosci rozprzestrzenia si¢ w tym mieScie, poniewaz inni

2 G. B. Nazari, Le justificationi della vita della reverenda Madre Suor Angela
Terzebita, ASV, SC Rituum, Processus 341, f. 942r.

# Tenze, Libro della vita della reverenda et quasi beata madre suor Angela fonda-
trice della Compagnia di S. Orsola di Brescia, con le iustificationi di essa vita, et anco
si contiene il voto delle virgini di detta Regola, ASV, SC Rituum, Processus 341, ff.
930 rv.
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pasazerowie przypisuja swoje ocalenie jej modlitwom. Wiadze
Wenecdji zapraszaja ja, by pozostala i wiaczyla sie w dziatalnosé
powstajacych struktur, ktére maja da¢ schronienie i pomoc po-
trzebujacym kobietom. Jednak Aniela wyjezdza. Wraca do Bre-
scii w dniu po$wieconym $w. Katarzynie. Po kilku miesigcach
ponownie wyrusza na pielgrzymi szlak, tym razem do Rzymu,
do Wikariusza Chrystusowego, do miasta bedacego centrum
chrzedcijaristwa, do znajdujacych sie tam kosciotéw, swietych re-
likwii i katakumb. Takze papiez udziela jej audiencji i zaprasza,
by pozostata w Rzymie, kierujac dzietami o nazwie Luoghi Pii.

Teraz Aniela cieszy si¢ uznaniem nie tylko wladz $wieckich,
ale takze hierarchii koscielnej, w tym samego Wikariusza Chrystu-
sa. Trzecie zaproszenie, by sie przeniosta, kieruje do Anieli ksig-
ze Francesco Sforza z Mediolanu, kilka lat p6zZniej, w 1532 roku,
po powrocie z drugiej pielgrzymki do Sacro Monte di Varallo.

Kiedy Aniela powraca do Brescii, ma nieco ponad piecdzie-
sigt lat. Nie jest to jednak juz ta sama ,pobozna kobieta”, ktdra
udala sie w swoja pierwsza pielgrzymke. Geografia jej zycia du-
chowego uformowala ja, sprawila, Ze jej duchowos¢ stala sie bar-
dziej intensywna, glebsza, naznaczona madroscia, sprawniejsza
w wychwytywaniu duchowej istoty rzeczy. Powraca jako osoba
charyzmatyczna: $wieto$¢ jej zycia juz zyskala uznanie. Powraca
ze $wietych miejsc w Jerozolimie do Wenecji, centrum szlakéw han-
dlowych, do Rzymu, centrum chrzescijaristwa, do Mediolanu, by¢
moze najwazniejszego osrodka produkcji Pétwyspu Apeniriskiego.
We wszystkich tych miastach prosza ja, by zajela sie powstajacy-
mi strukturami pomocy reagujacymi na przypadki najbardziej do-
tkliwych form wykluczenia kobiet, tzw. Luoghi Pii, ale ona zawsze
wymawia sie, by powrdci¢ do Brescii. MozZe zaczyna zdawac sobie
sprawe, ze jej przeznaczeniem jest nie tylko pomagac poszczegol-
nym kobietom w wyjéciu z trudnych sytuacji, ale wesprze¢ kobiety
w realizowaniu nowego wymiaru doskonalosci duchowej*.

# Wiecej na temat dziatalnosci Pii Luoghi zob. G. Belotti, La virtil e la carita.
Orfane, citelle, convertite. I conservatori bresciani e il caso di Castegnato, Brescia 1995.
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Wielka pocieszycielka
i madry postaniec stowa

Brutalne spladrowanie, jakiego doswiadczyta Brescia ze stro-
ny wojsk francuskich Gastona de Foix w 1512 roku, miato
ogromny wplyw na gospodarke, przynoszac rozwdj nowych
rodzajow ubdstwa i korupcji. Jednak podobnie powazne byty
rany o charakterze spotecznym: patrycjat miejski i szlachta feu-
dalna zostaly podzielone i walczyly zaciekle w wirze interesow
i sojuszy, ktére doprowadzily na przestrzeni prawie odmiu lat
(1509-1516) do tego, ze Brescia najpierw znalazla sie pod pano-
waniem francuskim, a nastepnie hiszparskim, aby definitywnie
powrdci¢ do Wenegji.

Odniesienie tak glebokich ran zrodzilo wasnie, ktére trwaty
kilka dziesiecioleci, przyczyniajac si¢ do utrzymania atmosfery
przemocy i niepewnoéci spotecznej. To w takiej poranionej rze-
czywisto$¢ Aniela dziala jako pocieszycielka i rozjemca w wy-
miarze spotecznym. Agostino Gallo nakresli w kilku godnych
podziwu stowach réznorodnos¢ ludzi, ktérzy wtedy ttocza sie
przed drzwiami Anieli: zwracano sie do niej, by zmieni¢ na lep-
sze zycie, by spisa¢ testament, w zwigzku z malzeristwem wila-
snym lub by doprowadzi¢ do malzenstwa dzieci czy tez potozy¢
kres walce i konfliktowi. Wszystkim udzielala rad, wszystkich
pocieszata. Dokonywalo sie to w taki sposob, ze ,to, co robita,
byto wiecej boskie niz ludzkie”?.

Jednak to nie tylko urok osobisty i fama Swietosci uza-
sadniaja to stale zwracanie sie do niej ludzi ze wszystkich
warstw spoteczeristwa. W rzeczywistosci to, co charakteryzuje
$w. Anielg, to dar stowa madrego, zaangazowanego i przeko-
nujacego, podobnego do ognia, do zaru mitosci. Kilka lat po jej
$mierci w taki oto sposéb przypomina $w. Aniele jej sekretarz
Gabriele Cozzano:

% G. B. Nazari, Le justificationi..., dz. cyt., ff. 943r-v; 937v-938r.



22 Gianpietro Belotti

Jej stowa rozpalaty, byty pelne mocy i stodkie, delikatne. Wypo-
wiadata je z taka nowa silg i wdziekiem, Zze kazdy mogl zostac
zmuszony, by stwierdzi¢: tutaj jest B6g*.

Wszystkie $wiadectwa sg zgodne, dostrzegajac w Anieli
wystanniczke stowa: ona zaprowadza pokdj, pociesza, udziela
rad, siegajac takze po przyklady, modli sie. Przede wszystkim
siega po stowo. Jest to stowo pelne mitosci, madrosci, bedace
w stanie wnie$¢ $wiatto tak w wiele kltopotéw, jak i sporéw
zwiagzanych z zyciem codziennym, ukazujace glebszy sens Pi-
sma Swietego?. Ta jej zdolnoé¢ do wnikania w znaczenie stowa
Bozego zaskakuje nawet wyksztalconych swieckich: to bedzie
jeden z elementéw, jakie wynikna z zaprzysiezonych zeznan
w czasie tzw. Processo Nazari*®.

Wedlug Augustyna Gallo Aniela - mimo ze nie posiadata
systematycznego wyksztalcenia - nie tylko potrafita czyta¢, ale
duzo czytala, do tego stopnia, Ze zwracali si¢ do niej kaznodzie-
je i teologowie, by prosi¢ o wyjaénienie wielu fragmentéw Sta-
rego i Nowego Testamentu. Byli oni zdumieni wlasciwa Anieli
gleboka znajomoscia Swietych tekstow?. Z zeznania Giacomo
Chizzoli wydaje sie réwniez wynika¢, ze jej formacja kulturo-
wa jest otwarta takze na prady chrzescijariskiego humanizmu.
To mogloby wyjasnia¢ zaréwno strone stylistyczng wystepowa-
nia cytatow biblijnych, ktore znajduja sie w kazdej z dziewieciu
rad (z wyjatkiem trzeciej i swego rodzaju powielenia jej w radzie
szostej i dziewiatej) i gleboki humanizm, przepojony duchem
ewangelicznym, z jakim mamy do czynienia w Regule, tak zasy-
milowane, ze mogly zosta¢ wyrazone za pomoca przystepnego

% G. G. Cozzano, Dichiarazione della bolla del papa Paolo 111, ASV, SC Rituum,
Processus, 341, ff. 974v-975 r.

¥ B. Faino, Vita della Serva di Dio di Beata memoria la Madre Angela Merici,
s. 26-27.

% G. B. Nazari, Le justificationi..., dz. cyt., f. 941r.
2 Tamze, ff. 944r-v.
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jezyka i ujete w zasady zycia. Pomyslmy o wlasciwym Anieli
glebokim szacunku dla kazdego, stalym akcentowaniu w jej pi-
smach wyjatkowosci osoby ludzkiej, w przeciwienistwie do ste-
reotypowego stosowania zasad w klasztorach.

To z tego humanizmu rodzi sie wlasciwa Anieli pedagogika mi-
tosci, ktéra zmieniala zasady i relacje w procesie formowania, wy-
chowywania: w drugiej radzie dla mistrzyn sw. Aniela podkre$la,
ze nie corki maja dostosowac sie do zasad, ale to przelozone mu-
sza postarac sie, by corki te zasady przyjely, tak prowadzac swe
dziatania w odniesieniu do réznych typéw osobowosci i zwigza-
nych z nimi charakteréw wlasciwych powierzonym im mtodym
osobom. W imie Pawlowej mitosci zadanie dane przez wtadze
koscielne Towarzystwu polega na poznaniu i pokochaniu indy-
widualnie kazdej wspétsiostry: to mitos¢, nie za§ wyrokowanie
stanowi site napedowa wewnetrznych przemian. Dla Anieli kaz-
da osoba jest zbyt wielka i ztozona, aby ktokolwiek mogt przy-
pisywac sobie prawo do osadzania jej. Takie koncepcje owocuja
zachetami, powtérzonymi takze w drugiej i trzeciej radzie dla mi-
strzyn Towarzystwa: kazda przychodzaca do niego, powierzona
im osobe trzeba doglebnie pozna¢, by w ten sposéb mozna bylo
prowadzic ja z miloscia, z serdeczng przychylnoscia, bez przymu-
szania, z poszanowaniem wolnej woli. W istocie rzeczy to przed
Bogiem kazdy jest odpowiedzialny za swoje decyzje®.

Tak wiec etyka $w. Anieli skupia si¢ na milosci do czlowieka,
ktora to mitoé¢ wzoruje sie na mitosci do ukrzyzowanego Chrystu-
sa, ktory wydat sie jako odkupienie ludzkosé. To wilasnie zakotwi-
czenie wlasciwego Anieli humanizmu w powszechnos¢ wtasciwej
mitosci Boga-Czlowieka, ogarniajacej w sobie i przenikajacej wraz
ze $wiatem stworzonym takze nature ludzka w jej integralnosci,
zabezpiecza ja przed wspélczesnym relatywizmem, ktéry przeciez
moglby przenikngé do formutowanej przez nig propozycji ducho-
wosci. Aniela nie wyprowadza z problematyki wolnej woli kry-

% Testamento della madre Suor Angela lassato alle Matrone, ASV, SC Rituum,
Processus 341, ff. 954v-955r.
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tycznie daleko idacych wnioskéw, podobnie czyni w przypadku
relacji z Bogiem danego indywiduum. Ona pozostaje wiernie za-
kotwiczona w Kosciele jako ,,Ciele Mistycznym Chrystusa”. Prze-
ciez tak oczekiwana reforma Kosciota moze dokona¢ sie wylacznie
pod warunkiem inspiracji ze strony Ducha Swietego, dlatego
Aniela zwraca sie raczej ku ,dzialaniu oddolnemu”, w ktére an-
gazujq sie sumienia poszczegélnych oséb w procesie wewnetrznej
przemiany. ,Czyficie Zycie nowym”: oto jej przesianie.

Zwiazki ze sztuka
i ksztaltowanie sie ikonografii mericianskiej

Hipoteza wskazujaca na Aniele jako na bedaca w stanie kon-
taktowac sie z wyksztalconymi humanistami z Brescii znajduje
potwierdzenie wéréd osob reprezentujacych swiat kultury i sztu-
ki, ktore w pewnym stopniu okazuja sie z niag zwigzane. Oprécz
Agostino Gallo i Giacomo Chizzoli kontaktuje si¢ ona z dwoma
najwazniejszymi malarzami brescianskimi tego okresu: Moretto
i Romanino. Badania historyczne juz podkreslity wptyw Anieli
Merici na duchowo$¢ i na sztuke Moretto - ktéoremu zawdziecza-
my takze jej portret posmiertny - nie tylko jezeli chodzi o wyboér
tematéw, ale takze ,tygodniowy plan zaje¢”, przylgniecie do po-
boznosci kobiecej, do programu odnowy Kosciola promowanego
przez Aniele Merici poprzez Towarzystwo Swietej Urszuli®.

Natomiast Romanino przypisuje sie freski, ktére zdobity
Sciany kaplicy prywatnej, udostepnionej przez Izabele Prato
na spotkania pierwszego wieczernika mericianiskiego. Freski
te zawieraly pierwsze opracowanie symboliczne dotyczace po-
wstajacego Towarzystwa Swietej Urszuli®,

3 Valerio Guazzoni w zwigzku z tym méwi o ,, natchnieniu urszulariskim”,
ktore konkretyzuje sie w czterech czy pieciu dzielach Moretto wykonanych
po 1540 roku. Zob. V. Guazzoni, Moretto. Il tema sacro, Brescia 1981, s. 43.

% Malowidta te, datowane na 11 grudnia 1533 roku, niestety zaginely.
Zostaly jednak opisane przez B. Faino po 1650 roku; zob. B. Faino, Vita della Serva
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Wedlug posiadajacej znamiona krytycznej refleksji trady-
¢ji Romanino byl takze twoérca drewnianej konstrukcji, na kto-
rej byla namalowana trumna Swietej. Konstrukcja ta okrywata
jej sarkofag®. Takie przypisanie pochodzenia dzieta wydaje sie
réwniez znajdowac uzasadnienie w tym, co wiemy o jego wiedzy
na temat symboliki mericiariskiej. Wida¢ to na stynnym obrazie,
ktéry mu sie przypisuje i ktéry obecnie znajduje si¢ w Brooks
Memorial Gallery w Memphis.

Dzielo to jest swego rodzaju manifestem Towarzystwa Swie-
tej Urszuli. Zauwazamy tam w centrum $w. Katarzyne, ktéra
kleczy i ktorej Dziecigtko Jezus, spoczywajace na kolanach Ma-
ryi, wrecza oblubiericzy pierscien. Po lewej, w rodzaju poicie-
nia rozéwietlanego tylko przez jedno odlegle Zrédto Swiatta (sa
to jakby wegle), jest Sw. Wawrzyniec. Stanowi to jasna aluzje
do wikariusza generalnego Lorenzo Muzio, ktéry zatwierdzit
Regute w zastepstwie kardynata Francesco Cornaro, prawie za-
wsze nieobecnego w swej brescianskiej diecezji. Lekko z tytu,
na prawo, znajduje sie $w. Aniela w ubraniu tercjarki francisz-
kanskiej i sw. Urszula, ktéra mocno trzyma swoj sztandar, jakby
wskazujac Anieli nowa droge, ktérg ma wybrac*.

Nobilitacja ,trzeciego stanu”
i zalozenie Towarzystwa $w. Urszuli

Aniela majac dobra znajomos¢ zagadnien zwigzanych z udzie-
laniem pomocy miodym, zepchnietym na margines zycia kobie-
tom, czuje, ze zadanie jej zlecone nie sprowadza sie do niesienia

di Dio di Beata memoria la Madre Angela Merici da Desenzano, s. 43-45. Gdy chodzi
o ich interpretacje, zob.T. Led6chowska, Angela Merici et la Compagnie de Ste Ur-
sule, tom I, Roma-Milano 1967, s. 114-118; G. Zarri, Recinti..., dz. cyt., s. 433-438.

¥ Gdy chodzi o przypisanie autorstwa tego dzieta, zob. P. V. Begni Redo-
na, Alessandro Bonvicino. Il Moretto da Brescia, Brescia 1988.

% Zob. G. Vezzoli, Incontri di sant’Angela con 'arte, [w:] Studi in onore di Lu-
igi Fossati, Brescia 1974, s. 394n.
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pomocy pojedynczym upadlym kobietom znajdujacym sie w po-
trzebie. Ma $wiadomos$¢, ze raczej zostalo jej wskazane - by¢
moze przyczynily sie do tego ascetyczne praktyki pielgrzymie,
znaczenie pierwszych objawien jeszcze z mlodosci, poczynajac
od , widzenia schodéw”. Ma wskaza¢ nowa droge do emancypa-
qji kobiety, ktéra bytaby wolna od ograniczeri pozycji spotecznej
i posiadania lub nie takiego czy innego majatku.

W ten sposéb 25 listopada 1535 roku, w swieto §w. Katarzyny
Aleksandryijskiej, Aniela Merici i jej towarzyszki daja poczatek
Towarzystwu $w. Urszuli. Jest to zwieniczenie diugiej osobistej
drogi Anieli (w tym czasie Aniela ma juz prawie szeé¢dziesiat
lat), ale réwniez drogi calej grupy, ktéra spotykala sie w kaplicy
prywatnej nalezacej do Izabeli Prato. Zaznacza si¢ silna $wiado-
mos¢ wielkiej ewangelicznej wartosci wlasciwej zaproponowanej
formie doskonatosci, tak podobnej do tej wlasciwej pierwszym
wspolnotom chrzescijariskim. Cata pierwsza czes¢ Wstepu do Re-
quty jest ukierunkowana na okreslenie i pochwale szczegélnej,
osobistej drogi doskonalos¢, jaka otwiera Towarzystwo $w. Ur-
szuli, wraz z odniesieniem do juz otrzymanego szczegélnego
daru i nowej, podziwu godnej godnosci wynikajacej z wybra-
nia, by by¢ prawdziwymi, dziewiczymi oblubienicami Syna
Bozego. Ten nowy stan konsekracji zmienia w porzadku niebie-
skim hierarchie kobiecych przypisan tak, ze nawet osoby, ktére
w $wiecie zajmuja dominujace miejsca, czyli cesarzowe, krélo-
we, ksiezne i im podobne beda chciaty by¢ przynajmniej stuza-
cymi nowych oblubienic Chrystusa.

Jest to przemiana o cechach ,rewolucji”, ktéra zmienia hierar-
chie wlasciwa stworzeniu po upadku, o ile wraz z nowym Towa-
rzystwem, ktére przychodzi z nieba, w mocy Ducha Swietego,
kazda kobieta konsekrowana moze uswiecac swoje zycie nie jako
zamknieta w obrebie muréw klasztoru, ale zyjac w spoteczen-
stwie, pracujac, okazujac mitoé¢, uczac i przez inne niezliczone
formy dziatania, w ktérych wyraza sie kobiecy geniusz. Jest ja-
sne, jak bardzo nowym byto rewolucyjne dla spoteczeristwa i Ko-
Sciola tego czasu twierdzenie, ze da si¢ osiggnac najwyzszy stan
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doskonatosci zycia chrzescijariskiego, a mianowicie oblubiericzg
jednoéc¢ z Chrystusem, mieszkajac i pracujac w $wiecie, w rodzi-
nie i innych okolicznoéciach na wzér pierwotnego Kosciota, gdzie
kobiety towarzyszyty apostotom w dziele ewangelizacji.

Dla Anieli Merici nowy stan dziewiczych oblubienic Syna
Bozego i zycie ewangeliczne w wiernoséci regule zakladaly oso-
bista zmiane tak gleboka, Ze stanowila ona juz antycypacje zycia
niebiariskiego. W swej wewnetrznej wolnosci byla przekona-
na, ze tak proponowane zycie doskonate byloby zbyt trudne,
jesli nie istniatlaby pewna struktura, organizacja, Towarzystwo
$w. Urszuli, ktére z kolei zintegrowatoby sie¢ w diecezjalne struk-
tury koscielne. Z tego powodu nie zawahata si¢ zwréci¢ do ur-
szulanek, by zachowywaly Swiete postuszenstwo wzgledem
wszystkich religijnych i cywilnych wladz zgodnie z wlasciwa
im hierarchia: najpierw wzgledem Bozych przykazan, a nastep-
nie Swietej Matce Kosciotowi, wlasnemu biskupowi, swoje-
mu ojcu duchownemu, sprawujacym wiladze w Towarzystwie
i wreszcie - Zyjac w rodzinie.

Jednak jesli swiete postuszenistwo byto jedynym sposobem,
aby pokonac¢ sklonnosci wtasnej woli, to sw. Aniela uznala,
iz istnieje granica tego postuszeristwa tam, gdzie zaczyna sie gle-
bokie zycie duchowe. Z poczuciem wielkiej wolnosci wewnetrz-
nej, co ma posmak nowoczesnoséci, ktéra wydaje sie naznaczona
wplywem Erazma, ponad wszystko stawiala bezposrednie stu-
chanie stowa Bozego i zalecala swoim cérkom, by byly postuszne
radom i natchnieniom, ktére Duch Swiety nieustannie posyla
do serca. Jego glos bedzie zawsze tym wyrazniejszy, im bardziej
dokona sie¢ wewnetrzne oczyszczanie. Wraz ze zmiana warun-
kow spotecznych i energicznym wprowadzaniem decyzji Sobo-
ru Trydenckiego $w. Karol nie wyeliminuje tego bezposredniego
dialogu duchowego, jednak ograniczy samostanowienie po-
przez wskazanie na ojca duchowego.

Droga wytyczona przez Aniele zostata potwierdzona i wspar-
ta autorytetem papieskim poprzez bulle Pawta III z 1544 roku,
ktora wiacza Towarzystwo $w. Urszuli w porzadek struktur
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organizacyjnych Kosciola, czynigc z niego instytucje na prawie
papieskim. Akt ten niesie glebokie implikacje spoteczne, ponie-
waz wskazywatl na narodziny prawnie uznanego stanu zycia,
w pewnym sensie rownowaznego wzgledem stanu malzeriskie-
go lub zakonnego. Zostalo uznane, ze nalezace do Towarzy-
stwa dziewice posiadaja prawo do wchodzenia w posiadanie
poprzez przyjmowanie darowizn i spadkéw, co zakladato zara-
zem uznanie godnosci kobiety w kazdym ,stanie” i potozeniu
w Swiecie, ktéry podejrzliwie patrzyl na kobiete mogaca wsta-
pi¢ w zwigzek malzeniski ze wzgledu na state niebezpieczen-
stwo utraty wlasnej czci, co dalej prowadzito do utraty dobrego
imienia swego i rodziny™.

Staje sie jasnym, jak bardzo Aniela Merici chciata, by przez
oblubiericzy zwiazek z Chrystusem i dobrowolne zachowanie
dziewictwa nalezace do Towarzystwa $w. Urszuli kobiety zna-
lazty sie poza tradycyjnymi schematami, tym samym zwraca-
jac im troske o wlasng czesé¢ tam, gdzie spoteczenistwo chciato,
by byta ona chroniona przez meza, rodzine albo mury klasztor-
ne. Oczywiscie nad tymi kobietami czuwa Towarzystwo $w. Ur-
szuli silne strukturami hierarchiczno-macierzyriskimi, jednak
mozne umknaé¢ uwadze wielka wolnoé¢ wilasciwa takiej posta-
wie w okresie, kiedy zakres wolnosci wtasciwy kobiecie ulegat
ograniczeniu m.in. ze wzgledu na ewolucje spoleczeristwa.

Kiedy 27 stycznia 1540 roku Aniela umiera, wielki ttum udaje
sie do nizszego kosSciota §w. Afry (dzisiaj sanktuarium §w. Anieli
Merici), gdzie jej cialo ztozone na katafalku w otwartej trumnie
pozostaje wystawione przez trzydziesci dni, dostepne dla przy-
bywajacych z pielgrzymka wiernym, nie wykazujac znamion
rozktadu.

Aniela, otoczona czcia, po ponad dwoch stuleciach od Smierci
doczekatla sie otwarcia procesu kanonizacyjnego w 1757 roku,
co nastgpito dzieki matce Marii Luizie Schiantarelli, przelozo-

% L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contributo per una bio-
grafia, dz. cyt., s. 283.
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nej urszulanek rzymskich*. Prawie dziesie¢ lat p6zniej, w 1768
roku papiez Urban VIII oglosil Aniele blogostawiona. Wreszcie
w 1807 roku zostala kanonizowana przez papieza Piusa VIL

Skroty

AAOP - Archivio dell’Amministrazione degli Orfanotrofi
e delle Pie Case di Ricovero di Brescia

ASB - Archivio di Stato di Brescia

ASC - Archivio Storico Civico di Brescia

ASV - Segreto Vaticano

BQ - Queriniana, Brescia

Not. Bs. - Archivio Notarile di Brescia

ASCS - Archivio Storico del Comune di Salo, Brescia

AACD - Archivio Antico Comune di Desenzano, Brescia

przekiad
ks. Wojciech Misztal

% M. Seynaeve, Une passionée de sainte Angele: la mere Maria Luisa Schianta-
relli, [w:] La sponsalita dai monasteri al secolo. La diffusione del carisma di sant "Ange-
la nel mondo, red. G. Belotti, X. Toscani, Brescia 2009, s. 253-268.
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Wklad $w. Anieli Merici
w rozwo0j wiary i kultury chrzescijanskiej

Aniela Merici (urodzona ok. 1470 roku) przez wiele lat przygo-
towywala zalozenie dziela, ktére nazwata Towarzystwem éw. Ur-
szuli. Nastapito to w uroczystos¢ sw. Katarzyny Aleksandryjskiej,
25 listopada 1535 roku'. Przygotowaniem byto przede wszystkim
jej Zycie wypelnione surowq pokuta, zarliwg modlitwa, apostol-
stwem przykladu i stowa, a nade wszystko ujmujaca dobrocia,
ktora przez cale zycie zjednywala jej oddanych przyjaciét. Nawig-
zujac do jej imienia, méwiono, ze byla , aniotem z nieba zestanym
na ziemie, aby uczy¢ ludzi obyczajow niebianiskich”?.

Regute ulozona dla Towarzystwa sw. Urszuli polecita swemu
sekretarzowi Gabrielowi Cozzano zaopatrzy¢ przedmowa, ktéra
odkryto stosunkowo niedawno wraz z najstarszym z jej znanych
rekopismiennych tekstow?. Tres¢ tej przedmowy, na ktéra nie-
wielka zwrécono do tej pory uwage, w szczegolny sposéb wiacza
dzielo $w. Anieli w nurt reformy przedtrydenckiej w Kosciele

! Oprocz Reguty Aniela zostawila swym cérkom Rady i Testament, A. Me-
rici, Pisma: Reguta. Rady. Testament, ttum., wstep i oprac. U. Borkowska, Lublin
1992.

? Cyt. za: M. C. Lubieniska, Ojczyzna sw. Anieli i jej Zycie, Krakéw 1935,
s. 288.

> Wstep, [w:] A. Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 36-41.
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w 1. potowie XVI w. Jest wynikiem jej lektury Pisma Swietego,
ojcow Kosciota oraz bystrej obserwacji wspolczesnego zycia. Ko-
chajac Koscidt, nie zamykala oczu na jego gteboki kryzys. Wi-
dziala tez zly stan wspoélczesnego jej zycia zakonnego, rozkiad
malzenistwa i rodziny chrzeécijariskiej. Bolata zwlaszcza nad lo-
sem dziewczat z ubogich warstw, niemajacych dostepu do pod-
stawowej wiedzy religijnej, nie méwiac o jakiejkolwiek edukacji,
pozbawionych posagu, co utrudnialo godziwe wyjscie za maz,
aw przypadku powolania zakonnego - wstapienie do klasztoru.

We wspomnianej przedmowie Regufa Towarzystwa §w. Ur-
szuli nazwana zostata , droga posrednia: nie wstepujac do klasz-
toru ani nie wiazac sie malzenistwem”, osoby, ktore chca jej prze-
strzegad, ,,decyduja sie¢ prowadzi¢ zycie pobozne i zbawienne,
podobne do zycia pierwotnego Koéciota. Nie bylo jeszcze wow-
czas klasztorow, lecz wszyscy zyli po chrzescijarisku we wila-
snych domach. Wszyscy byli zjednoczeni duchem i zgodni
w uczuciach. Znali sie wzajemnie jako prawdziwi zotnierze wal-
czacy pod znakiem krzyza Jezusa Chrystusa, byli gotowi raczej
umrze¢ niz uczynic cos$, co byloby niegodne ich Kréla, podobnie
jak to ma miejsce w tym naszym nowym Towarzystwie. I kto wie,
czy nie jest to od Boga dany poczatek reformy Kosciota, reformy,
ktora, jak przewidziano, wkrétce nadejdzie. Jakaz bowiem moze
by¢ wieksza reforma Kosciota i czy moze istnie¢ inna niz odnowa
ducha i poprawa zycia wedle czynéw i prawd wiary, ktérag Apo-
stolowie, pierwsi Zalozyciele, zaszczepili w sercu $wiata”*.

W cytowanym tekscie widoczne jest z jednej strony przeko-
nanie, ze dzielo Anieli jest we wspoélczesnym jej Kosciele czyms
nowym, a jednoczeénie uderza wiara tak charakterystyczna dla
wielu reformatoréw, ze naprawa Kosciota mozliwa jest jedynie
przez powrét do wartosci czaséw apostolskich, kiedy , wszyst-
kich wiernych ozywial jeden duch i te same uczucia” (Dz 4, 32)°,

4 Tamze, s. 37.
5 Sw. Aniela ttumaczy ten cytat: ,wszyscy mieli jedno serce i jedna dusze”, tamze.
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a po$wiecajace sie Bogu dziewice i wdowy pozostawaly w swo-
ich domach, tak jak przewidziata to $w. Aniela dla swoich sistr.
Pragnieniem byl powré6t do chrzescijaristwa meczennikéw, go-
towych odda¢ swe zycie za Chrystusa. We Wstepie do Reguty
podkreslono, ze siostry Towarzystwa ,, daza jedynie do tego, aby
odnowi¢ siebie i innych swoim przykiadem i zacheta do zacho-
wywania dawnych wartosci i obyczajow wszczepionych niegdys$
przez Ducha Swietego w serca pierwszych chrzescijan”®.

Sw. Aniela byla $wiadoma ignorancji religijnej ubogich
dziewczat wstepujacych do Towarzystwa $w. Urszuli, a wia-
$nie przez ich wplyw pragneta odnowy rodziny chrzescijan-
skiej. Dlatego stworzyla, mozna rzec, system wewnetrznej
edukacji najmlodszych sidstr przez ich bezposrednie zwierzch-
niczki, nazywane mistrzyniami w rozdziale Reguty o zarzadzie.
Poczatkowo przewidziano na te stanowiska cztery z urszulanek
uformowanych przez sama $w. Aniele. W miare rozwoju Towa-
rzystwa w Brescii liczba mistrzyi wzrosta do siedmiu. Miaty
one co dwa tygodnie osobisty kontakt z kazda z sidstr, a Regu-
fa okresla ich role jako , przewodniczek w zyciu duchowym™”.
Od wewnetrznej postawy wstepujacych do Towarzystwa dziew-
czat, ich wiernego przestrzegania Reguty, a takze pewnej wiedzy
religijnej zalezalo wypetnienie celu, dla ktérego sw. Aniela pra-
gneta, by - jak w pierwotnym Koéciele - pozostajac w swoich
rodzinach, uczyly je wiary i moralnosci chrzescijariskiej. Zreszta
o samej $w. Anieli wspoélczesny jej kronikarz Brescii, Pandolfo
Nassino napisal, ze , Siostra-Matka Aniela w taki sposéb glosita
wszystkim wiare w Boga Najwyzszego, iz kazdy w Brescii czcit
ja ikochal”®.

¢ Tamze, s. 38.

7 Tamze, Reguta, s. 85.

8 P. Nassino, rkp. w Brescii w Biblioteca Quiriniana C. I. 15, fol. 574. Znat
on $w. Aniele posrednio i byt uczestnikiem jej pogrzebu, ktéry zgromadzit lud-
noé¢ calej Brescii. T. Led6chowska, Angéle Merici et la Compagnie de Ste Ursule
a la lumiére des documents, Milano 1967, tom 1, s. 326; tom. 2, s. 41.
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Jest tez rzecza znamienng, ze Zalozycielka wybrata na pa-
tronki swego dzieta meczennice: $w. Urszule z Towarzyszkami,
a takze $w. Katarzyne Aleksandryjska, ktérej uroczystos¢ byta
nie tylko dniem zalozenia Towarzystwa, ale stala si¢ tez dniem
przyjmowania do niego nowych czlonkéw. Sw. Urszula wedtug
legendy nauczala swoje towarzyszki prawd wiary w czasie diu-
giej podrézy do Rzymu, gdzie przyjely chrzest. W éredniowiecz-
nej Europie czczona byla jako patronka nauki, podobnie jak
sw. Katarzyna, wedlug legendy znanej od czaséw karoliriskich
urodzona w Aleksandrii, uczona cérka kréla Kustosa, z powo-
dzeniem broniaca prawd wiary chrzeécijariskiej przed pogarski-
mi filozofami’. Obie byly tez symbolem wiernosci Chrystusowi
az do meczenskiej $mierci.

W wyborze patronek jak w ziarnie zawarte bylo to, czym mia-
ty stac¢ sie urszulanki w Kosciele i $wiecie. Tym bardziej ze prze-
widujaca zatozycielka napisata w swoim Testamencie, aby jej corki
nie wahaly sie, po zasiegnieciu rady i po modlitwie, przed roz-
tropnym wprowadzaniem zmian, jakich wymagac¢ beda zmie-
niajace sie czasy’. To otwierato przed Towarzystwem szerokie
perspektywy, uzdalniajac siostry stworzonego przez $w. Aniele
Instytutu do odczytywania znakéw czasu i umiejetnego przysto-
sowywaniu sie do nich.

W Brescii po $mierci §w. Anieli w 1540 roku urszulanki
stopniowo, najpierw w miare potrzeb miasta, w ktérym roz-
poczynaty dziatalnosé¢, wiaczaly sie w rézne prace apostolskie.
Od poczatku pierwsze miejsce zajmowato wéréd nich nauczanie
wiary, jak to wynika z napisanego w 1566 roku listu Francesco
Landiniego do Franceschino Visdominiego z zakonu franciszka-
néw w Mediolanie: , Wszystkie szpitale i szkoty doktryny chrze-
Scijaniskiej dla dziewczat sg obstugiwane przez urszulanki. Bog

* F. G. Zehnder, Sankt Ursula. Legende. Verherung. Bilderwelt, Kéln 1985;
P. Schill, Ikonographie und Kult der heiligen Katharina von Alexandrien im Mittelal-
ter, Miinchen 2002.

10 A. Merici, Testament, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt., s. 141.
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postuguje sie nimi dla nawracania dusz, dla pociggania na swoja
stuzbe licznych rodzin, wéréd ktérych mieszkajg. Trudno sobie
wyobrazié, jak wiele dobra dziala Bég przez to Towarzystwo
we wszystkich dzietach poboznoéci i mitosierdzia, zwlaszcza
w nauczaniu katechizmu”. Owych ,szkét doktryny chrzesci-
janiskiej” nie nalezy sobie wyobraza¢ na podobienistwo szkoty
wspolczesnej. Wiemy z innych Zrédet, ze siostry Towarzystwa
$w. Urszuli w ciggu tygodnia praca fizyczng zarabialy na swoje
utrzymanie, a tylko w niedziele i $wieta po potudniu przepro-
wadzaly katecheze dla dziewczat: czy to sierot mieszkajacych
przy szpitalach, czy dzieci gromadzacych si¢ w kosciotach pa-
rafialnych. Landini swojemu adresatowi wraz z listem przeslat
tekst Requty Sw. Anieli oraz jej krotki zyciorys. Visdomini byt
tylko posrednikiem. Przesytka byta przeznaczona dla Karola Bo-
romeusza'. Mianowany w 27 roku zycia kardynatem i metropo-
lita Mediolanu, gleboko zaangazowany w sobér trydencki i jego
reformy, jako rzadca diecezji postawit sobie trzy najwazniejsze
cele: ksztalcenie kleru, reforme zycia zakonnego i nauczanie
wiernych prawd wiary. O tym, jak powaznie traktowat to ostat-
nie zadanie, $wiadczy fakt, ze kiedy rozpoczynat rzady, w die-
cezji byto 15 szkot nauczajacych doktryny chrzescijariskiej, przy
koricu jego zycia - juz 740 z 3000 nauczycieli?. Nic tez dziwnego,
ze Karol Boromeusz zainteresowat sie apostolstwem urszulanek
w Brescii. Zorientowat sie po przeczytaniu przystanej mu Regu-
ty, jak wazne byto dzieto sw. Anieli dla przekazywania wiary
dziewczetom. Odegral opatrznosciowa role w dziejach urszu-
lanek. Wprowadzit pewne zmiany w dostarczonym mu tekscie
Reguty - np. prawne usciSlenia w rozdziale o zarzadzie Towarzy-

' List Landiniego wydano wraz z Regufq Towarzystwa $w. Urszuli w Me-
diolanie w roku 1585, w drukarni Pacifico Ponto. Cyt. za T. Led6chowska, An-
géle Merici et la Compagnie..., dz. cyt., tom 2, s. 405-407.

2 Byl to okres dynamicznego rozwoju w Mediolanie Instytutu Doktryny
Chrzescijariskiej wspieranego przez Karola Boromeusza. T. Led6chowska, An-
géle Merici et la Compagnie..., dz. cyt., tom 2, s. 85-93.
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stwa, ktére poddal pod wiadze biskupa. Ale przede wszystkim
dodat osobny rozdziat precyzujacy cel szczegdétowy Towarzy-
stwa w oparciu o jego dotychczasowa dziatalnos¢, a mianowicie
obowiazek katechizowania dziewczat i kobiet. Zapoczatkowat
tym wazny etap w rozwoju urszulanek, nie tylko na terenie ca-
tych pétnocnych Wioch, ale takze posrednio Francji®®. Karol Bo-
romeusz zatozyl wspolnote urszulanek w swojej arcybiskupiej
stolicy, a na synodzie metropolitalnym zalecil wszystkim bisku-
pom sprowadzenie ich do wigkszych miast dla nauczania religii.
W ramach wizytowania metropolii Karol Boromeusz prze-
bywal przez dwa lata (1580-1582) w Brescii, gdzie odwiedzat
rowniez urszulanki, nie szczedzac im pochwat z powodu ich
wiernosci Regule oraz zaangazowania w apostolstwo wsréd
dziewczat i kobiet, a takze we wtasnych rodzinach, jak tego pra-
gnela $w. Aniela. Po chwilowym kryzysie jej dzieto bardzo szyb-
ko rozwijalo sig, a ,przykladnie i poboznie Zyjace urszulanki”,
jak to okreslit Agostino Valiero (1531-1604), kardynat i biskup
Werony, miaty wielki wplyw na religijnos¢ i moralnos$¢ swoich
rodzin. Biskup Valiero napisat w 1577 roku dzietko O sposobie zy-
cia dziewic, ktdre pozostajgc w swoich domach, zachowujq czystosc. Zo-
stawil w nim §wiadectwo: ,ich zarliwej religijnosci, modlitwie,
ktéra, jak wierzono, chronita ludzi przed gniewem Boga, poma-
gaja braciom i siostrom zyjacym w zwiazkach matzenskich, ucza
w domu dzieci zasad chrzescijariskiej poboznosci, sa nauczyciel-
kami sasiadéw, pomocnicami w parafii i pomocnicami biskupa.
Ich praca jest niezwykle owocna dla Kosciota Bozego”™.
Przypuszczaé nalezy, ze katecheza prowadzona przez urszu-
lanki podobna bylta do tej, ktérej nauczyciele w szkotach dok-

B Ze zmianami wprowadzonymi przez Karola Boromeusza wydana
zostala w Mediolanie w roku 1567 Regola della Compagnia di Santa Orsola fatta per
quelle giovanni, le quali desiderano servire a Dio nel stato verginali stando nel secolo
[...] Con licentia [...] delle Signore Cardinale Boromeo. In Milano apresso di Giovan
Battista et fratelli da Ponte alla Dovana 1567.

4 T. Ledéchowska, Angéle Merici et la Compagnie..., dz. cyt., tom 2, s. 55-56.
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tryny chrzescijaniskiej udzielali chtopcom. W niedziele i Swieta
w godzinach popotudniowych zbierano dzieci i mtodziez, azeby
przekazywaé podstawowe prawdy wiary: uczy¢ znaku krzy-
za $w., modlitw Wierzg¢ w Boga Ojca, Ojcze nasz i Zdrowas Mario,
przykazan Bozych i koscielnych, najwazniejszych prawd ka-
techizmowych. Uczono tez podstawowych zasad moralnosci
chrzescijanskiej™.

Jak wspomniano, na péinocy Italii dzieto §w. Anieli rozwi-
jato sie najpierw w obrebie diecezji Brescii. W samym miescie
w poczatkach XVII w. bylo juz ponad 300 urszulanek, a w diece-
zji - ponad 800, co $wiadczy o dynamice ich rozwoju®.

Ekspansja cérek $w. Anieli poza obszarem Wtloch rozpo-
czela sie pod koniec XVI w. od enklawy parstwa koscielnego
na terytorium francuskim, w hrabstwie Venaissin. Byly to cza-
sy, kiedy po krwawych wojnach religijnych miedzy hugenotami
i katolikami Koéciét we Francji coraz lepiej rozumial, ze jedynie
szerzenie o$wiaty z dobrze rozwinieta siecig szkét oraz znajo-
mosci prawd wiary w mlodym pokoleniu moze powstrzymac
rozszerzanie si¢ kalwinizmu. Na wzoér niedzielnych szkét dok-
tryny chrzescijaniskiej, jakie powstawaly w Mediolanie, a potem
w Rzymie?, Cezary de Bus (ur. 1554) i jego krewny Jean Battiste
Romillon (ur. 1553) stworzyli w 1592 roku francuska gataz Sto-
warzyszenia Ksiezy Doktryny Chrzeécijariskiej. Pod ich wpty-
wem na potudniu Francji pozostawaly grupy miodych kobiet,

5 Tamze, s. 88.

' Rozwdj trwal do czaséw rewolucji francuskiej. Wojny napoleoniskie
zniszczyly dzielo $w. Anieli na péinocy Wtoch, a razem z nim archiwa. Od-
rodzenie w formie instytutu $wieckiego nastapito w XIX w. T. Led6chowska,
Angéle Merici et la Compagnie..., dz. cyt., tom 2, s. 159n. Bibliografia zob. Schriff-
tum zur Geschichte der Heilige Angela und ihre Stiftung, , Beitrage zur Darstellung
und zur Geschichte des Ursulinenordens” 7 (1934), s. 60-102.

7 W 1536 roku ks. Castellano da Castello i §wiecki cztowiek Francesco Vil-
lanova rozpoczeli niedzielne instrukcje katechetyczne. Wsparci przez Karola
Boromeusza powolali Towarzystwo Doktryny Chrzescijariskiej. T. Led6chow-
ska, Angéle Merici et la Compagnie..., dz. cyt., tom 2, s. 85-93.
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ktére podejmowatly katechizacje wséréd dziewczynek. Poczat-
kowo nazywaly sie Cérkami Doktryny Chrzescijariskiej. Cezary
de Bus otrzymat z Wloch tekst Reguty Sw. Anieli, wydany w 1587
roku dla urszulanek w Ferrarze staraniem biskupa tego miasta.
De Bus zrozumiatl, ze moze stanowic ramy, w ktérych katechetki
pragnace naleze¢ do Boga bez zamykania si¢ w zakonnej klau-
zurze, jako urszulanki bedg mialy mozliwos¢ prowadzenia do-
tychczasowego apostolstwa. Regute przettumaczono na jezyk
francuski i wydano w 1592 roku w Tournon wraz z tekstem Rad
$w. Anieli oraz jej krotkim zyciorysem?™.

Pierwsze francuskie urszulanki, skupiaty sie wokot Francoise
de Bermond (1572-1628), pelnej zapalu katechetki pragnacej pro-
wadzi¢ zycie modlitwy, oddane Bogu w czystosci, ubéstwie i po-
stuszenistwie Dzieki ostatnim badaniom historykéw francuskich,
zwlaszcza Marca Venarda i Claude’a Alaina Sarre’a, wiemy juz
sporo o dynamicznym procesie rozwoju grup nauczycielek i kate-
chetek, zaré6wno tych, ktére pozostawaly w rodzinach, jak i tych,
ktore wybieraty forme zycia wspoélnotowego. Pierwsza wspdlnota
powstala w Isles sur la Sorgue (1592), a w latach 1600-1603 na-
stepne: w Avignonie, Arles i Marsylii. Wraz z Regulg $w. Anieli
wspolnoty zakladane w Prowansji przyjely patronat §w. Urszuli,
symbolu dziewictwa i wiernosci Chrystusowi, przywigzanie
do modlitwy polaczonej z duchem pokuty oraz pragnienie po-
magania dziewczetom i kobietom w trosce o ich zbawienie. Z Re-
quty znanej im w formie nadanej przez sw. Karola Boromeusza
przyjete zostalo jasne okreslenie celu szczegétowego, jakim byta
katechizacja dziewczynek i kobiet. Na ogot urszulanki prowan-
salskie skfadaty prosty §lub czystosci, zachowywaty takze postu-
szenstwo i ubéstwo. Niektoére z nich zamieszkaly pod jednym
dachem i przyjmowaly uczennice przychodzace z zewnatrz
do ich klasztoréw, a nawet prowadzily niewielkie pensjonaty.

8 Tamze, tom 1, s. 170-171; A. Conrad, Zwischen Kloster und Welt. Ursulinen
und Jesuitinnen in der katholischen Reformbewegung des 16./17. Jahrhunderts, Mainz
1991, s. 192-194.
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Apostolstwo uczenia i wychowywania dziewczat, a takze ewan-
gelizacji kobiet utatwiat im fakt, Ze nie mialy klauzury. W poczat-
kach XVII w. w pieciu klasztorach prowansalskich zylo ponad
40 siostr uczacych i 10 pomagajacych im w pracach domowych
jako siostry konwerski. W niedziele i Swieta katechizowatly ko-
biety. Zdarzalo sig, ze przychodzila do nich na katecheze ponad
setka dzieci. Dzieci w wieku ok. 12 lat przygotowywane byty
do Pierwszej Komunii Swietej. Pod koniec XVI w. i w poczatkach
XVII w. ta forma zycia urszulanskiego przezywata wielki roz-
kwit, zwlaszcza na poludniu Francji®.

Niemal jednoczesnie, bo ok. 1600 roku dwie siostry z zamoznej
i znaczacej w Dijon rodziny Xainctonge: Anne (1567-1621) i Fra-
ngoise (1578-1639) szukaly z pomoca jezuitéw sposobu realizacji
swojego powolania. Chcialy prowadzi¢ zycie oddane Bogu, ale
w polaczeniu z nauczaniem dziewczat na wzor jezuitéw, prowa-
dzacych kolegia dla chlopcéw. Pierwsza Anne zalozyla z kilkoma
towarzyszkami pozostajacymi pod duchowym kierownictwem je-
zuitéw stowarzyszenie katechetek w Dole (1596) niedaleko Dijon,
a jej siostra, Francoise Xainctonge, w 1605 roku w samym Dijon.
Jezuici radzili im, by nie staraly sie u wladz koscielnych o zatoze-
nie nowego zgromadzenia, lecz przyjely status juz istniejacego.
Ok. 1605 roku Anne otrzymata (prawdopodobnie od urszulanek
z Awinionu) tekst francuski Reguly $w. Anieli wydany w Tour-
non. Z jezyka francuskiego zostala przettumaczona na niemiecki
w roku 1636 we Freiburgu, gdzie powstala stynna péZniej szkota
dla dziewczynek. Urszulanki zyjace wedlug pierwotnych zamie-
rzen $w. Anieli rozpoczely nauczanie takze w Szwajcarii®.

¥ C. A. Sarre, Ursulines Provencales et comtadines a I'origine du mou-
vement Ursulines frangaises, [w:] Les femmes et I'acceés au savoir, au temps
d” Anne de Xainctonge. Dole (1596-1621), ,,Cahier Doloise. Revue des amis de la
bibliotheque et des archives de Dole” 14 (1997), s. 127-142; M. Venard, Conclu-
sion, [w:] tamze, s. 257-264.

2 M. A. Heimo, Le fonctionnement des écoles des Ursulines d’Anne de Xainc-
tonge a Freibourg aux XVIle et XVIIle siecles, [w:] Les femmes et I'accés au savoir,
au temps d’ Anne de Xainctonge. Déle (1596-1621), ,,Cahier Doloise. Revue des



40 s. Urszula Borkowska OSU

Po kilkunastu latach pracy katechetycznej w Prowans;ji Fran-
coise de Bermond udata si¢ do Paryza na zaproszenie kardynata
Pierre’a de Berulle (1575-1629) i zwigzanej z dworem krolew-
skim Madelaine de Sainte-Beuve (1522-1630). W Paryzu pod
opieka jej krewnej, Barbe Acarie, zalozycielki zreformowanego
Karmelu we Francji, pozostawaly dziewczeta pragnace wstapic
do klasztoru. W ich grupie byly takie, ktére nie mialy powotania
do Karmelu, ale pragnely poswieci¢ sie Bogu oraz nauczaniu
religii*’. Materialne podstawy nowej fundacji zapewni¢ miata
fortuna owdowialej Madelaine de Sainte-Beuve, ktora jezuic-
ki spowiednik przekonal, Ze odrodzenie Kosciota nalezy roz-
poczaé od chrzescijariskiego wychowania mtodego pokolenia.
Zaproszona do Paryza Francoise de Bermond tchneta w nowa
fundacje swoja duchowos¢ i zapat apostolski. 25 wrzesnia 1612
roku Pawel V specjalng bulla erygowat klasztor Urszulanek
w Paryzu na przedmiesciu $w. Jakuba. W listopadzie 1615 roku
pierwsze nowicjuszki ztozyly w nim uroczysta profesje. W zdu-
miewajacym tempie wokét Paryza i na pétnocy Francji powsta-
waly nowe klasztory urszulanek ze szkotami. Wspomniana
bulla Pawla V zobowigzywala siostry nie tylko do klauzury
papieskiej i uroczystych slubéw ubéstwa, czystosci i postu-
szenstwa, ale takze do skladania czwartego $lubu: nauczania
dziewczat. Gwarantowal on urszulankom paryskim mozliwos¢
apostolstwa w prowadzonych przez nie szkotach. Ten $lub
przyjety wszystkie klasztory zalozone przez siostry z Paryza.
Zwyczaj przez dlugi czas odréznial kongregacje paryska od in-
nych kongregacji urszulanek?®.

amis de la bibliotheque et des archives de Dole” 14 (1997), s. 219-234 oraz
M. A. Le Bourgeois, Anne de Xainctonge: la passion d'instruire, tamze, s. 235-253.

2 Madelaine de Sainte-Beuve byla krewna Barbe Acarie (1566-1618), na-
zywanej ,sumieniem Paryza”, a w Karmelu - Marii od Wcielenia. M. B. Rio,
Historie et spiritualité des Ursulines, Rome 1989-1990, s. 128-131.

2 M. A.Jégou, Les Ursulines de Faubourg St. Jacque a Paris 1607-1622. Origine
d’un monastere apostolique, Paris 1981.
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Tak wiec pod wptywem ducha soboru trydenckiego i wyma-
gan kosciota francuskiego w Paryzu pojawila sie zupelnie nowa
forma zycia urszulanskiego - zakon mniszy z Regulg $w. Au-
gustyna, klauzura papieska i uroczysta profesjg, ale oddany
apostolstwu nauczania i wychowywania dziewczat na skale do-
tychczas niespotykana. Na terenie Francji, a takze poza jej grani-
cami ta wlasnie forma okazala sie najbardziej zywotna w ciagu
XVII i XVIII w. Nie tylko nowo zakladane klasztory byly wspél-
notami mniszek nauczajacych i taczacych kontemplacje z zyciem
apostolskim, ale wiele z wcze$niej powstatych wspodlnot kate-
chetek przeksztalcito sie¢ w klasztory klauzurowe, co nie zawsze
inie wszedzie odbywalo sie bez powaznych oporéw. Czes¢ sidstr
obawiala sig, Ze klauzura ograniczy ich apostolstwo, zwlaszcza
to prowadzone wsrdd kobiet, ktére nie tylko katechizowaly, ale
uczyly zawodéw majacych im zapewni¢ mozliwoé¢ pracy na wia-
sne utrzymanie. Proces przeksztalcania wspolnot wiazat sie - jak
powiedziano - nie tylko z obowigzujacymi przepisami Trydentu
i nakazami episkopatu francuskiego, ale takze z typowym dla lu-
dzi XVII w. dazeniem do doskonalosci przez catkowite oddanie
sie¢ Bogu aktem Slubéw uroczystych, gwarantujacych petniejsze
wyrzeczenie sie dobr i zamkniecie w surowej klauzurze, a nade
wszystko z ogdlng atmosferg mistycyzmu, stawiania bardzo wy-
soko kontemplacji i prowadzacej do niej ascezy®.

Francoise de Bermond niejako przez przypadek, w drodze po-
wrotnej na potudnie Frangji, dokad z Paryza wzywaly ja siostry
z Prowansji, na proébe arcybiskupa Lyonu i rodziny Ranquet, zato-
zyla wspélnote urszulanek dla nauczania dziewczynek. W Lyonie
powstat klasztor erygowany w roku 1620 odrebna bullg papieska.
Do dzi$ zachowala sie¢ w nim ksiega slubéw uroczystych, do ktorej
jako pierwsza wpisala si¢ matka Francoise de Bermond. Wtasnie
w Lyonie przyjela status zakonnicy klauzurowej*.

B A. Conrad, Zwischen Kloster und Welt..., dz. cyt., s. 54n.

% M. S. Besson, La Révérend Mere Francoise de Bermond et établissement des
Ursulines en France 1572-1628, Paris 1896.
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W 1606 roku w Bordeaux arcybiskup Henri de Sourdis (1575-
1628), gleboko przejety smutnym stanem edukacji dziewczat,
dostrzegl nadzieje na poprawe tej sytuacji w przeszczepieniu
na teren Francji reguly urszulanek wtloskich. Zaproponowat
ja zaangazowanej w nauczanie religii Francoise de Cazéres
(zm. w 1649 roku) i jej kilku towarzyszkom. W 1606 roku
w prywatnej kaplicy kardynata odbyly sie obtéczyny pierw-
szych si6str. Frangoise otworzyla nastepnie na terenie diecezji
15 domoéw o statusie podobnym do doméw w Prowans;ji. Kiedy
w 1618 roku Pawel V specjalng bullg oficjalnie erygowat klau-
zurowy klasztor urszulanek w Bordeaux, przyjely one takze re-
gule §w. Augustyna i opracowaly konstytucje, ktére nastepnie
przyjmowane byly nie tylko poza granicami diecezji, ale takze
poza Francja przez szybko mnozace sie fundacje pochodzace
z klasztoru w Bordeaux: na terenie hrabstwa Andegawenii,
w Bretonii i dalej w Niderlandach, Nadrenii, Czechach, Austrii,
na terenie Wegier, a od potowy XIX w. takze na ziemiach pol-
skich. Utworzytla si¢ potezna kongregacja zwigzana ze swoim
domem macierzystym. Nalezace do niej klasztory, zachowujac
catkowitg autonomie, byly ze sobg powigzane filiacja i Zyciem
wedtug tych samych konstytucji®.

Lyon takze dal poczatek nowej kongregacji, z ktérej wyszly
liczne klasztory powstajagce wokot tego miasta i na potudnie
od niego, a nawet w odlegtej Saksonii*. Jednak wiekszos¢ klasz-
toréw powstajacych na ziemiach niemieckich od XVII w., z naj-
starszymi w Kolonii (1639), Diisseldorfie (1681) i Diirren (1681),

# Tlo historyczne rozwoju urszulanek we Frangji, zob. Nouvelle Histoire
de I’Eglise, red. L. ]. Rogier, R. Aubert, M. D. Knowles, tom 3, Réforme et Contre-
Réforme, Paris 1968, s. 255-313; ]. Delumeau, Naissance et affirmation de la réforme,
Paris 1968 (Nouvelle Clio, vol 30); Histoire de la France religieuse, red. J. Le Goff
et R. Rémond, tom 2, Paris 1988, s. 321-359.

% Podobne kongregacje tworzyly - jak wspomniano - klasztory zalozone

przez Paryz (zrzeszata ok. 45 klasztoréw) i Bordeaux (ok. 70), M. B. Rio, Historie
et spiritualité des Ursulines, dz. cyt., s. 297-307.
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nalezata do kongregacji Bordeaux, a to poprzez siostry przybyte
z klasztoru w Liége, fundacji Bordeaux®.

Urszulanki swoja dzialalnoé¢ edukacyjna rozszerzyly na tere-
ny misyjne juz w XVII w. Maria od Wcielenia Guyart (1599-1672),
francuska mistyczka na miare $w. Teresy z Avili, w 1639 roku
wyjechata do Kanady jako pierwsza w dziejach Kosciota zakon-
nica misjonarka. Zycie Marii od Wcielenia i jej teologia mistyczna
utrwalona w pozostawionych przez nig pismach stanowig punkt
zwrotny w dziejach duchowoéci. Swiadomie zlozyta z siebie cat-
kowita ofiare Bogu dla zbawienia dusz, za nie oddajac sie , Krolo-
wi i Panu wszystkich narodow”, jak chetnie nazywata Chrystusa.
Pozostaje ona wzorem urszulanki, zakonnicy klauzurowej i mi-
sjonarki jednoczesnie. Byla pionierem tego ruchu, w ktéry stop-
niowo przez stulecia wlaczaly sie liczne zakonnice udajace sie
z przepowiadaniem Ewangelii do najdalszych zakatkéw swiata®.

Francuskie i inne klasztory w XVII i XVIII w otwieraly nowe
misje: na Martynice, w Luizjanie, w Indiach. Od XVIII w. powsta-
waly klasztory i szkoly urszulanek w r6znych stanach Ameryki
Poétnocnej, w Gujanie Angielskiej, Australii, Indonezji, w krajach
Ameryki Poludniowej.

Dla poznania rozwoju szkolnictwa dla kobiet i tradycji pe-
dagogicznych urszulanek we Frangji i krajach, do ktoérych stop-
niowo przybywaly, duze znaczenie maja wspomniane bulle
papieskie erygujace poszczegélne klasztory, poczawszy od naj-
starszej wydanej przez Pawta V dla Paryza w 1612 roku. Po niej

7 Die erste Griindungen im Rheinische-Westfalischen Raum. Ursulinischen
Leben dargestellt aufgrund der Unterlagen der Kldster Kéln, Diisseldorf und Diir-
ren — 1639 bis zur Seligsprechung der hl. Angela 1769 (maszynopis bez autora
w posiadaniu U. Borkowskiej).

% Pelne wydanie pism z biografia zob. Marie de I'Incarnation, Ursuline

de Tours, fondatrice des Ursulines de la Nouvelle France, Ecrits spirituels et historique,
red. Claude Martin, red. nowego wydania dom Albert Jamet, tom 1-4, Paris-
Quebec 1929-1939; G. M. Oury, Marie de I'Incarnation, tom 1-2, Solesmes 1973;
A. Thiery, Marie de I'Incarnation. Itinéraire spirituel, Paris 1973; R. Michel, Vivre
dans I'Esprit: Marie de I'Incarnation, Montréal 1975,
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ten sam papiez wydat w 1614 roku bulle dla urszulanek w Bor-
deaux oraz w Tuluzie, (uzupelnione brewe tegoz papieza w 1616
roku), a takze bulle dla Lyonu w roku 1619. Wszystkie jasno
okresdlaty jako apostolski cel zakonu wychowywanie dziewczat,
nauczanie ich doktryny chrzescijafiskiej, czytania, pisania, ra-
chowania, rob6t recznych oraz ,tego wszystkiego, co przystoi
plci Zenskiej”. Bulle okreélaly klauzurowy charakter zakonu
ze $lubami uroczystymi i Requiq sw. Augustyna®. Mozna posta-
wic pytanie, dlaczego urszulanki, ktére po Soborze Trydenckim
mialy mozliwoé¢ wybrania dla siebie jednej z kilku regut zakon-
nych (tj. obok §w. Augustyna takze sw. Benedykta, $w. Fran-
ciszka lub Dominika) przyjely te pierwsza. Analiza jej tresci
pozwala przypuszczaé, ze kiedy musialy zrezygnowaé w po-
czatkach XVII w. z Reguty napisanej dla nich przez sw. Aniele,
wybraty tekst przypisywany sw. Augustynowi, przypominajacy
w wielu miejscach myéli, jakie znajdowaly w Regule zalozyciel-
ki: o koniecznosci zycia w jednosci na wzor pierwszych chrze-
Scijan, o wytrwatej modlitwie i wzajemnym mitowaniu sie jako
podstawie zycia wspolnotowego. Stowa z drugiego rozdziatu
o pokorze w tzw. regule §w. Augustyna: ,Zyjcie wiec wszystkie
w zgodzie i jednosci pomiedzy sobg, czczac w sobie nawzajem
Boga, ktérego stalyscie sie przybytkiem”, brzmialy jak te, kto-
re swoim cérkom zostawita Aniela nie tylko w regule, ale takze
we wskazéwkach zawartych w Radach i Testamencie™.

Postawa tolerancji i sprawiedliwosci wobec wychowanek,
otaczanie ich macierzyriska miloscig stanowily najwazniejsze
elementy pedagogiki czerpanej z pism $w. Anieli:

Kochajcie wasze corki (wychowanki) jednakowo, nie okazujcie
jednej wiekszej przychylnosci niz drugiej. Wszystkie sa dzielem

¥ Wydane w: Reguta i konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu $w. Urszuli, War-
szawa 1937, s. 221-265.

%0 Reguta sw. Augustyna, biskupa i doktora Kosciota, [w:] Reguta i konstytucje
Unii Rzymskiej Zakonu sw. Urszuli, dz. cyt., s. 5-18.
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Boga i nie wiecie, jakie sg Jego zamiary wobec nich. Kt6z zreszta
moze osadzi¢ uczucia i mysli tajemne w glebi ludzkiego wnetrza?
Otoczcie je swoja miloscia i znoscie wszystkie jednakowo?!.

Zawarte w tych stlowach nakazy: 1) kochajcie jednakowo,
2) nie osadzajcie, 3) napominajcie tylko, gdy to konieczne, oparte
na znajomosci ludzkiej psychiki, byly wazng wskazoéwka dla ur-
szulanek tworzacych swdj system pedagogiczny w XVII w.

Kiedy pamieta sig, ze zaréwno Rady, jak i Testament Sw. Anie-
la skierowata do dwéch grup oséb odpowiedzialnych za formo-
wanie mlodych dziewczat, ktére wstepowaly do Towarzystwa
$w. Urszuli, wowczas szczegdlnej wymowy nabieraja zalecenia za-
warte w koricowych czesciach tych pism. Jest to w obu wypadkach
bardzo mocne wezwanie do jednosci zespotu wychowujacego:

Ostatnie stowo, ktére do was kieruje i przez ktére za cene krwi
mojej was blagam, jest wezwanie, abyscie byly zgodne i zjed-
noczone ze soba, wszystkie jednego serca i jednej woli. Niech
was wigze wzajemna miltos¢, szanujcie sie i wspomagajcie jedna
druga w Jezusie Chrystusie. Pomyslcie, jak wazne jest zjedno-
czenie i zgoda®.

Zgoda ijednomyslnosé¢, dziatanie pedagogiczne w tym samym
kierunku, jest tym elementem, na ktéry wychowankowie s szcze-
golnie uwrazliwieni. Aniela, jak wspomniano, odnowe Koscio-
ta widziala w powrocie do ideatu chrzescijaristwa z pierwszych
wiekéw. Wprost przywoluje jako wzoér pierwsza gmine chrzesci-
janiska opisana w Dziejach Apostolskich: ,Erat autem eorum cor
unum” - to jest: , Wszyscy byli jednego serca” (Dz 4, 32).

Ta mysl §w. Anieli zawarta w przyjetej przez urszulanki Re-
gule Sw. Augustyna znalazta takze swoj wyraz w Zrédiach z XVII

3 A. Merici, Rady, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt., s. 117.
2 Tamze, s. 119-121.
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i XVIII w., ktére wprowadzaja nas w tradycje szkét urszulan-
skich, rozwijajaca sie w tych wiekach.

Interesujacym dokumentem, ktéry pozwala poznac strukture
szkot urszulanskich w tym okresie, ich program oraz metody na-
uczana i wychowania, jest zbior przepiséw, ktory powstat w Pa-
ryzu w poczatku XVII w. Réglements pour les religieuses de Sainte
Ursule de Paris, opracowany przez urszulanki z pomoca jezuitow.
Nic wiec dziwnego, ze pod wieloma wzgledami przypominaja
wydane w 1599 roku Ratio studiorum dla szkét jezuickich, zawie-
rajace przepisy dotyczace rozkladu zajeé, programu nauczania,
struktury szko6t™.

Réglements, obok bardzo fragmentarycznie zachowanych kro-
nik, rocznikéw oraz innych ksigg zakonu urszulanek jak kon-
stytucje, modlitewniki, ceremonialy, przepisy dla nowicjatu
(najwieksze spustoszenie w tym zasobie spowodowata rewolu-
cja francuska), sa Zrédlem poznania tradycji pedagogicznej, kto6-
ra uksztaltowala sie w poczatkach XVII w. i trwala w niewiele
zmieniajacej sie postaci do wieku XIX, a nawet XX*.

Cel apostolskiej pracy zakonu urszulanek okreslajg, jak wspo-
mniano, bulle papieskie. W tej przeznaczonej dla kongregacji
w Lyonie czytamy:

siostry naucza¢ winny w pierwszym rzedzie poboznoéci i cnét
chrzescijaniskich oraz rzeczy godnych mtodej dziewczyny, czyli pod-
staw doktryny chrzescijaniskiej, metody robienia rachunku sumie-
nia, spowiadania sie z grzechéw, przystepowania do komunii éw.,

3 Réglements des Religieuses Ursulines de la Congregation de Paris, divisé en troi
livres, Paris 1652. Bylo to pierwsze wydanie drukiem (wczeéniej uzywano reko-
piséw), nastepne wyszto w 1705 roku; Marie de Saint Jean Martin w swojej pra-
cy L’Education des Ursulines, Rome 1947, zestawila tre¢ obu dokumentéw peda-
gogicznych, s. 345-375. Zob. takze: G. Bernoville, St. Angéle Merici. Les Ursulines
de France et I"'Union Romaine, Paris 1947 (zwlaszcza rozdzial zatytulowany:
Le Ratio des Jesuites et les Réglements des Ursulines, s. 201-216).

3% M. de Chantal Gueudré, Histoire de 1'Ordre des Ursulines en France, tom
1-3, Paris 1957-1963.
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uczestniczenia we mszy $w., modlitwy, odmawiania rézafica, me-
dytacji, czytania religijnych ksigzek, $piewu pie$ni poboznych,
unikania wad, nabywania cnét i wypelniania dziet milosierdzia, za-
rzadzania domem, wypekiania obowigzkéw chrzeécijanek™.

Byl to program pogtebionego wychowania religijnego dobrej
katoliczki, Swiadomej swoich obowigzkéw zony i matki. Nale-
zy pamietaé, ze w XVII wieku proces wychowywania odbywat
sie w kontekscie kontrreformacyjnej odpowiedzi Kosciota kato-
lickiego na protestantyzm. Budowa solidnych podstaw wiary
katolickiej u mlodych dziewczat byla istotna dla zwigzanych
z reforma trydencka biskupéw, niejednokrotnie wspomagaja-
cych finansowo fundacje klasztorow urszulanek dokonywane
przez nie same, czesto z pomoca katolickiej arystokracji i miesz-
czanstwa. Rosta takze w Kosciele sSwiadomosé, pod wpltywem
kontaktéw z protestantyzmem, Ze od formowania religijnego
i moralnego mlodego pokolenia nieodigczna jest jego alfabetyza-
cja. Dobrze wyraza to list skierowany przez urszulanki z Lieges
do tamtejszego magistratu: ,Edukacja dziewczat, ktére pragna
zy¢ w stanie malzeniskim, jest tym wazniejsza, ze obowigzkiem
matki jest przekazywanie wiary dzieciom i czuwanie nad ich
wyksztalceniem”*. Istotna wydaje si¢ w tym zdaniu $wiado-
mos¢ urszulanek, ze ich zadaniem bylo wychowywanie chrze-
Scijariskich matek do odpowiedzialnoéci za formacje duchowa
oraz intelektualng wlasnych dzieci.

Szkolnictwo urszulanek od XVII w. obejmowalo dwie grupy
uczennic: pensjonarki mieszkajace w klasztorze oraz dochodzace
z miasta eksternistki. Dla pensjonarek przewidziane byly 4 klasy
po ok. 20 uczennic. O wiele liczniejsze byty, takze 4, klasy ekster-
nistek. Liczyly nieraz po 50, a nawet wiecej dziewczat. Wszystkie

% Bulla z 29 IV 1619 roku, wyd. w: Reguta i konstytucje Unii Rzymskiej Zako-
nu sw. Urszuli, dz. cyt., s. 258.

% P. Annaert, Les colléges au feminine. Les Ursulines: einseignement et vie
consacrée aux XVIle et XVIlle siecles, Bruxelles 1992, s. 130.
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uczennice podzielone byty na klasy zgodnie z wiekiem i mozliwo-
Sciami intelektualnymi. ,Przechodzenie” do wyzszej klasy odby-
walo sie na podstawie oceny przez nauczycielke indywidualnego
postepu dziecka i mogto nastapic¢ w kazdej porze roku szkolnego®.

Pensjonarki pochodzily z rodzin szlacheckich i lepiej sytu-
owanych mieszczariskich. Nawet jeli nauka byta dla nich bez-
platna, to placily za swoje wyzywienie. Mieszkaly w klauzurze,
ale w czesci oddzielonej od pomieszczen dla sidstr. Przebywaty
tam przez caly okres pobierania nauki, nawet na wakacje letnie
nie wyjezdzaly do domu. Czas pobytu w pensjonacie byt r6z-
ny. Bywato, ze rodzice oddawali do klasztoru swoje corki tylko
na okres przygotowania do Pierwszej Komunii Swietej, prze-
waznie w wieku 12 lat. Pensjonarki liczyly od 6 do 15 lat.

W pensjonacie obowigzywal bardzo szczegétowy plan zajec
i chociaz moze na pierwszy rzut oka wydawac sie surowy, dzieci
nie byly specjalnie przecigzone, cho¢ ich czas byt ,pedagogicz-
nie” wypelniony.

Wstawaly o godz. 5.30, 6 lub 6.30, w zaleznosci od wieku
i pory roku. Modlity sie od 6.45, a o 7 uczestniczyly we mszy
Swietej, po ktorej jadly $niadanie. Po potgodzinnej rekreacji uda-
waly sie do swoich klas, w ktérych lekcje trwaly do 10.15. Pora-
nek koriczyla litania do Najswietszej Maryi Panny odmawiana
w oratorium, po czym dziewczeta udawatly sie na spozywany
w milczeniu obiad, a po nim - dluzsza rekreacje. Lekcje ponow-
nie rozpoczynaly sie 0 12.15 i trwaty do 14, czyli do nieszporéw
i podwieczorku. Od godz. 15 uczennice same pracowaly nad
pamieciowym przyswojeniem katechizmu i r6znych modlitw,
nastepnie mialy ze swoja nauczycielka lekcje objasniania kate-
chizmu®. Monotonie szczegbélowo zaprogramowanego dnia
przerywaly liczne dni rekreacji: z okazji $wiat liturgicznych, pro-
fesji i obtoczyn zakonnic, $wiat patronéw poszczegélnych klas...

¥ M. A.Jégou, Les Ursulines du Faubourg St Jaques a Paris 1607-1682, Paris
1981, s. 145-164.

% Réglements..., dz. cyt., s. 110-119.
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Mozna sobie wyobrazi¢ radoé¢ dziewczynek z takich ,, wolnych”
dni ze zmienionym planem.

Eksternistki - ubogie dziewczynki z danej miejscowosci - przy-
chodzily dwa razy dziennie: rano i po potudniu, do catkowicie
bezplatnej dla nich szkoly. Czesto trzeba bylo wspomagac je ma-
terialnie: my¢, ubierac i dozywiac. Lekcje eksternistek odbywaty
si¢ osobno, nie miatly one kontaktu z pensjonarkami.

Dziewczeta nie przychodzily w dni Swigteczne i w niedziele,
a ponadto w jesieni trzy tygodnie byly wolne od nauki. Ponie-
waz klasy byly liczne, dzielono je na grupy po 10 dziewczynek,
a za kazda odpowiedzialna byta jedna lub dwie , dziesietniczki”,
wybierane przez nauczycielke do pomocy sposréd uczennic naj-
grzeczniejszych i z najlepszymi wynikami w nauce. Réglements
doktadnie okreslaty ich obowiazki, ktérych pelnienie uchodzito
za wielki honor. Byla to dobra metoda uczenia odpowiedzial-
noéci za kolezanki, a z calym systemem drobnych nagréd i stéw
pochwaly, stanowita sposéb na uaktywnianie uczennic. Przed
poludniem odbywaly sie lekcje czytania i pisania, a dla najzdol-
niejszych - rachunkéw. Czes$¢ czasu porannego pos$wigcano
na prace reczne (np. szycie). Po obiedzie odbywala sie lekcja ka-
techizmu. Obecnoéc¢ eksternistek byta sprawdzana, a nieuspra-
wiedliwiona nieobecno$¢ mogta prowadzi¢ do skreélenia z listy.
Zawsze byly dziewczeta czekajgce na wolne miejsce. Siostrom
zalezalo na ciaglosci nauki, na dobrym przygotowaniu uczennic
do zawodu i prowadzenia domu®.

Zycie siéstr w klasztorze bylo podporzadkowane pracy
w szkotach. Wstepujac do urszulanek, wiedzialy, ze ich czas
bedzie oddany nauczaniu i wychowywaniu miodego pokole-
nia. Jednoczesnie w kazdym klasztorze liczbe przyjmowanych
wychowanek starano sie dostosowac do liczby i mozliwosci na-
uczycielek, tak aby w kontemplacyjnym zgromadzeniu nadmiar
prac ,Marty” nie zaszkodzil duchowi ,Marii”. Zapewne prze-

% Tamze, s. 143-170, 172-182.
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strzeganie tej zasady zaowocowato w XVII w. pokazng liczba
urszulaniskich mistyczek, ktérych postaci sa znane dzieki zacho-
wanym biografiom oraz notatkom duchowym?®.

Za utrzymanie dyscypliny wéréd dziewczat w obu szkotach
odpowiedzialne byly dwie mistrzynie generalne (odpowiednik
prefekta studiéw u jezuitéw): jedna za pensjonat, druga za szko-
te dla eksternistek. Zadaniem obu bylo utrzymanie jednosci
wéréd nauczycielek zatrudnionych w szkotach i sktadanie spra-
wozdania przetozonej. Dla nauczycielek organizowala specjalne
zebrania, rozmawiajac z nimi o sprawach uczennic. Sprawdzata,
jak prowadzone byly lekcje. Mistrzyni generalna pensjonarek
rozmawiala z rodzicami. Do niej nalezata troska o wilasciwe po-
zywienie, dostateczne ogrzewanie pomieszczen szkolnych oraz
sypialni, a takze troska o higiene dziewczynek. Odwiedzata cho-
re uczennice w infirmerii i kontaktowata sie¢ w sprawach zdro-
wia z lekarzem i przelozona*.

Wspieraly ja nauczycielki poszczegolnych klas. One to orga-
nizowaly dla swoich podopiecznych rekreacje, wprowadzajac
dzieci w rézne gry i zabawy i starajac si¢ wplywac na nie wia-
snym pogodnym usposobieniem. W liczniejszych klasztorach
kazda klasa miata dwie odpowiadajace za nie nauczycielki, po to,
by obie zakonnice mialy czas na modlitwe. Poza nimi byty takze
nauczycielki (jedna lub dwie) odpowiedzialne za oddziaty eks-

% Obok wspomnianej bl. Marii od Wcielenia, tytulem przyktadu moz-
na wymieni¢ takze wspomniane Francoise de Bermond, Catherine od Jezusa
Ranquet (1602-1651) z Lyonu. Pisma tej ostatniej wydata G. Gueudré [Ecrits
spirituels de Meére Cathrine de Jésu Ranquet (XVII® siécle), Paris 1951], ktéra jest
tez autorka dzieta Au coeur du spiritualite: Cathrine Ranquet, Mystique et Educa-
trice, Paris 1952; zwiazana z Bordeaux Francoise de Cazeres (?-1641), Madela-
ine od Aniotéw Miron (1619-1653), obie siostry Xainctonge z Dijon, Antoinette
Micolon (1594-1659), ktéra pozostawita swoja autobiografie spisang na pros-
be spowiednika, oraz jej uczennice Madeleine de Jasse od Krzyza Swietego
(1614-1656) - obie z kongregacji z Tuluzy. Zob. M. de Chantal Gueudré, Histoire
de I'Ordre des Ursulines en France, tom 1, De I'Institut Seculiere a I’'Ordre Monas-
tique, Paris 1957, passim.

4 Réglements..., dz. cyt., s. 10.
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ternistek, z ktérymi spedzaty cztery lekcyjne godziny w szkole.
Azeby pomo6c tym wychowawczyniom, jedna lub dwie zakonni-
ce odpowiedzialne byty za prowadzenie lekcji pisania (kaligra-
fii) oraz prac recznych w obu szkotach*.

W XVII i XVIII w. urszulanki uczyly sie zawodu nauczy-
cielskiego poprzez praktyke, ktérg zaczynaly juz w nowicjacie
i kontynuowaly jako miode profeski, pozostajace jeszcze przez
jaki$ czas pod kierownictwem mistrzyni nowicjatu. Catherine
Ranquet, wspomniana mistyczka i znakomita wychowawczy-
ni, w swoim Zwyczajniku dla nowicjatu kladla szczegélny nacisk
wlasnie na role mistrzyni w przygotowaniu nauczycielek i czu-
waniu nad poczatkami ich praktyki pedagogicznej*. Nie tylko
Zwyczajniki, ale takze wlaczone do konstytucji w rozdziatach
o wychowywaniu dziewczat Rady $w. Anieli byly Zrédtem wia-
Sciwej formacji serc mtodych nauczycielek:

Im bardziej bedziecie szanowac¢ cérki swoje, tym wiecej je ukochacie,
a im bardziej bedziecie je milowaty, tym wiecej okazecie im troski
i starania. Wiecej uzyskacie tagodnoscia i serdecznoscig niz surowo-
Scig i wyrzutami. Te ostatnie winny by¢ stosowane tylko w razie ko-
niecznosci i to z wzieciem pod uwage miejsca i czasu, a takze osoby,
do ktorej sa skierowane. Musicie by¢ bardzo czujne i uwazne, azeby
dobrze poznac¢ zachowanie waszych wychowanek*:.

Pézniejsze dokumenty zakonu, zwlaszcza konstytucje oraz
rézne regulaminy dla mistrzyn pensjonatu przypominaly, ze ide-
alem urszulanki winien by¢ Chrystus-Nauczyciel, zjednoczo-
ny modlitwa z Ojcem i niestrudzenie nauczajacy. Zachecatly,
by do swoich wychowanek podchodzity z sercem matki, z cala
serdecznoscia dbajacych nie tylko o wychowanie w dobrych

2 Tamze, s. 24-38.

# C. Ranquet, Instruction et conseils aux Novices et aux Religieuses, [w:] Ecrits
spirituels de la Mére Catherine de Jésus Ranquet, dz. cyt., s. 48-53.

# A. Merici, Rady, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt., s. 101, 103, 117.



52 s. Urszula Borkowska OSU

obyczajach i nauczenie podstawowych zasad katechizmu ale
takze troszczacych sie o zdrowie, o dobre i wystarczajace po-
zywienie, schludnos$¢ uczennic i zajmowanych przez nie po-
mieszczen. Konstytucje z Nantes z 1643 roku przypominaja,
ze wlasnie serce matki powinno im pomaga¢ w dostrzeganiu
potrzeb i zamitlowan kazdej wychowanki. Te same konstytucje
podaja zarys programu nauczania, ktére mialo obejmowac
nauke czytania po facinie i francusku, pisania i liczenia, a tak-
ze - zwlaszcza w wypadku uczennic ubogich - takich prac
recznych, ktére umozliwilyby im w przyszlosci zarabianie na
zycie. Konstytucje dodajg, ze znajomos¢ doktryny chrzescijan-
skiej winna by¢ na tyle gleboka, aby p6zZniej wychowanki same
mogly stac si¢ nauczycielkami wiary swoich , braci, siéstr, a takze
stuzby domowej”*.

Nauka czytania w szkolach urszulanskich odbywata sie
najpierw na tekstach faciniskich, tacine bowiem, potrzebna do
lepszego uczestniczenia w liturgii, uwazano za tatwiejszg, bo wy-
mawiana byla tak, jak sie pisato. Dopiero po opanowaniu umie-
jetnosci czytania po lacinie przechodzono do czytania tekstow
francuskich. , Elementarzami” byly m.in. katechizmy. Wskaza-
nia Réglements, a takze odnalezione katalogi bibliotek urszulanek
wskazuja, ze nie tylko podczas ¢wiczen w czytaniu, ale przede
wszystkim w nauczaniu religii postugiwano sie Katechizmem
rzymskim, dzietem Roberta Bellarmina (1542-1621) pt. Skarbiec
doktryny chrzescijaniskiej oraz Katechizmem kardynala Richelieu
(1585-1642). Wskazéwki co do nauczania katechizmu wspo-
mnianej juz Catherine Ranquet ukazuja, jak byto ono pogtebiane
przez to, ze obok opanowania pamieciowego na lekcjach siostra
katechetka wyjasniala dziewczynkom trudniejsze wyrazenia,
urozmaicala tresci przyktadami z Biblii i z zywotéw Swietych,
uczyla wycigga¢ wnioski wazne dla praktyki cnét chrzescijani-

¥ Régles et Constitutions pour les religieuses de Sainte Ursule de la Congrégation
de Bordeaux, Nantes 1643, s. 68-72.
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skich, a przede wszystkim zachecala uczennice do zadawania
pytait zwigzanych z czytanym tekstem. Dopelnieniem meto-
dycznym bylo odgrywanie przez uczennice krétkich scenek, ob-
razujacych omawiane zagadnienie. Obok katechizmu urszulanki
uczyly swoje wychowanki modlitw, nie tylko tych podstawo-
wych dla calego chrzescijaristwa. Wzbogacaly je tekstami, ktére
czerpaly z r6znych modlitewnikéw lub same uktadaty*.

Nauka czytania odbywata sie dwa razy dziennie i prowadzo-
na byla w ten sposéb, ze albo pojedyncze uczennice podchodzity
do nauczycielki i czytaly tekst, albo stosowano metode opisa-
na w Réglements. Wtedy wszystkie uczennice mialy przed soba
ten sam tekst. Mistrzyni czytala kilka linijek glosno i wyraznie,
a dziewczynki powtarzaly za nig stowa potglosem. Stosowano
wiec zar6wno metode nauczania indywidualnego, jak i zbio-
rowego. Zdolniejsze uczennice po poludniu czytaly drukowa-
ne teksty francuskie, a w starszych klasach czesto przynoszono
z domu rekopisy, w ktérych trzeba bylo nie tylko rozpozna¢ inny
ksztalt liter, ale takze nauczy¢ sie stosowanych tam skrotow?.

Trudnej sztuki pisania uczyla jedna lub dwie nauczycielki
w obu szkotach. Trzeba byto nauczy¢, jak sie ostrzy pidro, jak
sie je trzyma, potrzebny byl atrament i papier, o ktére uczennice
same musialy sie stara¢. Zaczynano od samogtosek: o, i, u, liter
m i n. Nastepnym etapem byto opanowanie ortografii przy po-
mocy dyktanda, a potem nauczenie tworzenia matych kompozy-
qji oraz listow do rodzicow*.

Gdy uczennice potrafily juz czytac i pisaé, zaczynala sie na-
uka rachunkow. Postugiwano sie przy tym zetonami z cyframi
tacinskimi i arabskimi. Przy ich pomocy dziewczeta wykony-
waly proste dzialania arytmetyczne, a dopiero potem uczyly
sie ,liczy¢ na papierze” z uzyciem piéra (fr. jetter a la plume).

% Réglements..., dz. cyt., s. 18, 28, 44-47; M. de Chantal Geuedré, Historie
de I’Ordre, t. 2, Les monastéres sous ancien régime, s. 225-275.

¥ Réglements..., dz. cyt., s. 31-32.
% Tamze, s. 74-75, 84-82.
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W starszych klasach uczono rozréznia¢ monety. Nauke do-
pelniaty praktyczne zajecia szycia i haftowania, prowadzone
przez specjalnie do tego przygotowana nauczycielke. Pensjo-
narki uczono haftu artystycznego i wyrobu koronek®. Pod ko-
niec XVII w. wraz z rozwojem $piewanej liturgii wprowadzono
do szkot urszulaniskich nauke $piewu koscielnego.

Przy bardzo rozwinietym systemie nagradzania dobrych wy-
nikow kary cielesne nie byly catkowicie wykluczone, stosowano
je jednak tylko za zezwoleniem mistrzyni generalnej i tylko wobec
najmlodszych dziewczynek za powazne wykroczenia. Wykluczo-
no kary mogace zaszkodzi¢ zdrowiu dziecka, np. pozbawienie
positku lub zamkniecie w ciemnym czy zimnym miejscu™.

Troska o higiene, zdrowe, wystarczajaco obfite i czterokrot-
nie w ciggu dnia podawane positki, umiejetne dozowanie pracy
i rozrywki, stale podejmowanie wysitku wktadanego w pogle-
bianie religijnosci wychowanek, czujny nadzoér wraz z serdeczna
atmosferg zakladu sprawialy, ze cho¢ dziewczecy $wiatek ogra-
niczat sie do pensjonatowej klauzury, wewnetrznego dziedzirica
i ogrodu, wychowanki czuly sie w swojej szkole szczesliwe.

Anne Bertout, autorka ksiazki Les Ursulines de Paris sous I’an-
cien Régime, porownujac przepisy obowiazujace np. w Port Ro-
yal i innych instytutach zajmujacych sie edukacja, a wyrazajace
surowe wymagania XVII w., zdumiewa sie, jak bardzo przepi-
sy urszulanek dostosowywane byty do wieku oraz wrazliwosci
wychowanek.

Szczegblng troska sidstr byto nauczenie wychowanek osobi-
stego kontaktu z Bogiem. Zaczynato sie to od momentu przyjscia
do pensjonatu, gdy mistrzyni prowadzita nowo przybyla do ka-
plicy, oddawata ja Bogu aktem wiary, adoracji i dziekczynienia.
Siostry wktadaty wielki wysilek w uswiadomienie dziecku bo-

4 Tamze, s. 81-83.
50 Tamze, s. 35, 49.
' A. Bertout, Les Ursulines de Paris, sous ancien Régime, Paris 1936, s. 120.
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gactwa taski chrztu i koniecznoéci rozwijania tego skarbu. Szcze-
golne miejsce w ich religijnosci zajmowat sakrament Eucharystii.
Najblizsze przygotowanie do kazdej Komunii Swietej stanowity
trzy dni specjalnej modlitwy medytacyjnej rano i wieczorem™.
Uroczysty obchéd Pierwszej Komunii Swietej wiele zawdzie-
cza zwyczajom wprowadzonym po raz pierwszy przez urszulan-
ki w Paryzu po 1614 roku. Wybierano na nig jedno z wielkich
Swiat liturgicznych: Wielkanoc, Zielone Swiatki, Wniebowzie-
cie, Wszystkich Swietych lub Boze Narodzenie. Siedem tygodni
przed uroczystoécia po diugim rozwazaniu mistrzyni generalna
oglaszata imiona dopuszczonych do wielkiego aktu. Klasy, po-
wierzone szczegdlnej pieczy wychowawczyn, przygotowywano
bardzo starannie. Wazne byto przestudiowanie z wychowanka-
mi czterech rozdzialéw katechizmu zasadniczych dla doktry-
ny chrzescijariskiej: o wierze, nadziei, milosci i sakramentach.
Dziewczynki zachecano do usilnej pracy nad soba. Nastepnie
kazda zdawala egzamin przed przelozona lub spowiednikiem
klasztoru. To pozwalalo jeszcze staranniej zajac sie tymi, ktére nie
byly dostatecznie przygotowane. Piaty tydzien byt poswiecony
rachunkowi sumienia wedlug przykazan i grzechéw gltéwnych.
Omawiano znaczenie aktu skruchy i postanowienia poprawy.
Tydzierr ostatni byl w catosci poswiecony Komunii i mszy
$wietej. Przystepujace do Komunii Swietej dziewczynki byty
oddzielone od reszty pensjonarek, z ktérymi spotykaly sie tyl-
ko w kosciele, refektarzu i w sypialni, gdzie obowigzywato
milczenie. W wigilie udawaty sie do siostry przelozonej i swo-
jej mistrzyni, aby im podziekowa¢ za troskliwe przygotowanie
i otrzymacé blogostawienstwo oraz przebaczenie wszystkich
wykroczen. Rzecza interesujaca jest, ze wlasnie przywolywane
wielokrotnie Réglements wprowadzily zwyczaj ubierania dziew-
czynek do Pierwszej Komunii Swietej w biate suknie i welony,
ktory przyjety i od razu rozpowszechniony trwa do dzié. Uro-

2 Réglements..., dz. cyt., s. 11-13, 53-70.
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czyécie ubrane dzieci gromadzily sie w kosciele pot godziny
przed msza i otrzymywaly punkty do medytacji. Dziefi Komunii
Swie;tej stanowil wielkie Swieto catego klasztoru, zaréwno siostr,
jak i ich uczennic. Na drugi dzier rano byla odprawiana msza
Swieta dziekczynna za taske sakramentu®.

P6zny wiek XVIII byt w skali catej Europy okresem pewnej sta-
gnacji po dynamicznym rozwoju klasztorow i szkét urszulanek
w wieku XVII. Wskazuja na to badania, z ktérych wynika malejaca
liczba powotar, a takze zmniejszato sie grono dziewczat w szko-
tach. Nadal priorytetem bylo nauczanie podstaw wiary i rozwi-
janie zycia religijnego uczennic. Jednoczesnie zwiekszono liczbe
nauczanych przez siostry przedmiotow swieckich. Juz w potowie
XVII w. zaczeto wprowadza¢ elementy sztuk pieknych, §piewu,
gry na instrumentach, rysunku i malarstwa. Potem stopniowo
do programu wchodzita historia z elementami geografii, jezyki
obce, martwe i wspélczesne, czasami zoologia i botanika.

Momentem szczegdlnego ozywienia zwiagzkéw urszulanek
ze $w. Anielg i jej mysla pedagogiczng byla beatyfikacja zato-
zycielki w 1768 roku oraz okres przygotowania do tego wyda-
rzenia. Wiele klasztoréw nawiazalo wéwczas ze soba kontakty.
Jak sie zdaje, wlasnie wiernos¢ idealom sw. Anieli, przy calej
ewolucji, jaka przeszta edukacja w wiekach XVIII-XX, pozwo-
lita urszulankom na zachowanie tozsamosci. I chociaz wobec
nowych wyzwan stojacych przed szkolg coraz bardziej dawa-
to sie odczué¢ w zakladach urszulaniskich napiecie miedzy obo-
wigzkiem zachowywania klauzury papieskiej a rozwijajacym sie
apostolstwem, urszulanki zachowaly rodzinng atmosfere swo-
ich pensjonatow i szkét. Mimo spustoszenia wywolanego przez
rewolucje we Francji i krajach przez nia zajmowanych, zdotaty
doprowadzi¢ do odnowy wielu klasztoréw, a szukajac schronie-

% Tamze, s. 115-118; zob. A. Bertout, Les Ursulines de Paris, sous ancien Ré-
gime, dz. cyt., s. 118-119.

> G. Bernoville, Ste Angele Merici, Les Ursulines de France et I'Union Romain,
Paris 1947, s. 235-244.
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nia przed prze§ladowaniem w réznych krajach nie tylko Euro-
py tworzyty nowe placéwki. Zmiany wprowadzane stopniowo
w planie dnia pensjonarek stanowily probe lepszego zsynchro-
nizowania rytmu zycia szkoty i klasztoru.

Zaklady modernizowaly sie, wzbogacaly biblioteki. Listy
przelozonych réznych klasztorow do biskupow w XVIII w. s
Swiadectwem podejmowania przez siostry prob Sciélejszego
powiagzania uczennic z ich rodzinami w czasie pobytu w szko-
le. Temu celowi mialy stuzy¢ np. czestsze odwiedziny rodzin
w klasztorze, wprowadzenie zwyczaju spedzania wielkich wa-
kacji letnich w domu rodzinnym. By¢ moze ze wzgledu na wiek-
sze rozwarstwienie spoleczne uczennic zaczeto wprowadzac
w szkolach jednolity, ale rézny w réznych klasztorach, stréj
szkolny. Od wieku XIX do programu weszty fizyka i chemia,
co wigzalo sie z koniecznoécig urzadzenia dla uczennic odpo-
wiednich laboratoriéw. Troska o ich zdrowie sprawila, ze stosun-
kowo wczeénie zaczeto budowac sale gimnastyczne. Poniewaz
jednym z waznych érodkéw pedagogicznych byl teatr szkolny,
powstawaly takze coraz nowoczeséniejsze sceny w aulach prze-
widzianych na wiekszg liczbe widzéw. Zmienialy sie rowniez
struktury placéwek, liczba klas, nawet &cisle przestrzegany
jeszcze w XIX w. podzial na szkote pensjonatowaq i przeznaczo-
na dla uczennic dochodzacych zaczynat sie zacieraé¢. W niekto-
rych klasztorach zaczeto prowadzi¢ , pétpensjonaty”. Uczennice
dochodzace pozostawaly w nich caly dzieri pod opieka siostr,
a wieczorem odprowadzano je do domu.

Czas na konkluzje zwigzane z tematem. Sw. Aniela obda-
rzona byta niezwykla intuicja: swoja koncepcja Towarzystwa
$w. Urszuli i widzeniem roli kobiety w Kosciele i spoteczeristwie
wyprzedzila czasy, w ktérych zyla. Dokonata nieznanej dotad
w Kosciele promocji duszpasterskiej odpowiedzialnosci kobiet.
Urszulanka utozsamiana z pojeciem nauczycielki i wychowaw-
czyni, oddana swoim uczennicom, przygotowywala je przede
wszystkim, zgodnie z pragnieniem zatozycielki, do odegrania
roli apostolek w ich wtasnych rodzinach i sSrodowiskach. Klasz-



58 s. Urszula Borkowska OSU

tory zeriskie od wczesnego Sredniowiecza prowadzily niewielkie
szkoly wewnetrzne, przewaznie z mysla o wychowaniu przy-
szlych powotan. W przypadku urszulanek mamy do czynienia
nie tylko ze zmiang ilosciowa - wychowywano i uczono w ich
szkotach niezliczone zastepy nie tylko bogatszych, ale takze ubo-
gich dziewczynek, a w XVII- i XVIII-wiecznej Europie urszulanki
odegraly w dziedzinie religijnej, a takze ogoélnej edukacji kobiet
role podobna do tej, jaka spelnili jezuici i inne zakony powsta-
jace od XVI w. wobec mlodziezy meskiej. Urszulanki staly sie
waznym narzedziem w rekach biskupow zwigzanych z nurtem
reformy trydenckiej i przyczynily si¢ w sposob istotny do religij-
nego odrodzenia spoleczenstwa przez promocje edukacji wielu
pokoleni kobiet. Czynily to w skali calego $wiata, gdyz poprzez
dziatalno$¢ misyjng objely go swoi systemem edukacyjnym.

Siedemnastowieczny dynamizm rozwoju réznych galezi
dzieta §w. Anieli Merici: katechetek Zyjacych w swoich rodzi-
nach, siéstr, ktére wybieraly zycie wspdélnotowe, a w koricu mni-
szek zamknietych w klauzurze papieskiej, a jednak oddanych
dzietu nauczania i wychowywania na skale przedtem niespoty-
kana, byt wyrazem zmiany sytuacji kobiet, jaka sie¢ w tym czasie
dokonywata i rozumienia tych zmian przez urszulanki. Zaste-
py nauczycielek, dobrze przygotowanych do swego zawodu
i odpowiedzialnosci duszpasterskiej za wychowanki, w duzym
stopniu przyczynily sie do promogji kobiety, do zajecia przez nig
naleznego miejsca w Kosciele i spoteczeristwie.

Unia Rzymska Zakonu $w. Urszuli - miedzynarodowy in-
stytut o charakterze kontemplacyjno-apostolskim, liczacy dzi-
siaj 1921 sidstr pracujacych w 28 prowincjach, jest tylko jedna
z galezi licznej rodziny mericianskiej. Nalezy do niej ponad 4000
innych zakonnic pielegnujacych swoje wiezi ze s$w. Aniela, pra-
cujacych na wszystkich kontynentach w 36 krajach. Juz tylko
niewiele z nich zyje w nadal autonomicznych klasztorach. Wiek-
szo$¢ utworzyla r6zne unie, kongregacje albo federacje. W XIX
i XX w. powstaly tez dwa instytuty swieckie, nawigzujace do tra-
dycji Towarzystwa $w. Urszuli. W Kanadzie czeé¢ sidstr utwo-
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rzyla w 1953 roku Kanadyjska Unie Urszulanek. Sa nie tylko
w Kanadzie, ale takze na Filipinach, w Japonii i Peru. Jest ich po-
nad 400. Mniejsze ugrupowania w Kanadzie angielskiej tworza
Urszulanki Unii z Chatham (od 1915 roku), Urszulanki z Bruno
(od 1913 roku) i Prelate (od 1919 roku). W XIX w. powstal na te-
renie Belgii klasztor urszulanek w Tildonck, z ktorego wyszly
fundacje w Wavre oraz Hasselt. Kazdy z tych dwoéch klasztoréw
wraz ze swoimi filiami rozsianymi po calym $wiecie utworzyt
z czasem odrebne, miedzynarodowe kongregacje. Urszulanki
pracujace od w. XVIII w Irlandii stworzyly swoja unie w 1978
roku. Na terenie Stanéw Zjednoczonych oprécz Urszulanek Unii
Rzymskiej istnieje dziewieé ugrupowan, ktére od 2002 zmierzaja
do stworzenia federacji. Podobnie we Wloszech, Francji, Hisz-
panii. W Holandii i na Malcie urszulanki pracuja w réznych
ugrupowaniach klasztoréw. Urszulanki niemieckie powotaly
w 1971 roku federacje ponad 20 klasztoréw jezyka niemieckie-
go. Cztery inne tworza kongregacje z Kalvarienbergu-Ahrveiler.
Najliczniejsza po Urszulankach Unii Rzymskiej grupe rodziny
mericianskiej stanowig zalozone przez Urszule Ledéchowska
w Polsce w 1920 roku Siostry Urszulanki Serca Jezusa Konajace-
go. W Polsce, we Wtoszech, Francji, Kanadzie, Argentynie, Bra-
zylii, Tanzanii oraz na Ukrainie pracuje ponad 800 profesek.

Mimo kryzysu powotart na kontynencie europejskim oraz
w obu Amerykach - roénie liczba powotart w Indiach, na Fili-
pinach i w niektérych krajach afrykanskich. Na aktualnos¢ roli
urszulanek jako nauczycielek i wychowawczyn wskazuje entu-
zjazm z jakim w krajach wyzwolonych spod panowania rezimu
komunistycznego u korica XX w. odbudowywano zrujnowane
przez ten system szkolnictwo w Polsce, na terenie Wegier, Sto-
wagji, Czech, Stowenii oraz Chorwacji. Raz jeszcze istotne stalo
si¢ przekonanie urszulanek, ze w kazdym procesie odbudowy
najwazniejsza jest troska o wychowanie i chrzescijariska edu-
kacje mlodego pokolenia. Jest to najwazniejsze, poprzez wieki
przekazywane przestanie §w. Anieli Merici i jej ogromny wkiad
w rozw¢éj wiary i kultury chrzescijariskiej w $wiecie.
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Charyzmat sw. Anieli i duchowos¢ urszulanek

Zagadnienie charyzmatu i duchowosci jest wazne dla kaz-
dego zgromadzenia zakonnego z uwagi na potrzebe wiernosci
tworczej (zob. VC 37)!, ktéra wymaga dobrego rozumienia wta-
snych korzeni, by méc zachowa¢ tozsamos¢ i misje w nowych
warunkach historycznych i socjalnych.

Celem tego studium jest nie tyle zgtebianie specyfiki cha-
ryzmatu i duchowosci Zgromadzenia Siéstr Urszulanek Unii
Rzymskiej, co w zasadzie juz zostalo zrobione m.in. przez Te-
rese Ledochowska?, ile pokazanie, jak te dwie rzeczywistosci
wzajemnie od siebie zalezg. Przy takim zalozeniu chodzi nam
bardziej o wskazanie klucza do uporzadkowania istniejacej juz
wiedzy niz powtarzanie jej na nowo. Nasza refleksja bedzie
wiec z zalozenia mie¢ charakter w przewazajacym stopniu
ogolnych prawd, ktére nastepnie nalezy zastosowaé do spe-
cyficznego charyzmatu i duchowosci urszulanek. Zreszta
szczegotowe rozpracowanie duchowosci Urszulanek na kilku
stronicach, biorac po uwage wielka ztozonos¢ zagadnienia, nie

! Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata [dalej: VC], 1996.

2 T.Leddéchowska, Problem charyzmatu instytutu zakonnego, Warszawa 1978;
taz, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowoéé, Poznan 1990; taz, Angela Merici,
[w:] Dizionario di Istituti di Perfezione, diretto da G. Pellicia i G. Rocca, t. 1, Roma
1973, koll. 631-634; taz, Rozwdj pierwotnego Towarzystwa sw. Urszuli, Krakow
1979; taz, Swieta Aniela Merici i jej dzieto, Warszawa 1970.



62 0. Jerzy Wiestaw Gogola OCD

byloby rzecza nawet powazng. Trzeba zadowoli¢ si¢ wprowa-
dzeniem w problematyke i ukierunkowaniem ewentualnych
dalszych poszukiwarn.

Duchowo$é w znaczeniu og6élnym

Czesto terminy , duchowos¢”, ,zycie duchowe” stosuje sie
zamiennie. Jest to usprawiedliwione, bo w takim znaczeniu uzyt
terminu spiritualitas juz Pseudo Hieronim w V wieku, zacheca-
jac swojego adresata do postepowania w duchowosci. Chodzi-
fo mu za$ o Pawlowe ,zycie w Duchu”. Termin przechodzit
réznorakie transformacje, niejednokrotnie tracac po drodze
to biblijne odniesienie. W naszych czasach Instrukcja Rozpoczgé
na nowo od Chrystusa opiera sie¢ na tamtej pierwotnej koncepcji
duchowoséci, méwiac, ze we wspdlczesnym zyciu konsekro-
wanym ,,chodzi o polozenie nacisku na duchowos$¢ w najgteb-
szym tego stowa znaczeniu, jako zycie wedlug Ducha” (RNC,
nr 20)*. Zatem u zrédla chrzescijariskiej duchowosci, bez wzgle-
du na konkretny jej wyraz, znajduje si¢ zycie duchowe’. Z kolei
zycie duchowe uchwycone w pierwotnym znaczeniu oznacza
,Zycie wyplywajace z uswiecajacego dzialania Ducha Swietego
w czlowieku, zakladajac, Ze ten czlowiek przyjmuje to dziatanie
i pozwala mu sie fagodnie prowadzi¢ ze wszystkimi konsekwen-
cjami praktycznymi, jakie ta ulegtos¢ w sobie zawiera®.

® Por. W. H. Principe, Spiritualita cristiana, [w:] Nuovo dizionario di spirituali-
ta, dir. da M. Downey e L. Boriello, Citta del Vaticano 2003, s. 792.

4 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Instrukcja Rozpoczgé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazo-
wanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu [dalej: RNC], Watykan 2002.

® ,Pomijajac sktadniki historyczne, jakie daly poczatek temu lub innemu
nurtowi, oraz cechy specyficzne kazdego z nich, powiedzmy krétko, ze ducho-
wosc jest pojeciem kulturowym, osobistym lub grupowym, wyrazajacym zycie
duchowe” (L. Rocha e Melo, Co to jest duchowos¢, ttum. L. Balter, s. 26, Kolekcja
Communio 10).

¢ Por. tamze, s. 27.
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W samych poczatkach jest po prostu zyciem Bozym utozsa-
mianym z MiloScig (Rz 5, 5), udzielanym czlowiekowi w chrzcie
Swietym. Nastepnie zawiera w sobie odpowiedz cztowieka, kt6-
ry je przyjmuje i rozwija. Tak tworzy sie relacja mitosci, harmonii
pomiedzy Bogiem i czlowiekiem. Taka komunia mifosci niesie
z soba dobrodziejstwo przemiany czlowieka. Zatem fundament
kazdej duchowosci znajduje si¢ w dziataniu Boga i w dyspozy-
cyjnosciludzkiego serca, ktore to dzialanie przyjmuje. Przy takim
podejsciu do naszego zagadnienia zycie duchowe utozsamia sie
z duchowoscia jako jej fundament i istota. Dopiero przechodzac
do konkretnego rozwoju zycia duchowego osoby lub wspoélnoty
jestesmy zmuszeni uwzgledni¢ cate bogactwo czynnikéw oso-
bowych, srodowiskowych i innych, ktére je warunkuja. Wsrod
tych czynnikéw jest takze charyzmat zgromadzenia.

Zanim znowu wrécimy do duchowoéci, tym razem uboga-
conej juz o charyzmat zgromadzenia urszulanek, musimy tak
samo kroétko przyblizy¢ znaczenie terminu ,,charyzmat”.

Charyzmat

Wyjaénienia wymagaja trzy podstawowe pojecia: chary-
zmatu w ogoélnosci, charyzmatu zalozycieli rodzin zakonnych
oraz charyzmatu instytutu, by w oparciu o nie da¢ wskazéwke
do rozwazan o specyficznym charyzmacie i duchowosci sidstr
urszulanek’.

Charyzmat. Termin ,charyzmat” pochodzi od greckiego stowa
charisma i oznacza zasadniczo , dzieto taski” lub ,dar taski”®. Las-

7 Por. J. W. Gogola, Zasady wiernosci charyzmatowi zatoZyciela: studium z teo-
logii zycia konsekrowanego w swietle dokumentow Kosciota od Vaticanum II po Vita
consecrata na przyktadzie charyzmatu terezjariskiego, Krakow 2000, s. 209-222.

8 B. N. Wambacq, Le mot ,charisme”, ,Nouvelle Revue Theologique”
97 (1975), s. 345-355; A. Vanhoye, Carisma, [w:] Nuovo Dizionario di Teologia
Biblica, Ed. Paoline 1988, s. 246; por. tenze, Carismi nella comunita di Corinto,
w: Carisma e Istitutione, Lo Spirito interroga i religiosi, Roma 1983, s. 11-38. Por.
takze A. Romano, Carisma, ,Vita Consecrata” 27 (1991/2), s. 137-152. Autor
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ka ma charakter ogélny i stosuje sie¢ do wszystkich Bozych daréw;
charyzmat jest darem szczegdlnym, otrzymanym w celu uboga-
cenia Kosciota’. Do jego natury naleza pewna ciagtos¢ i trwalosc.
Charyzmaty pelnia funkcje spoteczng w Kosciele. W Konstytucji
dogmatycznej Lumen gentium czytamy, ze Duch Swiety kazdemu
udziela szczeg6lnych fask, , przez ktére czyni ich zdatnymi i goto-
wymi do podejmowania dziet lub funkcji majacych na celu odnowe
i dalsza pozyteczng rozbudowe Kosciota” (LG 12). Sobdr nie precy-
zuje blizej, na czym polegaja te dary i szczeg6lne taski. Powotuje sie
jednak na Pawlowg teologie charyzmatéw zawarta w Liscie do Ko-
ryntian (1 Kor 12, 1nn).

Charyzmat zalozycieli. W procesie odkrywania powotlania
zakonnego przez konkretng osobe charyzmat ujawnia sie dopiero
na pewnym etapie jej zycia duchowego. Z zasady jest to zalezne
takze od jakosci tego zycia. Majac na myséli zalozycieli instytutow
zakonnych, zauwazamy, ze okazja do jego odkrycia byly zazwy-
czaj jakie$ braki w zyciu Kosciota lub tez naglace potrzeby. Pto-
naca w sercu mitoé¢ do Zbawiciela sklonita ich do konkretnego
dziatania. Od rodzaju zadani do wykonania, celu do osiagniecia
zalezec¢ bedzie styl zycia instytutu i jego organizacja.

Wyrazenie ,charyzmat zalozycieli” pojawilo sie tuz po So-
borze Watykanskim II w Evangelica testificatio (ET), wskazujac
na dar Ducha dany niektérym mezczyznom i kobietom, by wzbu-
dzi¢ w nich odpowiednie zdolnosci do zatozenia nowych wspol-

przeprowadza wnikliwg analize znaczenia terminu w literaturze biblijnej i po-
zabiblijnej na przestrzeni catej historii Kosciola, uwzgledniajac nauke Soboru
Watykariskiego II i wspdlczesne nauczanie Kosciota o zyciu konsekrowanym.

° Por.]. Galot, Il Carisma della vita consacrata, Milano 1969, s. 19-37.

10, Charyzmat - dar Ducha Bozego, udzielony poszczegélnym osobom dla
dobra spotecznosci. Ta cecha odréznia charyzmat od innych fask, ktére nie mu-
sza posiada¢ przeznaczenia spolecznego. Charyzmatykami w ST byli gléwnie
prorocy, ktérych dzialalnos¢ miata na celu odrodzenie religijne Izraela. W NT
charyzmat stuzy budowaniu Kosciota i gtoszeniu Ewangelii” (H. Langkammer,
Stownik biblijny, Katowice 1989, s. 37).

' Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio [dalej: ET], 1971.
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not zycia konsekrowanego w Kosciele'. Najpelniejsza definicja
znajduje sie w Mutuae relationes” (MR 11 i 12): ,,Charyzmat za-
tozycieli (por. ET 11) zdaje si¢ by¢ doswiadczalnym przezyciem
Ducha przekazanym swoim uczniom po to, by wedlug niego
zyli, strzegli go, pogtebiali i nieustannie rozwijali w harmonii
ze wzrastajagcym stale Cialem Chrystusa” (MR 11). To ostatnia
uwaga jest dla nas szczegdlnie wazna. Instytut nie moze zamknaé
sie¢ w sobie i egzystowac niezaleznie od przemian w Kosciele, ale
takze w spoteczenstwie. Wspoélnota zakonna jest zywa komorka
Koéciofa i musi z nim harmonizowa¢. Oto dlaczego opracowujac
duchowos¢ wlasnego zgromadzenia, nie mozna ograniczy¢ sie
tylko do pism wiasnych zatozycieli jako jej Zrodet.

Charyzmat instytutu jest darem Ducha, ktéry uzdalnia czton-
kow instytutu do wiernego odczytywania i aktualizowania
pierwotnej inspiracji ewangelicznej Zalozyciela. Jest to swego ro-
dzaju ,ewangeliczny kod genetyczny”, ktéry oznacza zdolnosc¢
wspdlnoty do odradzania sie. Relacja z Zatozycielem nie moze
by¢ nigdy przerwana, jednak pierwotny zamyst jest zawsze roz-
wazany i wcielany w zycie stosownie do nowych historycznych
potrzeb i wedlug nowej wrazliwosci, zawsze pod przewodem
Ducha. Nalezy podkresli¢ fakt, ze charyzmat instytutu znajduje
sie w poszczegodlnych osobach: nie w pismach, nie w strukturach,
nie w organizacji. Struktury instytutu maja za zadanie stworzenie
optymalnych warunkéw jego rozwoju. Méwiac po prostu: maja
stuzy¢ ludziom, by jak najlepiej zyli otrzymanym powotaniem.

L

Z powyzszymi okre$leniami nalezy skonfrontowa¢ omawia-
ny przez nas charyzmat. To, co uderza w opracowaniach cha-

12 Por. A. Romano, Carisma, art. cyt., s. 147.

' Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw migdzy biskupami i zakonnikami
Mutuae relationes, Kongregacja Zakonow i Instytutéw Swieckich oraz Kongre-
gacja Biskupow, 1978.
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ryzmatu urszulafiskiego, to obecnos¢ w nich powyzszych idei.
Okredlenia te sa wziete z nauczania Kosciota i na pewno nie
pochodza z literatury urszularnskiej. Wytlumaczenie jest proste:
méwimy o charyzmacie zalozyciela w ogolnosci i w zwigzku
z tym te okres$lenia odnosza si¢ do wszystkich bez wyjatku cha-
ryzmatow zaltozycieli.

Charyzmat zalozyciela: Sw. Aniela Merici

Dekret $w. Kongregacji wprowadzajacy w konstytucje urszu-
lanek méwi o konsekracji siéstr wedtug charyzmatu Anieli Meri-
ci**. Otéz z teologii charyzmatu wiadomo, ze jest on dwojakiego
rodzaju: charyzmat, jaki otrzymatl sam zalozyciel dla siebie i cha-
ryzmat tego samego rodzaju oznaczajacy dodatkowo zdolnos¢ za-
tozyciela do powolania do zycia nowej rodziny zakonnej. Jednak
w obydwu przypadkach chodzi o ten sam charyzmat. Zatozyciel
nim zyje i posiada zdolno$¢ do zalozenia pierwszej wspélnoty.
Bez wzgledu na to, jakie koleje losu bedzie przechodzit charyzmat
w pézniejszych wiekach, jego , kod genetyczny” sie nie zmienia.

Szczegdlowo bada sprawe T. Ledochowska™. W sposéb nie-
mal humorystyczny stwierdza, ze gdy chodzi o wizje Anieli
dotyczaca zaloZonego przez siebie towarzystwa, to nic o niej
nie wiemy'. Jednak potem wskazuje na konkrety, ktére znamy
posrednio z analizy natury dzieta, ktére powstato. ,Jej duch, jej
charyzmat, ale rowniez cala tradycja, czyli gléwne linie ewolucji
Instytutu, oto Zrédla, gdzie czerpac nalezy istotne rysy naszej
zakonnej identycznosci”V. Zakladajac dokonang gdzie indziej
analize tegoz dzieta, Led6chowska wylicza elementy postannic-
twa A. Merici:

" Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu sw. Urszuli, [Roma] 1984, s. 5.

> Por. T. Ledéchowska, Problem charyzmatu instytutu zakonnego, dz. cyt.,
s. 40-48.

16 Por. tamze, s. 42.

17" Por. tamze, s. 44.
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»— Zalozyla ona Towarzystwo o strukturze instytucji dobroczynnej
nastawionej na wychowanie (aspekt apostolski), w ktérym jedna-
kowoz wychowanki poswiecaly sie Bogu bez reszty (aspekt kon-
sekraciji).

- W swych pismach daje cenne rady dotyczace zycia duchowego, lecz
réwniez praktyczne wskazéwki dotyczace wychowania dziewczat.

- Méwi z naciskiem o koniecznoséci mitoéci wspdlnej i o dazeniu
do jednosci.

- Czyni co tylko moze, by wyjs¢ naprzeciw konkretnym potrze-
bom swego czasu”'®.

Mozna by jeszcze inaczej uporzadkowac elementy charyzma-
tu, ktore nie sa do korica tozsame z elementami postannictwa
wymienionymi przez Led6chowska.

Na pierwszym miejscu bezwzglednie trzeba wymieni¢ cha-
ryzmat powolania osobistego sidstr, ktéry zawiera w sobie
charyzmat zgromadzenia. On sklada si¢ na tozsamo$¢ siostry
urszulanki jako jej fundament. Sklada si¢ na nie powotanie
do zjednoczenia z Bogiem z racji konsekracji chrzcielnej i z racji
konsekracji zakonnej;

Na drugim miejscu nalezy powtérzy¢ za Ledéchowska i za
adhortacja Vita consecrata o wspélnotowym wymiarze kazdego
charyzmatu zakonnego, a wiec i urszulanskiego (VC, czes¢ II).
Zycie wspélnotowe, ktérego spoiwem jest wlagnie mitoéé bliz-
niego, nalezy do istotnych elementéw zycia zakonnego.

Na trzecim miejscu nalezaloby wymieni¢ dopiero misje, kto-
ra wynika z tozsamosci tak indywidualnej, jak i wspolnotowej,
a wiec punkty pierwszy i ostatni méwigce o wychowaniu i po-
trzebie czytania znakéw czasu.

W tym prostym schemacie mozna zawrze¢ charyzmat kazde-
go instytutu zakonnego. Jego rozwiniecie wymagatoby systema-
tycznego studium Zrédet mericiariskich i urszulariskich, co jest

18 Tamze, s. 43.
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juz przedmiotem formacji statej siéstr urszulanek. Naszym zada-
niem moze by¢ jedynie wskazanie na pewne wnioski, do ktérych
doszli znawcy przedmiotu.

Duchowo$é charyzmatyczna urszulanek

Na poczatku nalezy wyjasni¢ zalezno$¢ pomiedzy chary-
zmatem a duchowoscig”. Méwiac w sposéb uproszczony,
charyzmat nalezy rozumie¢ jako co$ wewnetrznego, jako site
napedowa duchowosci. Charyzmat, jak to wynika z definicji,
jest uzdolnieniem osoby do ewangelicznego zycia i dziatania
w pewien specyficzny sposéb. Duchowo$¢ natomiast jest juz
stylem zycia inspirowanym przez charyzmat. Ten styl Zycia
uwzglednia nie tylko wewnetrzna inspiracje Ducha Swietego,
ale rowniez konkretne historyczne realia. Przy takich zaloze-
niach mozemy stosowaé zamiennie te dwa pojecia. Beda one
dotyczy¢ takze skrétowych uje¢ charyzmatu i duchowosci ur-
szulanek, jakimi moga by¢, wedlug niektérych, dziewictwo
i macierzynstwo.

Ogolne wprowadzenie w duchowo$¢ charyzmatyczng
kazdego z instytutéw zycia zakonnego moze stanowié¢ wska-
zowke do konkretnych zastosowan. Kiedy juz wiadomo,
ze charyzmat zatozyciela nalezy do uwarunkowan wewnetrz-
nych duchowosci, nalezy unika¢ pomylenia formy (chary-
zmat) z istota rzeczy (ludzkie i chrzescijariskie powotanie).
Przy tym elementarnym zalozeniu, opisujac wlasna ducho-
wos¢, nalezaloby wyjsé od jej fundamentu, a wiec od taski
chrztu Swietego i zwigzku zycia konsekrowanego z Koscio-
tem, w ktérym ma ono swoje miejsce oraz role do spetnienia,
a dopiero na koncu uwzglednié¢ inspiracje zalozycieli jako
ostateczng forme specyficznej duchowosci.

19

s. 13.

Por. J. W. Gogola, Zasady wiernosci charyzmatowi Zatozyciela..., dz. cyt.,
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Plaszczyzna zycia chrzeScijanskiego

Istote zycia konsekrowanego od jego poczatku stanowito zy-
cie ewangeliczne. Ono wtasnie otrzyma konkretna historyczna
forme od charyzmatu zalozyciela. Przypomina o tym Instrukcja
Rozpoczgé na nowo od Chrystusa:

Rozpoczgé na nowo od Chrystusa znaczy glosi¢, ze zycie kon-
sekrowane jest szczegdélnym poéjsciem za Chrystusem, ,zZywg
pamiqtkq zZycia i dziatania Jezusa jako Wcielonego Stowa w Jego
odniesieniu do Ojca i do braci”. Oznacza to szczegélna komunie
mitosci z Nim, ktory stal sie centrum zycia i statym Zrédlem kaz-
dej inicjatywy. Jest to, jak przypomina adhortacja apostolska Vita
consecrata, doSwiadczenie dzielenia sie , szczeg6lnag faska zazylto-
Sci”; jest , pragnieniem utozsamienia si¢ z Nim, przyjmujac Jego
dazenia i sposéb zycia”; jest zyciem ,,opanowanym przez Chry-
stusa”, ,dotknietym reka Chrystusa, pozostajacym w zasiegu
Jego glosu, podtrzymywanym Jego taska” (RNC, nr 22).

Studium duchowosci zgromadzenia urszulanek (bez wzgle-
du na odfam) wymaga w pierwszym rzedzie uwzglednienia zy-
cia ewangelicznego, ktére dopiero w dalszej kolejnosci otrzyma
specyficzng i niepowtarzalng w innych instytutach szate chary-
zmatycznag.

Plaszczyzna zycia konsekrowanego

Urszulanki odnajduja wlasne miejsce i misje¢ w Kosciele
w oparciu o dokumenty Kosciota kierowane do wszystkich os6b
konsekrowanych. Te relacje zostaly juz szczegétowo przeba-
dane”. Umiejscowienie w Kosciele i utozsamienie z Kosciolem
0s6b konsekrowanych dokonuje sie na podstawie konsekracji
chrzcielnej (tworzymy jeden Lud Bozy, Mistyczne Ciato Chry-
stusa) oraz na podstawie konsekracji zakonnej. Gléwne kierunki
zycia i dzialania zycia konsekrowanego w dzisiejszym Kosciele

% Por. tamze, rozdziat IV z odnosna bibliografia.
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i Swiecie byly przedmiotem dtugich poszukiwan w procesie po-
wstania adhortacji apostolskiej Vita consecrata. Dopiero w kon-
cowych Propositiones ujawnit sie trzypunktowy schemat, ktéry
przeszedt do adhortacji. Oprécz wstepu i zakoniczenia na struk-
ture Vita consecrata skladaja sie trzy rozdzialy, traktujace odpo-
wiednio o konsekracji, komunii i misji, nazwanych przez Jana
Pawtla II trzema wymiarami zycia konsekrowanego (zob. VC 13).

Te trzy wielkie rzeczywistosci zycia konsekrowanego sa ze
soba $cisle powigzane. Tematem wiodacym, przywolujacym
dwa pozostate, jest oczywiscie konsekracja. Scisle powiazane jest
tu takze powolanie chrzescijariskie z powotaniem zakonnym.

Wykorzystamy zatem ten tréjpodzial, ktéry zawiera w so-
bie i charyzmat, i duchowo$¢, zawierajac w sobie odniesienie
do Boga - przez konsekracje calej osoby; do wspdlnoty (zakon-
nej i koscielnej), co pociaga za soba budowanie jednosci; oraz
do swiata, ktoremu nalezy glosi¢ Ewangelie przez prorockie
$wiadectwo dawane stylem zycia. Vita consecrata méwi przy tej
okazji o wspotczesnych areopagach mis;ji.

Dokladnie te trzy punkty zawieraja konstytucje Unii Rzymskiej
wydane na kilka dobrych lat przed Vita consecrata: ,[...] kontem-
placja i apostolstwo wzajemnie sie przenikaja i ozywiaja. Zycie
we wspolnocie nalezy do istoty naszego powotania urszulariskie-
go”?. W strukturze konstytucji zawarte sg explicite te trzy zagad-
nienia: konsekracja, pod ktéra mozna by , podciggnac” kolejny
rozdzial o zyciu duchowym; zycie wspélnotowe i apostolskie
oraz z natury rzeczy inne zagadnienia z nimi zwigzane. Zgroma-
dzenie urszulanek z racji otrzymanego charyzmatu posiada swoje
areopagi misji, gdzie jest obecne ze swoja stuzba. Trzeba jednak
podkresdli¢, Zze nie sam rodzaj dziela liczy sie najbardziej, ale wia-
$nie petna milosci i oddania obecnoé¢ dla konkretnej grupy ludzi.
W naszym przypadku jednakze réwniez dzieto przynalezy $cisle
i to od samego poczatku do charyzmatu A. Merici.

2 Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu sw. Urszuli, dz. cyt., nr 1.
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Wymiar konsekracji

Konsekracja zakonna dokonuje sie przez Sluby rad ewan-
gelicznych. Z konsekracji chrzcielnej i zakonnej wynika wyijat-
kowa relacja z Chrystusem. Zycie wedlug rad ewangelicznych
w formie radykalnej nalezy do statych ryséw duchowosci dane-
go instytutu. Divo Barsotti omawiajac ideal, z ktérego rodzi sie
duchowo$¢ mericiariska, nazywa go ,, Oblubiericzym zjednocze-
niem z Synem Bozym”%.

Szczytem zycia konsekrowanego - pisze on - jest wiec oblubiericza
wiez z Chrystusem, ktéra zaklada dziewictwo. Ono za$§ wymaga
postuszenstwa i ubdstwa, jako srodkéw do wewnetrznego ode-
rwania, ktére przyczyniaja sie do wolnosci. Natomiast modlitwa
jest pozytywnym, konkretnym wyrazem milosci, ktéry jednoczy
oblubienice z Oblubieficem i przemienia ja w Niego®.

Mozna by powiedzie¢, ze to nie jest zadna rewelacja. Wszyst-
kie instytuty maja co$ podobnego w swoich konstytucjach.
T. Led6chowska pisze w tym wzgledzie: , zycie, ktére urszulan-
ki mialy prowadzi¢, byto wzruszajace w swojej prostocie. [...].
Wszystko sprowadza sie do tego, co najistotniejsze, do Ewange-
lii w jej interpretacji najbardziej wewnetrznej”**. Po czym autor-
ka ttumaczy to jedynym idealem zycia chrzescijariskiego, ktory
obowigzuje wszystkich: mitos¢ Boga i bliZniego.

Wymiar wsp6lnotowy
Zycie wsp6lnotowe jest jednym z charakterystycznych
znamion zycia zakonnego®. Koncepcja wspodlnoty zakonnej,

2 Por. Divo Barsotti, La spiritualita di Sant’Angela Merici. Una famiglia attor-
no alla Madre, Brescia 1981, s. 29 (ttum. ss. urszulanek).

2 Por. tamze, s. 34.
2 T Ledéchowska, Swigta Aniela Merici i jej dzieto, dz. cyt., s. 147.
% Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznar 1984, kan. 607, 2.
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poczawszy od Soboru Watykarskiego 1II, jest wynikiem wielo-
rakich przemian w Kosciele, zwigzanych z rozwojem teologii,
nowa kodyfikacja prawa kanonicznego, z przemianami spotecz-
nymi i w koficu z pojmowaniem samego zycia zakonnego (por.
CNU, nr 1)%*. ,Zywa wsp6lnota jest tak wazna dla konsekracji
zakonnej, ze kazdy zakonnik, bez wzgledu na swa prace apostol-
ska, jest z nig zwiazany przez sam fakt profesji i normalnie musi
zy¢ pod wladza przelozonego miejscowej wspélnoty instytutu,
do ktérego nalezy”?.

Konstytucje Unii Rzymskiej zakonu $w. Urszuli poswiecaja
jeden rozdzial zyciu wspélnotowemu (nr 74-91). Powoluja sie
przy tym na wskazania $w. Anieli Merici, by by¢ ,jednego serca
i jednej woli”, by zy¢ razem we wzajemnej zyczliwosci (nr 80)
w klimacie prostoty ludzkiej i ewangelicznej (nr 79). Rozdziat
zawiera raczej ogé6lne zalecenia obecne takze w konstytucjach
innych zgromadzen zakonnych dostosowanych do mysli Sobo-
ru Watykanskiego II. Mottem urszulanek Unii Rzymskiej staje
sie wyrazenie: ,Cor unum et anima una”*. Nawet w aluzjach
do pism $w. Anieli mowa jest o powszechnie uznawanych war-
tosciach ewangelicznych.

Wymiar apostolski i misyjny

Prawo kanoniczne w rozdziale Apostolstwo instytutéw misje
zakonnikéw widzi nastepujaco: , Apostolstwo wszystkich za-
konnikéw polega na $wiadectwie ich zycia konsekrowanego,
ktére winni ozywia¢ modlitwa i pokuta” (Kan. 673). Oproécz tego
w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego mowa

* Kongregacja ds. Instytutéw zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia
Apostolskiego, Zycie braterskie we wspolnocie ,,Congregavit nos in unum Christi
amor” [dalej: CNU], 1994.

7 Kongregacja Zakonow i Instytutow Swieckich, Instrukcja Istotne elementy

nauczania KoSciola na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow od-
dajqcych sig pracy apostolskiej ,, Essential elements”, 1983, nr 19.

# T. Ledéchowska, Problem charyzmatu instytutu zakonnego, dz. cyt., s. 72.
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jest o dzietach wilasciwych danemu instytutowi, przystosowa-
nych do potrzeb czasu i miejsca (por. PC 19).

Konstytucje Unii Rzymskiej obok twierdzen o charakte-
rze ogblnym (uczestnictwo w misji Chrystusa, $wiadectwo
zycia poswieconego Bogu - nr 93) jako dzieto wlasne instytu-
tu wymieniaja wychowanie (nr 87) i precyzuja, ze specyficz-
nym apostolatem zgromadzenia jest ,wychowanie nastawione
na ewangelizacje” (nr 94).

Proba syntezy

Zasadniczym czynnikiem warunkujacym duchowos¢ Urszu-
lanek jest charyzmat Anieli Merici jako zalozycielki instytutu.
Ot6z powolanie zakonne nie istnieje w sposob abstrakcyjny.
Bog powoluje do konkretnego instytutu. Oznacza to, ze cala rze-
czywistos¢ Ewangelii i Kosciola mamy realizowaé we wiasnym
zgromadzeniu. Charyzmat zatozycieli uzdolni nas do czynienia
tego w odpowiedni sposéb i w pewnych sektorach zycia Ko-
Sciota. Sposoby realizacji naszego powolania zakonnego szcze-
golowo opisuja Reguta i Konstytucje*. Konstytucje urszulanek
Unii Rzymskiej to oczywiscie owoc ksztaltowania sie mysli cha-
ryzmatycznej na przestrzeni blisko pieciuset lat. W nich mamy
zapis w postaci ogélnych wskazan i ukierunkowan zycia i dzia-
tania instytutu. Jednak w rzeczywistosci charyzmat nie znajduje
sie na papierze, ale w konkretnym ludzkim Zyciu.

Bardzo trudno byloby opisa¢ szczegdélowo charyzmat i du-
chowos¢ urszulanek, majac do dyspozycji tylko dane biograficz-
ne Anieli Merici. Kazdy charyzmat posiada wielkie mozliwosci
rozwoju i adaptacji do nowych warunkéw zycia spoleczefistw
i Kosciota. Ta cecha jest szczegélnie widoczna w naszym przy-
padku. Zatem przy studium charyzmatu Anieli Merici i ducho-

¥ Sobér Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonne-

go Perfectae caritatis.
% Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu sw. Urszuli, dz. cyt.
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wosci urszulanek nalezy takze uwzgledni¢ czasy wspolczesne,
a w nich oblicza charyzmatu w obecnym ksztalcie. Jezeli ewolu-
cyjnosc¢ charyzmatu jest bezdyskusyjnym faktem, to jego obecny
ksztatt musial by¢ wpisany w charyzmat od samego poczatku.

Zeby jednak charyzmat mégt by¢ wiernie realizowany, po-
trzebna jest zywa tradycja, ktéra wymaga zywego kontaktu
z zalozycielka i obrony okre$lonej atmosfery zycia i dzialania,
pielegnowanej w ciggu dziesiecioleci i wiekéw. Stad tez D. Bar-
sotti tak mocno, juz na poczatku swoich refleksji, ktadzie nacisk
na ten zywy kontakt z matka®.

Zwiezle ujecie tresci charyzmatu $w. Anieli Merici i ducho-
wodci urszulanek jest rzecza trudng. Autorzy, ktorzy podejmu-
ja taka probe - T. Ledéchowska, D. Barsotti - pozwalaja sobie
na znalezienie skrétowego terminu, ktéry zawarlby istote rze-
czy. Dla jednej jest to dziewictwo®, dla drugiego jest to macie-
rzynstwo®. Latwo zauwazy¢, ze te pojecia odwoluja sie do tej
samej rzeczywistosci, chociaz w nieco innych jej aspektach. Za-
réwno macierzynstwo, jak i wymiar oblubieficzy naleza do tych
samych kategorii. Trudno przezywa¢ duchowe macierzynstwo
bez wczesniejszego odkrycia relacji oblubieniczej z Chrystusem.

Jest to pewien sposéb przyblizenia zlozonej i tajemniczej
rzeczywistosci, ktérej do korica nie da sie opisaé. Ta trudnosé
dotyczy wszystkich charyzmatéw zycia zakonnego. Trudno za-
przeczac stusznosci tego typu zabiegéw, ale tez trudno do korica
sie z nimi zgodzic.

Macierzynstwo jest bardzo ogélnym, a przede wszystkim
pojemnym ujeciem. Sugeruje przede wszystkim milosé bezinte-
resowna, ktéra cata skierowana jest ku ogélnemu dobru dziecka.
Mitoé¢ macierzynska jest czula, troskliwa, mitosierna. Cytowa-

' Divo Barsotti, La spiritualita di Sant’Angela Merici. Una famiglia attorno alla
Madre, dz. cyt., s. 7-16.

* T. Ledéchowska, Angela Merici, art. cyt., kol. 632.

% Divo Barsotti, La spiritualita di Sant’Angela Merici. Una famiglia attorno alla
Madre, dz. cyt., s. 7.
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ny wyzej autor nazywa jej miloé¢ zywa*. Taka miloé¢ obecna
w zyciu $w. Anieli Merici juz za jej zZycia przybrala forme tro-
ski o wychowanie dziewczat w Srodowisku rodzinnym, przy
wspolpracy rodzicow i nauczycieli®®. Wyrazala sie jednoczesnie
w pelnym milosci odniesieniu do duchowych cérek. Ideat, jaki
kresli w Regule, o mitowaniu sidstr bardziej niz rodzona matka
miltuje wlasne dzieci, $wiadczy raczej o jej mitosci do sidstr niz
o nakazie o charakterze moralnym.

D. Barsotti sprowadzajac caly jej charyzmat do macierzyn-
stwa, nie dokonuje jakiej$ redukcji. Zamyka w jednej kategorii
kilka innych, wlgcznie z tytutem oblubienicy, ktéry z natury rze-
czy powinien by¢ fundamentem macierzynstwa.

Gdy za$ chodzi o dziewictwo, T. Ledéchowska rozpatruje
je w kategoriach wlasnie oblubiericzych®*. To samo stwierdza
D. Barsotti: ,,Dziewictwo jest charyzmatem milosci wylacznej
i niepodzielnej”¥. Dziewictwo oznacza wyjatkowa relacje z Bo-
giem, catkowita otwarto$¢ na Jego mitosc i zbawczy plan. Stusz-
nie w zwiazku z tym przywoluje sie w tym wzgledzie postaé
Maryi z jej bezwarunkowym fiat.

Co mysle¢ o takiej redukcji charyzmatu i duchowosci? Z jed-
nej strony potrzebujemy pewnego skrétowego ujecia charyzma-
tu na uzytek, powiedzmy, wstepnej informacji, by w dalszej
kolejnosci by¢ zmuszonym do wyjasnieri, ktére moga nawet
catkowicie zakwestionowac dane skrotowe ujecie. W tym sensie
zarowno dziewictwo, jak i macierzynistwo w polaczeniu z na-
zwiskiem zaltozycielki kieruja na wlasciwy tor myslowy.

Z drugiej strony latwo zauwazyé, ze dziewictwo stanowi
istotny element charyzmatu wszystkich bez wyjatku form zycia
konsekrowanego, a wiec nie moze stanowi¢ specyfiki jednego

3 Tamze, s. 11.
% T.Ledo6chowska, Angela Merici, art. cyt., kol. 634.
% Por. tamze, kol. 631-634.

¥ Divo Barsotti, La spiritualita di Sant’Angela Merici. Una famiglia attorno alla
Madre, dz. cyt., s. 33.
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zgromadzenia. Dokfadnie to samo nalezy powiedzie¢ o macie-
rzynstwie duchowym, ktére jest po prostu innym imieniem po-
wolania wszystkich chrzescijan do dojrzalej mitosci.

* %

Powyzsza refleksja absolutnie nie moze by¢ uznana za stresz-
czajace ujecie charyzmatu i duchowosci urszulanek. Przeciwnie,
pokazuje ztozonos¢ tej problematyki i raczej odsyta do swego
rodzaju twoérczej dziatalnosci intelektualnej, w ktoérej powoli
tworzy sie synteza wielu czynnikéw wspélnych chrzescijaristwu
i zyciu konsekrowanemu, a jednocze$nie wylaniaja sie pewien
niepowtarzalny klimat i rys zycia charyzmatycznego wtasciwy
urszulankom.



ks. Wojciech Misztal

Stowo Boga jako wychowawca
w duchowosci $w. Anieli Merici

Na tytul niniejszego opracowania sktadaja sie okreslenia waz-
ne, przede wszystkim majace stuzy¢ owocnemu zwiazkowi od-
biorcy z reprezentowanymi przez te terminy rzeczywisto$ciami:
by dopelnito si¢ misterium wspoétdziatania, udzielania pomocy,
by zycie rozkwitlo. Sg to zwigzki z samym Bogiem przez Jego
stowo, z postacia, ktérej nie tylko minione pokolenia zawdzie-
czaja wiecej, niz moze sugerowalyby pierwsze przemyslenia'.

Wszystkie te tresci zawieraja sie w misterium Boga jako
Trojcy Swigtej: Ojca, Chrystusa i Ducha Swi(gtego, ktérzy mimo
niezmiernej réznicy zwracajg sie do swych stworzen i daja sie
im zrozumieé¢, wchodza w dialog, we wspélnote z nimi. Zara-
zem ludzka inteligencja, przeciez chciana przez tegoz Boga,

1 Jest to oddzialywanie np. przez przyklad, polaczenie wiernosci i kre-
atywnosci przez zalozone zgromadzenie i tym samym przez jego rozwdj. Jak
pokazuja wspdlnoty sidstr urszulanek, mamy do czynienia z duchowoscia ak-
tualna takze dzisiaj. Dziwia wiec i sklaniaja do wyrazenia sprzeciwu dotyczace
sytuacji juz po $émierci $w. Anieli Merici stowa L. Mezzadriego, Duchowos¢ I po-
towy XVI wieku (1517-1545), [w:] C. Brovetto, L. Mezzadri, F. Ferrario, P. Ric-
ca, Historia duchowosci, t. V, Duchowos¢ chrzescijariska czasow nowozytnych, thum.
E. Dobrzelecka, Krakéw 2005, s. 29: ,Dalsze losy urszulanek nalezy traktowac
raczej jako przedmiot historii Kosciota niz historii duchowosci”. Nie mozna tez
zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze historia Kosciola nie jest historia duchowosci.
Gdyby nig nie byla, to w takim razie wobec czego stajemy?
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nieraz potrzebuje uscislen, uszczegétowien, ktére ze swej na-
tury zawierajac cenne dane, sa otwarte na dalsze przestrzenie.
To w tym sensie sprobujemy przynajmniej zasygnalizowad, jakie
tresci w swoich pismach §w. Aniela Merici (1474-1540) wydoby-
wa z zyciodajnego skarbca, ktorym jest Biblia®.

Slowa Boga:
czy nalezycie doceniany protagonista zycia?

Jesli chodzi o zycie duchowe (inaczej méwiac: duchowosc),
to zostanie tutaj przyjeta nastepujaca definicja: sa to w przynaj-
mniej wystarczajagcym stopniu uswiadomione zwigzki cztowie-
ka z Bogiem, w tym ich ksztaltowanie, rozwijanie, poglebianie
tych relacji. W takim razie mamy do czynienia z rzeczywistoscia
bardzo bogaty, przede wszystkim z tego wzgledu, iz jednym
z jej aktywnych protagonistéw jest sam Boég. Tak rozumiane zy-
cie duchowe posiada dla cztowieka fundamentalne znaczenie,
gdy chodzi o doczesnos¢, jak i wiecznosé. Nie wolno go - chyba
ze za ceng bledu - odseparowywac od innych wymiaréw zycia
ludzkiego. To ostatnie nalezy postrzega¢ catosciowo. Inne wy-
miary oddzialuja na duchowos¢ albo pozytywnie, albo nega-
tywnie. Zas wtasciwa duchowosé, prawidlowy rozwéj duchowy
danej osoby bedzie wywiera¢ korzystny wptyw, niezbedny, nie-
zastgpiony na inne wymiary istnienia tego czlowieka, a takze
jego otoczenia.

Co nalezy rozumieé¢, gdy méwimy o slowie Bozym, o sto-
wie Boga? Doswiadczenie Boga, ktérym usilnie stara sie dzieli¢
chrzescijafistwo, wskazuje, iz nie jest On samotnikiem, ze Ignie,
jesli wolno tak powiedzie¢, do swych stworzeni. To tutaj nale-
zy dopatrywac sie istoty misterium slowa, ktére Bog kieruje
do swych stworzer. W niniejszych przemysleniach, idac za ad-
hortacja papieza Benedykta XVI Verbum Domini (zob. nr 1-19),

2 W niniejszym opracowaniu zostato wykorzystane wydanie: A. Merici, Pi-
sma: Regula. Rady. Testament, thum., wstep i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992.
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przez stowo Boze bedziemy rozumieli Pismo Swiete. Jak dalej
zobaczymy, taki wybdér odpowiada okolicznosciom, w jakich
przyszlo zy¢ i ktére aktywnie wspottworzyta §w. Aniela Merici.

Magisterium Ecclesiae nieraz zwraca uwage na podstawo-
we znaczenie stowa Bozego dla zycia duchowego. W Vita con-
secrata bt. Jan Pawel II pisze lapidarnie i zarazem jednoznacznie:
,Stowo Boze jest pierwszym zZrédlem wszelkiej duchowosci
chrzescijaniskiej”®. Mys$l te pomaga lepiej zrozumie¢ Katechizm
Kosciota Katolickiego: , Pismo Swi@te i Ciato Pariskie karmia cate
zycie chrzedcijariskie i nim kieruja”*. Dobroczynne oddziatywa-
nie Biblii jest tu ukazane jako podwoéjne i dotyczace zycia w r6z-
norodnosci, bogactwie jego aspektow: 1) bedac pokarmem, stowo
Boga umacnia, owocnie, szczodrze daje sie w takim wiasnie sen-
sie; 2) drugi wymiar to dobroczynne wladanie, nadawanie kie-
runku. Cenne wskazania zawarte sg takze w nauczaniu Soboru
Watykarnskiego II (1962-1965). Konstytucja Dei Verbum ukazuje
spotkanie ze stowem Bozym jako okoliczno$¢, narzedzie bardzo
bliskiego, glebokiego kontaktu z Bogiem. Przychodzi na mysél,
iz mamy do czynienia z przestaniem nawet o mistyce spotkania
z Bogiem w i przez Jego stowo:

Kosciét zawsze otaczat czcig Boze Pisma, podobnie jak i samo Cia-
to Paniskie. Zwlaszcza w liturgii §wietej bierze ciggle chleb zycia
ze stolu Bozego stowa i Ciata Chrystusowego i podaje wierzacym.
Pisma te w polaczeniu ze $wieta Tradycja uwazal i uwaza zawsze
za najwyzsza regule swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga
i spisane raz na zawsze, niezmiennie przekazuja Boze stowo i spra-
wiaja, ze w wypowiedziach Apostoléw i prorokéw rozbrzmiewa

* Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowa-
nym i jego misji w KoSciele i §wiecie Vita consecrata (25.03.1996), nr 94 (tekst
za programem komputerowym: Nauczanie Kosciota Katolickiego. Wersja 1.0,
Krakoéw 2003).

* Katechizm Kosciota Katolickiego, Il wyd. poprawione, Poznan 2002, nr 141.
Zob. tez Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o slowie Bozym
w zyciu i misji Koéciota Verbum Domini [dalej: VD], 30.09.2010, nr 18n, 30n.
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glos Ducha Swigtego. Tak cale przepowiadanie koscielne, jak
i sama religia chrzescijariska musi si¢ karmi¢ Pismem $wietym
i nim sie kierowaé. W swietych bowiem ksiegach Ojciec, ktory jest
w niebie, z wielkg miloscia wychodzi swoim dzieciom naprzeciw
i rozmawia z nimi. Tak wielka za$ w slowie Bozym zawiera sie
moc i potega, ze staje sie ono dla Kosciola podstawq i sita zywot-
ng, a dla dzieci Kosciola umocnieniem wiary, pokarmem duszy,
czystym i trwatym Zrédlem zycia duchowego. Totez bardzo stusz-
nie do Pisma Swietego odnosza sie stowa: ,Zywe jest stowo Boze
i skuteczne” (Hbr 4, 12), ,wladne zbudowaé i da¢ dziedzictwo
ze wszystkimi §wietymi” (Dz 20, 32; por. 1 Tes 2, 13)°.

W podobnym kierunku prowadzi w posynodalnej adhortacji
Verbum Domini papiez Benedykt XVI:

Synod wielokrotnie kiad! nacisk na potrzebe modlitewnego podej-
Scia do $wietego tekstu jako podstawowego elementu zycia ducho-
wego wszystkich wierzacych w réznych postugach i stanach zycia,
ze szczegblnym uwzglednieniem lectio divina. [...] Stowo Boze lezy
bowiem u podstaw kazdej autentycznej duchowosci chrzescijan-
skiej. W tych stowach ojcowie synodalni nawiazali do stwierdzenia
z Konstytucji dogmatycznej Dei verbum: , Wszyscy wierni niech wiec
ochotnie przystepuja do $wietego tekstu, czy to za posrednictwem
Swietej liturgii obfitujacej w Boze slowa, czy tez poprzez pobozne
czytanie, czy wreszcie przez odpowiednie instytucje i inne pomoce,
ktoére za przyzwoleniem i pod opieka pasterzy Kosciota chwaleb-
nie upowszechniaja si¢ w naszych czasach. Niech jednak pamietaja,
ze czytaniu Pisma Swietego powinna towarzyszy¢ modlitwa” [...].
Refleksja soborowa nawigzywata do wielkiej tradycji patrystycznej,
ktora zawsze zalecala lekture Pisma $wietego w dialogu z Bogiem.
Jak méwi w. Augustyn: , Twoja modlitwa jest twoim stowem skie-
rowanym do Boga. Kiedy czytasz [...], B6g méwi do ciebie; kiedy

®> Tekst za: Sobér Watykarniski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski,
nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 359n.
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sie modlisz, to ty méwisz do Boga” [...]. Orygenes, jeden z mistrzéw
takiej lektury Biblii, uwaza, ,Ze zrozumienie Pism, bardziej niz stu-

diowania, wymaga zazytosci z Chrystusem i modlitwy”®.

Sam objawiony tekst biblijny nieraz zwraca uwage na pod-
stawowe znaczenie stowa Bozego dla duchowosci. Oto wybrane
przyklady. Ksiega Powtérzonego Prawa przekazuje m.in. na-
stepujace przestanie: ,nie samym tylko chlebem zyje cztowiek,
ale cztowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8, 3).
Ewangelia $w. Mateusza podejmuje przytoczone stowa w kon-
tekscie triumfu Chrystusa nad kuszacym Go zltym duchem,
a wiec w sytuacji, ktérej opis wolno uznaé za programowy dla
chrzeécijariskiego podejscia do jednego z wazniejszych i zarazem
trudniejszych wymiaréw zycia. ,,Lecz On mu odparl: «Napisane
jest: Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem,
ktére pochodzi z ust Bozych»” (Mt 4, 4; por. £k 4, 4). W stosunku
do Ksiegi Powtérzonego Prawa mamy doprecyzowanie: pokar-
mem jest wlasnie stowo Boze’.

Nie pomniejsza znaczenia tego stowa to, ze nie tylko ono zy-
ciodajnie , pochodzi z ust Bozych”. ,Przez stowo Pana powsta-
ty niebiosa i wszystkie ich zastepy przez tchnienie ust Jego”
(Ps 33, 6). Stowo jest czescig, istotnym, aktywnym protagonista
przebogatego misterium udzielania pelni zycia. Na ile tylko
to mozliwe, do tego misterium trzeba podchodzi¢ catoéciowo.
List do Hebrajczykéw przedstawia stowo Boga jako pelne mocy,
silniejsze od nawet tak waznego narzedzia, jakim w czasach,
kiedy byl on pisany, jest miecz, jako bardzo wnikliwe i celne
w swych sadach: ,,Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne
i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do
rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osadzi¢
pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12).

¢ VD, nr 86 (tekst za: www.vatican.va, strona odwiedzona: 14.01.2011).

7 Wspomniane doprecyzowanie zna juz Stary Testament, a dokladniej Sep-
tuaginta.
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Ze swej strony Dzieje Apostolskie prezentuja to stowo jako
Scisle powigzane z taska Boza, trwale i bardzo owocnie, na miare
nawet wiecznej pelni zycia juz dziatajace w doczesnym Swiecie.
~A teraz polecam was Bogu i stowu Jego faski wladnemu zbu-
dowac i da¢ dziedzictwo ze wszystkimi swietymi” (Dz 20, 32).
W Liscie do Rzymian §w. Pawel pisze, ze Ewangelia ,jest [...]
moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1, 16).
Bozemu stowu wlasciwa jest bardzo potrzebna funkcja informa-
cyjna (zob. np. £k 1, In; Dz 1, 1n). Jednoczesnie charakteryzuje
je skutecznosé. Stanowi ono sprawne narzedzie Boga w dziele
stworzenia-odkupienia, komunikowania si¢ Boga z potrzebuja-
cymi zbawienia, zyciodajnego jednoczenia ich z Nim i miedzy
nimi samymi, obdarzania petnia zycia.

Spotkanie ze stowem Bozym to przede wszystkim kon-
takt z okazujagcym milosierdzie, taske, bezinteresowna milosé
wszechmocnym Bogiem, z cala Trojca Swieta. Do natury tego
spotkania nalezy i jest dla ludzi cudownym, Ze jego istota i ce-
lem zarazem jest uchwytne, coraz bardziej zrozumiate dla ludz-
kiego rozumu jednoczenie potrzebujacych zbawienia z Bogiem,
tzn. ze Bog realizuje dzielo odnowienia ich zZycia, udzielenia
im pelni zycia. Bedac takim wlasnie spotkaniem-zjednoczeniem,
stowo Boze posiada wlasciwy sobie charakter trynitarny. Wta-
Sciwe mu pochodzenie, skutecznoé¢ gloszenia i przyjmowania
wynika z bycia darem, przez ktéry Bog pozwala spotkac sie,
wejs¢ w dialog, ofiarowuje zbawienie, pelnie Zycia. Mamy tutaj
do czynienia z inicjatywa Tréjcy Swietej, komunia z Nig, z Jej na-
rzedziem poglebiania tej komunii, dalej narzedziem ludzkiego
przekazywania zjednoczenia jako wspoétpracownik, jako dzielg-
cy sie posiadanym skarbem (zob. 1 Kor 3, 1n).

W Liscie do Galatéw Apostol zwracajac uwage na Boga Ojca
i na Chrystusa, pisze o poczatkach swego gloszenia Ewangelii:
,O$wiadczam wiec wam, [...] ze gloszona przeze mnie Ewan-
gelia nie jest wymystem ludzkim. [...] objawil mi ja Jezus Chry-
stus. Styszelicie przeciez o moim postepowaniu ongis, [...] jak
z niezwykla gorliwoscia zwalczalem Koéciét Bozy i usitowatem
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go zniszczy¢ [...]. Gdy jednak spodobato sie Temu, ktéry wybrat
mnie jeszcze w tonie matki mojej i powotat taska swojg, aby ob-
jawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewangelie o Nim glosil poga-
nom” (Ga 1, 11-16).

Pierwszy List do Tesaloniczan laczy skuteczne gloszenie-
-przyjmowanie stowa Bozego z Duchem Swietym. ,[...] nasze
gloszenie Ewangelii wéréd was nie dokonalo si¢ przez samo
tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha Swietego, z wielka
sila przekonania” (1 Tes 1, 5; zob. tez 1 Kor 12, 3). W Pierwszym
Liscie do Koryntian zostalty zapisane stowa wskazujace na wiel-
kie znaczenie stowa Bozego. Akcent jest tu tak mocno potozony,
Ze nieprzygotowanego czytelnika wypowiedZ Apostota moze
wprawi¢ w zaklopotanie. ,Nie postal mnie Chrystus, abym
chrzcit, lecz abym glosit Ewangelie, i to nie w madroéci stowa,
by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza” (1 Kor 1, 17)°.

Stowo Boga jest bardzo waznym, pozytywnym protagoni-
sta zycia jako takiego, tak w wymiarze osobistym, jak tez i spo-
lecznym, doczesnym i wiecznym. Natomiast czy stowo Boze,
mozliwosci, jakie ono daje, jego niezastapionosc sa nalezycie do-
strzegane i przyjmowane, to jeszcze inna wazna sprawa.

Pismo $w. w Regule, Radach i Testamencie
$w. Anieli Merici:
Swiadectwo przyjecia wychowawcy

Sw. Aniela Merici, jak dobrze obrazuja daty jej narodzin
i Smierci, nalezy do $wiata, ktéry ewoluuje. Jak duzego rzedu
sa to zmiany, sygnalizuja nastepujace stwierdzenia. Sredniowie-

8 U $w. Pawla w zadnej mierze nie ma konfliktu miedzy ekonomia glo-
szenia-przyjmowania stowa Bozego i ekonomia sprawowania-przyjmowania
sakramentow. W pierwszych trzech rozdzialach Pierwszego Listu do Koryn-
tian Apostot stara sie wpoi¢ wlasciwe rozumienie chrztu i to w tym kontekscie
trzeba interpretowac 1 Kor 1, 17 (zob. tez np. 1 Kor 6, 9-11). Poczatek szdstego
rozdzialu Listu do Rzymian dostarcza przykladu, ze Apostol postrzega zycie
chrzeécijaniskie jako wynikajgce dobroczynnie, ustawicznie z chrztu.
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cze ustepuje miejsca renesansowi, ktéry szybko z kolei zastapi
nastepna epoka. Daja o sobie zna¢ wysitki, by odnowi¢ Kosciot.
Z powodzeniem rozwija sie reforma katolicka, gdzie wiele za-
wdzieczamy kobietom, w tym sw. Anieli Merici’. Z reformy ka-
tolickiej szybko wyodrebni si¢, na zasadzie roztamu i zacietej
walki, reforma protestancka. Nieraz z ogromna bezwzgledno-
Scig daja o sobie zna¢ konflikty sumien, religijne, ekonomiczne,
polityczne. Zarazem nie brak wybitnych postaci i heroicznego
dazenia do ksztaltowania siebie i $wiata w duchu przykazania
milosci Boga i blizniego. Duchowos$¢ nalezy do najwazniejszych
motoréw zmian, jednakze bywa tez Zle rozumiana, manipulo-
wana, cynicznie wykorzystywana.

Chrzescijariskie Sredniowiecze dostrzega Bozy przekaz i stara
sie wejs¢ w dialog z Bogiem przez ksiege, ktéra jest Biblia, oraz
przez ksiege, ktora jest stworzony $wiat'. Chronologia pokazuje,
iz $w. Aniela zyje niemalze w tych samych latach co Marcin Luter
(1483-1546). W ich czasach chrzeécijaristwo bardzo zwraca uwa-
ge na Pismo Swiete jako na stowo, ktére Bég kieruje do ludzi: jak
rozumiano, w ten sposéb Bog ofiaruje zbawienie, czlowiek za$
przyjmujac to stowo, stosujac sie do niego, dostepuje zbawienia.
Mozna odnieé¢ wrazenie, ze podkreélanie takiej roli stowa Bo-
zego jest prezentowane jako cecha reformy protestanckiej, w ten
sposob przezwyciezajacej jeden z wazniejszych mankamentéw
$redniowiecza, a dokladniej Kosciota katolickiego. Dobrze be-
dzie te opinie zestawié z przypadkiem $w. Anieli, ktorej przeciez

* Wiecej na ten temat zob. np. L. Carmichael, Katoliccy Swigci i reformato-
rzy (od XVI do XIX wieku), [w:] Duchowos¢ chrzescijariska. Zarys 2000 lat historii
od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, ttum. J. Pieniek, Czestochowa 2004,
s. 201n; A. Gentili, M. Regazzoni, Storia della spiritualita, t. 5/c, La spirituali-
ta della riforma cattolica. La spiritualita italiana dal 1500 al 1650, Bologna 1993,
s. 33n; J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 2007, s. 244; T. Led6chow-
ska, Na sciezkach odnowy. Sw. Aniela Merici, Krakéw 1980, s. 11n; E. Kieromin,
Sw. Aniela Merici, Krakow 1991, 21n.

10 Zob. np. A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu. Podrecznik teologii dogmatycznej.
Traktat III, red. W. Beinert, przekl. J. Fenrychowa, Krakéw 1999, 55n.
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przypisuje sie znaczaca role, gdy chodzi o utrzymanie i rozwdj
katolicyzmu w Brescii i na zwigzanych z nig obszarach.

,Jesli kazdej databym Pisma $w. Anieli, proszac, byscie wy-
ciely nozyczkami wszystkie miejsca, gdzie ona cytuje lub para-
frazuje jaki$ tekst biblijny, ta mata ksigzeczka rozsypataby sie
na kawalki i nie bylaby juz spéjna. W ten sposoéb okazuje sig, jak
bardzo Pismo Swiete stanowi czes¢ jej Pism”'2. Pisma $w. Anieli
Merici to: Reguta, Rady, Testament. Razem sklada sie na nie ok.
9900 stow, z czego ok. 4180 stow to Reguta, 3160 tworzy Rady
12540 stow Testament®. W Regule mamy do czynienia z 37 cytata-
mi lub motywami biblijnym, w Radach jest ich 46, a w Testamencie
23, co daje w sumie 106 cytatéw lub innych odniesieni biblijnych™.
Rzuca si¢ w oczy znaczace nasycenie tych pism Biblig. Swieta
wspottworzy tu istotny, charakterystyczny dla duchowosci ka-
tolickiej nurt. ,, Ta «biblijnoéé» jezyka byla cecha wspotczesnych
Anieli mistykow, teologow, kaznodziejow”"®. Z ewangelii naj-
czesciej cytowana w pismach §w. Anieli jest Ewangelia $w. Ma-

1 Klemens VII, ur. w 1478 roku, papiez w latach 1523-1534, nazwat Brescie
najbardziej luteraniskim miastem Italii (M. Seynaeve, Lire les Ecrits de Ste Angele
a la lumiere de I’Ecriture, Ljubljana 2007, s. 5; tekst w wersji elektronicznej, za kt6-
rego udostepnienie dziekuje Siostrom Urszulankom Unii Rzymskiej z ul. Sta-
rowislnej w Krakowie).Trzeba tez podkresli¢, iz sredniowiecze bardzo czesto
odwoluje sie do Biblii jako do najwyzszego autorytetu. Zaznacza sie wysilek,
by szeroko udostepniac kontakt z nig i tym samym otwierac na jej oddziatywa-
nie. W epoce, gdy druk nie jest jeszcze znany, gdzie znaczny procent populacji
nie umie czytac i pisac, robi sie to na duza skale np. przez malowidtla i rzezby.
Zob. tez G. Belotti, Umanesimo cristiano e societd bresciana fra Quattrocento e Cin-
quecento nell’esperienza di sant’Angela Merici, [w:] Angela Merici. La societa, la vita,
le opere, il carisma, red. G. Belotti, Brescia 2004, s. 23n.

2 M. Seynaeve, Lire les Ecrits de Ste Angele a la lumiere de I’Ecriture, dz. cyt.,
s. 1.

B Dane za wydaniem polskim: Aniela Merici, Pisma..., dz. cyt.

4 Dane za s. M. Seynaeve OSU, Lire les Ecrits de Ste Angéle a la lumiere
de I’Ecriture, dz. cyt., s. 1.

5 Wstep, [w:] Aniela Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 31. Interesujacego przy-
kladu dostarcza m.in. $w. Jan od Krzyza (1542-1591). Na temat duchowosci
$w. Anieli zob. np. L. Campi, Spiritualita mericiana, [w:] Angela Merici. La societd,
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teusza, najrzadziej Ewangelia §w. Marka. Poza ewangeliami
dominuja tresci z listow $w. Pawta.

Jedynymi pismami nowotestamentowymi, do ktérych Aniela
nigdy nie nawiazuje, sa listy $w. Pawla do Tesaloniczan, do Fi-
lemona i do Tytusa oraz List $w. Jakuba'. Gdy chodzi o odnie-
sienia do Starego Testamentu, to ,,s3 one wyrazniej rzadsze niz
te do Nowego Testamentu, ok. 10 procent catosci. Najczesciej
sa to ksiegi madrosciowe, przy czym wyraZnie preferowane
sa Psalmy”". Dobrze bedzie tutaj zaczerpna¢ z nauczania pa-
pieza Benedykta XVI: ,Nigdy nie powinniémy zapominad,
ze podstawa wszelkiej autentycznej i zywej duchowosci chrze-
Scijaniskiej jest stowo Boze, gloszone, przyjete, celebrowane
i rozwazane w Kosciele” .

W tym kontekscie nalezy uwrazliwi¢ na nastepna istotng dla
opracowania powzietego tematu sprawe. W naszej epoce praw
autorskich, zwlaszcza w opracowaniach naukowych, zwraca sie
uwage, azeby czytelnie wyodrebni¢ cytaty i opatrzy¢ je jedno-
znacznymi informacjami pozwalajacymi na dotarcie do autora
i tekstu Zrédlowego. Podobnie jest w przypadku parafraz etc.
Co do cytatéw, to naturalnie oczekujemy, iz tekst zostal skopio-
wany bezblednie. Pod tym wzgledem nasza epoka raczej odbie-
ga od poprzednich®.

Postugujac sie¢ wlasciwym dla swych czaséw i swojej malej
ojczyzny jezykiem wloskim, s$w. Aniela dyktuje swe pisma: Re-
qule zaczyna redagowac prawdopodobnie od 1532 roku, zostaje
za$ ona zatwierdzona w roku 1536, Rady zostaly podyktowane

la vita, le opere, il carisma, dz. cyt., s. 179n, D. Barsotti, La spiritualita di sant’Angela
Merici. Una famiglia attorno alla Madre, Brescia 1981, s. 109n.

16 M. Seynaeve OSU, Lire les Ecrits de Ste Angéle a la lumiere de I’Ecriture, dz.
cyt., s. L.

17 Tamze, s. 1.
8 Benedykt XVI, Verbum Domini, nr 121.

19 Zob. np. R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament? Présentation de
P. Debergé, Paris 2000, s. 497 i 368.
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by¢ moze w 1537 roku, Testament przed lub po Radach®. Robigc
to, Aniela korzysta z szeroko wéwczas rozpowszechnionego
tacinskiego przekladu Starego i Nowego Testamentu znanego
jako Vulgata. Marcin Luter, niejako dajac poczatek przekladom
Pisma éwigtego na jezyki nowozytne, przettumaczyt Nowy Te-
stament na niemiecki w 1522 roku. Przeklad calej Biblii na ten
jezyk ukoniczyl za$ na poczatku lat trzydziestych XVI w. Warto
zestawic te daty. Nie bez znaczenia jest takze relacja miedzy fa-
cing w formie znanej $w. Anieli a jezykiem wloskim, ktérym sie
postugiwata.

W naszych czasach wyraznie wida¢ podobieristwa miedzy 1a-
cing i wloskim, wolno przypuszcza¢, ze przed ok. 500 laty réznic
bylo jeszcze mniej. Czynniki te nalezy wzia¢ pod uwage, gdy chce-
my zidentyfikowa¢ motywy biblijne obecne w pismach $w. Anieli.
Zwlaszcza dotyczy to parafraz, aluzji itp. Trzeba zdawac so-
bie sprawe z ewentualnosci, iz ze wzgledu np. na ttumaczenie,
ze wzgledu na inny punkt wyijscia, milieu jezykowo-kulturowe
skojarzenia czytelnika np. polskiego z poczatku XXI w. moga nie
odzwierciedla¢ toku mysli §w. Anieli. Stad najlepszym rozwia-
zaniem bedzie oparcie si¢ na wynikach przeprowadzonych juz
badari*. Taka metoda nie zapewnia absolutnej ochrony przed po-
mytkami, jednak stoi ona u podstaw pracy naukowej i ewident-
nie przyczynila si¢ do rozwoju nauki i tym samym cywilizacji.

Sw. Aniela umie czytaé, i wyglada na to, Ze czyta chetnie
i duzo®. Nalezy do licznej grupy, ktéra szybko potrafi skorzy-
sta¢ z mozliwosci, jakie daje rozwijajacy sie na dobre od ok.

2 Wstep, dz. cyt., s. 34n.

2 Korzystam z wynikéw przedstawionych przez s. M. Seynaeve OSU, Lire
les Ecrits de Ste Angeéle a la lumiére de I’Ecriture, dz. cyt., s. In; zob. tez np. B. Ku-
ras OSU, Pismo Swiete w pismach $w. Anieli Merici (tekst w wersji elektronicznej,
za ktérego udostepnienie dziekuje Siostrom Urszulankom Unii Rzymskiej z ul.
Starowiélnej w Krakowie); M. I. Stone, Commentary on the Writings of Saint An-
gela Merici. Rule. Coounsels. Legacie, Camus 1996, s. 1n.

2 Zob. Wstep, dz. cyt., s. 32. Mozliwe, ze duze znaczenie miat dla niej przy-
klad z domu rodzinnego. Zob. M. B. Rio, Zycie $w. Anieli w skrocie, Rzym
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potowy XV w. druk, 6wczesne massmedium, i przelom z nim
zwiazany. Trzeba uwzgledni¢, Zze wtedy nie ma jeszcze znanego
dzisiaj systemu szkolnictwa, dostep do szkét byt duzo mniejszy.
Swoje pisma $wieta dyktowata. Te prace nastepujaco rekonstru-
uje M. Seynaeve OSU:

Ona cytuje z pamieci rézne teksty biblijne. Sa teksty, ktére ona cytu-
je, sa takie, do ktérych po prostu czyni aluzje. Niekiedy taczy w da-
nym przypadku dwa lub trzy teksty. Niekiedy cytat zadoscuczyni
wszelkim wymogom dokiadnosci, jak réwniez jego ttumaczenie.
Niekiedy wprowadza do ttumaczenia niewielkg modyfikacje lub
komentarz dostosowany do tematu. Niekiedy zwyczajnie postu-
guje si¢ obrazami i symbolami, ktére znajdujemy w Biblii. Niekie-
dy, co jednak zdarza sie rzadko, przypisuje ona Pismu $w. tekst,
ktory sie tam nie znajduje, jednak ktérego mysl jest wlasnie biblij-
na. Wszystko to wskazuje nam, ze Pismo $w. zostalo przemedyto-
wane i przez dlugi czas przemodlone przez Aniele, w rezultacie
formujac podstawe dla jej wszystkich zachet i wskazari®.

Oto jeszcze jedna interesujaca opinia: ,[...] nieraz trudno od-
dzieli¢ jej [tzn. Anieli] wtasne stowa od czerpanych z Biblii. Cyto-
wane przez nig zdania z Pisma $w. bywaja niekiedy niedokladne,
tacza r6zne fragmenty w jeden cytat, co sprawia wrazenie przy-
wolywania ich z pamieci w trakcie dyktowania. Przyswajanie so-
bie tekstow biblijnych na pamieé bylo cecha charakterystyczna
ludzi wspélczesnych Anieli. Myslano i pisano stowami Biblii”*.

Pisanie stowami Biblii przedstawia si¢ tu jako czes¢ duzo
glebszego, bogatszego procesu: wzrastajacej komunii z Bogiem,
wzmagajacego sie upodobnienia do Niego, uwiecenia. ,Z pew-

1992, s. 2 (wydruk komputerowy, za ktérego udostepnienie dziekuje Siostrom
Urszulankom Unii Rzymskiej z ul. Starowislnej w Krakowie).

3 M. Seynaeve OSU, Lire les Ecrits de Ste Angeéle a la lumiere de I’Ecriture, dz.
cyt., s. 2.

# Wstep, dz. cyt., s. 31n.
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noscia nieprzypadkowo wielkie duchowosci, ktére naznaczy-
ty dzieje Kosciola, zrodzity sie dzieki wyraZznemu odniesieniu
do Pisma”?®. ,Kazdy $wiety jest jakby promieniem Swiatla wy-
chodzacym ze stowa Bozego”*. Moze wyrazniej trzeba tutaj mo-
wié o procesie upodobnienia, przebéstwienia i uczlowieczenia,
ktérego wazna cze$¢ nastepujaco ukazal Sobér Watykanski 1I:
,Boze bowiem stowa, wyrazone ludzkimi jezykami, upodobnity
sie do ludzkiej mowy, podobnie jak niegdys$ Stowo Wiekuistego
Ojca, przyjawszy slabe ludzkie ciato, upodobnito sie do ludzi”?.

Na taki proces przyjecia, zjednoczenia, upodobnienia zwraca-
no uwage juz w starozytnosci chrzescijariskiej. Przyktadem jest
$w. Antoni Pustelnik (ok. 251-356). ,Cztowiek duchowy staje sie
«zywa bibliotekg». Przychodzi moment, w ktérym nie ma juz
potrzeby czytania ksiegi, poniewaz moze czyta¢ we wnetrzu sie-
bie samego. Sw. Atanazy méwit o §w. Antonim, ze pamie¢ zaj-
mowatla u niego miejsce ksiegi”*. Tenze swiety w Vita S. Antonii
pisze o Antonim nastepujaco: , Byl tak skupiony na lekturze,
ze nic nie tracil z tego, co bylo napisane. Wszystko pamietal,
do tego stopnia, ze pamie¢ zastepowala ksiege””. Bedaca udzia-
tem $w. Anieli asymilacja tekstu biblijnego nie jest egoistyczna:
ona sie nig dzieli, wskazuje taka droge innymi. Nawet gdyby
wprost nie zachecata, to daje przeciez przyklad. Przestanie bi-
blijne éw. Aniela wprowadza, m.in. stwierdzajac, ze Prawda
moéwi®. Przemawia to na rzecz interpretacji, ze Aniela nie tylko

% VD, nr 48.

% Tamze, nr 49.

¥ Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 13 (tekst
za: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, tekst polski, nowe ttuma-
czenie, dz. cyt., s. 356).

% M. Magrassi, Biblia i modlitwa. Lectio divina, thum. B. Zurowska, Krakow
2002, s. 161.

¥ Patrologia graeca, 26, 846 A.

% Zob. np. A. Merici, Requta, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt., Prolog, s. 10 oraz
rozdziat V.



90 ks. Wojciech Misztal

stowo Boga przyjela za wychowawce w sposéb bardzo gleboki,
asymilujac, jednoczac sie, ale tez doklada staran, by z pomocy
tego wychowawcy, ktéry dat sie jej i przez nig jej otoczeniu juz
poznad, jak najpelniej skorzystali, jesli wolno tak powiedziec,
»zasymilowali” ja takze inni.

Reguta, Rady i Testament, tak przeciez wazne i niezastgpione
do poznania i skorzystania z duchowosci $w. Anieli*, to pisma
objetosciowo nieobszerne, ich przygotowanie, przynajmniej
to bezposrednie, czasowo nie zajmuje zbyt duzo miejsca w zyciu
tej Swietej*. Istotnym jest wiec, ze dla wezesniejszych uwag znaj-
dujemy potwierdzenie w $wiadectwach zewnetrznych. ,, Aniela
do tego stopnia zasymilowata Pismo swiete, ze, zdaniem Chiz-
zola, «mimo iz nigdy nie studiowata Pisma Swietego, wygtasza-
ta kazania bardzo piekne, bardzo madre i bardzo uduchowione,
ktoére trwaly niekiedy godzine»”®. Ze swej strony Agostino Gal-
lo zaswiadcza:

Widzialem bardzo wielu zakonnikéw, zwlaszcza kaznodziejéw
i teologow, ktorzy jej szukali, aby prosi¢ o wyjasnienie urywkow
z Psalméw, Prorokéw, Apokalipsy i z calego Starego jak réwniez
z Nowego Testamentu i aby ustysze¢ z jej ust piekne komentarze,
ktore wprowadzaly ich w zdumienie®.

31 Zob. B. Werner, Sw. Aniela Merici w Swietle swych pism, Poznan 1958,
s. bn.

2 Aniela Merici nie jest pod tym wzgledem odosobniona. Niech wystarczy
wskazanie tutaj na nastepujace postacie: §w. Pawet Apostol, $w. Jan od Krzyza.

¥ M. Seynaeve OSU, Lire les Ecrits de Ste Angeéle a la lumiére de I’Ecriture, dz.
cyt., s. 1.

% Taz, Zycie Anieli Merici w $wietle ostatnich poszukiwari (brak miejsca
i roku przygotowania), s. 14 (wydruk komputerowy, za ktérego udostepnie-
nie dziekuje Siostrom Urszulankom Unii Rzymskiej z ul. Starowiélnej w Kra-
kowie). Zob. tez B. Kuras OSU, Pismo Swigte w pismach $w. Anieli Merici, dz.
cyt., s. 1; L. Mariani, E. Trolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution towards
a Biography. Preface by Professor M. Marocchi of the Catholic University of Milan.
Introduction by Professor C. Cairns of the University of Aberystwyth (Wales), Mi-
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Moze klucza dla zrozumienia tych Swiadectw dostarczaja
stowa papieza Benedykta XVI: ,Dlatego oprécz studiowania je-
zykow, w ktoérych zostata napisana Biblia, oraz odpowiednich
metod interpretacyjnych, studenci musza rozwija¢ glebokie zy-
cie duchowe, co pozwoli im uswiadomic¢ sobie, ze Pismo mozna
zrozumie¢ tylko wtedy, kiedy sie nim zyje”?".

Sw. Aniela prowadzi do stowa Bozego
jako do sprawdzonego wychowawcy

Wskazujac na stowo Boze, moze nawet o tym nie my$lac,
$w. Aniela daje pozna¢ swe doswiadczenie owocnosci komunii
z Bogiem w misterium Jego stowa i jednocze$nie wskazuje innym,
co mozna zyskac¢ dzieki stowu Bozemu. Dalej zostanie to przed-
stawione na przykladzie wybranych aspektéw, przy czym nale-
zy pamietaé, ze Swieta nie wyobcowuje stowa Bozego wzgledem
innych Bozych daréw, narzedzi spotkania, budowania komunii,
ktore skladaja sie na zycie duchowe. Nie oznacza to w zadnej
mierze pomniejszania znaczenia stowa Bozego. Natomiast mamy
do czynienia z udanym spojrzeniem calosciowym, odpowiadaja-
cym danym przekazywanym przez Biblig*. I tak $w. Aniela np.
bardzo zwraca uwage na sakramenty: Eucharystii oraz pokuty
i pojednania. Piszac o ich znaczeniu, starajgc sie poméc w przy-
stepowaniu do nich, siega po pomoc Pisma Swietego?.

lano 1989, s. 179; T. Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzieto i jej osobowosé,
Poznan 1990, s. 9n.

% VD, nr47.

% Wiecej na ten temat zob. np. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Za-
rys teologii sakramentow dla teologow, katechetow, duszpasterzy, Warszawa 1994,
s. 36n1i 66n; J. W. Gogola, Od objawienia do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy,
Krakow 2005, s. 184; W. Misztal, Modlitwa: ,wnetrze” czlowieka, gesty i postawa
zewnetrzna, ,Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne” 10 (2009), s. 240n.

¥ Zob. A. Merici, Reguta, dz. cyt., rozdziat VI - O codziennym chodzeniu
na mszg Sw.; rozdziat VII - O spowiedzi.
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Przede wszystkim odbiorca ma do swej dyspozycji przestanie
o Bogu, przestanie jednoznacznie trynitarne. Tréjca Swieta jest po-
czatkiem, ustawicznym zrédlem, sercem i celem ludzkiego zycia.
Mozna tu w tym sensie méwic o triadoarchizmie, triadocentryzmie,
triadofinalizmie zycia duchowego™®. Innymi stowy: chodzi o pod-
jecie daru uczestnictwa w zyciu Ojca, Chrystusa i Ducha Swietego,
w relacjach miedzy nimi. Nie polega to jednak na ucieczce od swe-
go wlasnego zycia istot stworzonych, ale pewnym otwarciu go,
wspoldzialaniu z przemieniajaca na lepsze taska.

Wszystko dzieje sie - nawet gdy np. takie czy inne braki su-
gerowaly co$ innego - zgodnie z wolg i zaangazowaniem sie
majacego na wzgledzie dobro swoich stworzen Ojca. ,I jeszcze
poucza: «Nolite soliciti esse, quod comedatis, neque quod biba-
tis, scit enim Pater vester quia his omnibus indigetis», to znaczy:
«Nie troszczcie sie zbytnio, co bedziecie jes¢ i co bedziecie pic.
Przeciez Ojciec wasz niebieski dobrze wie, ze tego wszystkiego
potrzebujecie» [Mt6,31-32]" (Reguta, rozdz. X - O ubdstwie). Cnota
postuszenistwa zostaje przedstawiona jako podjecie relacji, ktéra
taczy Chrystusa z Ojcem. ,,Zachecamy kazda do zachowywania
Swietego postuszenstwa, jedynego i prawdziwego zaparcia sie
wlasnej woli, ktéra jest w nas jakby ciemnoscia piekla. To dla-
tego Jezus Chrystus méwi: «Non veni facere voluntatem meam,
sed eius qui misit me, Pater», to jest: «Nie przyszedtem, aby pet-
ni¢ moja wole, ale Tego, ktory mnie postat - Ojca» [J 6, 38]” (Re-
quta, rozdz. VIII - O postuszenstwie).

Przyjmujac Chrystusa, czlowiek razem z Nim zmierza wielka-
nocna droga ku pelni zjednoczenia z Ojcem. ,Uczcie sie od Pana
naszego. On bowiem, kiedy byl na ziemi, stat si¢ stuga postusz-
nym Ojcu przedwiecznemu az do $mierci” (Rada I; por. Flp 2, 5-11).
To zjednoczenie nalezy tez postrzegac i przezywac jako zaslubiny,
w kluczu miloéci, bliskosci, zjednoczenia oblubiericzego w od-
niesieniu juz do doczesnosci i przede wszystkimi w odniesieniu

% Zob. W. Misztal, Duchowos¢ chrzescijan w Swietle listow Pawtowych: zwigzki
z Bogiem, Krakow 2010, s. 387n.
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do wiecznej pelni Zycia. ,S3 one oblubienicami nie ziemskich,
podlegajacych $mierci i rozktadowi matzonkéw, lecz oblubienica-
mi nie$miertelnego Syna Ojca Przedwiecznego” (Testament, Legat 4;
zob. np. 2 Kor 11, 2). Zycie ludzkie posiada w ten sposéb jednoznaczne
ukierunkowanie, ktore czlowiek ma mozliwos¢ odczytac i przyjac.

Niech w goére wznosza swoje pragnienia, a nie sklaniajg ich ku zie-
mi. Niech Jezus Chrystus bedzie ich skarbem jedynym, Mitoscia,
ktorej nalezy szukaé nie na tym $wiecie, ale na wysokosci nieba,
po prawicy Ojca, jak méwi Apostol: ,Si consurrexistis cum Chri-
sto, quae sursum sunt, quaerite, quae sursum sunt sapite et non
quae super teram”. [, Jesliscie wiec razem z Chrystusem powstali
z martwych, szukajcie tego, co w gorze, a nie tego, co na ziemi”.
Kol 3,1-2] (Rada V).

Trudno nie mysle¢, iz w zacytowanym ponizej tekscie Sw. Anie-
la nie nawigzywataby do fragmentu Ewangelii $w. Jana, w ktérym
Chrystus méwi o sobie jako o dobrym pasterzu (zob. ] 10, 1n). Jest
to prawdopodobnie jeden z najbardziej znanych i wptywowych
passusow biblijnych. ,Im bardziej bedziecie zjednoczone, tym pel-
niej Jezus Chrystus bedzie przebywat wéréd was jako Ojciec i Do-
bry Pasterz” (Testament, Legat 10). Przychodzi tez na my$l wazny
watek biblijny, ktéry podkresla obecnos¢ Chrystusa, zaangazo-
wanie Chrystusa w zyciu tych, ktérzy dochowuja mu wiernosci.
Przestanie jest jasne: wszystkim kieruje Chrystus, On skutecznie
sie opiekuje. Zarazem jednak czlowiekowi nie wolno pozostaé
biernym: miloé¢ ze strony Zbawiciela sprawia wzrost, nie za$ re-
gres etc. Nie na tym polega wiara, zaufanie Bogu, mitos¢ do Niego.
Ludzkie wspoldziatanie przybiera posta¢ nasladowania Chrystu-
sa, czyli rozwoju duchowego (zob. np. Mt 11, 29; 16, 24).

Uczcie sie od Pana naszego. On bowiem, kiedy byl na ziemi, stat sie
stuga postusznym Ojcu przedwiecznemu az do $mierci. I dlatego
mowi: , Ego fui in vobis non tamquam qui recumbit, sed ut qui mini-
strat”, to znaczy: , Bylem wér6d was nie jako ten, ktérego obstuguja,
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lecz jako ten, ktéry stuzy” [Lk 22, 27]. A $w. Grzegorz, chociaz byt
papiezem, nazwat sie stuga stug Bozych. Tak oto, sprawujac urzad
przelozonego i papieza, w sercu swoim uznawal si¢ za mniejszego
od innych, za stuge stug Bozych, pamietajac o stowach Ewangelii:
»,Qui maior est inter vos, fiat, sicut minor”. [, Kto wiekszy jest mie-
dzy wami, niech bedzie jako mniejszy”. Mk 10, 43] (Rada I).

W przytoczonym tekécie rozwd¢j duchowy zostal ukazany
w trudnym i zarazem waznym aspekcie relacji z innymi, zajecia
wlasciwego miejsca w spotecznosci. Ten wymiar wypelniania
przykazania mitosci w $wietle przytoczonych tekstéw biblijnych
przedstawia sie jako realizacja komunii z Bogiem - wprost jest
mowa o Ojcu i Chrystusie - i w konsekwencji swoiste naprawianie,
porzadkowanie, przebéstwienie w kluczu taski, mitosci wielkanoc-
nej wlasnego stosunku do innych oraz relacji w grupie. Kontekst
wskazuje, ze $w. Aniela odnosi do Chrystusa takzZe nastepujace
teksty starotestamentowe: ,Bo jesli On [tzn. Chrystus] wami kieru-
je i poucza was, bedziecie pouczone wlasciwie, jak méwi prorok:
«Beatus, quem tu erudieris, Domine», co znaczy: «Blogostawiony
ten, ktéregos Ty, o Panie, pouczyt» [Ps 94, 12]. Unizajcie sie wiec
przed Jego potezna reka, a bedziecie oswiecone, wolajac z proro-
kiem: «[llumina oculos meos, ne unquam obdormiam in mortem».
[«Oswie¢ oczy moje, bym nie zaznat émierci». Ps 13, 4]” (Rada VII).
Dziatanie Chrystusa to pomoc wychowawcy. On usprawnia
ludzkie rozeznanie, postrzeganie, rozumowanie. Ze swej strony
czlowiek ma zdoby¢ sie na otwartoé¢, przyja¢ pomoc, wlasciwie
nastawi¢ swa wole, prosi¢ o pomoc. W ten sposéb osoba ludzka
staje sie bardziej aktywna, skuteczniejsza, bezpieczniejsza.

Sw. Aniela pisze tez w przeciez objetoéciowo nieobszernych pi-
smach o dzialaniu Ducha Swietego. Warto to podkresli¢, poniewaz
nieraz zwracano uwage, ze chrzescijaristwo zachodnie zbyt mato
Go dostrzega. , A przede wszystkim trzeba stuchac rad i natchnier,
ktére Duch Swiety nieustannie wzbudza w sercach naszych. Gtos
za$ Jego ustyszymy tym wyrazniej, im bardziej oczyszczone i jasne
bedzie nasze sumienie. Duch Swiety bowiem, wedtug stéw Jezusa,
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jest Tym, ktéry «docet nos omnem veritatem», to znaczy: «Naucza
nas wszelkiej prawdy» [] 16, 13]. Stuchajmy zatem Boga, a dla mi-
tosci Bozej wszelkiego stworzenia, jak méwi Apostot [I P 2, 13],
byle tylko to, czego wymagaja, nie sprzeciwiato sie czci Bozej i na-
szej wlasnej godnosci” (Reguta, rozdz. XI - O dziewictwie). Mamy
nawigzanie do obietnicy uczynionej przez Chrystusa na poczatku
misterium wielkanocnego. Sw. Aniela wskazuje, iz ta obietnica jest
aktualna, Chrystus dotrzymuje stowa i dotyczy to takze zycia za-
kladanego przez nig Towarzystwa. Realizujac wspomniang obiet-
nice, Duch Swi(;ty daje sie uslysze¢, zrozumied, pomaga dostrzec
i zrozumiec¢ innych, wejs¢ z nimi w kontakt.

Majac takich stale zaangazowanych Sprzymierzericow, czto-
wiek nie znajduje si¢ w beznadziejnej sytuacji. Posiada niebaga-
telne atuty pozwalajace mie¢ nadzieje na pomyslng przysztosc.
,Jezeli bowiem Bo6g zalozyl to Towarzystwo, nigdy go nie opu-
Sci, wedlug stéw Pisma $w.: «Nunquam vidi iustum derelictum,
nec semen eius quaerens panem», to jest: «Nigdy nie widziatem
sprawiedliwego w opuszczeniu, ani jego dzieci, by o chleb ze-
braty» [Ps 27, 25]” (Rada IV). Wspomniane potrzebne zaangazo-
wanie sie ze strony cztowieka przybiera posta¢ np. wytrwatosci.
Nie jest to jednak jakie$ skostnienie na pozycjach defensywnych,
ale podejmowanie daru petni Zycia.

Nie wystarczy bowiem co$ zaczaé, jesli zabraknie wytrwalosci.
Dlatego Prawda méwi: ,Qui perseveraverit usque ad finem, hic
salvus erit”, tj.: ,Kto wytrwatl az do korica, ten bedzie zbawiony”
[Mt 24, 13] [...]. M6wi takze: ,Beati qui audiunt verbum Dei et cu-
stodiunt illud” [Lk 11, 28], to znaczy: blogostawieni, ktérych serca
Bé6g napelnil swiattem Prawdy i dal pragnienie ojczyzny niebie-
skiej, ktérzy usitowali zachowaé w sobie 6w glos Prawdy i dobre
pragnienia (Reguta, Prolog).

Jesli np. pojawiaja sie niebezpieczenstwa (i to nawet bar-
dzo powazne), to czlowiek ma mozliwos¢ podejs¢ do nich roz-
waznie, rozumnie, skutecznie, unikajac ztych skutkéw m.in.
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dzieki otrzymanym ostrzezeniom. ,Nie $pi takze nieprzyjaciel
nasz diabel. Nie odpoczywa on nigdy, lecz zawsze, jak moéwi
sw. Piotr, jak lew ryczacy wypatruje i szuka, jakby pozre¢ kazda
znas [1 P 5, 8], i to takimi sposobami i tak chytrymi i podstep-
nymi, ze nikt nie mégtby ich wyliczy¢” (Reguta, Prolog). Przy-
datnym w pokonaniu wyzwarn jest tez pozytywny przykiad
innych chrzedcijan. ,,Pamietajcie, ze szatan nigdy nie $pi, lecz
na tysigczne sposoby szuka naszej zguby [por. I P 5, 8]. Miejcie
sie wiec na bacznosci, a szczegodlnie troszczcie sie o to, by [wasze
corki] byly zjednoczone i zgodne w pragnieniach, jak to sie czy-
ta o Apostotach i innych chrzescijanach pierwotnego Kosciota:
«Erat autem eorum cor unum», to jest: «Wszyscy byli jednego
serca» [Dz 4, 32]. Wy réwniez starajcie si¢ zy¢ tak zjednoczone
z waszymi corkami” (Testament, Legat 10).

W epoce, do ktoérej dzieci i zarazem rodzicow, wychowawcow
nalezy $w. Aniela, jednym z bardziej kontrowersyjnych, angazu-
jacych chrzescijan tematéw jest spowiedz indywidualna potaczo-
na z udzieleniem przez kaplana rozgrzeszenia. Sw. Aniela jasno
wypowiada swoje zdanie. Oczywiscie jak w kazdym przypad-
ku trzeba analizowac¢ argumenty, spojrze¢ w $wietle posiadanej
dzisiaj wiedzy teologicznej® oraz wiedzy o mozliwosciach danej
epoki np. na zastosowang argumentacje biblijna. Najpierw jednak
trzeba odda¢ sprawiedliwo$¢, iz w epoce szerzacego sie pesy-
mistycznego leku przed grzechem i tym samym przed Bogiem,
czyli zapominania, jak sie On objawia (np. w formie doktryny
o predestynacji u J. Kalwina czy twierdzeri M. Lutra o sprawie-
dliwosci Bozej, wolnej woli czlowieka, zepsuciu natury ludzkiej)*
$w. Aniela dostrzega niebezpieczenstwo, jakim jest grzech, i z po-
czuciem rzeczywistoéci zwraca uwage, iz grzech jest do pokona-
nia nie tylko jako groZna ewentualnos¢, ale tez jako zaciggnieta

¥ A ta przeciez w znaczacej mierze wywodzi sie sukceséw i bledéw mi-
nionych pokolen.

%0 Zob. np. ]J. Delumeau, Cywilizacja odrodzenia, ttum. E. Bakowska, Warsza-
wa 1987, s. 124n.
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wina. Grzech i wladza rozgrzeszania s3 ukazane nie w grozacym
ich mylng absolutyzacja oderwaniu, lecz w kontekscie historii,
ktéra nade wszystko nie przestaje by¢ dziejami taski, mitosci,
zbawienia, co Bog zapewnia na wlasciwe sobie sposoby, czyli np.
przez ludzi, nawet tych ulegajacych stabosci czy podnoszacych
sie po upadkach.

Zacheca sie takze do czestej spowiedzi, bo to lekarstwo konieczne
dla uleczenia ran naszej duszy. Nikt bowiem nigdy nie bedzie uspra-
wiedliwiony z grzechu, jeéli nie wyzna ustnie kaptanowi swoich
win, jak méwi Pismo: ,Dic tu prius iniquitates tuas, ut iustificeris”,
to znaczy: ,Wyznaj najpierw swoje nieprawosci, bys byl usprawie-
dliwiony” [Syr 4, 26]. A Prawda méwi do Piotra: , Tibi dabo claves
regni caelorum, et quodcumque ligaveris super terram, ligatum erit
et in caelis, et quodcumgque solveris super terram erit solutum et in
caelis”, co znaczy: ,Tobie dam klucze krélestwa niebieskiego, co-
kolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a cokolwiek
rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie” [Mt 16, 19]. Stad
okazuje sie¢ jasno, ze grzech nie moze by¢ zgtadzony inaczej, jak
przez kaplana i spowiedz (Regufa, rozdz. VII - O spowiedzi).

W misterium zycia duchowego wazne miejsce przypada mo-
dlitwie. Sw. Aniela ukazuje ja nie jako co$ oderwanego, przygod-
nego, lecz jako wymiar ludzkiego zycia, aspekt, ktéry caly czas
winien je ubogacac. Przez odpowiednie podejécie czlowiek jest
w stanie pielegnowac zycie modlitwy. ,Przypomina sie takze,
aby kazda byla pilna w modlitwie zar6wno myslnej, jak i ustnej,
ktéra towarzyszy postowi, zgodnie z tym, co méwi Pismo $w.:
«Bona est oratio cum ieiunio», [Tb 12, 8] to znaczy: «Dobra jest
modlitwa z postem». W Ewangelii za$ czytamy o Annie, cérce Fa-
nuela, ktéra nieustannie, dniem i nocg, stuzyta Bogu w swiatyni
«in ieiuniis et orationibus», «przez posty i modlitwe» [Lk 2, 37].
Albowiem jak przez post umartwia sie pozadliwos¢ ciala i wla-
sna uczuciowos¢, tak przez modlitwe wyprasza sie u Boga taske
zycia duchowego. Trzeba wiec zawsze sie¢ modli¢ sercem i umy-
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stem, bo nieustannie potrzebujemy pomocy Bozej i dlatego Praw-
da moéwi: «Oportet semper orane», to znaczy: «zawsze nalezy sie
modlié¢» [Ek 18, 1]” (Reguta, rozdz. V - O modlitwie).

Sw. Aniela wskazuje tez, co robi¢ w sytuacji, gdy zyjac w $wie-
cie, czlowiek pragnie wiecej sie modli¢: przytoczone ponizej sto-
wa sa dostosowane do sytuacji os6b, ktére nie maja stale do swej
dyspozycji kaplicy, czyli do polozenia wiekszosci chrzescijan.
Wskazuja tym samym, ze poglebione zycie duchowe nie jest
czym$ zarezerwowanym np. dla przeciez potrzebnych i waz-
nych elit zakonnych. ,Jezeli ktére§ zechca modli¢ sie dluzej,
niech idg do swego pokoju i tam zamkna drzwi [por. Mt 6, 6],
niech modla sie tak dtugo i w taki sposéb, jak natchnienie i gtos
sumienia im podyktuje” (Reguta, rozdz. VI - O codziennym cho-
dzeniu na msze Sw.).

Sw. Aniela jednoznacznie, opierajac sie na Biblii, propagu-
je ukierunkowanie na Zycie wieczne, na eschatologiczng przy-
sztos¢ zjednoczenia z Bogiem. To porzadkuje mysli, Zycie, nadaje
mu znamie wielkanocnosci, tym samym nadaje sens, wskazuje,
Ze istnieje wazna, godna osiggniecia, mozliwa do osiggniecia
pomysélna przysziosé. ,Niech w goére wznosza swoje pragnie-
nia, a nie sklaniaja ich ku ziemi. Niech Jezus Chrystus bedzie
ich skarbem jedynym, Mitoscia, ktérej nalezy szukac nie na tym
$wiecie, ale na wysoko$ci nieba, po prawicy Ojca, jak méwi Apo-
stol: «Si consurrexistis cum Christo, quae sursum sunt, quaerite,
quae sursum sunt sapite et non quae super teram». [«JeSliscie
wiec razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie tego,
co w gorze, a nie tego, co na ziemi”. Kor 3, 1-2]»” (Rada V).

Nie mamy tu do czynienia np. z wrogoscia wobec débr do-
czesnych, ludzkich zabezpieczen,, przewidujacej troski o przy-
sztos¢, lecz wlasdnie z propozycja korzystnego uporzadkowania
takZe doczesnosci, skorzystania z niej jako z niezastgpionej drogi
do szczesliwej wiecznosci. Zaufanie dobremu Bogu zabezpiecza
przed strachem, poczuciem niepewnosci, bezsensu, przed wielo-
raka lekkomyséInoscia, czyli przed bolaczkami wlasciwymi nie tylko
naszej epoce czy czasom $w. Anieli.
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Cate swoje dobro ma w Bogu, a poza Nim uwaza si¢ za ubogiego
i calkowita nicoé¢. Z Bogiem natomiast posiada wszystko. Dlate-
go Prawda moéwi: ,Beati pauperes spiritu, quoniam ipsorum est
regnum caelorum”, to znaczy: ,Blogostawieni ubodzy w duchu,
albowiem do nich nalezy Krélestwo Niebieskie” [Mt 5, 3]. I dlatego
niech kazda usituje ogolocic sie ze wszystkiego i ztozy¢ cate swo-
je dobro, mitoé¢ i szczescie nie w szatach, pokarmie i napoju, nie
w krewnych i przyjaciotach, nie w sobie samej ani we wtasnej prze-
zornosci czy wiedzy, lecz jedynie w Bogu i jedynie w Jego taskawej
i niewypowiedzianej Opatrznosci (Regufa, rozdz. X - O ubdstwie).

Zaraz potem $w. Aniela kontynuuje w nastepujacy sposob:

Ewangelia bowiem méwi: ,Primum quaerite regnum et haec omnia
apponentur vobis”, to znaczy: ,Szukajcie najpierw Krélestwa Boze-
g0, a wszystko inne zostanie przed wami potozone” [Mt 6, 33]. L jesz-
cze poucza: ,Nolite soliciti esse, quod comedatis, neque quod bibatis,
scit enim Pater vester quia his omnibus indigetis”, to znaczy: ,Nie
troszczcie sie zbytnio, co bedziecie jes¢ i co bedziecie pi¢. Przeciez
Ojciec wasz niebieski dobrze wie, Ze tego wszystkiego potrzebuje-
cie” [Mt 6, 31-32]. Tak jakby jasno powiedziano: Nie troszczcie sie
o zadng z waszych doczesnych potrzeb, albowiem Bég sam je zna,
moze i chce je zaspokoi¢, gdyz niczego innego nie pragnie jak tylko
waszego dobra i waszej radosci (Reguta, rozdz. X - O ubdstwie)*!.
Reguta, Rady i Testament sg pomyslane jako pomoc dla za-
tozonego przez sw. Aniele towarzystwa. Nadaje to im pewne

1 Zob. L. Mezzadri, Duchowosc I potowy XVI wieku (1517-1545), dz. cyt.,
s. 28n (autor ten pisze m.in.: ,Sw. Aniela zmienila tez rozumienie ubéstwa.
Epoka nowozytna bardziej niz na wyrzeczenie sie wlasnosci kladla nacisk
na konieczno$¢ czerpania srodkéw na utrzymanie nie z otrzymanych czyn-
sz6w, ale z wlasnej pracy: «Sw. Pawel pracowal, zarabial na siebie i z tego zyt
[...]; cho¢ mégt uczciwie zy¢ z ewangelizowania, tak jak to robili inni, zechciat
jednak zdobywac pozywienie, pracujac, i mawial, Ze to jest dla niego pozytecz-
ne [...]. Taki rodzaj zycia prowadzila tez zalozycielka tego stowarzyszenia»”).
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cechy. Jednak moga one okaza¢ si¢ przydatne takze w innych
przypadkach zycia spotecznego. Fundamentem tych relacji,
dajacym im pomyslny przebieg, jest mitos¢ do Boga, jak i do
innych, mitoé¢ rozpoznawalna, objawiajaca si¢ przez zamiary
i czyny oraz ich skutki. ,Przede wszystkim wiec, najdrozsze
matki i siostry moje w Jezusie Chrystusie, usilujcie z pomo-
ca Boza zdoby¢ i utrzymac w sobie te dobrg postawe umystu
i serca, by jedyna pobudka waszych trosk i rozporzadzen byla
mitos¢ Boga i gorliwo$¢ o zbawienie dusz. Wszystkie bowiem
czyny i zarzadzenia wasze zakorzenione w tej podwojnej mito-
sci wydawac beda jedynie dobre i zbawienne owoce, gdyz (jak
mowi Zbawiciel): «Bona arbor non potest malos fructus facere»
[«Drzewo dobre nie moze ztych owocéw przynosié». Mt 7, 18].
Drzewo dobre, powiada, to jest serce i duch, uksztaltowane
przez milosé, moze rodzi¢ wylacznie dobre i $wiete dzieta” (Te-
stament, Legat 1).

Jednoznaczne motywy biblijne znajdziemy w zwigzku z waz-
nym, zwigzanym z niejednym wyzwaniem i zarzutem zagadnie-
niem postuszefistwa. Jest ono ukazane jako droga, relacja mitosci,
wzrostu duchowego, podjecie uczestnictwa w zwigzkach miedzy
samymi Osobami Bozymi, jako droga ratunku. Postuszenstwo
pozostaje w stuzbie wlaéciwej hierarchii wartosci, gdzie pierw-
szenistwo nalezy sie Bogu i w zwigzku z Bozym dzialaniem,
udzielonym ludziom powolaniem posiada charakter eklezjalny.
»~Zachecamy kazda do zachowywania $wietego postuszenstwa,
jedynego i prawdziwego zaparcia sie wlasnej woli, ktéra jest
w nas jakby ciemnoécia piekfa. To dlatego Jezus Chrystus mowi:
«Non veni facere voluntatem meam, sed eius qui misit me, Pater»,
to jest: «Nie przyszedlem, aby pelni¢ moja wole, ale Tego, ktéry
mnie postat - Ojca» [J 6, 38]. Stad postuszeristwo jest w cztowieku
jakby wielkim $wiattem, ktére sprawia, ze kazdy czyn staje si¢
dobry i godny przyjecia. Dlatego czytamy: «Melius est obedire
quam sacrificare», to jest: «Lepsze jest postuszeristwo niz sktada-
nie ofiar» [I Sm 15, 22]. [...] Dlatego kazda z was zechce przede
wszystkim stucha¢ przykazan Boga, o czym moéwi Pismo: «Ma-



Stowo Boga jako wychowawca... 101

ledictus, qui declinat a mandatis tuis», to znaczy: «Przeklety, kto
nie zachowuje przykazan Twoich» [Ps 119, 21]. Nastepnie stu-
chac tego, co poleca swieta matka Kosciél, o czym moéwi Prawda:
«Qui vos audit, me audit, et qui vos spernit, me sternit», to jest:
«Kto was stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, mna gardzi»
[k 10, 16]” (Reguta, rozdz. VIII - O postuszeristwie).

Postuszefistwo w przypadku chrzescijan nie wyklucza
bezposredniego zwigzku z Bogiem, lecz w tej relacji ma swoj
fundament. W takim razie postuszenstwo jest wymiarem dia-
logu z Bogiem istoty rozumnej, spostrzegawczej, otwarciem
sie na nieustanne obdarzanie taska, gdzie Bég szanuje cztowie-
ka, nigdy za$ go nie zniewala. W takim kontekscie $w. Aniela
zwraca uwage na Ducha Swietego i Jego ustawiczne dziatanie.
A przede wszystkim trzeba stuchac rad i natchnieni, ktére Duch
Swiety nieustannie wzbudza w sercach naszych. Glos zas$ Jego
uslyszymy tym wyraZniej, im bardziej oczyszczone i jasne be-
dzie nasze sumienie. Duch Swiety bowiem, wedlug stéw Jezusa,
jest Tym, ktéry «docet nos omnem veritatem», to znaczy: «Na-
ucza nas wszelkiej prawdy» [J 16, 13]. Stuchajmy zatem Boga,
a dla milosci Bozej wszelkiego stworzenia, jak méwi Apostot
[I P 2, 13], byle tylko to, czego wymagaja, nie sprzeciwiato sie
czci Bozej i naszej wlasnej godnosci” (Reguta, rozdz. VIII - O po-
stuszeristwie).

Oto inne cechy chciane przez $w. Aniele dla zycia wspol-
notowego zalozonego przez nig Towarzystwa S$w. Urszuli,
w przypadku ktérych mamy jednoznaczne positkowanie sie
autorytetem stowa Bozego. Znajdziemy pelne milosci, nadziei
podejécie do osob, ktore nie staja na wysokosci zadania. , Kochaj-
cie jednakowo cérki wasze, nie okazujcie jednej wiekszej przy-
chylnosci niz drugiej, wszystkie bowiem sa stworzeniami Boga
i nie wiecie, jakie sg Jego zamiary wobec nich. Bo i jakze mozecie
wiedzieé, czy te, ktére wydajq sie wam mniej wartosciowe albo
gorsze, nie stang sie bardziej wspanialomyslne i milsze w obli-
czu Jego Majestatu? A zresztg, ktéz moze osadzi¢ uczucia i mysli
tajemne w glebi ludzkiego wnetrza? Obejmijcie je zatem swoja
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mitoscig i znoscie wszystkie jednakowo. Nie do was bowiem na-
lezy sad nad stuzebnicami Boga, On wie dobrze, co z nich chce
uczynié, On, ktéry (jak méwi Pismo $w.) z kamieni moze niebu
wzbudzié¢ synoéw [Lk 3, 8]” (Rada VIII).

Podobne przestanie przekazuje Testament. Mitoé¢, dobrog,
tagodnos¢ nie sa wedlug sw. Anieli oznaka stabosci czy obo-
jetnosci, ale uczestnictwem w przymiotach samego skutecznie
dzialajacego, miltujacego Boga. Tekst daje tez do mySlenia, jezeli
wezmiemy pod uwage dominujace w czasach §w. Anieli (i nie
tylko wtedy) metody i systemy wychowawcze, jak tez przeko-
nanie o znaczeniu sily fizycznej (nawet bardzo brutalnie stoso-
wanej) jako racji rozstrzygajacej w relacjach miedzyludzkich*.
,Po trzecie, prosze was usilnie, abyscie si¢ staraly prowadzi¢
je z miloscig, reka tagodna i delikatng, a nie wladczo i szorstko.
We wszystkim starajcie si¢ by¢ mile. Pamietajcie o Jezusie Chry-
stusie, ktéory mowi: «Discite a me, quia mitis sum et humilis
Conde», to znaczy: «Uczcie sie ode mnie, Ze jestem lagodny i po-
kornego serca» [Mt 11, 29]. A o Bogu czytamy: «Disponit omnia
suaviter», to jest: «Rzadzi wszystkim ze stodycza» [Mdr 8, 1].
I jeszcze Jezus Chrystus méwi: «Jugum meum suave, et onus
meum leve» to jest: «Jarzmo moje i stuzba sa lekkie i stodkie»
[Mt 11, 30]. Takze i wy powinnyscie stara¢ si¢ czyni¢ to samo
z cala mozliwa slodycza. A nade wszystko strzezcie sie checi
uzyskiwania czegokolwiek silg, gdyz Bog dat kazdemu wolna
wole, a nikogo nie chce zmuszag, lecz tylko wskazuje, zaprasza
i doradza, jak to czyni przez usta $w. Jana, méwiac: «Suadeo
tibi emere coronam immarcescibilem», to jest: «Radze ci kupié
niewiednacy wieniec» [Ap 3, 18 i 1P 5, 4]. Radze ci, méwi, a nie
zmuszam” (Testament, Legat 3).

#2 Jak to mialo miejsce np. w przypadku szesnastowiecznych wojen reli-
gijnych, gdzie przeciez motorem postepowania (przynajmniej w duzej mierze)
niestety byta duchowos¢, btednie rozumiana troska o dobro duchowe wiasne
i innych. Wielu tragicznych, posiadajacych dlugofalowe negatywne konse-
kwencje bledow (jak np. wskazane w poprzednim zdaniu) udaloby sie uniknag,
gdyby propozycje éw. Anieli byly bardziej znane i przyjmowane.
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Historyk duchowosci chrzescijaniskiej wyjasnia: ,[...] u ur-
szulanek dyscyplina miata by¢ tagodna i ludzka. Pedagogika
zakonna nie mogla opiera¢ si¢ na przymusie, lecz na milosci
do siéstr”*. Dopiero uwzglednienie takiego kontekstu daje szan-
se, by poprawnie odczyta¢ nastepujace stowa jako bedace cze-
Scig nie pedagogii strachu, lecz odpowiedzialnosci i korzystania
ze zdolnosci przewidywania, by unikna¢ porazki: , I przeciwnie,
jesli zobaczycie, ze ktéra$ jest zarozumiala i kieruje sie sumie-
niem zbyt szerokim i malo lekliwym, taka postraszcie, przypo-
mnijcie surowoé¢ sadu Bozego i zdradliwoé¢ grzechu oraz to,
ze zyjemy wéréd zasadzek i zawsze mamy powdd do utrzymy-
wania sie w leku, wedlug stéw Pisma $w.: «Beatus qui semper
est pavidus», to znaczy: «Szczesliwy czlowiek, ktory zawsze sie
leka» [Prz 28, 14]” (Rada II).

We wzajemnych relacjach wazna jest zgoda i trzeba sie o nia
bardzo staraé. W przytoczonym ponizej tekscie mamy do tego
wymiaru zycia odniesienie tak w formie wskazania, jak unikna¢
groznej porazki, jak tez ukazania budujacego, sprawdzonego
wzoru z przeszlosci. ,Pamietajcie, ze szatan nigdy nie $pi, lecz
na tysigczne sposoby szuka naszej zguby [por. 1 P 5, 8]. Miejcie
sie wiec na bacznosci, a szczegodlnie troszczcie sie o to, by [wasze
corki] byly zjednoczone i zgodne w pragnieniach, jak to sie czy-
ta o Apostotach i innych chrzescijanach pierwotnego Kosciota:
«EBrat autem eorum cor unump», to jest: «Wszyscy byli jednego
serca» [Dz 4, 32]. Wy réwniez starajcie sie zy¢ tak zjednoczone
z waszymi corkami” (Testament, Legat 10).

Interesujace jest stwierdzenie, iz wraz z zachowaniem zgo-
dy wzmaga si¢ obecnoé¢ i opieka Boza, oraz ze wraz z miloscia
wskazuja one na jakoé¢ zwiazkéw ludzi z Bogiem. , Im bardziej
bedziecie zjednoczone, tym pelniej Jezus Chrystus bedzie prze-
bywatl wsréd was jako Ojciec i Dobry Pasterz. Nie ma bowiem

# L. Mezzadri, Duchowos¢ I potowy XVI wieku (1517-1545), dz. cyt., s. 28.
Zob. tez A. Servidati, L'intuito pedagogico di sant’Angela Merici, [w:] Angela Meri-
ci. La societa, la vita, le opere, il carisma, dz. cyt., s. 205n.
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innego znaku, Ze sie jest w lasce Pana, jak milos¢ wzajemna
i zjednoczenie, gdyz On sam powiedzial: «In hoc cognoscet
mundus quod eritis mei discipuli, si diligeretis invicem», co zna-
czy: «Po tym $wiat pozna, ze moimi jestescie, jesli bedziecie sie
wzajemnie mitowali» [J 13, 35]. A zatem milo$¢ i wzajemna
zgoda sa znakiem pewnym, ze si¢ kroczy droga dobra i milq
Bogu” (Testament, Legat 10). Jednos¢ zostaje ukazana jako conditio
sine qua non zycia spotecznego. ,I za nic nie pozwoélcie takiemu
ziarnu niezgody wzrasta¢ w Towarzystwie. Bylaby to réwniez
zaraza zlego przykladu dla miasta i okolicy. Tam bowiem, gdzie
jest rozbieznos¢ woli, tam zawsze rodzi sie niezgoda. A gdzie
jest niezgoda, tam niewatpliwie dojdzie do ruiny, wedle stéw
Zbawiciela: «Omne regnum in seipsum divisum desolabi-
tur», to znaczy: «Kazdy rzad wewnetrznie sklécony upadnie»
[Mt 12, 25]” (Testament, Legat 10).

Istotnym tez jest zagadnienie wlasciwego ksztaltowania,
przezywania relacji do siebie samego. W zacytowanym ponizej
tekscie nie moze zmyli¢ sformulowanie o wyniszczeniu milosci
wlasnej. Sytuuje si¢ ono w pewnej tradycji, sposobie mys$lenia
i méwienia, ktore jak wiele innych moga zosta¢ Zle zrozumiane
i rozwiniete. Dzisiaj powiedzieliby$Smy raczej o wtasciwej mito-
Sci do siebie samego. Istotnym jest, Ze nie mamy do czynienia
z podej$ciem pesymistycznym, np. odrzuceniem siebie czy moz-
liwosci zmian na lepsze, lecz z pedagogia otwarcia sie na Boga,
poktadania w nim nadziei i tym samym coraz wigkszego zycia
nurtem taski, rozkwitu zycia, co bynajmniej nie jest obce juz do-
czesnoéci. ,Nie na darmo bowiem i nie bez powodu serce praw-
dziwego, roztropnego stugi Boga uniza si¢, wyniszcza w sobie
milos¢ wlasna i upodobanie do dobrej stawy. A czyni tak, gdyz
spodziewa sie i oczekuje od Boga innej radosci i prawdziwszej
chwaty i czci, mocno wierzac w to, o czym méwi Ewangelia:
«Qui se humiliat, exaltabitur», to znaczy: «Kto sie uniza, bedzie
wywyzszony» [Lk 18, 14]” (Rada I).
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* * %

#[...] zaden tekst z zakresu duchowosci czy literatury nie
moze réwnac sie co do wartosci i bogactwa z Pismem $wietym,
ktore jest stowem Bozym”*. Jakie s3 mozliwosci stowa Bozego,
nastepujaco wskazuje papiez Benedykt XVI: ,Kazdy swiety jest
jakby promieniem $wiatta wychodzacym ze stowa Bozego”*.
Co do sw. Anieli, ktérej jezyk, jak sie podkresdla, jest tak prze-
nikniety Biblig, Ze staje si¢ biblijny*, to moze trzeba wzia¢ pod
uwage nastepujace wyjasnienie. Tak bardzo zasymilowata po-
karm, jakim jest stowo Boze, Ze trudno go odrézni¢ od niej sa-
mej. Wychowaweca i wychowanka przenikaja sie do tego stopnia,
ze trudno ich oddzieli¢, odrézni¢, zarazem nie zatracaja swej toz-
samosci. Tym skarbem stara sie ona dzieli¢, co jest celem Bozego
procesu wychowawczego.

Stowo Boze to wychowawca odpowiedzialny, wymagajacy,
wierny, dostepny, skuteczny, kochajacy, dbajacy o przysztos¢ po-
trzebujacych zbawienia. Sw. Aniela korzysta z jego pomocy: aktu-
alizuje, moze trzeba powiedzie¢, Ze nie boi si¢ tego robi¢, uznaje
za potrzebne, konieczne. Czy przy calym postepie naukowym
nie brakuje nam tego podejécia? Czy przez ten brak czlowiek nie
zamyka sie na stowo? A jak nie wpas¢ w niebezpieczna pulapke
blednej aktualizacji? Jak potaczy¢ wiedze naszych czasow i ponad-
czasowo$¢ stowa Bozego? Moze odpowiedzi na te pytania znaj-
dziemy wtasnie u $w. Anieli Merici? ,Niech [wierni $wieccy, ale
z wczedniejszych stéw wynika, ze to przeslanie nalezy odniesé
do wszystkich] zdobywaja te formacje w szkotach wielkich ducho-

woéci Kosciota, u ktorych podstaw jest zawsze Pismo $wiete”.

“ VD, nr 69.

% Tamze, nr 49.

% Zob. Wstep, dz. cyt., s. 31n.
7 VD, nr 84.
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Oblubieficza wiez z Jezusem
i duchowe macierzynstwo
wedlug Sw. Anieli Merici

Sw. Aniela Merici, $wieta z przelomu XV i XVI wieku (ok. 1474-
1540) jest nieustannie zywa w Kosciele poprzez bogactwo i kre-
atywno$¢ charyzmatu oraz wyznaczony ideat zycia duchowego.

Przemawia do wspoélczesnego $wiata przynajmniej na trzy
sposoby. Przede wszystkim Aniela przemawia swoim zZyciem,
o ktérym naoczni $wiadkowie moéwia, ze znane bylo wszyst-
kim ze $wietosci'. Przemawia poprzez zapoczatkowane przez
nia (27 listopada 1535 roku) w Kosciele nowe dzielo, mianowi-
cie ,Towarzystwo $w. Urszuli”, z ktérego na przestrzeni wie-
kow, jak z pnia jednego drzewa, wyrosty ré6znorakie formy zycia
konsekrowanego, zgromadzenia zakonne i Swieckie instytuty

! W 1568 roku na prosbe przelozonych Towarzystwa $w. Urszuli nota-

riusz z Brescii, Giovani Battista Nazari spisuje ztozZone pod przysiega zeznania
swiadkow, ktérzy osobiscie znali Aniele. Byli to: Antonio Romano, u ktérego
Aniela mieszkata okoto 14 lat, Agostino Gallo, ktory goscil u siebie Aniele przez
okoto dwa lata, Giacomo Chizzola - protektor Towarzystwa oraz Bertolino
Boscoli - sasiad. Opracowanie to jest znane jako Processo Nazari. Zob. Proces-
so Nazari. Le Justificationi della Vita della Reverenda Madre Suor Angela Terzebi-
ta, [w:] L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution towards
a biography [dalej: MTS], Milano 1989, s. 595-602; Angela Merici. The scribe and the
witnesses, red. M. B. Rio, Roma 2001, s. 91-115.
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czerpiace z jej charyzmatu®. Wreszcie Aniela przemawia pozo-
stawionym po sobie pelnym madroéci stowem. Sg to tak zwane
Pisma Swietej Anieli - teksty miarodajne i normatywne w odkry-
waniu jej charyzmatu, mianowicie: Reguta méwigca o nowym
w Koéciele sposobie zycia wiasciwym jej duchowym cérkom,
Rady skierowane do mistrzyn formujacych cztonkinie Towarzy-
stwa oraz adresowany do matek Towarzystwa Testament, beda-
cy duchowym przestaniem Matki. W czym tkwi nowosé zycia
Anieli Merici, co opromienia jej zycie i nauczanie? Jaki chary-
zmat otrzymata od Boga i jako idee centralng przekazata swoim
duchowym cérkom?

Wybrane na prawdziwe i nieskalane
oblubienice Syna Bozego

Jest rzeczg znamienng, gdy podejmujemy studium pism Anieli
Merici, ze nie znajdujemy w nich niezmiennie ustalonych praw
i zasad, drobiazgowych wymagan dotyczacych doskonatosci mo-
ralnej czy okreslonej systematycznie doktryny®. Aniela nie okre-
Sla szczegotowo misji zalozonego przez siebie Towarzystwa, nie
poleca trzymac¢ sie kurczowo nakres$lonych przez nia struktur ani
innych ustalert*. Wstrzymuje sie od kategorycznego wypowia-
dania swej woli, zwlaszcza w sprawach nie nalezacych do istoty
rzeczy, raczej daje rady podyktowane miloscig, delikatnie zache-

2

Wedlug danych z roku 2007 do czerpiacej z duchowosci Sw. Anieli Merici
rodziny urszulanskiej nalezy 45 réznych zgromadzen, kongregacji i §wieckich
instytutow zycia konsekrowanego w calym $wiecie. Zob. Corki swigtej Anieli.
Katalog 2007, tt. z fr. 1. Naglik, Krakéw 2009, mps, Archiwum Prowincjalne Ur-
szulanek Unii Rzymskiej [dalej: APUUR], sygn. M 684.

3 Por. T. Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzieto i jej osobowosé, Poznan

1990, s. 48-49; D. Barsotti, La spiritualita di sant’Angela Merici. Una famiglia attor-
no alla Madre, Brescia 1981, s. 128-129.

* Por. T. Ledéchowska, Problem charyzmatu instytutu zakonnego, Warszawa

1979, s. 40-44; 1. Mahoney, Where Angela has led, [w:] A company of women, red.
taz, s. 190n.
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cai-jak moéwi G. Cozzano -, zaprasza do wspaniatosci i piekna
nowego stylu zycia”” lub tez usilnie prosi, przy czym jednocze-
$nie konsekwentnie nakresla ideal, wskazuje na cel drogi®. Jak
stusznie zauwaza T. Ledochowska, wylaniajaca sie z lektury
pism Anieli osobowos¢ nie jest prawnicza, ale gteboko duchowa,
charyzmatyczna, $mialo mozna powiedzie¢: mistyczna’.

W ten prosty i naturalny sposéb Aniela przekazuje swego du-
cha. W Prologu do Reguty méwi: ,Najukocharsze corki i siostry,
skoro Bog dat wam te taske, ze oddzielit was od ciemnosci tego
nedznego $wiata i zjednoczy! w stuzbie swego Boskiego Majesta-
tu, winnyscie skltada¢ Mu nieskoriczone dzieki, poniewaz wta-
$nie wam udzielit tak niezwyklego daru. Jak wiele bowiem os6b
szlachetnych oraz innych z kazdego stanu nie dostapito i nie do-
stapi takiej taski. Siostry moje, zostalyscie wybrane na prawdzi-
we i nieskalane oblubienice Syna Bozego”.

To niezwykly dar, dlatego Aniela, zanim wskaze w Regule dro-
ge, ktoéra nalezy i8¢, zacheca, co wiecej, prosi i blaga, aby , wszyst-
kie zechcialy najpierw poznad, jak wazna to sprawa i jak nowa
i zadziwiajgca jest wasza godnos¢” (Reguta, Prolog). Jakby chciata
powiedzie¢: wszystko inne, cale wasze zycie bedzie tylko pro-
sta konsekwencja wynikajaca z faktu bycia prawdziwa nieskala-
na oblubienica Najwyzszego. Dalej mowi, ze wytrwaé w stanie,
do ktérego jej corki zostaly wezwane, jest , przedsiewzigciem ta-
kiej wagi, iz nie moze by¢ wazniejszego. Chodzi bowiem o zycie
i zbawienie nasze, poniewaz wezwane zostalySmy do zycia tak
chwalebnego, ze jesteémy oblubienicami Syna Bozego, a w niebie
bedziemy jak krélowe”. Nie tylko bycie oblubienica Jezusa, ale
réwniez sprawowanie opieki nad oblubienicami Najwyzszego

® Por. G. Cozzano, List wstepny do Reguty, za: Wstep, [w:] A. Merici, Pi-
sma: Reguta. Rady. Testament, ttum, wstep i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992,
s. 39-40.

6 Por. M. C. Lubieriska, Swieta Aniela Merici i jej dzieto, t. 1. Ojczyzna Swietej
Anieli i jej zycie, Krakow 1935, s. 281.

7 T.Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowos¢, dz. cyt., s. 48.
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jest wielkim szczeSciem, zaszczytem i zadaniem, ,nad ktére nie
ma nic godniejszego” (Rady, Wstep). ,Chcialabym - méwi do ma-
tek Towarzystwa - abyécie oczami duszy dostrzegly i rozwazyly
te wielka faske i szczescie, ze Bog raczyl uczyni¢ was matkami
tylu dziewic, ze swoje wlasne oblubienice oddat w wasze rece
i powierzyt waszemu kierownictwu” (Testament, Wstep).

Nowe zycie, jakie Aniela intensywnie prowadzita jako oblu-
bienica Syna Bozego, charyzmat, ktéry jako Matka przekazata
swoim duchowym cérkom, to pozostawanie w mitosnej relacji
z Jezusem-Oblubiericem, o ktérym Aniela zapewnia, Ze , miluje
nas wszystkie” (Rada V)?. Oblubiericza relacja miedzy dziewi-
ca i Jezusem Chrystusem przezywana z gleboka wiara, zarliwa
mitoscig i radosng nadziejg jest fundamentem, rysem specyficz-
nym duchowos$ci mericianskiej’. Aniela przekazuje te prawde
w spos6b bardzo bezposredni, z zarliwoscia i entuzjazmem,
ktéry swiadczy, ze to, co méwi jest poprzedzone jej osobistym
doswiadczeniem spotkania z Jezusem. Doswiadczenie to po-
zwala jej przemawiaé z zachwytem i miltoscia, a przede wszyst-
kim z wielka pewnoscia wiary. Owa zadziwiajaca pewnosc,
z jaka Aniela méwi o darze, ktéry otrzymala, jest jednym z za-
sadniczych elementéw jej duchowej sylwetki, mianowicie méwi
o wybraniu przez Boga na oblubienice Jego Syna i otrzymanej
od Niego misji wobec Towarzystwa'. Pewnos¢ ta nie wyplywa
z pychy, ale z do$wiadczenia Boga i poddania si¢ dziataniu Du-
cha Swietego, dlatego stowa Matki niosa cérkom pokéj. Chary-
zmat Anieli, jasny i wyrazny, jest taki, jak charyzmat ztozony
w jej corkach, urszulankach, a dotyczy najpierw i przede wszyst-
kim tozsamosci, a wiec plaszczyzny bycia. Mozna tu mowic
o duchowym macierzynstwie §w. Anieli.

8 L. Mariani, Spiritualité méricienne, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascétique

et mystique, doctrine et histoire, t. XVI, Paris 1994, kol. 75-76.

9 Tamze, kol. 75; M. Seynaeve, Saint Angela and her charizm as spouse of the

Lord (tekst w wersji elektronicznej, zbiory wlasne GWD).

0 Por. D. Barsotti, La spiritualita di sant’Angela Merici, dz. cyt., s. 22-23.
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Niewatpliwie duchowos$¢ oblubiericza nie jest czyms nowym,
wprowadzonym w zycie Kosciola dopiero przez $w. Aniele.
Znana jest w tradycji chrzescijariskiej niemal od poczatku, cze-
go $wiadectwo mamy przede wszystkim w Pigmie Swietym.
Oblubiericzos$¢, podobnie jak duchowe ojcostwo i macierzyn-
stwo, jest jednym z podstawowych tematéw biblijnych, czyms$
zasadniczym w historii zbawienia (zob. Rz 16, 13; 1 Kor 4, 15).
Odnosi sie do wszystkich wierzacych, ktérych pisarz chrzesci-
janski Tertulian (zm. 270) nazywa dziewica przeznaczona dla
Chrystusa jak Oblubienica dla Oblubierica. Nastepnie odnosi sie
do malzenstwa i zycia poswieconego wylacznie Bogu. Dlatego
przyjrzenie sie rozwojowi biblijnego rozumienia oblubiericzosci
pozwoli dotrzeé¢ do Zrédla, z ktérego czerpata Sw. Aniela.

Dziewicza oblubieficzo$¢ i macierzynstwo
w perspektywie biblijnej

Ksiega Rodzaju opisujac stworzenie Swiata i czlowieka,
przedstawia Boga jako Tego, ktoéry ,uczynil” niebo i ziemie,
a nastepnie , ulepit” cztowieka, istote zywg, ktéra nazwana jest
mezczyznyg, ale dopiero wtedy, gdy u jego boku pojawi sie nie-
wiasta (Rdz 2, 4-25). W biblijnym opisie stworzenia niewiasty
uzyte jest inne stowo niz w opisie stworzenia mezczyzny, mia-
nowicie: nie ,stworzy¢”, nie ,ulepi¢”, ale ,zbudowac”. ,Pan
Bog z zebra, ktére wyjal z mezczyzny, zbudowal niewiaste”
(Rdz 2, 22). Uzyte tu hebrajskie ,banah” oznaczajace wznosze-
nie budowli materialnych nie pojawia sie przypadkowo. Stowo
to uzyte bedzie w Biblii ponownie w opisach budowania domu,
oltarza i $wiatyni. Niewiasta jest budowana tak, jak buduje sie
$wiatynie i oftarz. I tu odkrywamy najglebsza tozsamosé kobiety
ijej misje. Otéz zaréwno oltarz, ktéry buduje Noe (Rdz 8, 20-21)
czy Abraham (Rdz 12, 7-8), jak tez kamienne stele wzniesione
przez Jakuba w miejscu, w ktérym doswiadczyt on obecnosci
Boga (Rdz 28, 16-19a), a nastepnie §wiatynia, sa znakiem, ze Bog
przebywa posréd swego ludu. Najglebszym powotaniem kobie-
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ty jest by¢ - jak Swiatynia - miejscem zycia, a szczeg6lnie zycia
Bozego, by¢ miejscem zamieszkiwania Boga. Kobieta wyrasta,
niczym budowla, na matke, gdy wydaje na $wiat potomstwo.
Dlatego Ewa, ktéra nie wypelnita do korica swego powotania
jako ,matka wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20), bedzie oczekiwaé
w historii zbawienia na inng niewiaste, Maryje, ktéra przyjmie
zycie Boze, bedzie pierwsza zywa doskonala $wiatynia Boga
i dzieki niej zycie to bedzie owocowac w tonie Kosciota (por. Vita
consecrata, nr 34).

Jednoczesnie od samego poczatku Bég daje pozna¢, ze miej-
scem, ktore On chce uczyni¢ swoim szczegélnym mieszkaniem,
jest naréd, ktéry sobie wybral. Oczy Pana zwracaja si¢ ku ducho-
wej $wiatyni, jaka jest serce cztowieka, a szczeg6lne upodobanie
ma On w sercu skruszonym, ktére poklada ufnos¢ w Bogu i wzy-
wa imienia Pana. Pragnienie Boga, aby ofiarowa¢ czlowiekowi
swoje Boskie zycie, spotyka sie z pragnieniem czlowieka, ktory
poszukuje Jego oblicza. Inicjatywa Boga i odpowiedz cztowieka
owocuje spotkaniem i prowadzi do przymierza, szczegdlnego
rodzaju relacji i bliskosci, ktérej prorocy nadaja rys oblubienczy,
podkreslajac w ten sposéb prawde, ze przymierze nie jest kwe-
stig tylko prawa, lecz mitosci.

Relacja Boga do swojego ludu zaczyna by¢ coraz czesciej
przedstawiana za pomoca obrazu mitosci oblubierica i oblubie-
nicy, przy czym wazne jest, ze na pewnym etapie jej rozwoju,
sam Bog nazywa siebie Matzonkiem, co objawia przez proroka
Izajasza: ,,Bo matzonkiem twoim jest twoj Stworzyciel, ktéremu
na imie - Pan Zastepéw; Odkupicielem twoim - Swiety Izraela,
nazywaja Go Bogiem catej ziemi” (Iz 54, 5). Przymierze miedzy
Bogiem a ludem po raz pierwszy zostaje ukazane jako majace
charakter przymierza malzeriskiego, w ktérym jednak naréd
wybrany okaze si¢ malzonka niewierng, oddajaca sie balwo-
chwalstwu. Przez proroka Ozeasza Bog méwi o Izraelu: ,juz nie

1 Por. G. W. Dryl, Duchowos¢ komunii w chrzescijariskiej codziennosci, , Zycie
Konsekrowane” 3 (89) 2011, s. 77-78.
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jest moja Zong, a Ja juz nie jestem jej mezem. Winna usuna¢ znaki
nierzadu ze swej twarzy i sposréd swych piersi ozdoby cudzotoz-
nicy. W przeciwnym razie - obnaze ja zupelnie i stanie sie taka jak
w dzien swych urodzin; uczynie ja podobna do pustyni, sprawie,
ze bedzie jak ziemia wyschnieta, Ze zginie émiercia z pragnienia”
(0z 2, 4-5). W spos6b bardzo wyrazny odejscie od Boga nazwane
jest tu nie tylko zdrada czy prostytucja, ale cudzotéstwem.

B6g mimo wszystko podejmuje wobec Izraela dziatania, ktére
objawiaja, ze kocha miloscig zazdrosna, zapowiada kare za zdrade,
ale tak naprawde otwiera brame nadziei, gdy niewierna oblubie-
nica bedzie chciata powrdcié. Dlatego Izrael bedzie musial przejsé
probe pustyni, gdzie Bog przeméwi do serca niewiernej i nasta-
pia nowe zaslubiny z oczyszczonym ludem: ,I poslubie ci¢ sobie
znowu na wieki, poSlubie przez sprawiedliwo$é¢ i prawo, przez
milos¢ i milosierdzie. Podlubie cie sobie przez wiernos¢, a poznasz
Pana” (Oz 2, 21-22). Relacja ta, poniewaz jest malzeniska i oblu-
bieficza zarazem, ma dwa charakterystyczne rysy: jest intymna
iwylaczna. Dar ten bedzie ciggle zagrozony staboscig i niewierno-
écia cztowieka. Sledzac historie zbawienia, nietrudno zauwazy¢
powtarzajace sie koleje losu: grzech niewiernosci czlowieka i ze-
rwanie przymierza, wzywanie do nawrécenia i kara, przebacze-
nie, powr6t do Boga... i czesto ponowne odejécie. Bog jednak jest
Bogiem wiernym, a nie zwodniczym, nie wycofuje sie z przyjetych
zobowiazarn, zachowuje przymierze i mitos¢ (Pwt 7, 9-10; 32, 4).
Niczym niezastuzona, odwieczna i wierna mitos¢ Boga (I1z 54, 4-8)
triumfuje mitosierdziem i, zgodnie z zapowiedziami Starego Te-
stamentu, przemienia niewierng w oblubienice zdolna do zawar-
cia nowego przymierza (Ez 16, 1-63; Ap 21, 2).

Ostateczne i w pelni oblubieficze przymierze Boga z ludem
urzeczywistnia sie¢ w Jezusie Chrystusie. U poczatku Jego dzia-
talnosci Jan Chrzciciel nazywa Jezusa Oblubieficem, na ktérego
przyjscie i glos on jako przyjaciel Oblubiefica ,,doznaje najwyzszej
radosci” (] 3, 29). Sam Jezus na r6zne sposoby odnosi sie do tego
poréwnania i obrazu, by powiedzie¢, ze jest On zapowiedzianym
i oczekiwanym Oblubiericem-Mesjaszem (por. Mt 9, 15; 25, 1).



114 s. Grazyna Weronika Dryl OSU

Nazywajac siebie Oblubieficem, wyjasnia sens swego wkroczenia
w historie, w ktérej urzeczywistnit zaslubiny Boga z ludzkoscia'.
W tajemnicy meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa, Bog obja-
wia bezgraniczng mitos¢ do swojej Oblubienicy, ktora jest Kosciot
(Ef 5, 25-32), nowy lud Bozy, prawdziwa $wiatynia. Jezus Chry-
stus jak Baranek obmywa swa Oblubienice wlasng Krwig, uswie-
caijednoczy ze sobg w Nowym Przymierzu (1 Kor 11, 25). Mitos¢
oblubiericza jest zarazem mitoscia odkupienicza®. Stojacej wier-
nie pod krzyzem Maryi Jezus powierza swego ucznia: ,,Oto syn
Twaj” i w ten spos6b powoluje Ja do nowej godnosci i misji: ma-
cierzyristwa wobec wszystkich, ktérych moca swojej Krwi odro-
dzit jako dzieci Boze. W historii zbawienia rozpoczyna si¢ nowy
czas: ostateczne oczekiwanie na wieczne gody, na zaSlubiny Ba-
ranka z niebieska Jerozolima. O skutkach tych zaslubin Apoka-
lipsa moéwi, ze nie bedzie juz potrzebna §wiatynia ani zaden inny
znak obecnodci Boga; $wiatynig bedzie sam Bég wszechmogacy
i Baranek (Ap 21, 22), a tym samym Oblubienica ujrzy Go twarzg
w twarz i bedzie mie¢ pelny udzial w jego Boskim zyciu.
Poniewaz jednak godzina przyjscia Oblubierica nie jest znana,
potrzeba czuwania, trwania w nieustannej gotowosci na spotka-
nie, 0 czym sam Jezus poucza, méwigc o nieoczekiwanym po-
wrocie pana domu (Mk 13, 33-37), w przypowieéciach o uczcie
weselnej (Mt 22, 1-14) i o dziesieciu pannach (Mt 25, 1-13).
Czuwanie oznacza odpowiedZ na zaproszenie do uczestnictwa
w godach Baranka, zycie godne oblubienicy tak, aby Dziewica
i Malzonka Baranka mogla przystroi¢ sie w godowe szaty utka-
ne z dobrych jej czynéw (Ap 19, 7-9.21). Wtedy Oblubieniec od-
powie na wolanie, ktére Duch Swigty wzbudza w Oblubienicy,
moéwiac: ,Przyjdz” (Ap 22, 17) i wypelni tesknote wszystkich,
ktérzy w niej pragna zjednoczenia z Oblubiericem w mitosci.

2 Jan Pawet II, Konsekrowana czystos¢ w oblubiericzej jednosci Chrystusa
i Kosciota, (katecheza z 23.11.1994), [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. VII, Katechezy,
cz. 2, Krakow 2007, s. 716-718.

13

Por. tenze, Redemptionis donum [dalej: RD], 1984, nr 8.
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Powyzsza analiza pozwala zauwazy¢, Ze historia zbawiania
poprzez znak oltarza, $wiatyni, Maryi i Kosciota daje rozpoznaé
tozsamos¢ kobiety i jej najglebsze powolanie, to jest misje bycia
oblubienica i matka. W perspektywie Bozego zamystu kobieta
pozostaje oblubienica zawsze, niezaleznie czy oblubieficze zjed-
noczenie z Bogiem realizuje w dziewictwie czy w malzenstwie.
Nigdy tez nie jest zwolniona z macierzynstwa, z rodzenia do zy-
cia, ktére w malzenistwie ma realizowac na plaszczyzZnie fizycznej
i duchowej, w dziewictwie za§ w wymiarze wlasnie duchowym,
co otwiera ja na wszystkich ludzi*. Jest to uczestnictwo w bez-
interesownym darze mitosci, jaka Bég ofiarowal w swoim Synu,
Jezusie Chrystusie. Do odwzajemnienia tego daru milosci Jezus-
-Oblubieniec zaprasza kazdego czlowieka, gdyz On za wszystkich
wydal samego siebie, aby ,stawi¢ przed sobg Kosciot jako chwa-
lebny, niemajacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego,
lecz aby byt $wiety i nieskalany” (Ef 5, 25-27). Sw. Pawet oznajmia
jednej z pierwszych wspélnot chrzescijariskich: ,Poslubilem was
przeciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako
czysta dziewice” (2 Kor 11, 2) i zacheca, by jej cztonkowie mitoscig
odpowiadali na mito$¢ Boga, Zyjac zgodnie z Bozym wybraniem.

Analiza rozwoju zagadnienia oblubiericzosci w Biblii, pozwa-
la stwierdzi¢, ze zycie chrzeécijariskie zar6wno w odniesieniu
do kazdego wierzacego, jak i calej wspolnoty Kosciota znajduje
swoje piekno i wypelnienie w perspektywie oblubieniczego zjed-
noczenia z Chrystusem.

Te wlasnie my$l odnajdujemy w pismach $w. Anieli Merici.
Jej osobiste doswiadczenie duchowe jest gleboko zakorzenione
w Biblii, a zapoczatkowany przez nig sposéb zycia dziewic Bogu
poswieconych, ktére przybraly nazwe Towarzystwa $w. Ur-
szuli, wydaje sie tym bardziej godny i wilasciwy, ze - jak pisze
G. Cozzano - ,jest obrazem i jakby iskrg zycia pierwotnego Ko-

4 Por. tenze, List Apostolski Mulieris dignitatem z okazji Roku Maryjnego

o godnosci i powolaniu kobiety, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. III. Listy, Krakéw
2007, (nr 20-21).
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Sciota. Nie byto jeszcze woéwczas klasztoréw, lecz wszyscy zyli
po chrzescijarisku we wlasnych domach. Wszyscy byli zjedno-
czeni duchem i zgodni w uczuciach. Znali si¢ wzajemnie jako
prawdziwi Zolnierze walczacy pod sztandarem krzyza i Jezusa
Chrystusa; byli gotowi raczej umrzeé niz uczynic co$, co byloby
niegodne ich Kréla, podobnie jak to ma miejsce w tym naszym
nowym Towarzystwie”. Nalezace do niego oblubienice Chry-
stusa nie zyja w malzenistwie ani w klasztorach, ale jak pierwsi
chrzescijanie pozostaja we wlasnych domach, ,nie wprowadza-
ja zadnych nowosci, daza jedynie do tego, aby odnowic siebie
iinnych swoim dobrym przykladem i zachetg do zachowywania
dawnych wartosci i obyczajow zaszczepionych niegdys$ przez
Ducha Swietego w serca pierwszych chrzescijan”".

Widzimy, ze charyzmatyczna idea Anieli nie jest zalozonym
z gory projektem dla majacej powsta¢ wspolnoty, ale odzwier-
ciedleniem rzeczywistosci trwania w komunii z Bogiem na wzor
pierwszych chrzescijan, dlatego - jak pisze G. Cozzano - , przy-
chodza tutaj wdowy zachowujace czystos¢, zonaci zyjacy wstrze-
miezliwie, grzesznicy, ktorzy sie nawrocili. Przychodzi tu kazdy,
kto pragnie ku niebu skierowaé swe kroki”*.

Warto zauwazy¢, ze w nauczaniu Kosciola dotyczacym zycia
konsekrowanego mysl te odnajdujemy dopiero w dokumentach
Soboru Watykariskiego II, a pézniej w nauczaniu Jana Pawta II,
zwlaszcza w adhortacjach Redemptionis donum (1984) i Vita con-
sectrata (1996). W tym kontekscie Jan Pawel II méwi o wyborze
Chrystusa jako jedynego Oblubietica (por. RD, nr 11); podkresla,
iz zycie konsekrowane wyraza najgtebsza istote powolania chrze-
Scijaniskiego; ujmuje je jako znak i $wiadectwo tajemnicy Koscio-
ta - Dziewicy, Matki i Oblubienicy zdazajacej do zjednoczenia
z jedynym Oblubieficem (por. Vita consecrata, nr 3; 57). W Redemp-
tionis donum papiez wskazuje na zyczenie, wrecz wole Kosciota,

5 G. Cozzano, List wstepny do Reguty, za: Wstep, dz. cyt. s. 37-39.
6 Tamze.
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aby swiadomos$¢ przynalezenia do samego Boga w Jezusie Chry-
stusie, Odkupicielu $wiata i Oblubiericu Kosciota pieczetowata
serca 0os6b konsekrowanych, wszystkie ich mysli, stowa i uczynki,
»znamieniem biblijnej oblubienicy”, a odnawianie owego szcze-
golnego przymierza oblubieniczej milosci winno dokonywac sie
przede wszystkim poprzez zycie modlitwy osobistej, wspdlnoto-
wej i liturgicznej (por. RD, nr 8).

Aniela Merici oblubienica Syna Bozego i Matka

W kontekscie powyzszych analiz Aniela Merici jawi sie jako
Swieta wielkiej profetycznej odwagi, otwarta i ulegla dziataniu
Ducha Swietego. Aniela ma takie do§wiadczenie Boga, ktére po-
zwala jej z cala pewnoscia, jednoczesnie z pokora i radoscia twier-
dzi¢: ,jesteSmy oblubienicami Syna Bozego, a w niebie bedziemy
jak krolowe” (Reguta, Prolog). ,Syna Bozego nazywala swym Ama-
tore («Mitosnikiem», «Ukochanym»), a czynila to nie z ludzkiego
impulsu, iluzji czy préznosci, ale moca Ducha Swietego, gdyz tak
intymnie jej dusza byla zwigzana z Bogiem w mifosci”".

W centrum duchowosci Anieli jest Jezus Chrystus, jej Oblubie-
niec. Trwanie w mitosnym przymierzu z Oblubiericem jest jak 0§,
wokot ktorej skupia sie wszystko. Jest to relacja wzajemnej, petnej
oddania milosci, ktéra przenika wszystkie aspekty zycia Anieli,
integruje ja jako osobe, jej sposéb myslenia, styl zycia oraz dzia-
lanie’®. Wprawdzie ona sama nic nie méwi o swoim doswiad-
czeniu mistycznym, jednak jej wieZ z Jezusem byta czytelna dla
tych, ktérzy z nia zyli, i widoczna jest w jej pismach. A poniewaz
pisma maja forme listow kierowanych do cérek przez kochajaca

7 Por. G. Cozzano, Dichiarazione della Bolla, [w:] MTS, s. 644.

8 Por. L. Mariani, Spiritualité méricienne, dz. cyt., kol. 75. O duchowosci

rozumianej jako doswiadczenie swiadomego dazenia do integracji wiasnego
zycia nie przez izolacje i zaabsorbowanie sobg, lecz poprzez przekraczanie sa-
mego siebie w kierunku najwyzszej wartosci, postrzeganej przez siebie jako
ostateczna, szerzej zob. S. M. Schneiders, Spirituality in the Academy, ,, Theologi-
cal Studies” 50 (1989), s. 684.
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Matke, sa jakby ,lustrem” jej duszy i, cho¢ nie byto to zamiarem
Anieli?, odstaniaja w jakiej$ mierze jej relacje z Bogiem?.
Duchowa droga Anieli zaczyna sie bardzo wczesnie. Od mniej
wiecej piatego roku zycia jest nieustannym procesem dawania co-
raz glebszej odpowiedzi na mitoé¢ Boga, ktéra rozpala jej serce.
Ci, ktorzy stykali sie z nig w codziennosci, zaswiadczaja o jej du-
chowym wzroécie, pokazujac, jak B6g moca Ducha Swietego dzia-
tat w jej sercu, jak poprzez kolejne wyzwania prowadzit do coraz
wiekszego upodobnienia do Jezusa jej Oblubierica i jedynej Mito-
§ci. Duchowe zZycie Anieli ksztalttowane od dzieciristwa przez re-
ligijna atmosfere domu, zwlaszcza poboznych rodzicéw, pézniej
przez lekture Biblii, ktorej miala zadziwiajaco gleboka znajomosc,
oraz dziel ojcow Kosciola®, a przede wszystkim przez stuchanie
natchnieri Ducha Swietego poglebiane byto i umacniane przez wy-
trwala modlitwe, surowa asceze i kontemplacje. ,Przede wszyst-
kim, zgodnie z tym, co mi méwila - zadwiadcza A. Romano - od

¥ Moze $wiadczy¢ o tym miedzy innymi fakt, Zze Aniela nigdzie nie méwi
o wizji, jaka miala w mlodosci. Jak stwierdza A. Gallo, ,wielebna Matka byla za-
wsze bardzo milczaca, wrecz nieufna”. Zob. Processo Nazari, [w:] Angela Merici.
The scribe and the witnesses, dz. cyt. s. 113. Za$ jej sekretarz G. Cozzano zaswiad-
cza, ze w lidcie wstepnym do Reguly, ktory Aniela zlecita mu napisa¢, nie chcac
wyrézniaé sie wérdd innych jako zalozycielka, zazadata, by jej imie zostato po-
miniete. Zob. G. Cozzano, Commentary on the Bull of Pope Paul III, tamze, s. 76.

2 D. Barsotti, La spiritualita di sant’ Angela Merici, dz. cyt., s. 125; M. 1. Stone,
Commentary on the Writings of Saint Angela Merici, St Neots, Cambs 1996, s. 1-2.

2 Swiadkowie zycia Anieli podkreslaja jej gleboka znajomosé Pisma Swie-
tego i dziet ojcow Kosciota. Aniela nigdy nie uczyla sie faciny, mimo to rozu-
miala i czytata w tym jezyku. Nigdy nie studiowala teologii ani nauk biblijnych,
a doskonale znata i rozumiata Pismo Swiete, co byto darem taski, danym jej
charyzmatem. Moéwila piekne, madre i duchowe kazania, ktére przyciagaly
wielu ludzi (G. Chizzola). Co wiecej, liczni zakonnicy, szczegélnie kaznodzieje
i teolodzy , przybywali do niej, aby ja prosi¢ o wyjasnienie wielu fragmentéw
Psalméw, pism prorokéw, Apokalipsy i innych ksiag Starego i Nowego Testa-
mentu i stuchajac z jej ust takiego wyktadu, byli zdumieni. Stad mozna bylo
wnioskowag, Ze bylo to w niej raczej boskie niz ludzkie” (A. Gallo). Zdaniem
A. Gallo mamy tutaj do czynienia takze z owocem jej duchowego zycia, ascezy,
modlitwy, kontemplacji, zazylej relacji z Bogiem. Zob. Processo Nazari, [w:] An-
gela Merici. The scribe and the witnesses, dz. cyt., s. 108.
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piatego roku zycia, stuchajac swego ojca czytajacego ksigzki du-
chowe o Swigtych i Dziewicach, zaczeta prowadzi¢ wstrzemiez-
liwe, pobozne i kontemplacyjne zycie”*. Juz jako dziecko, dzieki
dobrym pouczeniom ojca, Aniela zaczela prowadzi¢ zycie umar-
twione i , przebywaé w oddaleniu od ludzi, aby méc bardziej od-
dawac sie modlitwie i praktykom religijnym. Im wiecej wzrastata
w latach, tym wiecej oddawata sie poboznosci, modlitwie i Zyciu
kontemplacyjnemu” (A. Gallo)®.

Jako mloda dziewczyna (ok. 16 roku zycia) Aniela przezyla
$mier¢ rodzicéw, a pdZniej starszej siostry. To trudne doswiad-
czenie niewatpliwie miato wpltyw na jej Zycie duchowe, a nam
odslania nieco tajemnice jej relacji z Bogiem, zwlaszcza zycia
wiary i modlitwy. Zaniepokojona o zbawienie swojej siostry
zanosita codziennie do Boga modlitwe w tej intencji. Pewnego
dnia, jak zaswiadcza A. Romano, kiedy sie modlita, ,zobaczy-
ta w powietrzu orszak aniotéw, wéréd ktérych znajdowata sie
dusza jej ukochanej siostry bardzo szczesdliwej i triumfujacej”.
Wizja ta pozostala zywa w jej umysle, pamieci, jednak Aniela
z tego powodu, nie uwazala siebie za wyzej postawiona od in-
nych. Przeciwnie, doS§wiadczenie to poprowadzito ja do wiek-
szego zapalu i gorliwosci, mianowicie , coraz zarliwiej oddawata
sie postom, wstrzemiezliwosci i modlitwie”?.

Bedac mloda kobieta Aniela, prowadzi zycie poswiecone
Bogu przez dziewictwo, cho¢ nadal pozostaje w $wiecie. Przyj-
muje ubogi, wrecz surowy styl zycia peten wyrzeczen i stuzby in-
nym, a wszystko przenika kontemplacja tajemnic Bozych. Szuka
i znajduje Boga nie tylko w modlitwie i pokucie, ale takze w co-
dziennej pracy, jaka podejmowata w domu i w polu, zwlaszcza
w czasie dwudziestoletniego pobytu w Desenzano. O zarliwo-
Sci jej relacji z Jezusem moze $wiadczy¢ fakt, ze w czasie pra-

2 Tamze, s. 102.
2 Tamze, s. 110.

% Tamze, s. 102.



120 s. Grazyna Weronika Dryl OSU

cy w polu, kiedy jej towarzyszki odpoczywaly, ona odchodzita
na odosobnione miejsce, aby ,, wznieé¢ serce ku Bogu”. Podczas
jednego z takich momentéw samotnosci i modlitwy ma wizje
otwartego nieba oraz procesji aniolow i dziewic postepujacych
wérod spiewu przy dzwiekach réznych instrumentéw. Wedtug
Tradycji wlasnie w czasie tego widzenia Aniela otrzymata po-
znanie swojej przyszlej misji, mianowicie, ze Bog chce postuzy¢
sie nig dla zalozenia towarzystwa dziewic, ktore sie rozszerzy®.
Pézniej, gdy dokona tego dzieta, powie, iz zalozone przez nia
Towarzystwo jest wylacznie dzielem Boga, ze ,Chrystus nigdy
nie opusci tego Towarzystwa, jak diugo Swiat istnie¢ bedzie.
Skoro bowiem na poczatku On gtéwnie je zasadzit, kt6z méglby
je wyrwac?” (Testament, Legat ostatni).

Pragnienie swobodnego uczestnictwa we mszy $wietej oraz
czestszego dostepu do spowiedzi i Komunii Swietej prowadzi
Aniele do wstapienia w szeregi III Zakonu $w. Franciszka. Jego
czlonkowie, zgodnie z Regufg, mieli mozliwos¢ czestszego przy-
stepowania do Komunii Swietej, co bylo wyjatkiem wobec og6l-
nej praktyki przyjmowania Komunii przez osoby swieckie raz
w roku, w czasie wielkanocnym. Jak méwi A. Gallo, , przyjmo-
wala komunie we wszystkie dni, kiedy mogta to czyni¢ i kilka
godzin rannych spedzata przed Najswietszym Sakramentem,
stuchajagc mszy éw. A poniewaz malo spala, trzeba wierzy¢,
ze wiekszos¢ godzin nocnych spedzata na modlitwie, kontem-
plujac i medytujac tajemnice Boze, ktére sa dane do widzenia
tylko niektérym osobom”?.

Informacja ta jest wazna, poniewaz pokazuje, jak wzrasta za-
zylos¢ Anieli z Jezusem i jakie ona sama podejmuje kroki, aby
wypelni¢ pragnienia, ktére Duch Swiety wzbudza w jej sercu,
i by nadac tej zazytosci konkretny wyraz. Widzimy tez, ze na tym

% M. Seynaeve, Zycie i dzielo $w. Anieli Merici w $wietle dokumentéw (ttum.
w j. polskim), 1982, mps, APUUR, sygn. OP 21, s. 6-7.

% Por. Processo Nazari, [w:] Angela Merici. The scribe and the witnesses, dz.
cyt., s. 110, 113.
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etapie, zanim Aniela wyraZnie odpowie na Boze wezwanie i od-
najdzie wlasng, niezalezna droge?, jej zycie duchowe ksztaltuje
sie pod wplywem duchowosci franciszkanskiej. Zalecane przez
regute IIl Zakonu zycie sakramentalne, modlitwa i stuzba bliZnim
przybieraja na intensywnosci, staja sie bardziej regularne, pod-
dane postuszenistwu wzgledem przelozonych, by¢ moze nawet
bardziej widoczne dla otoczenia z powodu przywdziania tercjar-
skiego habitu, a przede wszystkim harmonizuja z jej duchowym
pragnieniem bardziej radykalnego podazania za Chrystusem?.

W swoim 66-letnim Zyciu Aniela wielokrotnie z réznych po-
wodoéw zmieniala miejsce swego pobytu. Nie byta przywigzana
do débr doczesnych ani do oséb. Miloé¢ do Jezusa i gorace pra-
gnienie, by przynaleze¢ tylko do Niego, powodowaly, ze zatrzy-
mywala sie tam, gdzie widziata wieksze mozliwosci prowadzenia
zycia duchowego, przystepowania do sakramentéw, uczestnicze-
nia we mszy $wietej i stuchania kazan. Konsekwentnie pozostawia
rodzine, dom, aby by¢ blizej Oblubierica i wierniej Go nasladowac.
Tak bylo, gdy opuscila Desenzano, aby pozosta¢ w Bresci, gdzie
zamieszkata przy kosciele sw. Klemensa, péZniej obok kosciota
$w. Barnaby, a pod koniec zycia w malym pokoiku przylegaja-
cym do kosciota $w. Afry, gdzie caly ranek spedzala przed Naj-
Swietszym Sakramentem?®. Jakby echem tych doswiadczen Anieli
sa stowa, ktoére zostawila swoim cérkom: , Ze wszystkich sit sta-
rajcie sie zachowywac to, do czego Bég was wezwal, oraz szu-
kac i pragnac tych wszystkich srodkéw i drég, jakie sq potrzebne
do wytrwania i osiggniecia celu” (Reguta, Prolog).

Z czasem dla ludzi, wéréd ktérych Aniela Zyje na co dzien,
staje sie oczywiste, ze zycie kontemplacyjne, jakie prowadzi,

¥ Q. Mazzonis, A female idea of religious consecration: Angela Merici and the

Company of St. Ursula (1535-1540), ,Renaissance Studies” 3/18 (2004), s. 400-401.

Warszawa 1970, s. 18-24.

» M. Seynaeve, Zycie i dzieto sw. Anieli Merici w Swietle dokumentow, dz.

cyt., s. 4.
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zwlaszcza czesta Komunia Swieta i pozostawanie przez wiele go-
dzin przed Naj$wietszym Sakramentem, jest sekretem i Zrodltem
jej wewnetrznej pewnosci, duchowego rozeznawania i odwaznej
ascezy. Jej glebokie zycie duchowe owocuje nie tylko wewnetrz-
na harmonia i pokojem, ale widoczne jest dla innych w posta-
wie milosci i stuzby®. ,Caty dzier spedzata na dobrych czynach
spetnianych dla bliZznich, modlifa sie za siebie i za grzesznikow”
(A. Gallo), a swoim przyktadem pobudzata wiele os6b do $wie-
tosci. Uimowata wszystkich dobrocia, z tagodnoscia prowadzita
innych do zmiany zycia i postepu duchowego, , obca jej byta am-
bicja, pr6znos¢ czy gniew, miata upodobanie tylko w pokorze,
w zyciu kontemplacji i poboznosci” (G. Chizzola)'.

W Regule przypomni i zacheci swoje cérki, aby na wzoér Anny,
corki Fanuela, modlity sie nieustannie sercem i umystem, taczac
modlitwe z postem, ,bowiem jak przez post umartwia sie¢ poza-
dliwosé¢ ciata i wlasna uczuciowos, tak przez modlitwe wyprasza
sie u Boga taske zycia duchowego” (rozdziat V). Ona sama, méwi
G. Cozzano, ,w zdumiewajacy sposéb byla umartwiona sila
swej wiary, dlatego mogta by¢ przedziwnie napetniona Duchem
Swietym, ktéry nie przestawat nig kierowaé, o§wiecac i rozpalaé
w spos6b cudowny. Niemozliwym wiec bylo, by nie otrzymata
tatwo od swego Niepokalanego Oblubierica wszystkiego, czego
pragnela, gdyz wolg jej byta wola Syna Bozego”*. Miloé¢ Anieli
do Jezusa upodabnia ja coraz bardziej do Umitowanego. Jak bi-
blijna oblubienica, prowadzona przez Bozego Ducha, Aniela po-
daza droga coraz wiekszej wiernosci, coraz petniej stanowi jedno
z Oblubieficem w milosci, co uwrazliwia jej serce na te pragnienia
i dazenia, jakie sa w Chrystusie Jezusie (por. Flp 2, 5). Zapatrzona
w Boga i wstuchana w czlowieka z wielka zarliwoscia podejmuje

3% Por. MTS, s. 163.

3t Por. Processo Nazari, [w:] Angela Merici. The scribe and the witnesses, dz.
cyt., s. 108.

% G. Cozzano, Commentary on the Bull of Pope Paul III, [w:] Angela Merici.
The scribe and the witnesses, dz. cyt., s. 69.
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Chrystusowa troske o zbawienie dusz, ktdra nie jest zwykla gor-
liwoscig apostolska inspirowang zywym temperamentem Anieli,
ale zdumiewajacym macierzynstwem duchowym, ktére w Bogu
ma swoje Zrodlo. Jak sama powie: ,serce i duch, uksztattowane
przez mitos$¢, moga rodzi¢ wylgcznie dobre i swiete dzieta”, dla-
tego zacheca swoje corki, by z pomoca Boza staraly sie , zdoby¢
i utrzymac¢ w sobie te dobra postawe umystu i serca, by jedyna
pobudka ich trosk i wszelkich dziatan byta , mitos¢ Boga i gorli-
wos¢ o zbawienie dusz” (Testament, Legat 1).

Na wiele sposobow, w réznych sytuacjach, ujawnia sie jej mat-
czyne serce wobec biednych i bogatych, matych i wielkich tego
$wiata, wobec mtodych, samotnych, wobec kazdego, do kogo po-
prowadzila ja mitoé¢ Boga. Przychodzili do niej, szukajac pomo-
cy w sprawach duchowych, wsparcia w trudnosciach, rady, jak
zmieni¢ swoje zycie, zwracali si¢ w prostych sprawach codzien-
nego zycia: np. jak napisa¢ testament, jak dobrze wyda¢ cérke
za maz. Kazda okazja byla dla Anieli dobra do wprowadzenia
pokoju miedzy mezem i Zong, miedzy synem i ojcem, miedzy
braé¢mi i wieloma réznymi osobami. ,,Doradzata, pocieszala kaz-
dego najlepiej, jak mogta w ten sposéb, zZe jej dziela wydawaty
sie mie¢ wiecej z boskiego niz z ludzkiego” (A. Gallo)™®.

Szczegodlng miloscia darzyla grzesznikéw. Aniela ,miala ta-
kie pragnienie zbawienia i dobra bliZniego, ze gdyby to byto
konieczne dla zbawienia cho¢by najmniejszego, byta catkowicie
gotowa oddac swoje zycie po tysigc razy, gdyby tylko mogla. Jej
miloé¢ byla tak wielka, ze rozciggata sie od nieba do piekla. Z mi-
toscig matki ogarniata wszelkie stworzenie. Najwiekszy grzesz-
nik otrzymywat od niej najwiecej serdecznosci, gdyz nawet, jesli
nie zdolala go nawrdcié, to przynajmniej swa tagodna serdecz-
noécia przekonywala go, by uczynit co§ dobrego lub czynit mniej
zta. Mowila, Ze w ten sposob bedzie mial w chwili §mierci choé¢
troche ulgi za te odrobine dobra, ktére uczynil, a w piekle mniej

% Por. Processo Nazari, [w:] Angela Merici. The scribe and the witnesses, dz.
cyt., s. 111.
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meki. Jej stowa byty gorace, petne mocy i stodyczy, wypowiada-
ne z tak przekonujacym wdziekiem, ze kazdy musial przyznac:
«Tutaj jest Bog»” (G. Cozzano)*. Skoro sama tak zyla, z cala pro-
stota mogta méwic¢ do swoich corek: ,,niech wszystkie wasze sto-
wa, czyny i postepowanie bedg pouczeniem i zbudowaniem dla
tych, ktérzy stykajq sie z wami” (Regufa IX).

Jej Swietos¢ rosta z kazdym dniem, wiec i wies¢ o jej buduja-
cym zyciu rozszerzala sie coraz bardziej wéréd ludzi (A. Roma-
no)*. Zdobyta w Bresci i okolicy taki autorytet, ze nie méwiono
o niej inaczej jak: ,Matka-Siostra” lub po prostu ,Matka”. Sam
ksiagze Mediolanu chcial by¢ pod wplywem jej oddziatywarn
i ,prosil, by zechciala laskawie przyjac¢ go jako syna, jego i jego
krolestwo” (A. Romano)*. By¢ moze te wlasnie doswiadczenia
duchowego macierzynstwa prowadzg Aniele do prostego stwier-
dzenia: ,, milos¢ duchowa jest bez poréwnania silniejsza od mito-
Sci naturalnej. Jezeli zatem, najdrozsze matki, bedziecie kocha¢
te corki zywa i glteboka mitoscia, niepodobna, byscie nie nosity
w pamieci i sercu obrazu kazdej z nich” (Testament, Legat 2).

Niewatpliwie w sposéb szczegdlny Aniela jest Matka dla To-
warzystwa $w. Urszuli. Dzielo to dojrzewalo powoli, jak ziarno
wrzucone w ziemie. Aniela daje zycie Towarzystwu w momen-
cie, gdy jej zjednoczenie z Jezusem Chrystusem staje sie tak éciste,
Ze moze przemieni¢ si¢ w macierzynstwo. Wedlug jej biografa,
kapucyna z Salo, o. Bellintaniego, Aniela otrzymata te szczegél-
na taske pod koniec zycia, na Kalwarii, gdzie pielgrzymowata.
W drodze do Ziemi Swietej z nieznanych blizej powodéw na kil-
ka tygodni prawie catkiem stracita wzrok. Prowadzona przez
przyjaciot do swietych miejsc z tym wieksza zarliwoscig odda-
wala sie wewnetrznej kontemplacji tajemnic zycia Jezusa Chry-
stusa, co przygotowalo ja na taske, ktéra otrzymata na Kalwarii.

% G. Cozzano, Commentary on the Bull of Pope Paul 111, dz. cyt., s. 77.

% Por. Processo Nazari, [w:] Angela Merici. The scribe and the witnesses, dz.
cyt., s. 103.

%  Tamze, s. 106.
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Trwajac na kolanach w miejscu, gdzie zostat ukrzyzowany Zba-
wiciel §wiata, Aniela otrzymala szczegélny charyzmat, ducha
dziewictwa, ktérego przekazata swoim cérkom. Tutaj, wedlug
o. Bellintaniego, dokonato si¢ miedzy Chrystusem a nig to $ciste
zjednoczenie, ktére uczynilo z niej matke, a z Niego Oblubierica
wielkiej liczby dziewic. W tym samym miejscu, w ktérym stal
kiedy$ Krzyz, zrodzito si¢ Towarzystwo, moca meki Chrystusa,
moca Jego przenajdrozszej Krwi¥. Pézniej jej sekretarz G. Coz-
zano powie: ,Ona sama byla zalozycielka tego wielkiego dziela,
ona matka prawdziwa, ktéra zrodzita swe coérki w Stowie Praw-
dy i we Krwi Jezusa Chrystusa”?*.

Aniela miata wielkie nabozenstwo do Meki Pariskiej i Krwi Je-
zusa, co widoczne jest w jej pismach. O kazdej, ktéra wstepowata
do Towarzystwa, niezaleznie, czy pochodzita z biednej chtopskiej
rodziny, byla stuzaca czy tez bogata hrabing, o wszystkich wybra-
nych na dziewicze oblubienice Syna Bozego moéwi: ,najdrozsze
we Krwi Jezusa Chrystusa, cérki moje i siostry” (Rada I; zob. tez:
Testament, Wstep). Podobnie gdy chce przekazac co$ z cala moca,
to prosi i blaga ,przez Meke i Krew Jezusa Chrystusa, przelana
z milosci do nas” (Testament, Wstep; por. Reguta V).

Odzwierciedleniem osobowosci Anieli, a przede wszyst-
kim jej ducha, sa stowa modlitwy, ktéra pozostawila, aby, jak
sama moéwi, ,wskaza¢ przedmiot i sposob modlitwy myslne;j”
(Reguta V), cho¢ jednoczesnie zaleca: ,niech modlg sie tak dtugo
i w taki sposob, jak natchnienie i gtos sumienia im podyktuje”
(Reguta VI). Przez pryzmat tej modlitwy widzimy relacje Anieli
z Bogiem, wiez z Chrystusem Odkupicielem i Oblubiericem.
Jej treé¢ wskazuje, Zze Aniela na swojej drodze wiary doswiad-
czata duchowej walki i ciemnosci. Dlatego na poczatku zwraca

% Por. M. Seynaeve, Zycie Anieli Merici w Swietle ostatnich poszukiwan (t1.
z fr. s. M. Teresa Wilkoriska), mps, s. 8, (material w posiadaniu autorki); por.
Teologia Anieli. Materiaty z sesji o Sw. Anieli Merici zorganizowanej we Wroctawiu
dla sidstr Prowincji Polskiej Urszulanek UR, 1996, APUUR, b. sygn.

% G. Cozzano, Dichiarazione dell Bolla, [w:] MTS, s. 648.
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sie do Boga, ktory jest Swiatloscia: ,rozjasnij ciemnoéci mojego
serca” i dopiero w Jego $wietle poznaje siebie w calej prawdzie.
Postrzega swoje serce jako nedzne i skalane. Widzi w sobie wie-
le btedéw, brzydoty i niegodziwosci, tak ze wchodzac w tajniki
serca, jak celnik, nie oémiela si¢ ze wstydu podnies¢ oczu ku nie-
bu, bo sadzi, ze zastuzyla na pieklo.

Doswiadczala tez niestatosci uczué i zmystéw oraz namiet-
nodci, ktore oddalaty ja od Boskiego oblicza, dlatego powierza
swoje serce Bogu i z nadzieja btaga, by wszystkie one sptonety
w rozzarzonym ognisku Jego Boskiej mitosci. Staje w obecnosci
Boga jako grzesznik, pokorna, w poczuciu, ze jest niegodna. Ma-
jac swiadomosé¢ swoich grzechéw i przewinieri popelnionych
od dnia chrztu, blaga o milosierdzie i czas na pokute, a czyni
to nieustannie, dniem i nocg, w imie Jezusa Chrystusa, przez Jego
Meke Najswietsza i Krew Najdrozsza, wylana z mitosci ku nam.
Mowi do Boga zarliwie, ufnie jak do Przyjaciela, z wielka wia-
ra i miloscia. Wyraza bol z powodu tego, ze byla niepostusz-
na Bozym przykazaniom i tak p6Zno zaczeta stuzy¢ Boskiemu
Majestatowi. Doswiadcza w zyciu roznych przeciwnosci i wie,
ze staly sie one dla niej gorzkie, nie z innego powodu, ale dlate-
go, ze za matlo kocha Jezusa. Ma $wiadomos¢, ze jej mitos¢ do Je-
zusa nie jest doskonala, boleje nad tym, Ze nie przelala jeszcze
ani kropli krwi z mitosci do Niego. Teraz jest gotowa i prosi o te
taske, by mogla raczej umrze¢, niz obrazi¢ Jego Boski Majestat.
Jednakze dobrze zna siebie i swoja stabos¢, dlatego powierza
sie¢ Bogu, oddaje Mu wszystkie myséli, stowa i czyny oraz wolng
wole i kazda wlasng che¢, ktéra sama z siebie nie potrafi rozréz-
ni¢ dobra od zfa, poniewaz skazona jest grzechem.

Modlitwa Anieli odstania jej wielkie pragnienie Boga, ducho-
wa wrazliwos¢ oraz troske o czystosé i piekno serca oddanego
Bogu. Jezus jest Zrédlem jej zycia teraz i nadziejq zycia wiecz-
nego, méwi o Nim: ,Jedyne zycie moje, jedyna nadziejo!” Jej
modlitwa pokazuje droge i rozw6j zycia duchowego kazdego
chrzescijanina. Jest to przede wszystkim modlitwa uznania swe-
go grzechu i wyznania go z ufnoscia wobec milosiernego Boga,
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nastepnie przechodzi w modlitwe zawierzenia i catkowitego
oddania: wszystko, co jest w wewnetrznym i zewnetrznym po-
siadaniu, sama siebie oddaje Panu, sklada u st6p Jego Boskiego
Majestatu. W koricu modlitwa staje sie dziekczynieniem i uwiel-
bieniem Boga.

Jednoczesnie jest to modlitwa wstawiennicza, w ktérej prze-
jawia sie jej macierzynskie serce i wspétodczuwanie z Oblu-
bieficem. Aniela prosi o przebaczenie grzechéw popelnionych
przez jej rodzicow, krewnych i przyjaciot oraz grzechéw cale-
go $wiata. Blaga o milosierdzie przez Chrystusa i w Chrystusie,
przez Jego Meke i krew Najdrozsza, jakby powolujac sie na oblu-
biericza z Nim relacje, ktéra niejako uprawnia ja do otrzymania
tego, o co prosi w Jego Swiete Imie, ktéremu jednoczesnie oddaje
czeéc¢ i ktore wielbi ,,wiecej razy niz ziaren morskiego piasku”.
W autentycznej i wrecz dramatycznej modlitwie serce oblubie-
nicy poszerza sie¢ i obejmuje caly $wiat. Z kontekstu wynika,
ze Aniela trwa u stép Jezusa Chrystusa. Wstawia sie za tymi,
ktérzy nie znajg Chrystusa ani nie staraja sie¢ uczestniczy¢ w Jego
mece najswietszej, cierpi z tego powodu i jest gotowa przelac¢
wlasna krew, aby rozjasni¢ élepote ich umystéw. Aniela staje
miedzy grzesznym $wiatem a Chrystusem i oddaje swoje zycie,
jak Chrystus oddat je dla zbawienia $wiata. To oddanie Zycia
jednoczy ja w mitosci z Oblubiericem i sprowadza milosierdzie,
grzech ustepuje miejsca fasce (por. Rz 5, 20). W sercu Anieli, jak
u biblijnej oblubienicy, grzeszny Swiat zyje nadzieja odkupienia.
A ona po raz kolejny ujawnia zadziwiajaca pewnos¢, ze skoro
Bog wystuchat modlitwy w odniesieniu do niej samej, wystucha
réwniez, gdy wstawia sie za caly Swiat.

Pewnym dopelnieniem obrazu wiezi Anieli z Jezusem jest to,
co ona sama o Nim méwi. Okreslenia, jakimi sie postuguje, s dy-
namiczne, pelne zycia, méwia o Chrystusie obecnym i dziataja-
cym. To nowa wiez, pelna serdecznosci, wrecz czutosci, mitosci
o typowo oblubieniczych rysach. Podstawowa prawda, do ktorej
Aniela kilkakrotnie odnosi sie w swoich pismach, brzmi: Jezus
Chrystus nas kocha. On przyszed! na ziemie ,z mitosci do nas”



128 s. Grazyna Weronika Dryl OSU

(Reguta V), z milosci podjal Meke i przelat Krew, jest Zbawicie-
lem (Testament, Wstep). Jezus Chrystus, nieSmiertelny Syn Ojca
Przedwiecznego, Krél kréléw i Pan panujacych, z Jego powodu
dziewica bedzie w niebie kr6lowa. Okreslenia te méwia, ze Anie-
la kontempluje Jego piekno i jest petna zachwytu. Jezus jest dla
niej jedyna droga do nieba, prawda i zyciem, Stuga postusznym
Ojcu Przedwiecznemu az do $mierci, jest Nauczycielem, u kto-
rego trzeba uczy¢ sie tagodnosci, pokory serca i postuszenstwa.
On nieustannie wypelnia obietnice i posyla Ducha Swietego
swoim wybranym i dobrze na to przygotowanym. Jezus jest po-
§rod nas jak Pasterz prawdziwy, na Jego wzoér mamy by¢ czuj-
nymi pasterkami i dobrymi stugami. Jest Mistrzem, ktérego stéw
trzeba stucha¢, bo On oswieca, kieruje i poucza, co mamy czynic.
Dla Anieli jest skarbem jedynym, jedynie u Jego stop ona i jej
corki znajduja schronienie i ucieczke wéréd niebezpieczenstw.
On jest jedyna nadziejg, Tym, ktoéry rozjasnia ciemnosci, przeba-
cza, okazuje milosierdzie. Jezus jest miloscig, ktérej nalezy szu-
ka¢ nie na tym $wiecie, ale na wysokosci nieba, po prawicy Ojca.

Dla Anieli Jezus jest przede wszystkim Oblubieficem, zwraca
sie do Niego bardzo serdecznie, z zachwytem: , Amatore” - Ten,
ktoéry kocha i ,kt6z mégtby Mu sie sprzeciwi¢”; Umilowany,
ktéry pragnie i chce zobaczy¢ nas wszystkie w niebie. ,Jego
$wiatlos¢ i radosny blask prawdy otocza was w chwili $mierci
i wyzwola z reki nieprzyjaciela” (Legat ostatni). Laskawy Oblu-
bieniec, ktéry wyprowadza swoja oblubienice z otchtani kary
i wprowadza do niebieskiej chwaly uwieniczong zlota, jasniejaca
korong dziewictwa (Reguta IX).

W sposobie myslenia i w zyciu Anieli Jezus Chrystus jawi
sie jako zwornik, centrum wszystkiego, skarb jedyny®. On jest
Tym, ktéry u poczatku drogi wybral Aniele i jej corki na swo-
je oblubienice, a u kresu tej drogi zgromadzi wokét siebie te,
ktére tu na ziemi ,,ze wszystkich sit staraly sie zy¢, jak przystoi

¥ Por. Teologia Anieli. Materialy z sesji..., dz. cyt.
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prawdziwym oblubienicom Najwyzszego” (Reguta, Prolog), aby
obdarzy¢ je korona chwaly.

Duchowosé oblubienicy Syna Bozego
w pismach §w. Anieli Merici

W pismach §w. Anieli Merici termin ,,oblubienica” wystepuje
12 razy w r6znych miejscach i kontekstach: 6 razy w Regqule, 2 razy
w Radach i 4 razy w Testamencie*. Okreslenie to Aniela odnosi
przede wszystkim do swoich ukochanych cérek. To, co w istocie
swej odnosi si¢ do oblubieficzosci, znajdujemy przede wszystkim
w Regule, a konkretnie w Prologu, ktéry jak klucz otwiera droge
do rozumienia poszczegolnych rozdziatéw, jak tez pozostatych
pism Anieli oraz calego dziela, jakim jest Towarzystwo*. Juz
w pierwszych zdaniach Prologu adresowanego ,do umitowa-
nych cérek i siéstr Towarzystwa sw. Urszuli”, Aniela uswiadamia
im ich tozsamos¢, to, kim sa: ,Zostalyécie wybrane na prawdzi-
we i nieskalane oblubienice Syna Bozego”. Natomiast, w ostatnim
rozdziale Reguty zaleca siostrom modlitwe za zmarta, ,by nasz
stodki i taskawy Oblubieniec, Jezus Chrystus, wywiodt ja z otchla-
ni kary i wprowadzit - wraz z innymi dziewicami - do niebieskiej
chwaty, uwieniczong zlota i jadniejacq korong dziewictwa” (Regu-
ta XI). Pomiedzy wezwaniem, tj. wyborem na prawdziwe i nie-
skalane oblubienice Syna Bozego i rozpoczeciem nowego sposobu
zycia, a koficem, o ktérym Aniela méwi, ze bedzie triumfalnym
wejsciem do niebieskiej chwaty, gdzie oblubienice beda jak krélo-
we, jest miejsce dla rozwoju postaw, sposobéw wyrazania mitosci
i wiernosci, jest droga, ktéra nalezy is¢*.

Droga jest zycie zgodne z Chrystusowym wyborem, ktory
z jednej strony afirmuje, z drugiej zas, konsekwentnie, jak biblij-

% Dane na podstawie polskiego wydania pism: A. Merici, Pisma..., dz. cyt.

4 Por. MTS, s. 286-287.

2 Por. Teologia Anieli. Materialy z sesji..., dz. cyt.
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ne przymierze, zobowiazuje. ,Jesli bedziecie ze wszystkich sit
staraly sie zy¢ jak przystoi prawdziwym oblubienicom Najwyz-
szego, zachowujac te Regufe ustanowiong dla waszego pozytku
jako droga, ktéra nalezy ié¢, mam niezachwiang, mocng wiare
i nadzieje w nieskoniczonej dobroci Bozej, Ze nie tylko pokona-
my z fatwoscig wszystkie niebezpieczenstwa i przeciwnosci, ale
z wielka chwalg i radoscig je przezwyciezymy” (Reguta, Prolog).
Co wiecej, Aniela zapewnia, ze ,w duchowej radosci przejdzie-
my przez to nasze kroétkie zycie” i bedziemy mogly ,wrdcié
do ojczyzny, ku wielkiej chwale oraz triumfowi wszystkich
w niebie i na ziemi” (Reguta, Prolog).

Na tej drodze podazania za nie$miertelnym Synem Ojca
Przedwiecznego, Krélem kréléw i Panem panujacych (Legat
4) ksztaltuje sie serce oblubienicy, pogtebia sie jej relacja z Ob-
lubieficem, jakby w spiralnym wznoszeniu sie nastepuje wzrost
zazylosci az do ostatecznego spotkania. Jakie cechy i postawy
winne charakteryzowac¢ oblubienice Zyjacag duchem $w. Anieli
Merici? Na czym polega 6w ,nowy sposoéb zycia dziewic”?
W czym przejawia sie ich wiez z Jezusem Chrystusem?

Rozpoznanie daru

Sledzac mysl Anieli zawarta w jej pismach, mozna zauwazy¢
pewien porzadek, w jakim ujmuje ona zagadnienie oblubien-
czosci. Pierwsza rzecz, o jakiej méwi, to rzeczywistoé¢ daru:
,Bog dal wam te taske, Ze oddzielit was od ciemnosci tego nedz-
nego Swiata i zjednoczyl w stuzbie swego Boskiego Majestatu,
[...] wlasnie wam udzielit tak niezwyklego daru”(Reguta, Pro-
log). Stowa te od poczatku wprowadzaja w tajemnice, w prze-
strzen nie ludzkiego, ale Bozego dzialania, poniewaz dar nie
jest tu czyms, co sie nalezy, ale faskg udzielona tym, ktérzy sami
z siebie nic nie wnosza w relacje. Dar laski jest bardzo konkret-
ny, jest wybraniem. ZostalysScie wybrane, nie w tym celu, aby
pelni¢ jakas funkcje, prowadzi¢ okreslone dzieto, nie aby co$
robi¢, ale by¢ prawdziwa i nieskalang oblubienica Syna Bozego
(por. Reguta, Prolog).
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Jest rzecza znamienng, ze Aniela nie méwi o powolaniu, sto-
wo to nie wystepuje w jej Pismach, ona méwi o wybraniu. Gdy
mowa o powolaniu, na ogét mamy na mysli aktywnos¢ i predys-
pozycje czlowieka, jego pragnienie pdjscia za Jezusem i dazenia
do doskonatosci (por. Mt 19, 16-26), w wybraniu za$ akcent pada
na Boga, na Jego dziatanie niezalezne od tego, co mysli i jaka
predyspozycje odnajduje w sobie czlowiek, co widzimy na przy-
kladzie Mojzesza (Wj 3, 1-15), Izajasza (Iz 6, 1-13) czy Maryi
(Ek 1, 26-38). W znaczeniu biblijnym kazde powolanie jest naj-
pierw wybraniem, u jego Zrédet jest inicjatywa Boga: , Nie wy-
Scie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem” (J 15, 16a). Bozy wyboér
jest wolny i suwerenny. On wybiera, gdyz takie jest Jego upodo-
banie, i taske te mozna wyttumaczy¢ jedynie mitoscia. P6Zniej
zobaczymy, ze mericiariskie wprowadzenie w optyke daru be-
dzie miato swoje konsekwencje, mianowicie, oblubienica zosta-
nie wezwana, aby stawac sie darem dla innych.

Odpowiedz oblubienicy

Zaproszenie do relacji oblubiericzej jak kazdy dar jest wezwa-
niem do odpowiedzi i domaga sie przyjecia. Dar ten jest bardzo
indywidualny, wrecz intymny, a poniewaz dotyczy calego zy-
cia, wymaga zaangazowania osoby, ku ktorej jest kierowany.
Jednoczesnie odpowiedZ na wybranie wprowadza we wsp6l-
note: ,kazda, ktéra ma wstapic lub zosta¢ dopuszczona do tego
Towarzystwa, powinna by¢ dziewica i mie¢ niezachwiany za-
miar stuzenia Bogu w tym rodzaju zycia” (Reguta I). Aniela kie-
ruje te stowa do dziewic, kobiet z r6znych warstw spotecznych,
otwierajac przed nimi wspdlng droge stuzby Bogu. Dlaczego
maja by¢ razem, dlaczego wspdlna droga? Tym, ktéry je taczy,
jest Bog. On je wybral i zjednoczyl w stuzbie swego Boskiego
Majestatu. W ten sposéb Aniela podkreéla, ze dzieto, ktére za-
poczatkowuje, jest calkowicie dzielem Boga, ona jest tylko Jego
narzedziem, niegodnag stuzebnica (Testament, Wstep). Aniela za-
checa, aby odpowiedZ na Boze wybranie byla odwazna, zdecy-
dowana, podjeta w sposéb wolny i z radoscia (Reguta I).
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Wdziecznosé

W przymierzu milosci oblubienica wszystko otrzymuje od
Oblubierica, jest pokorna i uboga, a oznaka jej serca jest wdziecz-
noé¢. Nie chodzi o jednorazowy akt wdziecznosci, ale stala po-
stawe dziekczynienia. , Winnyscie sktada¢ Mu nieskoniczone
dzieki, poniewaz wlasnie wam udzielit tak niezwyklego daru.
Jak wiele bowiem 0s6b szlachetnych oraz innych z kazdego sta-
nu nie dostapilo i nie dostapi takiej taski” (Reguta, Prolog).

Zatem wdziecznoé¢ dotyczy przede wszystkim daru wy-
brania. Aniela ma dobra znajomos¢ ludzkiej natury, wie, Ze po
grzechu pierworodnym przezywanie rzeczywistosci wybra-
nia nie jest latwe, a nawet moze spowodowaé odwrdcenie sie
od Boga. Najpierw z powodu rywalizacji i zazdrosci tych, ktérzy
nie s3 wybrani i fakt ten przezywaja jako odrzucenie, co widzi-
my na przykladzie historii Kaina i Abla. Lecz przede wszystkim
z powodu niebezpieczenistwa pychy w sercu wybranych, ktérzy
zaczynaja przypisywac je swoim zaslugom, liczy¢ na wtasne sity
i my$lec o sobie jako wyzej stojacych od innych. Aniela ma $wia-
domos¢ tych niebezpieczenistw, dlatego wzywa do czujnosci
i zaleca nieustanna wdzieczno$¢, ktéra chroni przed pycha. ,ta-
ska to doprawdy wielka i szczedcie nieocenione” (Rady, Wstep)
zaréwno dostgpi¢ godnosci bycia oblubienica Jezusa, jak i spra-
wowac piecze nad oblubienicami Najwyzszego, dlatego , bardzo
dziekujcie Bogu, ze raczyl zaliczy¢ was do tych, ktérym zechciat
powierzy¢ trud zarzadzania i opieki nad tak wielkim swoim
skarbem” (Rady, Wstep).

Ona sama daje przyklad takiej pokory, nazywajac siebie ,nie-
godna stuzebnica Jezusa Chrystusa”, nastepnie z wielka sita ducha
i miloscig matki przypomina mistrzyniom: ,powinnyscie z Boza
pomoca starac sie zaszczepi¢ w sobie i zakorzeni¢ to wilasciwe
przekonanie oraz pokorne uczucie, ze nie uwazacie sie za godne
by¢ przetozonymi i mistrzyniami, ale raczej pomocnicami i stu-
gami, ktére bardziej potrzebuja stuzy¢ siostrom, niz one mogtyby
potrzebowac waszych ustug i kierownictwa, ze Bég z tatwoscia
moglby znaleZ¢ inne, lepsze niz wy narzedzia” (Rada I).
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Rado$¢ i nadzieja

Oblubienica Chrystusa zyjaca duchem $w. Anieli jest rado-
sna (Reguta IX). Chodzi przede wszystkim o radoé¢ duchowa,
bedaca darem Boga (Rada I), ktéry niczego innego nie pragnie,
jak tylko dobra i radosci oblubienic swego Syna (Regufa X). Oblu-
bienica zyje nadzieja i tesknotg za ,nowym, radosnym $wietem
w niebie, za blogostawionym, wiecznym triumfem” (Rada V).
Z drugiej strony rados¢ jest oznaka czystosci serca i sumienia
oblubienicy, wolnosci od trosk doczesnych i wszelkiego grze-
chu. Aniela zacheca swoje cérki, aby wiernie i radosnie trwaty
w rozpoczetym dziele (Legat ostatni), a nawet wszelkie przeciw-
nosci przezwyciezaly z radoscig, zachowujac ufnoé¢ w pomoc
Boza. Dlatego przelozonym, ktére winne by¢ jak czujne paster-
ki, (Rady, Wstep) zaleca: ,Umacniajcie je, dodawajcie im ducha,
aby trwaly w dobrej woli. I przekazcie im te dobrg nowine, ktéra
im zwiastuje od Jezusa Chrystusa i Jego Matki, Ze maja si¢ wese-
li¢ i radowag, albowiem dla wszystkich razem i kazdej z osobna
przygotowany jest w niebie nowy wieniec chwaty i radosci, jesli
tylko beda trwa¢ mocno i niezachwianie w swoim postanowie-
niu. I niech staraja sie zachowywaé Regule. I niech za nic nie
poddaja sie zwatpieniu. Wprawdzie czasami beda przezywaly
jakies$ cierpienia i przeciwnosci, ale wszystko to predko przemi-
nie i zamieni sie w rados¢ i wesele. Zreszta cierpienia na tym
$wiecie sa niczym wobec dobr, ktére sa w niebie” (Rada V).

Nowa, zadziwiajaca godnos¢

Odpowiedz na wybranie stwarza nowa, szczegélng relacje
miedzy Bogiem a osoba wybrana. Tym, co wyréznia corki Anieli,
jest ich tozsamo$¢, wyniesienie do godnoéci oblubienicy Syna Bo-
zego. Rzeczywistoé¢ ta, poniewaz jest nowa, winna by¢ dobrze
poznana. Oblubienica poznaje swoja godnos¢, poznajac Dawce
daru, Boga i siebie sama w Nim. Wéwczas jej stuzba Boskiemu
Majestatowi jest bardziej rozumna i radosna. Poznanie Boga do-
konuje sie przez wiare i mitos¢. Oblubienica kochajac Chrystusa,
poznaje Go coraz bardziej, a poznajac, kocha coraz petniej. Jego
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chwata i krélewski majestat sa chwala i godnoscia oblubienicy.
Dlatego jej godnos¢ przekracza wszystko. Jeéli Oblubieniec jest
Krélem, jego oblubienica jest krélowa*. Oblubiericzos¢ jest rela-
cja zazylej milosci i podlega rozwojowi, co wymaga troski o jej
jakos¢ i piekno. W tej relacji, jak widzieliSmy to u biblijnej ob-
lubienicy, nie tylko czyny, ale nawet najmniejszy gest lub spoj-
rzenie moze uchodzi¢ za niewiernoé¢ i zdrade. Dlatego potrzeba
wielkiej duchowej wrazliwosci i czujnosci serca. Oblubienica
winna , we wszystkim tak sie zachowywag, by nie popelni¢ ani
sama, ani wobec bliZnich niczego, co bytoby niegodne oblubieni-
cy Najwyzszego” (Regufa IX).

Calkowity dar z siebie

Zycie oblubienicy to catkowity dar z siebie na wzér Chry-
stusa. Przede wszystkim jest to zycie w dziewictwie, ktére jest
znakiem oblubieficzej wiezi z Chrystusem. Oznacza najpierw
czystos¢ i niepodzielnos¢ serca dobrowolnie ztozonego w ofie-
rze (Reguta IX). W rozumieniu Anieli dziewictwo jest ,siostra
wszystkich aniotléw” - to znaczy uczestnictwem w zyciu i Swie-
tosci Boga na wzor aniotlow (Reguta, Prolog), jest ,, zwyciestwem
nad zmystami” - co zaklada koniecznos¢ duchowej walki i asce-
ze (Reguta IV), jest ,krélowa cnét” - poniewaz podjete jest z mi-
tosci, w koncu dziewictwo ,posiada wszelkie dobra”, gdyz
posiada Chrystusa, jedyny skarb (Reguta IX)*. Chodzi o zacho-
wanie dziewictwa nie tyle ze wzgledu na uczyniony $lub, ile
z milosci do Chrystusa. Zycie oblubienicy, jej pragnienia, my-
sli, stowa, czyny, relacje z ludzmi i ze Swiatem, nawet sposob
ubierania si¢ majq by¢ takie, jak przystoi dziewiczej skromnosci
(Reguta I). Cale jej zycie ma by¢ wyrazem milosci, wiary i nadziei
poktadanej w Bogu, tak by mogta jak najbardziej podobac sie Je-
zusowi Chrystusowi (Legat 4), przynosi¢ chlube Oblubieficowi,

¥ Por. D. Barsotti, La spiritualita di sant’Angela Merici, dz. cyt. s. 47-48.

W mericiariskim rozumieniu dziewictwa wyraznie widoczny jest wplyw
nauki ojcéw Kosciota, zwlaszcza sw. Cypriana, $w. Ambrozego i $w. Hieronima.
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ktéremu przyrzekla swoje dziewictwo i siebie (Rada V). Dlatego
ponad wszystko stara sie zachowac swe serce czyste i sumienie
wolne od wszelkiej ztej mysli, cienia zazdrosci, niezyczliwosci,
jakiejkolwiek niezgody, podejrzeri czy innych ztych pragnien
lub checi (Regufa IX). Cala swoja nadzieje i mitos¢ winna ztozy¢
nie w czlowieku, ale jedynie w Bogu (Rada V) i zawsze mie¢ ser-
ce rozpalone Jego mitoscig tak, aby by¢ gotowa ,raczej umrzec,
anizeli kiedykolwiek zgodzi¢ sie na splamienie i profanacje tak
Swietego klejnotu” (Regufa IX).

Ta sama milos¢, dla ktorej oblubienica zyjaca duchem
$w. Anieli podejmuje zycie dziewicze, prowadzi ja do przyjecia
»~ubdstwa, nie tylko tego, ktére dotyczy rzeczy doczesnych, ale
przede wszystkim prawdziwego ubéstwa ducha, ktére uwalnia
serce od wszelkiego przywigzania”, a cale swoje dobro i szczescie
ma w Bogu i Jego niewypowiedzianej Opatrznosci (Reguta X).

Doskonaty dar z siebie to réwniez postuszeristwo Bogu ro-
zumiane jako dar z wiasnej woli, ktéra skazona grzechem ,jest
w nas jakby ciemnosciag piekla”, natomiast postuszenistwo
na wzor Chrystusa ,jest jakby wielkim Swiattem” (Reguta VIII).
Oblubienica przede wszystkim stucha rad i natchnieri, ktore
Duch Swiety nieustannie wzbudza w jej sercu i uczy wszelkiej
prawdy (J 16, 13). Dlatego zycie w postuszenstwie zaktada czy-
stos¢ serca, nieustanng czujnoéc i uleglos¢ wobec dziatania Du-
cha Swietego (Reguta VIII).

Gorliwos¢ o zbawienie dusz

Zyjac w Duchu Swie;tym, oblubienica zyje mitoécia, bedaca
istota zycia blogostawionej i nierozdzielnej Trojcy (Reguta, Prolog).
Mitos¢ ta obejmuje cale stworzenie, jest dusza ozywiajacq sposob
myslenia i dzialania oblubienicy. Jest to mitos¢ jedyna, a zarazem
podwéjna: mitoé¢ Boga nade wszystko i mitosé¢ cztowieka, przeja-
wiajaca sie w gorliwosci o zbawienie jego duszy (Legat I). Ducho-
wos¢ corki Anieli catkowicie skoncentrowana jest na Chrystusie.
Nosi ona w sercu Jego troske o zbawienie kazdego cztowieka
i jak duchowa matka rodzi do zycia z Bogiem, dajac swoje zycie



136 s. Grazyna Weronika Dryl OSU

za zbawienie $wiata, na wzor Tego, ktérego umitowata. Wszyst-
kie czyny oblubienicy zakorzenione w tej podwdjnej mitosci wy-
dawac beda jedynie dobre i zbawienne owoce (Legat I).

Duchowe macierzyristwo majace Zrédlo w Bogu, w ze-
wnetrznym wyrazie inspirowane ludzkim macierzynistwem re-
alizowane jest przez cérki $w. Anieli przede wszystkim w dziele
wychowania rozumianym jako ewangelizacja, a dokonuje sie
poprzez swiadectwo zycia i przekaz bogactwa wiary. Przejawia
sie w serdecznej dobroci, poszanowaniu wolnosci i fagodnosci,
w pokornej stuzbie, ale nie jest pozbawione realizmu®. Milos¢
i troska o autentyczne dobro cztowieka jest podstawowym kry-
terium rozeznania, kiedy prowadzi¢ fagodnie i z delikatnoscia,
a kiedy stanowczo, wrecz z surowoscia (Legat 1II). Z Testamentu
Anieli mozemy wyloni¢ swoisty dekalog cech mitosci, jaka win-
ne promieniowac jej corki: jest to mitos¢ powszechna, duchowa,
zyczliwa, pokorna, fagodna, troskliwa, wyrozumiala, cierpliwa,
roztropna i wymagajaca“*®.

Wiernos¢

Trwanie w oblubiericzej relacji z Chrystusem jest sprawa
wielkiej wartosci - chodzi bowiem o zycie i zbawienie - dla-
tego tu na ziemi wymaga czujnoéci i roztropnosci. Albowiem
im wiekszej wartosci jest przedsiewziecie, tym wiecej trudu i nie-
bezpieczenstw (Regufa, Prolog). Wiernos¢ oblubienicy narazona
jest na niebezpieczeristwa i pokusy ptynace z réznych Zrodet:

% Por. M. Seynaeve, La maternité spirituelle selon sainte Angéle Meérici,
http:/ /ursulines.union.romaine.catholique.fr/Maternite-spirituelle (dostep:
26.10.2012).
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Por. M. C. Eubieriska, Swigta Aniela Merici i jej dzielo, dz. cyt., s. 276. Wiecej
o specyfice wychowania w duchu $w. Anieli zob. miedzy innymi w: ABC wychowa-
nia urszulariskiego. Wskazania sw. Aneli Merici, wybor tekstow, wstep i komentarze
I. Naglik, Krakéw 2009; G. W. Dryl, Misja nauczyciela urszulariskiej szkoty, [w:] Wy-
chowanie w wierze w kontekscie przemian wspotczesnosci, red. R. Buchta, S. Dzie-
koriski, Katowice 2011; Przekaza¢ pochodnie. Wychowanie urszulatiskie, cz. I, 11, 1II,
http:/ /www.osu.pl/Przekazac_pochodnie_,0.html (dostep: 20.11.2012).
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z wlasnej zmystowej natury, ze Swiata, z grzesznych i btednych
dziatan pasterzy Koéciola oraz podstepéw i zasadzek szatana,
ktéry nigdy nie $pi, lecz na tysiaczne sposoby szuka naszej zgu-
by (Legat X). ,Nie ma bowiem takiego zfa, ktore by sie nam nie
przeciwstawiato” - méwi Aniela, ktéra ma tego zywa, wrecz
wyostrzong $wiadomos¢”.

Dlatego oblubienica winna czyni¢ wszystko, co w jej mocy,
by wytrwac na drodze i zachowac to, do czego Bog ja wezwal, oraz
»szukac i pragnac¢ tych wszystkich srodkéw i drég, jakie sg po-
trzebne do wytrwania i osiggniecia celu”. Aniela zaleca duchowe
rozeznawanie, asceze, jednos¢ i wystrzeganie si¢ duchowej ozie-
blosci, wiare i gotowos¢ poddania sie woli Boga (por. Testament,
Wstep), a przede wszystkim zachowywanie Reguty jako podsta-
wowego érodka prowadzacego do celu (Reguta, Prolog). Jednocze-
$nie wskazuje, ze wiernoéc jest darem Boga, o ktory trzeba prosic.

Trwanie u stop Jezusa Chrystusa

Dla oblubienic Syna Bozego zyjacych duchem $w. Anieli jest,
jak sie¢ wydaje, jedna droga, pozwalajaca wytrwac i zachowac
prawde oblubiericzosci, jej autentycznos¢ i dziewiczo$é, mia-

¥ W Radzie VII Aniela moéwi: , Wiedzcie, ze bedziecie musiaty broni¢ i strzec
waszych owieczek przed wilkami i zlodziejami, to jest przed dwoma rodzaja-
mi ludzi niosacych zaraze: przed oszustami Swieckimi ($wiatowymi) lub fal-
szywymi zakonnikami oraz heretykami [...]. Czuwaijcie, aby jaki$ spowiednik
albo zakonnik nie odwodzil cérek waszych od zadnego z dobrych postanowien,
od postu, od trwania w dziewictwie, od poszanowania tej Swietej, przez Boga
ustanowionej Reguly albo od innych, podobnych rzeczy dobrych. [...] gdy usty-
szycie, ze jaki$ kaznodzieja lub inna osoba podejrzana jest o herezje albo glosi
nowa nauke, odmienna od przyjetej przez Kosciél czy tez sprzeczna z tym, co od
nas przyjelyscie, powstrzymajcie taktownie wasze cérki od stuchania tych oséb
[...]. Pozostawcie ich wlasnemu losowi, zachowujac dobre o nich mniemanie, ale
badzcie roztropne dla wiasnego dobra. Lepiej jest bowiem ié¢ za tym, co pewne
bez niebezpieczeristwa, niz za tym, co jest niepewne i grozi niebezpieczeristwem
[...]. Ale médlcie sig, a takze pobudzajcie innych do modlitwy, aby Bég nie opu-
scit swojego Kosciola, lecz zechciat go zreformowac wedlug swego upodobania
i wedle tego, co uzna za najlepsze dla nas i dla wiekszej czci i chwaly swojej”.
Zob. rowniez: D. Barsotti, La spiritualita di sant’Angela Merici, dz. cyt., s. 133-137.



138 s. Grazyna Weronika Dryl OSU

nowicie pozostawac u stop Jezusa Chrystusa. ,Zawsze niech
glownym waszym ratunkiem bedzie ucieczka do stop Jezusa
Chrystusa. Tam wy wszystkie wraz z waszymi cérkami modlI-
cie sie jak najgorecej. W ten bowiem sposéb, bez watpienia, Je-
zus Chrystus bedzie posréd was i jak prawdziwy i dobry Mistrz
o$wieci was oraz pouczy, co macie czyni¢” (Legat ostatni, por.
Rada VII). U stop Jezusa Chrystusa oblubienice modlac sie ra-
zem jak najgorecej i unizajac pokornie przed potezna reka Pana,
znajduja schronienie wobec niebezpieczenistw, otrzymuja oswie-
cenie duszy, pouczenie, co maja czyni¢, a przede wszystkim
do$wiadczaja mitujacej obecnosci swego Mistrza i Oblubierica.
Owo , bycie razem” - tj. przetozone i matki wraz z cérkami, jawi
si¢ jako warunek otrzymania blogostawionej faski.

By¢ u stop Jezusa Chrystusa - to bardzo konkretne , miejsce”,
duchowa , przestrzen”, ktorej nalezy szuka¢ we wlasnym ser-
cu. To biblijna pustynia, gdzie Oblubieniec przemawia do serca
oblubienicy, aby weszla na droge nawrécenia i wiernosci przy-
mierzu (por. Oz 2, 16-22). U st6p Jezusa oblubienica jak ewange-
liczna grzeszna kobieta otrzymuje przebaczenie, aby byta zdolna
kocha¢ sercem czystym (por. £k 7, 36-50). U stop Jezusa Chry-
stusa oblubienica jak ewangeliczna Maria uczy sie stucha¢ stowa
Mistrza, aby p6js¢ za Nim w postuszenistwie (Lk 10, 38-42).

* ¥ F

Sledzac zycie Anieli Merici, jej asceze, pielgrzymowanie, mi-
1os¢ i stuzbe ludziom, zwtaszcza troske o ich zbawienie, a takze
rozwazajac jej modlitwe, widzimy, Zze w centrum jej duchowo-
Sci jest osoba Jezusa Chrystusa. Wybrana, aby by¢ prawdziwa
nieskalang oblubienicag Syna Bozego, przezywa zwigzek z Nim
w wierze, w ofiarnej mitosci i radosnej nadziei. Oblubiencza
wiez z Jezusem ksztaltuje cale jej zycie i przygotowuje do szcze-
golnej misji bycia matka ,tak szlachetnego Towarzystwa, czy
to w Zyciu, czy po $mierci”, chociaz ona sama czula sie tego bar-
dzo niegodna (Legat III).
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Rady i wskazania, jakie zostawila ,najdrozszym we Krwi
Jezusa Chrystusa cérkom i siostrom”, wskazuja droge i spos6b
zycia dziewic, ktére jak ona zostaly wezwane do bycia oblubie-
nicami Najwyzszego. Odpowiadajac z radoscia i wdziecznoscia
na ten niezwykly dar, Zyja one nowym zyciem, urzeczywistnia-
jac to, kim sg, w nadziei wiecznego uczestnictwa w zyciu Boga
Tréjjedynego. Dajac wiasnym zyciem §wiadectwo wobec $wiata
czynia obecnym w Kosciele misterium Chrystusa-Oblubierica®®.
W ten sposéb Aniela ,$wiatu odstonita misterium zycia zakon-
nego, a zakonom ukazala wartos$¢ czynnego apostolstwa”*.

W zaprezentowanej wizji Anieli nie istnieje pojecie doskonato-
Sci, rozumianej jako wielko$¢ cnét moralnych, chociaz nie przesta-
je do nich zacheca¢. Modlitwa, jednos¢, asceza czy podejmowane
dzieta s érodkiem lub tez znakiem, ze kroczy sie droga dobra
i mita Bogu (por. Legat 10), ale nie doskonaloscia same w sobie.
Istotg zycia Anieli i jej corek jest mitoé¢ Boga i czlowieka. Anie-
la wskazuje, ze mitoé¢ osiaga swoja doskonatoé¢ w oblubieniczej
wiezi z Jezusem Chrystusem. Postrzegana jako wartos¢ centralna
kierunkuje i nadaje glebie calemu zyciu w dziewictwie, ubdstwie
i postuszenstwie i owocuje duchowym macierzynistwem. W ten
sposob Jezus Chrystus staje sie ich skarbem jedynym, jedyna
miloscia (Rada V). Zatem mozna powiedzie¢, ze corki $w. Anieli
beda doskonale, gdy stang sie w pelni tym, kim juz sa: prawdzi-
wymi, dziewiczymi oblubienicami Jezusa Chrystusa.

Tajemnica $w. Anieli tkwi w jej obecnosci posréd nas. Jej
glebokie zjednoczenie z Jezusem daje tak wielka pewnos¢ wia-
ry, iz pozwala powiedzie¢ z przekonaniem: ,Zapewniam was,
ze wszelka laska, o ktora prosi¢ bedziecie Boga, niewatpliwie
udzielona wam zostanie. A ja zawsze bede wsréd was, wspie-
rajagc modlitwy wasze” (Rada ostatnia). ,Wiedzcie, ze teraz zyje
pelniej niz wéwczas, gdy przebywatam na ziemi, jasniej widze

% Por. MTS, s. 287.
© M. C. Lubienska, Swieta Aniela Merici i jej dzieto, dz. cyt., s. 254.
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i bardziej cenig i mituje dobre uczynki, ktére nieustannie petnicie.
Teraz tez chce wiecej wam pomagac i czyni¢ dobrze na wszelki
sposob” (Rady, Wstep).

Z wlasciwa sobie pokora Aniela zaprasza nie tyle do naslado-
wania jej zycia, ile do Zywej relacji z Jezusem Chrystusem w mito-
§ci, zgodnie z wlasnym powolaniem. Zaproszenie to przez wieki
w sposob szczegdlny podejmuja siostry urszulanki. Nieustannie
na nowo odczytuja wyzwania KosSciota oraz $wiata i prowadza
misje, do ktorej droge otworzyla sw. Aniela. Jest to misja swia-
dectwa obecnosci w Kosciele i misja wychowawcza pojeta jako
ewangelizacja®. Na ten aspekt urszulariskiej duchowosci zwrécit
uwage papiez Jan Pawel II, méwiac: ,Badzcie wiernymi cérka-
mi $w. Anieli Merici, odnajdujac nowe inspiracje w charyzmacie
waszej zatozycielki. Jej doswiadczenie duchowe i koscielne mia-
o miejsce we Wloszech w pierwszej potowie XVI wieku. Ale jej
gléwne zasady pozostaja takze zasadnicze dla was. Chrystus dla
Anieli byt osrodkiem wszystkiego: poswiecila si¢ Jemu catym ser-
cem. Zrozumiala, ze sam Chrystus jest droga, na ktérej powinno
sie towarzyszy¢ mlodym ludziom, by im poméc osiagnaé dojrza-
toéc¢ [...]. Aniela Merici z pewnoscig dokonataby razem z wami
tego samego wyboru, ktéry uczynita w polowie drugiego ty-
sigclecia, to znaczy, Ze wybrataby konsekracje Chrystusowi, a w
Jego imie poswiecenie sie mtodym pokoleniom, aby mezczyZni
i kobiety XXI wieku byly mocne w wierze, nadziei i miloéci i aby
formowane do Zycia cnotami ewangelicznymi umiaty dobrze wy-
pelni¢ swe zadanie w rodzinie i w zyciu zawodowym”>".

0 Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Switej Urszuli, Rzym 1984, nr 5.92-105.

51

Jan Pawel 11, List do Siostr Urszulanek Unii Rzymskiej z okazji Kapituty Ge-
neralnej 1995 r. (Watykan, 12 pazdziernika 1995), Archiwum Domu Krakow-
skiego, sygn. 2A.11.2/3.
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Wizja czlowieka i jego droga do Swietosci
w ujeciu $w. Anieli Merici

Refleksje na temat wizji cztowieka i jego drogi do sSwietosci moz-
na rozpoczaé od jak najbardziej dostownego potraktowania
zaproponowanego zagadnienia. Opisy zZycia $w. Anieli wspo-
minaja przeciez o jej wizjach, ktorych trescig jest wiasnie dro-
ga: procesja zmierzajaca do nieba, do miejsca $wietego samego
Boga, za pomoca schod6éw czy drabiny podobnej do Jakubowe;.
Taka wizja drogi czlowieka ma dluga tradycje, ktéra zaczyna
sie od drabiny, ktéra ujrzal biblijny patriarcha, jak relacjonuje
nam to ksiega Wyijécia. , Kiedy Jakub wedrowat do Charanu,
trafit na jakie$ miejsce i tam sie zatrzymal na nocleg. We énie
ujrzal drabine oparta na ziemi, siegajaca swym wierzchotkiem
nieba, oraz aniotléw Bozych, ktérzy wchodzili w gore i schodzili
na dot. A oto Pan stal na jej szczycie” (Rdz 28, 10-22).

Rzecz jednak charakterystyczna: w Starym Testamencie nie-
mozliwe jest, by do nieba wchodzili ludzie. Wstep do rzeczywi-
stosci niebiariskich mozliwy jest tylko dla duchéw anielskich.
Inaczej ma si¢ oczywiscie sprawa w Nowym Testamencie. Ko-
Sciot, do ktoérego przystepuja uczniowie Chrystusa, to zgroma-
dzenie takze ,duchoéw [tzn. ludzi] sprawiedliwych, ktérzy juz
doszli do celu” (Hbr 12, 23); dlatego w mistycznej wizji mozliwe
jest ujrze¢ w niebie , dusze zabitych dla Stowa Bozego i dla $wia-
dectwa, jakie mieli” (Ap 6, 9). Tradycja ta trwa takze w KoScie-
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le poapostolskim. Swieta Perpetua u progu IIl wieku dzieli sie
swoim wewnetrznym do$wiadczeniem duchowego zwyciestwa,
ujmujac je tak: ,przydeptatam teb smokowi i stapnelam po nim,
jakby to byt pierwszy szczebel drabiny”’.

Sw. Aniela Merici wraz ze swoja wizja lokuje sie wiec w dtu-
giej tradycji, zakorzenionej w Biblii i kontynuowanej przez
wielka tradycje Kosciola zaréwno w czasach starozytnych, jak
i w duchowosci éredniowiecznej. Uksztattowala ja tez szczegol-

na atmosfera czaséw historycznie jej wspotczesnych.
1. Cérka swoich czas6w

Dzieto $w. Anieli Merici nie jest zbyt dobrze znane przecietne-
mu katolikowi w Polsce. Dla jego zrozumienia wazne jest uswia-
domienie sobie: w jakim $wiecie zyta? Co pasjonowato ludzi za jej
czaséow? Co uchodzilo za najnowsze intelektualne nowinki, a co
zaryzykowne tezy podwazajgce porzadek chrzescijariskiego $wia-
ta? Jaki wreszcie byl jej wkiad w ksztaltowanie nowego obrazu
Kosciota i Europy w tak dramatycznych latach, jak te na przetomie
pietnastego i szesnastego stulecia? Na tym tle zapewne tatwiej be-
dzie nam wnikna¢ w historyczny i kulturowy kontekst jej religijne-
go przekazu, w glebokie znaczenie jej duchowego oredzia.

Czas i miejsce to czynniki decydujaco wplywajace na kaz-
dego z nas. Warto wiec najpierw wspomoc nasza wyobraznie,
przypominajac, ze lata zycia $w. Anieli Merici (1474-1540) pra-
wie idealnie pokrywaja sie z pobytem na ziemi kilku wielkich
postaci z historii Europy. Mikotaj Kopernik (1473-1543) zy1 prak-
tycznie w tych samych latach co ona, a ramy biograficzne Mar-
cina Lutra (1483-1546) sa przesuniete wzgledem czasu jej zycia
zaledwie o kilka lat. Natomiast ponad trzydziesci pierwszych
lat $w. Anieli to takze czasy Krzysztofa Kolumba (1451-1506).
Te przyktady pomagaja nam uzmystowic sobie, jak przelomowe

! Megczeristwo Perpetuy i Felicyty, nr IV.
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byly to czasy, jak rewolucyjne dla kultury europejskiej, jak decy-
dujace dla przyszlej historii calego $wiata.

Czasy tej wielkiej Swietej sa wiec naznaczone radykalnie no-
wymi ideami. Rewolucjonizujace podejécie do przyrodoznaw-
stwa, nowe odkrycia geograficzne, a przede wszystkim ambicje
odnowienia Zycia chrzeécijariskiego przez bezposrednie odwo-
lanie sie do Ewangelii - oto intelektualne i duchowe srodowisko
dziatania $w. Anieli Merici we wspolczesnej dla niej Europie.

A miejsce jej zycia, renesansowa Italia? Z cala pewnoscig nie
byto to sSrodowisko obojetne dla ksztattowania postaw, serca gor-
liwej chrzescijanki pragnacej wptywacé na gorliwe w swej wierze
kobiety. Z zyciorysu $w. Anieli wynika jasno, ze wierzyta w moc
chrzescijaniskiej edukacji dla dziewczat, ze wiele czasu poswiecita
nauczaniu dziewczat, ze pod jej wplywem powstato zgromadzenie
zycia konsekrowanego poswiecone religijnemu ich wychowaniu.
Tu z kolei warto zauwazy¢, ze Italia przodowata od Sredniowie-
cza w edukacji otwartej dla kobiet. Tradycja ta trwala zreszta
az do rewolugcji francuskiej, ktéra polozyta jej kres”.

2. Czy wystarczajaco oryginalna?

Problem sformulowany jako wizja cztowieka i jego droga
do swietosci w ujeciu sw. Anieli Merici w uszach czlowieka na-

* Ukonstytuowana w X wieku Szkota Medykéw w Salerno koto Neapo-
lu miata kobiety zaréwno wsréd personelu akademickiego, jak i wéréd stu-
dentéw. Powstal pierwszy podrecznik medycyny kobiecej. Tam takze mamy
pierwszy odnotowany przypadek kobiety na stanowisku profesorskim w szko-
le medycznej. Zob. Eduardo D’ Angelo, Scuola medica salernitana, (http:/ /www.
treccani.it/enciclopedia/scuola-medica-salernitana_%28Federiciana%29/;
dostep: 17.08.2012). XVIII wiek to w przeszlosci zapewne szczyt obecnosci ko-
biet we wloskim Swiecie nauk przyrodniczych. Jednoczesnie trzy kobiety za-
trudnione byly na stanowiskach profesorskich w Bolonii: L. Bassi, M. Agnesi
i specjalistka anatomii Anna Morandi Manzolini (1716-1774), kilka innych za$
przyjeto do Akademii Instytutu Nauk; por. Paula Findlen, Becoming a Scientist:
Gender and Knowledge in Eighteenth-Century Italy, ,,Science in Context” 16 (2003)
nr 1/2 (Cambridge University).
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szych czaséw brzmi jak pytanie o oryginalnosc jej mysli, o nie-
zwyklosé zaproponowanego przez nig ujecia. Dzié cenimy sobie
dzieto cztowieka dopiero wtedy, kiedy udokumentuje swoje od-
ciecie sie¢ od ewentualnych wzorcéw, gdy zagwarantuje, Ze to,
co stworzyl, niepodobne jest do dzieta nikogo innego. Przypo-
mnijmy sobie jednak wazna mys$l stynnego brytyjskiego apolo-
gety, C. S. Lewisa, z zakoniczenie jego arcydzieta Chrzescijanstwo
po prostu (Mere Christianity):

Kto troszczy sie o oryginalnosé, nigdy nie bedzie oryginalny. Jesli
natomiast starasz sie po prostu powiedzie¢ prawde (nie troszczac
sie za grosz, jak czesto wypowiadano te prawde juz wczeéniej),
to na dziewiec¢dziesigt procent staniesz sie oryginalny, nawet tego
nie zauwazajac’.

Rzadko kiedy ta zasada staje sie tak jasna jak w przypadku
$w. Anieli. W swoich pismach ewidentnie chciala ukazaé¢ wizje
czlowieka i jego droge do $wietosci. I rownie ewidentnie uwa-
zala, ze nie ma to by¢ jej oryginalna droga, lecz éciezka wskaza-
na przez Kogos Innego: przez Boga. To Bog jest tworca (Creator)
oryginalnego pomystu na zycie cztowieka, a naszym zadaniem
jest tylko by¢ uwaznym czytelnikiem (lector) Bozego dzieta. Stad
nieustannym Zrédlem autorytetu, do ktérego odwolywala sie
$w. Aniela, jest stowo Boga zawarte w Piémie Swietym. Para-
doksalnie ta wlasnie pokorna metoda stuchania glosu Pana oka-
zala sie - zgodnie z diagnoza Lewisa! - Zrédlem prawdziwej
oryginalnosci w etymologicznym tego stowa znaczeniu. Dzieto
wtedy jest prawdziwie oryginale, gdy jest zakorzenienie w od-
wiecznej prawdzie: originalis to wywodzacy sie z origo, a wiec
z poczatkowych Zrodet madrosci.

* C.S. Lewis, Mere Christianity, San Francisco 2001, s. 226
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3. Mieszkanka domu slowa Bozego

Kontakt z trzema tekstami napisanymi przez sw. Aniele
dla jej zakonnej rodziny (Reguta, Rady, Testament) ilustruje wy-
raznie, ze swoja role rozumiata jako przekazanie tylko tego,
co ustyszata od Boga: ,,contemplata aliis tradere”. Wazne sa oba
elementy tej Sredniowiecznej jeszcze maksymy. Najpierw con-
templata: materia rozwazania i medytacji jest Pismo Swiete. Nie
idzie jednak tylko o cytowanie Biblii jako przydatnego zasobu
stosownych tekstow majacych zilustrowac podjete wczesniej
decyzje o kierunkach drogi zycia. Zrédtem jest stowo Boze
wlasnie ,przekontemplowane”, a wiec przyjete jako Swiatto
do wlasnego Zycia. Nasuwa si¢ tu poréwnanie z duchowoscig
Maryi takg, jak opisat ja papiez Benedykt XVI w swojej adhor-
tacji o stowie Bozym:

Pragne zwrdci¢ uwage na wiez Maryi ze stowem Bozym [...] wi-
da¢, jak Ona utozsamia sie ze slowem, zglebia je [...]: ,Magnifi-
cat — ktéry mozna okresli¢ portretem Jej duszy - jest w calosci
utkany z watkéw Pisma $wietego, z watkéw stowa Bozego. W ten
sposob objawia sig, ze w stowie Bozym czuje sie¢ Ona jak u siebie
w domu, z naturalnoscia wychodzi i wchodzi z powrotem.

Ona moéwi i mysli wedtug stowa Bozego; stowo Boze staje sie Jej
slowem, a Jej stowo rodzi sie ze stowa Bozego. W ten sposéb ob-
jawia sie réwniez, ze Jej mysli pozostaja w syntonii z myslami
Bozymi, ze Jej wola zjednoczona jest z wolag Boga. Ona, bedac
gleboko przeniknieta stowem Bozym, moze sta¢ sie Matka Slowa

Wcielonego”*.

Te slowa papieza Benedykta moga sta¢ sie niezastgpionym

kluczem do zrozumienia wizji Zycia i drogi do §wietosci w ujeciu
$w. Anieli. Lektura jej duchowych tekstow i wskazan pokazuje

* Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 28.
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dowodnie: ona réwniez ,w stowie Bozym czuje sie jak u siebie
w domu”; podobnie jak Najswietsza Maryja Panna ,,z natural-
nosciag wychodzi i wchodzi z powrotem” ze spisanego w Biblii
stowa. Takze $w. Aniela ,méwi i mysli wedlug stowa Bozego”,
a w kazdym razie takie §wiadectwo daja nam jej spisane teksty,
w ktérych , stowo Boze staje sie jej stowem, a jej stowo rodzi sie
ze stowa Bozego”. W powstalej zakonnej rodzinie urszulariskiej
widac tez wyraZznie, ze , bedac gleboko przeniknieta stowem Bo-
zym, moze sta¢ sie duchowa matka” dla os6b pragnacych zy¢
w wiezi ze Stowem Wcielonym. Jak sie wydaje, szczeg6lnie waz-
nym punktem odniesienia w Biblii staje sie $w. Pawel.

Czyz to nie intrygujace, Ze te same teksty Apostota Narodéw
zainspirowaly Marcina Lutra do zainicjowania Reformacji i jed-
noczesnie, praktycznie w tym samym czasie, $w. Aniele - do jej
,reformacji serc”? Aniela Merici obrata droge maryjna co do for-
my: trwanie ,w” stowie Bozym i duchowe ,w” nim zamieszka-
nie. W przeciwienstwie jednak do wyboréw luteraniskich, byta
to droga analogiczna do historii $w. Pawla: przyjmowanie stowa
Chrystusa w duchu jednosci z apostolskim Kosciotlem. A real-
nie istniejacy, historyczny Kosciét poprzedza kazdego stuchacza
stowa i stuzy mu za instrument stosownej korekty: , Udatem sie
do Jerozolimy na skutek otrzymanego objawienia. I przedstawi-
tem im Ewangelie, ktéra glosze wéréd pogan, osobno za$ tym,
ktérzy ciesza sie powaga, [by stwierdzili], czy nie biegne lub nie
biegtem na prézno” (por. Ga 2, 1-2).

Jak wiec wyglada wizja czlowieka i jego droga do Swietosci
w ujeciu $w. Anieli Merici? Przyjrzymy sie temu w trzech aspek-
tach: co do poczatku duchowej drogi, co do jej stopniowej reali-
zacji oraz co do jej zwiericzenia.

4. Punkt wyjscia
Jaki jest punkt wyjscia cztowieka w jego zyciowej przygo-

dzie z Bogiem? Zacznijmy nasza lekture dziel $w. Anieli od jej
Reguty. Pisze tam ona: ,Bog dal wam te taske, ze oddzielit was
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od ciemnosci tego nedznego $wiata”>. Nam za$ zdaje sie w tym
momencie, ze styszymy niewiele tylko zmienione zdanie z hi-
storycznie rzecz biorac pierwszego listu $w. Pawtla: ,Wy, bracia,
nie jesteScie w ciemnoéciach, aby 6w dzieri miat was zaskoczy¢
jak zlodziej” (1 Tes 5, 4).

Pojawia sie tu idea grzechu w bardzo glebokim, biblijnym
znaczeniu, niesptycona do indywidualistycznej tylko niewier-
nosci wobec zestawu obowiazujacych kanonéw postepowania.
Grzech rozumiany kazuistycznie i legalistycznie rodzi kolejna
grzechowa pokuse, tym razem pychy: skoro nie udato mi sie
zachowac¢ Bozego Prawa, to sila mojego wlasnego postanowie-
nia zmienie sie, i Prawo w koricu zachowam. Grzech jest jednak
egzystencjalng sytuacja cztowieka, ktéra mozna oddac¢ takimi
synonimami jak popadniecie w moc zla lub nawet bezsilnos¢.
Nawrocenie nie polega przeciez na pierwszym miejscu na wysil-
ku czlowieka, ale na przyjeciu daru Bozego: to Bég oddzielil was
od ciemnosci. Taka jest biblijna idea powrotu do Boga. Wzywac¢
do nawrdcenia nie oznacza tylko wymagac czego$ od ludzi, ale
najpierw da¢ im moznoé¢ nawrocenia sie. Poczatkowe nawréce-
nie najpierw jest obwieszczone jako dobra nowina, dopiero po-
tem za$ bedzie ogloszone jako wymaganie. Wasze oddzielenie
od ciemnosci jest taskg; dopiero po otrzymaniu tej faski czlowiek
jest gotowy przyja¢ wymaganie, by w tasce trwac.

To pierwszy sygnatl, ze warto czytac teksty $w. Anieli w klu-
czu biblijnym: wydaja si¢ aplikacja listow sw. Pawla do realiow
XVI-wiecznej Italii. Tam, gdzie Apostot Narodéw miat na mysli
Swiezo nawréconych i ochrzczonych uczniéw Chrystusa, tam
nasza $wieta odnosi te same teksty do gorliwych chrzeécijanek
nawréconych od wartosci czysto doczesnych czy utylitarnych
do mitosci Chrystusa oraz przyjmujacych zakonne zobowigzania
na ksztalt duchowego chrztu. Owszem, realia historyczno-ko-
Scielne sa zmienione. W Italii czaséw $w. Anieli nie ma pogan-

5 A. Merici, Reguta, Prolog, [w:] tejze, Pisma: Reguta. Rady. Testament, thum.,
wstep i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992.
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skiej, nieochrzczonej wiekszosci spoleczenistwa; nie ma synagog
takich Izraelitéw, ktérzy z niecierpliwoscia oczekuja na rychte
objawienie sie Mesjasza. Czy ma to znaczy¢, ze zanurzone w ta-
kich wtasnie realiach teksty Nowego Testamentu, czy to Dziejéw
Apostolskich, czy to listow §w. Pawla, staja sie nieaktualne?

Zauwazmy, ze przed podobnym problemem stangl prawie
ze rowies$nik Sw. Anieli, Marcin Luter. Znamy jego metode lektu-
ry Pisma Swietego i jej spoleczno-eklezjalne skutki. Problem ten
sam, ale metoda konfrontacji z nim inna: u naszej $wietej ,od-
dzielenie od ciemnosci” przybiera konkretng posta¢ powolania
zwigzanego ze strukturami Kosciota. O powotaniu zakonnym
czytamy przeciez w Regule: ,zostatyscie wybrane na prawdziwe
i nieskalane oblubienice Syna Bozego”®. I znowu trzeba czytac
ten tekst, poréwnujac go ze stowami Apostota: ,Poslubilem was
jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czysta
dziewice” (2 Kor 11, 2), bo przeciez ,,Chrystus umitowat Kosciét,
aby osobiscie stawic¢ przed sobg Kosciét jako chwalebny, aby byt
Swiety i nieskalany” (por. Ef 5, 25-27).

Pierwotna gorliwos¢ Kosciola czaséw apostolskich staje sie
tu wzorcem dla gorliwosci urszulanskiej wspdlnoty pietnascie
wiekéw pdzniej. Pomimo uptywu stuleci podstawowgq wartoécia
pozostaje jednak to samo: wewnetrzna wieZ milodci z Jezusem
Chrystusem. Dramatycznie wyrazit to kiedys sw. Pawel w pierw-
szej w historii Kosciota anatemie: , Jesli kto$ nie kocha Pana, niech
bedzie wyklety” (1 Kor 16, 22). Mniej dramatycznie, ale z nie mniej-
sza sila przekonania wyrazaja to stowa Reguty, Testamentu czy Rad:
miarg sensu trwania we wspolnocie, tym razem urszularnskiej, jest
miloéé. Najpierw jest mowa o milosci zstepujacej od Boga, a wiec
objawionej w czasie ,trzydziestu trzech lat, ktére Jezus Chrystus
z milosci do nas przezyl na tym $wiecie”, a zwlaszcza w chwili,
gdy ,Krew Najdrozsza wylal z mitoéci ku nam””. Ale jej echem

¢ Tamze.
7 Tamze, rozdziat V - O modlitwie.
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ma by¢ milos¢ wstepujaca, zgodnie z réwnie apostolska mak-
syma ,milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 5). W duchowej wersji
$w. Anieli brzmi to tak: ,Biada mi, bo az dotad nie przelalam ani
kropli krwi z mitoéci ku Tobie i do tego jeszcze nie bylam postusz-
na Twoim Boskim przykazaniom, a wszystkie przeciwnosci byty
mi gorzkie, gdyz za malo Cie kocham”®.

Przyjecie osobistego powolania ma tez charakter o§wiecenia.
, Blogostawieni, ktérych serca Bog napelnit Swiatlem Prawdy”?,
poucza $w. Aniela, znéw zgodnie z tym, czego nauczal sw. Pa-
wel: , Ten, ktory rozkazal ciemnosciom, by zajasniaty swiatlem,
zablysnal w naszych sercach, by oléni¢ nas jasnoscia poznania
chwaly Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6).

Apostol mial na mysli pierwszy moment zauroczenia przez
Ewangelie serca cztowieka, ktéry uprzednio byt poganinem lub
wyznawca judaizmu. W szesnastowiecznym wydaniu $srodowi-
ska Italii bardziej odnosi sie¢ to do odkrycia, Ze powolujacy Pan
jest ,wczoraj i dzi§, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8), ze jak-
kolwiek spoteczne konwencje moga wspomagac¢ chrzescijan-
stwo, to przeciez go nie zastgpig. Piekno wiary polega przeciez
na odpowiedzi miloscig na mitosc.

Do tego o$wiecajacego poczatku trzeba tez powraca¢ w prak-
tyce codziennej modlitwy: , Panie mdj, rozjasnij ciemnosci mego
serca [...]. Daj stalo§¢ moim uczuciom i zmystom, [...] by mnie
nie odwrécilty od Twego przejasnego oblicza”". Do takiego za-
poczatkowania trzeba tez zacheca¢ tych, co ,Ciebie, Panie nie
znaja: [...] aby rozjasni¢ slepote ich umystow” ™.

Pierwotne spotkanie z Chrystusem ma tez swéj element ,ne-
gatywny” w sensie potrzeby oczyszczenia z czego$. Mozna to tez

8 Tamze.
 Tamze, Prolog.
10 Tamze, rozdzial V - O modlitwie.

1 Tamze.
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wyrazi¢ w obrazie $mierci: ,nie umarto jeszcze nasze ciato i zmy-
stowos¢”™?, co jest bezposrednia aplikacja stéw Listu do Kolo-
san: ,Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem
w Bogu” (Kol 3, 3). Do realiow tak pojetej Smierci starego czto-
wieka nalezy tez pierwotne usprawiedliwienie, konieczne takze
za kazdym razem, gdy grzesznik zaczyna na nowa swoja droge
z Panem: ,Nikt nigdy nie bedzie usprawiedliwiony z grzechu, je-
§li nie wyzna ustnie kaptanowi swoich win, jak méwi Pismo”*.
W tym przypadku by¢ moze lepszym $wiattem bedzie dla nas
tekst innego Apostola, $w. Jana: ,Jesli méwimy, Ze nie mamy grze-
chu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jezeli
wyznajemy nasze grzechy, [Bog] jako wierny i sprawiedliwy od-
pusci je nam i oczysci nas z wszelkiej nieprawosci” (1] 1, 8-9).

Po etapie ,negatywnym” (w sensie oczyszczenia ze zla)
przychodzi czas na element ,pozytywny” (w sensie pytania
o dar wchodzacy na miejsce tego, czego czlowiek sie¢ wyzbyl
w procesie nawrocenia). W odniesieniu do zZycia zakonnego
jest to zwrécenie uwagi na $lub, ktory stoi przeciez u poczat-
ku indywidualnej drogi Zycia konsekrowanego: ,Kazda niech
zachowuje $wiete dziewictwo nie ze wzgledu na $lub uczynio-
ny z ludzkiej namowy, ale jako ofiare z wlasnego serca dobro-
wolnie zlozona Bogu”*. Slub pojmowany jako ofiara stawia nas
w samym centrum rozumienia zycia konsekrowanego jako kon-
tynuadji i pogtebienia daru chrztu. Zycie kazdego ochrzczonego
ma by¢ przeciez nieustanng ofiara. Koniecznie trzeba przypo-
mnie¢ tu stowa Apostota: ,Prosze was, bracia, przez milosier-
dzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiare zywa, $wieta, Bogu
przyjemng, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz12,1).

Jako wielki dar jawi sie tez zycie wspoélnotowe, z podkresle-
niem jego ogromnej roli ewangelizacyjnej. Sw. Aniela pisze wigc:

2 Tamze, Prolog.

¥ Tamze, rozdzial VII, O spowiedzi.
4 Tamze, rozdziat IX, O dziewictwie.
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,BOg zechcial, w przedwiecznych swoich zamiarach, wybraé
sposrod marnosci tego $wiata wiele kobiet, zwlaszcza dziewic,
to znaczy nasze Towarzystwo, i podobalo Mu sie tez w nieskoni-
czonej Jego dobroci uczyni¢ mnie narzedziem tak wielkiego dzie-
ta”!>. Brzmi to jak echo zachwytu autora Listu do Efezjan, ktory
wyrazil swoja wdziecznos$¢ za powolanie do zycia chrzescijan-
skiej wspdlnoty, aby realizowata Bozy zamiar wobec Swiata: Bog
w Chrystusie ,wybral nas przed zalozeniem $wiata” (Ef 1, 4),
,aby przemozne bogactwa Jego taski wykazaé na przykladzie
dobroci wzgledem nas” (Ef 2, 7).

5. Droga

Tak zarysowany poczatek chrzeécijariskiej przygody ma swo-
ja kontynuacje w postaci otwierajacej sie drogi realizacji powo-
tania. Ponownie odkrywamy uderzajace podobieristwa miedzy
pismami §w. Anieli a tekstami $w. Pawla. , Przede wszystkim
trzeba stuchaé rad i natchnieni, ktére Duch Swiety nieustannie
wzbudza w sercach naszych”'®, czytamy w Regule, przypomi-
najac sobie, ze ,,wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sa sy-
nami Bozymi” (Rz 8, 14). I jest to nie tylko jakie$ jednorazowe
otrzymanie Ducha, ktére wraz z oddalaniem sie daty chrztu mo-
globy zosta¢ zapomniane, ale otrzymywanie nieustanne: ,Sam
Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, zZe jesteSmy
dzie¢mi Bozymi” (por. Rz 8, 16). Duch Swiety ,nieustannie
wzbudzajacy swoje natchnienia” to przeciez ten sam, o ktérego
obecnos¢ chrzescijanin mial zabiega¢ od czaséw apostolskich
nieustannie i nieprzerwanie kazdego dnia: ,napelniajcie si¢ Du-
chem” (Ef 5, 18).

W swoich dalszych etapach droga wymaga, podobnie jak jej
poczatek, takze ,negatywnego” wysitku, mianowicie strzeze-

5 A. Merici, Testament, Wstep, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt.
16 Taz, Reguta, rozdzial VIII, O postuszeristwie.
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nia sie zla: , niech zachowuje swe serce czyste i sumienie wolne
od wszelkiej zlej mysli”", skoro i Apostot apelowat do postugu-
jacych w Kosciele, by nie przestawali by¢ ,, utrzymujacymi tajem-
nice wiary w czystym sumieniu” (1 Tm 3, 9).

Pomimo $wiadomosci wielkiego powotania i niezwykle-
go wybrania, nieodlacznym elementem drogi ma by¢ pokora:
~bedac przelozonymi, musicie si¢ uzna¢ i uwaza¢ za mniejsze
od swoich corek”®®. Jakze nie wspomnie¢ tu paradoksalnego po-
faczenia tych samych elementéw u $w. Pawla. Z jednej strony
z najwiekszym przekonaniem nauczal, ze Ewangelii nie otrzy-
mal od jakiego$ czltowieka, lecz objawil mu ja Jezus Chrystus
(por. Ga 1, 12), ale réwnie tatwo przychodzilo mu wyznanie:
,Chrystus Jezus przyszed! na $wiat zbawi¢ grzesznikéw, spo-
srod ktorych ja jestem pierwszy” (1 Tm 1, 15).

Droga urszulanska jawi si¢ nie jako indywidualistyczna me-
toda osobistego jedynie uswiecenia, ale raczej jako potaczenie
pragnienia $wietosci z wezwaniem do skutecznej ewangeliza-
¢ji. Odkrywamy to w jakze umiejetnym zastosowaniu Pawlowej
figury retorycznej w wezwaniu skierowanym do siostr: ,aby
byty dla wszystkich wonig wszelkich cnét””. A jest to przeciez
przypomnienie rozbudowanego obrazu z Drugiego Listu do Ko-
ryntian, gdzie cala pierwotna wspélnota koscielna ukazana jest
jako nosiciel Dobrej Nowiny: , Jesteémy mita Bogu wonnosécia
Chrystusa zaréwno dla tych, ktérzy dostepuja zbawienia, jak
i dla tych, ktérzy idg na zatracenie” (2 Kor 2, 14).

Ewangelizacja 1aczy sie z dbaloscia o katolicka tozsamos¢.
Pamietamy przeciez, z jaka plomienng gorliwoscia Apostot wzy-
wal swoich uczniéw w Galacji: ,gdybysmy nawet my lub aniot
z nieba glosil wam Ewangelie r6zna od tej, ktora wam glosili-
$my - niech bedzie przeklety!” (Ga 1, 8). Jakze podobne nasta-

17" Tamze, rozdziat IX, O dziewictwie.
% A. Merici, Rady dla mistrzyn, 1, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt.

1 Tamze, V.
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wienie serca sklonito §w. Aniele do napisania: ,,gdy uslyszycie,
ze jaki$ kaznodzieja lub inna osoba [...] gtosi nowa nauke, od-
mienng od przyjetej przez Kosciét czy tez sprzeczng z tym, co od
nas przyjetyscie, powstrzymaijcie taktownie wasze cérki od stu-
chania tych os6b”*. Czasy apostolskie, pelne zmagan o taczenie
ewangelizacyjnej przedsiebiorczosci z doktrynalng poprawno-
Scig, jawia sie nam dzisiaj jako nadzwyczaj podobne do szes-
nastowiecznej atmosfery duchowej. Z jednej strony odkrycia
geograficzne i podréze Krzysztofa Kolumba stawialy na nowo
pytanie o gotowos¢ calego Kosciola do ewangelizowania nie-
ochrzczonych. Z drugiej za$ strony sa to tez czasy Marcina Lutra,
a wiec jednoczeénie lata pytan o wlasciwy sens Pisma Swietego
i nauki Tradycji Kosciota.

Katolicka tozsamos$¢ nie moze by¢ jedynie zewnetrzng, dok-
trynalna zgodnoscia gtoszonych tez z zasadami biblijnymi. Musi
by¢ w tym samym czasie zgodnoscia wewnetrzna, kiedy Dobra
Nowina jest zwiastowana takze $§wiadectwem zycia dnia co-
dziennego, tak ,aby cérki wasze mogly sie w was przegladac”?.
Nie jest to przeciez jaka$ uzurpacja ze strony chrzescijan, jest
raczej kontynuacja postawy Apostota: , badzZcie nasladowcami
moimi, tak jak ja jestem nasladowcg Chrystusa” (1 Kor 11, 1).

Jako wazna cecha jawi si¢ tez wiara w ostateczne zwycie-
stwo, cho¢ oczywiscie mierzone Boza miara, a nie ziemskim
czy doczesnym sukcesem. ,Stowa i czyny niech beda wyra-
zem mitosci i wszystko niech znoszg z cierpliwoscig, gdyz obie
te cnoty w szczegdlny sposéb miazdza glowe szatana”?. Cieka-
we, ze aluzja do fragmentu z Ksiegi Rodzaju (Rdz 3, 15), ktory
tradycyjnie odnoszono do Maryi, tutaj wydaje sie zastosowana
catkiem po prostu do czlonkin urszulanskiej wspdlnoty. Jesli
tak jednak jest, to odkrywamy tu znowu te $miatos¢ w lekturze

2 Tamze, VII.
2l Tamze, VI.

2 Tamze, V.
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Pisma Swietego, ktéra charakterystyczna byla dla pierwszych
pokoleni chrzescijariskich. Mozemy tu tytulem przyktadu wspo-
mnie¢ §w. Perpetue z poczatku III w., ktéra tak oto ujeta rychta
perspektywe swojego wlasnego zwycieskiego przejscia przez
meczenska $mierc do spotkania z Dobrym Pasterzem w rajskim
ogrodzie: ,Poniewaz byto mi juz dane rozmawia¢ z Panem, za-
niostam swoje prosby i oto, co mi sie objawito: przydeptatam
teb smokowi i stgpnetam po nim, jakby to byl pierwszy szczebel
drabiny, wspielam sie¢ w gore i ujrzatam ogréd, posrodku ktére-
go siedzial cztowiek w pasterskim ubraniu”?.

Na wzoér pierwszych chrzescijaniskich pokolen, ktére wzoro-
waly sie tu na Apostole (,,Jesliscie wiec razem z Chrystusem po-
wstali z martwych, szukajcie tego, co w gorze, a nie tego, co na
ziemi” - Kol 3, 1-2), trzeba i siostrom urszulankom nieustannie
widzie¢ doczesnoé¢ w perspektywie wiecznosci: ,Niech w gore
Wznoszg swoje pragnienia, a nie sklaniaja ich ku ziemi”*.

6. Punkt dojscia

Ostatecznym celem drogi duchowego wzrostu jest krélowa-
nie z Chrystusem: ,jakiez to nowe pigekno i godnos¢ by¢ przeto-
zonymi i matkami oblubienic Kréla kréléw i Pana panujacych
i stac sie niejako swiekrami Syna Bozego, a za posrednictwem
corek uzyskac taske i mitoé¢ Najwyzszego”®. Czy nie za Smiate
to stowa sugerujace niedwuznacznie, ze chrzescijanin staje sie
czlonkiem rodziny Bozej, rodziny Jezusa Chrystusa?

Przeciez bycie katolikiem zaczyna sie od wlaczenia w rodzine:
»Nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspot-
obywatelami §wietych i domownikami Boga” (Ef 2, 19), powie
nam Apostol Pawel. Wspdlnote wierzacych nazywa wprost do-

B Meczeristwo Perpetuy i Felicyty, nr IV.
2 A. Merici, Rady dla mistrzyn, V.
» Taz, Testament, Legat 4, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt.
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mem: ,[dom Bozy], ktéry jest Koéciolem Boga zywego” (1 Tm
3, 15). Oczywiscie potrzebne nam jest teologiczne oczyszczenie
stowa rodzina, kiedy odnosimy je do Kosciota. Musimy siegna¢
po ujecie realistyczne, chrzescijariskie, solidnie osadzone w Biblii,
choc¢by takie, jakie zaproponowal Kosciolowi papiez Benedykt
w swojej pierwszej encyklice Deus caritas est*®. Po tym papie-
skim dokumencie trzeba na nowo przemysle¢ (a moze najpierw
na nowo przemodli¢), co to znaczy by¢ w Kosciele jako rodzinie.
Godne podkreslenia jest, ze papiez Benedykt XVI na okresle-
nie Koéciota w swojej encyklice cztery razy uzyl wprost stowa
,rodzina”:

* pisal wiec o ,mitosci Ojca”, ktoéry chcee ,, uczyni¢ z ludzko-
Sci jedna rodzine w swoim Synu” (DCE, 19);

* Kosciét nazwat ,rodzina Boza w swiecie” (DCE, 25);

* nabiera to wyrazniejszych jeszcze ksztaltow, gdy papiez
uczy nas, ze ,,obok uniwersalnego przykazania mitosci ist-
nieje réwniez konieczno$¢ specyficznie eklezjalna - mia-
nowicie, by w Kosciele jako rodzinie zaden z jej cztonkéw
nie cierpial, gdy jest w potrzebie. Taki jest sens stéw Listu
do Galatow: «A zatem, dopéki mamy czas, czyrimy do-
brze wszystkim, a zwlaszcza naszym braciom w wierze»
(6,10)” (DCE, 25);

* iwreszcie: ,Kosciol jako rodzina Boza powinien by¢ dzis,
tak jak wczoraj, miejscem wzajemnej pomocy” (DCE, 32).

Analogia katolickiego pojmowania rodzinnosci Kosciota i ro-

dziny naturalnej jest niezwykle pomocna, przynajmniej z trzech
powodow: Kosciol, podobnie jak rodzina naturalna, jest spotecz-
noécig widzialng, nieodwolalng i jest miejscem pojednania.

Najpierw wiec, tak jak w domu rodzinnym na bazie doty-

kalnej i widzialnej spolecznosci rodzinnej buduje sie wiezy
duchowe, tak Kosciét jest spotecznoscia realnych, znanych i roz-
poznawanych oséb.

% Benedykt XVI, Encyklika Deus Caritas est [dalej: DCE].
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Dalej, katolicka swiadomos¢ misyjna zaklada, Ze cztonkostwo
w ludzie Bozym jest nieodwolalne: ,dary laski i wezwanie Boze
sa nieodwotalne” (Rz 11, 29). Dlatego nominalnego chrzescijanina
traktuje sie jako czlonka Kosciota (cho¢ oczywiscie cztonka nie-
godnego), ktérego nalezy wzywaé do nawrdcenia: ,masz imie,
[ktére mowi], ze zyjesz, a jestes umarly; pamietaj wiec, jak wzigtes
i ustyszales, strzez tego i nawrdé sie!” (Ap 3, 1.3). Dobry czionek
rodziny moze sta¢ sie ztym czlonkiem rodziny, ale nie przestaje
by¢ cztonkiem rodziny; podobnie katolik moze sta¢ si¢ ztym kato-
likiem, ale nie przestaje by¢ czlonkiem katolickiej rodziny.

Wreszcie rodzina jest statym miejscem pojednania. Zly czto-
nek rodziny (wyrodny syn, niegodny wspoétmatzonek) jednajac
sie z rodzing, odwoluje sie do obiektywnych zwigzkéw z pozo-
stalymi cztonkami rodziny - i dlatego nie potrzebuje aktu adop-
cji lub ponownego slubu; podobnie ,,wyrodny katolik”, jednajac
sie z Bogiem w rodzinie Kosciota, odwotuje si¢ do obiektywnych
zwiazkéw z Nim i z Boza, koscielng rodzing (a wiec do chrztu,
bierzmowania, pierwszej komunii).

Niech pomoze nam glos jeszcze jednego stynnego angielskie-
go konwertyty, G. K. Chestertona. Ten kolejny wielki pisarz bry-
tyjski (tym razem katolicki) dostrzegal wielka wartos¢ wspolnot
nie tyle wybranych na zasadzie dowolnosci, co raczej przyje-
tych jako niewybrany dar. Najwieksza réznorodnoé¢ widziat...
we wlasnej rodzinie kazdego czlowieka, a nie na antypodach
ziemskiego globu, argumentujac, ze wlasnie kiedy , zapuscimy
gdzie$ korzenie, zaczynamy istnie¢ jak drzewa, czerpigc soki
z calego wszechswiata”?.

Tak wlaénie nalezy widzie¢ podstawe wspélnotowego du-
cha modlitwy: ,Gdyby komu przydarzy? sie jaki upadek, wy,
ktérzy pozostajecie pod dziataniem Ducha, w duchu tagodnosci
sprowadZcie takiego na wilasciwg droge. Bacz jednak, abys i ty
nie ulegt pokusie. Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypet-

7 G. K. Chesterton, Heretycy, przet. J. Rydzewska, Warszawa-Zabki 2004,
s. 43.
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niajcie prawo Chrystusowe. Bo kto uwaza, ze jest czyms, gdy
jest niczym, ten zwodzi samego siebie. Niech kazdy bada wtasne
postepowanie, a wtedy pow6d do chluby znajdzie tylko w sobie
samym, a nie w zestawieniu siebie z drugim” (Ga 6, 1-4).
Duchowa zgodno$¢ z myéla $w. Pawla Apostola, ktoéra - jak
sie wydaje - na spos6b instynktowny odzwierciedlila sie¢ w pi-
smach naszej $wietej, niech da swéj wyraz i w zakorczeniu
naszego rozwazania. Przypomnijmy stowo skierowane przez
Apostota Narodoéw do braci w Koryncie: ,upominam was,
w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa, abyscie byli zgodni i by
nie bylo wéréd was roztamow; byscie byli jednego ducha i jed-
nej mysli” (1 Kor 1, 10). Czyz nie brzmi jak echo tego apelu i to
wezwanie, ktére do siéstr zaadresowata $w. Aniela: , Ostatnim
stowem, ktére do was kieruje i przez ktére za cene krwi mojej
was blagam, jest wezwanie, abyscie byly zgodne i wzajemnie
zjednoczone, wszystkie jednego serca i jednej woli”%.

* * %

Powréémy jeszcze na chwile do apologetycznego dziefa
C. S. Lewisa zatytulowanego Chrzescijaristwo po prostu (Mere
Christianity). Czy nie mozna by, idac tu tropem tego wielkiego
brytyjskiego autora, okresli¢ cel zycia w formie zaproponowa-
nej przez $w. Aniele Merici - jako dojscie do stanu ,,chrzescijan-
ki po prostu”? Chrzescijanki, ktéra jak Maryja chce zy¢ w domu
slowa Bozego? Ktéra na wzor §w. Pawla chce stac si¢ wszyst-
kim dla wszystkich, aby ocali¢ przynajmniej niektérych? Jesli
tak, to wizja czlowieka i jego drogi do $wietosci w tym ujeciu
ma warto$¢ niezalezng od uptywu wiekow.

% A. Merici, Rady dla mistrzy#n, IX.






ks. Wojciech Zyzak

Rozpoznawanie Ducha Swietego
w zyciu i dzielach Sw. Anieli Merici

Poczatek XVI wieku w Europie cechowat sie glebokim kry-
zysem Kosciola spowodowanym miedzy innymi nadmiernym
bogactwem, zaniedbaniami duszpasterskimi, niskim poziomem
intelektualnym i moralnym duchowienistwa, rozluznieniem zy-
cia zakonnego oraz upadkiem autorytetu papiestwa'’. W wysi-
tek reformy Kosciota w tamtej epoce wpisuje si¢ powolane przez
$w. Aniele Merici Towarzystwo $w. Urszuli®. Bylo to wydarze-
nie opatrznosciowe, w ktérym mozemy dostrzec szczegdlny,
profetyczny wplyw Ducha Swietego. Tak na dzielo mericiari-
skie patrzyli juz wspdlczesni, skoro w ikonografii od poczatku
przedstawiano Aniele z golebicg nad gtowa jako symbolem Du-
cha Swietego. Za przyktad moze stuzy¢ obraz z oratorium Towa-
rzystwa $w. Urszuli w Desenzano®.

Warto wobec tego pochyli¢ sie nad obecnoscia Ducha Swie-
tego w zyciu i dzietach $wietej. Uczynimy to na trzech etapach.
Najpierw zostanie ukazane $wiete i pelne Ducha Swietego zy-

1 Por. Wstep, [w:] A. Merici, Pisma: Reguta. Rady. Testament, thum., wstep
i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992, s. 3.

2 Por. tamze, s. 4.

® Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution to-
wards a Biography, Milano 1989, s. 281n., 685.
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cie Anieli Merici (ok 1470-1540), ktéra zostala beatyfikowana
w 1769 i kanonizowana w 1807 roku. Nastepnie zastanowimy
sie nad rolg Parakleta w pismach zalozycielki. Zbadamy jej Re-
gute i dwa male traktaty pedagogiczne: Arricordi che vanno alli
Colonelli oraz Testamento. Wreszcie zastanowimy sie nad rola
Ducha Swietego w najwazniejszym dziele mericianiskim, jakim
bylo zatozone 25 listopada 1535 roku Towarzystwo $w. Urszuli,
ktoérego czlonkinie mieszkajac w domach rodzinnych, zobowia-
zywaly sie do dozgonnego dziewictwa®.

Duch Swiety w zyciu éw. Anieli Merici

Na temat zycia $wietej mamy niewiele Swiadectw. Wiekszos¢
wypowiedzi, ktére do nas dotarty, pochodzi z relacji czterech
Swiadkéw zeznajacych pod przysiega w tzw. Processo Nazari
z 1568 roku, w ktérym notariusz bresciariski Giovanni Batti-
sta Nazari zebral zeznania naocznych §wiadkow’. Wraz z tym,
co sama $wieta daje poznac¢ o sobie w pismach i co ukazuje jej
sekretarz Gabriel Cozzano, $wiadectwa te stanowia podstawe
do odkrywania dziatania Ducha Swietego i Jego daréw w zy-
ciu Anieli. Sama Swieta byta przekonana o tym dziataniu, sko-
ro na poczatku swego Testamentu podkreslita, ze Bog uczynit
ja swoim narzedziem®. Dobitnie $wiadczy o tym fragment Testa-
mentu: , A chociaz sama z siebie jestem bardzo nieodpowiednig
i nieuzyteczng stuga, jeszcze udzielit mi wedlug swojej zwyklej
dobroci takiej faski i daru, bym mogta zgodnie z Jego wolg i za-
rzadzad, i troszczy¢ sie o zaspokojenie zwlaszcza tych potrzeb

* Por. T. Ledéchowska, Aniela Merici, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski, Lublin 1989, kol. 602.

5 Por. T. Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowoéé, Poznani
1990, s. 9.

¢ Por. Teologia Anieli. Materialy z sesji o Sw. Anieli Merici zorganizowanej
we Wroctawiu dla siéstr Prowincji Polskiej Urszulanek UR, 1996 r., Archiwum Pro-
wingjalne Urszulanek Unii Rzymskiej, s. 8n.
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siostr, jakie wigza sie z prowadzeniem ich i postepowaniem ich
w zyciu, do ktérego zostaly wybrane””.

Wydaje sig, ze najbardziej oczywiste dziatanie Ducha w zyciu
Swietej to rozpalenie miloscig. G. Cozzano w Dichiarazione della
Bolla stwierdzit, ze Aniela czesto nazywata Syna Bozego swym
,milosnikiem” (Amatore), a czynila to nie z ludzkiego impulsu,
iluzji czy préznoéci, ale moca Ducha Swietego, gdyz tak intym-
nie jej dusza byta zwigzana z Bogiem w milosci®. Aniela byla tak
zjednoczona z Bogiem i przepelniona mitoscig ku Niemu, ze uwa-
zala sie za dluzniczke kazdego, kto starat sie Zy¢ dobrze i spra-
wiedliwie, zgodnie z wola Boza. Byla nawet gotowa oddac zycie
dla zbawienia bliznich. Swa macierzyrniska mitoscia obejmowata
wszystkie stworzenia, a im kto byt wiekszym grzesznikiem, tym
wieksza darzyla go czuloscig i pragnieniem nawrdcenia’. Jed-
noczesnie nie byla to jaka$ mitoé¢ jedynie uczuciowa, ale wyra-
7ala sie w realizowaniu samozaparcia i ascezy. Swiadek jej zycia
Antoni Romano widzial Boze dzialanie w niej wlasnie poprzez
surowosc jej zycia. To dzialanie dostrzegal w tym, Ze $wieta sy-
piata na macie z kawatkiem drewna pod glowgq, nie spozywata
miesa, odzywiala sie wylacznie owocami i jarzynami, pijac tylko
wode, poscita dlugimi tygodniami, biczowata sie i nosita wto-
siennice, czuwata na modlitwie kosztem snu, gdyz tak chciala
nasladowac¢ Chrystusa i uczestniczy¢ w Jego cierpieniach™.

Jesli Bég dziatal przez nig, to dlatego, ze byta z Nim zjedno-
czona na codziennej modlitwie, rozmys$laniu, oficjum o Najswiet-
szej Maryi Pannie, ré6zarncu, a zwlaszcza mszy Swietej i czestej
komunii'. Za wyraz dzialania Ducha Swietego w jej Zyciu moze-

7 A. Merici, Testament, Wstep [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt., s. 123.

8 Por. G. Cozzano, Dichiarazione della Bolla, [w:] Angela Merici. The scribe and
the witnesses, red. M. B. Rio, Rome 2001, s. 69. Zwazywszy ze czasami ,amatore”
jest synonimem ,, amante” mozna to stowo tlumaczy¢ takze jako ,Kochanek”.

° Por. Wstep..., dz. cyt,, s. 13.
10 Por. tamze, s. 7n.

" Por. tamze, s. 6.
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my takze uzna¢ liczne pielgrzymki, podczas ktérych wazny byt
wewnetrzny glos sumienia do tego stopnia, ze wedlug zeznania
Antoniego Romano, w 1525 roku z obawy przed ewentualnym
nakazem pozostania w Rzymie po audiencji u Klemensa VII
wczesniej wyjechala do Brescii. Przedtem z tych samych powo-
déw opuscita Wenecje'™.

Réwnie mocno jasniat w zyciu $wietej dar madrosci. Jej zadzi-
wiajace rozumienie spraw Bozych trudno wytlumaczy¢ zwyczaj-
nym zamilowaniem do lektury ksigzek duchowych, szczegélnie
Pisma Swiegtego i dziet ojcow Kosciota®. Swiadkowie jej zycia
wspominajg, ze ludzie przychodzili do niej, proszac o rade w klo-
potach, pomoc w odmianie zycia i w powrocie na droge stuzby
Bozej, a zwlaszcza w godzeniu zwasnionych stron. Przybywali
do niej takze uczeni zakonnicy, teologowie i kaznodzieje z pros-
ba o wyjasnienie Pisma Swietego, szczegdlnie psalméw, pism
prorockich i Apokalipsy. Byli zdumieni wyrazeniami, ktérych
uzywala. Zdaniem Agostino Gallo z tego mozna wnioskowag,
ze ,bylo w niej wiecej Bozego, niz ludzkiego”. Jakub Chizzola
zeznawal, Ze $wieta, cho¢ nigdy nie studiowata laciny, rozumia-
la ja. Podobnie chociaz nigdy nie studiowala Pisma Swietego,
potrafila méwi¢ cudowne, uczone i uduchowione kazania, kté-
re czasami trwaly nawet godzine. Aniela glosita wobec wszyst-
kich wiare w Boga w taki sposob, ze ludzie sie do niej garneli.
Hagiografowie $wietej zawsze podkreslali wewnetrzng, wlana
i skrypturystyczna wiedze, jakiej Duch Swiety jej udzielat i ktéra
znajdywata wyraz w jej stowach oswiecenia™.

Bycie kierowanym mocg Ducha Swietego w zyciu Anieli
znalazlo swoéj szczegdlny wyraz w tworzeniu Towarzystwa

2 Por. Testimonies of the Life of the Reverend Mother Sister Angela Franciscan

Tertiary ,, Processo Nazari”, [w:] Angela Merici. The scribe..., dz. cyt., s. 106; Wstep...,
dz. cyt., s. 9n.
B Por. Wstep, dz. cyt., s. 5.

4 Por. tamze, s. 8; L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contri-
bution..., dz. cyt., s. 178; Testimonies of the Life..., dz. cyt., s. 108, 113.
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$w. Urszuli. Wiemy, ze Swieta dlugo czekala na zrealizowanie
dzieta swego zycia. Bog przygotowywat ja stopniowo, a ona
w swym ufnym zawierzeniu pozwalata Mu sie prowadzié¢. Cho¢
od mtodosci pragneta wypetnienia powotania, bo - jak twierdzi
G. Cozzano - takie otrzymata natchnienie od Boga, nie rozpocze-
la dziela, dopdki nie otrzymata nakazu Jezusa Chrystusa, czyli
dopoki nie zawolal w jej sercu i nie przynaglit do ufundowa-
nia wspdlnoty®. To wskazuje na szczegdlne Boze poznanie pod
wplywem dzialania Ducha Swietego.

Powyzsze opisy rozbudzily dyskusje nad charakterem nad-
zwyczajnych fenomenéw mistycznych w zyciu Anieli Merici.
Bertolino Boscoli zdaje sie sugerowaé u niej dar lewitacji pod
wplywem stéw Ewangelii’®. Giéwnie jednak chodzi o wizje, za-
réwno jej rodzonej siostry w niebie, drabiny z aniotami i dziewica-
mi pomiedzy niebem i ziemig, jak i szatana przebranego za aniota
$wiatta'. Zwlaszcza opisywane przez G. Cozzano natchnione po-
czatki Towarzystwa objawionego jej od dziecinstwa (fin da piccola)
i p6Zniej potwierdzonego przez Chrystusa maja §wiadczy¢ o tym,
ze dzialala tylko pod wptywem Ducha Swietego. Oczywiscie trze-
ba bra¢ pod uwage obrazowy jezyk tamtej epoki uzywany w celu
opisania rzeczywistoéci nadprzyrodzonych.

Sama Aniela, by uczyni¢ osiggalne dla innych niewyrazalne
doswiadczenie widzenia nieba otwierajacego sie dla niej i po-
zwalajacego w Bogu widzie¢ jej los, musiata uzy¢ stow jezyka
codziennego, odpowiedniego dla religijnej kultury otoczenia.
Dzieki temu kazdy styszac historie o wizji, mégl wizualizo-
wac ja mentalnie zgodnie ze stereotypowymi obrazami bliski-
mi jego poboznosci i wyobrazni. To mogloby ttumaczy¢ wage
przykladana do opisu szczegotow. Trzeba tez wziaé¢ pod uwage
smak ludzi dla tego, co nadzwyczajne. To nie zmienia prawdzi-

> Por. Wstep, dz. cyt., s. 15.
16 Por. Testimonies of the Life..., dz. cyt., s. 107.

7" Por. L. Mariani, Angele Merici (1474?-1540), [w:] Dictionnaire de spiritua-
lité ascétique et mystique, doctrine et histoire, t. 16, Paris 1994, kol. 71.
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wosci faktu, ze w zyciu Anieli miato miejsce nadprzyrodzone
wydarzenie w celu objawienia misji do jakiej B6g ja wzywal.
Tak nowa byla artykulacja tej misji, ze wymagata od niej nie-
zachwianej wiary i odwaznej determinacji. Znak z nieba miat
na celu uczynienie jej na to przygotowana i nie jest najwazniej-
sze, czy byla to wewnetrzna intuicja, wizja intelektualna czy
zewnetrzne objawienie'®.

Trzeba sie wiec zgodzi¢ z T. Led6chowska, ze bez wzgledu
na to, czy byla to rzeczywista wizja, czy wewnetrzne o§wiecenie,
Aniela byla przekonana o jakiej$ Bozej interwencji i u poczatku
jej apostolskiej dziatalnosci stoi pewne wewnetrzne przezycie.
Za prawdziwoscig wizji przemawia fakt, ze pokornie poddata
swoje objawienie osagdowi spowiednika, byta pokorna, zréwno-
wazona duchowo i nieufna wobec wszystkiego, co odwodzitoby
ja od zwyczajnej drogi ku nadzwyczajnosci®.

W dyskusji nad charakterem wizji Anieli warto wziagé pod
uwage to, co o wizjach w ogdlnosci pisal Karl Rahner. Jego zda-
niem wizje w wiekszosci wypadkéw sa nie tyle bezposrednim
dziataniem Boga, co promieniowaniem i echem procesu bardziej
wewnetrznego i duchowego, jakim jest kontemplacja wlana®.
Dlatego tres¢ tych wizji nieuchronnie staje sie rezultatem Boskie-
go dzialania, zlaczonego z wszystkimi podmiotowymi dyspozy-
cjami widzacego. Zwazywszy na te synteze, w praktyce bardzo
trudno jest oddzieli¢ to, co Boskie, od tego, co ludzkie*. Totez
trzeba sie zgodzi¢ z jezuickim teologiem, ze w wypadku wizji
wyobrazeniowych na ogét moéwi sie o Bozym sprawstwie tyl-
ko posrednio. Prawdziwe do$wiadczenie pochodzace od Boga
i ewidentne dla widzacego mialo miejsce glebiej niz wizja wy-

8 Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 126.

s. 15n.
2 Por. K. Rahner, Visioni e profezie, Milano 1955, s. 70n.
2l Por. tamze s. 78n.
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obrazeniowa, a w tej glebszej warstwie ukazywalo sie slusznie
jako uczynione przez Boga. To przekonanie o autentycznosci wy-
darzenia moze jednak zosta¢ bezkrytycznie rozszerzone na jego
wyobrazeniowy refleks?.

Tak mozemy interpretowac doswiadczenie $w. Anieli, w kto-
rej dziatal Duch Swiety w sposéb tajemniczy i niewyrazalny.
By to przekazaé, swieta musiata uzy¢ obrazéw z jej naturalnego
doswiadczenia. Kwestia ta nasuwa réwniez pytanie o charak-
ter zycia mistycznego Anieli Merici. OczywisScie zjawiska nad-
zwyczajne nie naleza do istoty Zycia mistycznego. Trudno tez
identyfikowac u $wietej stany modlitwy wlanej. Jednak wspot-
czesnie za zycie mistyczne uwaza sie zycie duchowe, w ktérym
dominuje dzialanie daréw Ducha Swietego. Dziatanie Ducha jest
tak wzniosle, ze aby je wyjasni¢, nie wystarcza cnoty, ale trzeba
odnies¢ sie do Bozych daréw, danych duszy na pomoc cnotom.

Tu mozna odrézni¢ kontemplacje od Swietosci, czyli cnoty
heroicznej, gdzie dusza jest poruszana przez Ducha Swietego.
Wiec dusza moze by¢ mistyczna bez cieszenia sie stanami kon-
templacyjnymi. Nic nie przeszkadza, by dary Ducha dziataty
w sposob szeroki w zyciu duszy bez powodowania stanéw
modlitwy wlanej, w ktérych sama dusza czuje sie ,, pochwyco-
na” przez Boga. Dzialanie daréw w sposéb ukryty moze nie
by¢ zauwazone przez dusze, ktéra nie jest bardzo §wiadoma
swej biernosci, cho¢ z czasem winna w jaki$ sposéb uswiado-
mié to sobie. Zycie mistyczne to zycie, w ktérym coraz bardziej
dominuje wptyw Ducha Swietego, a wiec tez pewne poznanie
kontemplacyjne, ale niekoniecznie stany kontemplacyjne®.
Zgadzajac sie z powyzsza teza Ermanno Ancilliego, mozna po-
wiedzieé, ze w zyciu Anieli Merici da sie zidentyfikowaé wy-
razne i mocne dziatanie daréw Ducha Swietego, co pozwala tez
uznac jq za mistyczke.

2 Por. tamze s. 80.

» Por. E. Ancilli, Santita, [w:] Dizionario di spiritualita dei laici, red. E. Ancilli,
t. 2, Milano 1981, s. 265n.
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Duch Swiety
w pismach sw. Anieli Merici

Jak ukazano wyzej, stowa $§w. Anieli pokazywaly jej pragnie-
nie pochodzace od Ducha Swietego, by w duchu wiary kierowa¢
ludzi ku Bogu*. Czeé¢ z tych stéw zostala przekazana na pi-
$mie. Sekretarz swietej G. Cozzano zaswiadczyl, ze wprawdzie
Reguta zostala zapisana jego reka i kompozycja jest jego dzielem,
jednak tres¢ zostata podyktowana przez Ducha Swietego za po-
$rednictwem zatozycielki. Przekonanie, ze nad trescia Reguty
czuwal Duch Swiety, sprawito, ze G. Cozzano z catych sil bronit
tekstu przed jakimikolwiek zmianami®. Dlatego prosil kazde-
go, by nie stawial lekkomys$lnie zarzutow Regule. Wpierw wi-
nien dobrze rozwazy¢ jej wartos¢ i przydatnosé, z czym autor
wiazat blogostawienistwo Ducha Swietego. Odrzucenie Reguty
nazwal prézna walka przeciwko Niebu®.

Zwazywszy nanieduza objetos¢ pism mericiariskich, wspomi-
nanie w nich Ducha Swietego jest zadziwiajaco czeste. Najpierw
wystepuje w kontekscie wszystkich Osob Tréjcy Przenajswiet-
szej, jak to jest, gdy Aniela zaczyna Regute i Testament czy gdy
koriczy legaty”. Czasami domyslamy sie obecnoéci Ducha Swie-
tego tam, gdzie chodzi o wiernos¢ Regule. Aniela nazywa btogo-
stawionymi tych, , ktérych serca Bég napelnit swiattem Prawdy
i dat pragnienie ojczyzny niebieskiej, ktérzy usitowali zachowac
w sobie 6w glos Prawdy i dobre pragnienia”?.

Wobec pokus i trudnosci Swieta zapewnia:

# Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 176.

% Por. G. Cozzano, Dichiarazione della Bolla, [w:] Angela Merici. The scribe...,
dz. cyt., s. 76; Wstep, dz. cyt., s. 33; L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela
Merici. Contribution..., dz. cyt., s. 332.

% Por. Wstep, dz. cyt., s. 40n.

7 Por. A. Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 53, 123, 143.

28

Tamze, s. 53 (Reguta, Prolog).
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Ale nie przerazajcie sie tym, siostry moje, gdyz jesli w przysztosci
bedziecie ze wszystkich sil staraly sie zy¢ jak przystoi prawdziwym
oblubienicom Najwyzszego, zachowujac te Regule ustanowiong
dla waszego pozytku jako droga, ktéra nalezy i§¢, mam nieza-
chwiang, mocna wiare i nadzieje w nieskoriczonej dobroci Bozej,
ze nie tylko pokonamy z latwoscia wszystkie niebezpieczenistwa
i przeciwnodci, ale z wielka chwata i radoscia je przezwyciezymy?.

Wedlug Anieli Reguta jest dzielem Ducha, co poswiadcza
ostatni legat: ,Uwazajcie za rzecz pewna, ze ta Regula zaszcze-
piona zostala wprost Jego swieta reka i ze Chrystus nigdy nie
opusci tego Towarzystwa, jak dtugo $wiat istnie¢ bedzie”*. Dla-
tego autorka mogta zachecac¢ swe corki: ,Zatem wszystkie obej-
mijmy odwaznie te $wietg Regule, ktéra Bog w taskawosci swojej
nam ofiarowal”. Nie mamy tu jednak do czynienia z jaka$ , pe-
tryfikacja” Bozego dziatania w Regule. Nie jest ona natchniona,
jak natchnione jest Pismo Swiete. Jej wskazania sa darem Du-
cha, podobnie jak w przyszitosci Duch bedzie udzielat innych
rad, w zaleznosci od potrzeb. Plynne przejscie od Reguty do jej
interpretacji wida¢ wyraznie, gdy Aniela radzi: ,Jezeli wiernie
bedziecie wypelnia¢ te i podobne wskazania, jakie Duch Swiety
zaleznie od czaséw i okolicznoéci wam podyktuje, cieszcie sie
i badZcie dobrej my$li. Oto bowiem przygotowana wam zostanie
wielka nagroda, a gdzie beda cérki, tam beda réwniez matki”*.

Stad plynie wielka odpowiedzialnos¢ mistrzyn, ktére musza
odczytywa¢ dziatanie Ducha Swietego posréd znakéw czasu:

Moc i prawdziwa pociecha Ducha Swietego niech bedzie w was
wszystkich, abyscie mogly meznie podjac¢ i wiernie wypetni¢ po-

¥ Tamze, s. 55 (Reguta, Prolog).
% Tamze, s. 143 (Legat ostatni).
3 Tamze, s. 57 (Reguta, Prolog).

Tamze, s. 143 (Legat ostatni).
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wierzone wam zadania, a zarazem zy¢ nadzieja wielkiej nagrody,
jaka Bog przygotowal wam, jesli ze swej strony kazda bedzie sie
starala okaza¢ wiernos¢ i troske o Jego oblubienice, powierzone
waszej strazy i opiece jako czujnym pasterkom i dobrym stugom.
Jakze wiec powinnyscie prosi¢ Boga, by was oswiecal, kierowat
wami i pouczal, co nalezy czyni¢ z milosci ku Niemu, w pelnieniu
zadania, nad ktdére nie ma nic godniejszego - tj. w sprawowaniu
opieki nad oblubienicami Najwyzszego™.

W czasach Anieli Merici odpowiedzialnos¢ ta byta tym wiek-
sza, ze zagrozenia mogly przyjs¢ z najmniej spodziewanej stro-
ny. Dlatego w radzie si6dmej $wieta pisata: , Czuwajcie, aby jakis$
spowiednik albo zakonnik nie odwodzit cérek waszych od zad-
nego z dobrych postanowien, od postu, od trwania w dziewic-
twie, od poszanowania tej Swietej, przez Boga ustanowionej
Reguly, albo od innych, podobnych rzeczy dobrych”*. Swig—
tej chodzilo szczegélnie o ustrzezenie cérek przed heretyckimi
pogladami kaznodziejéw gloszacych nowe nauki, odmienne
od przyjetych przez Kosciol i przekazanych przez Aniele. W tym
kontekscie pada stynne zdanie siédmej rady: , Trzymaijcie sie
dawnej drogi i zwyczajéw Kosciola ustanowionych i potwier-
dzonych przez tylu §wietych za natchnieniem Ducha Swigtego”.
Kryterium oceny wydaje si¢ tu $wietoé¢ sprawiana moca Ducha
Swietego. Dlatego najwazniejsza zacheta jest zycie nowym zy-
ciem i spokojna ufnos¢ poktadana w modlitwie.

Dalej Aniela radzi:

Co do innych opinii, ktére pojawiaja sie teraz i beda sie poja-
wiaé w przyszlosci, zostawcie je ich losowi jako sprawy, ktére
was nie dotycza. Ale mddlcie sig, a takze pobudzajcie innych
do modlitwy, aby Bég nie opuscit swojego Kosciota, lecz ze-

¥ Tamze, s. 95 (Rady, Wstep).
¥ Tamze, s. 113 (Rada VII).
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chciat go zreformowaé wedlug swego upodobania i wedle tego,
co uzna za najlepsze dla nas oraz dla wiekszej czci i chwaty
swojej. Albowiem w tych niebezpiecznych czasach, nawiedzo-
nych zaraza, nie znajdziecie innego schronienia poza ucieczka
do stop Jezusa Chrystusa®.

Podobnie w ostatnim legacie znajdujemy z jednej strony we-
zwanie do wiernego zachowania reguly, z drugiej za$ strony moz-
liwos¢ roztropnych zmian dokonywanych po glebokiej modlitwie:

W koricu miejcie najwieksze staranie o to, by dane wam dobre
polecenia, szczegdlnie te, ktére znajduja sie¢ w Regule, byty jak
najwierniej zachowywane. A jezeli, stosownie do czaséw i po-
trzeb, wypadnie co$ nowego rozporzadzi¢ lub wprowadzi¢ pew-
ne zmiany, czyncie to roztropnie, zasiegajac dobrej rady. I zawsze
niech gléwnym waszym ratunkiem bedzie ucieczka do stop Je-
zusa Chrystusa. Tam wy wszystkie wraz z waszymi cérkami
modlcie sie jak najgorecej. W ten bowiem sposéb, bez watpienia,
Jezus Chrystus bedzie posréd was i jak prawdziwy i dobry Mistrz

o$wieci was oraz pouczy, co macie czynic*.

Trzeba sie zgodzi¢ z T. Led6chowska, ze zadziwia ,chary-
zmatyczny”, a nie prawniczy charakter tych rad. Aniela nie na-
kazuje sztywnego trzymania sie struktur i paragraféw, ale zaleca
zachowanie jej ducha, nie watpiac, Zze w stosownej chwili coérki
roztropnie i po zasiegnieciu dobrej rady, same na modlitwie po-
trafig odczytac¢ znaki czasu®.

Podobnie w kontekscie ufnosci w dziatanie Ducha Swi(;tego
nalezy odczytac rozdziat VIII Reguty, dotyczacy postuszenstwa:

% Tamze, s. 115-117 (Rada VII).
% Tamze, s. 141 (Legat ostatni).

% Por. T. Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowoéé, dz. cyt.,
s. 48n.
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Dlatego kazda z was zechce przede wszystkim stucha¢ przykazan

Boga, o czym méwi Pismo: ,Maledictus, qui declinat a mandatis

tuis” to znaczy: ,Przeklety, kto nie zachowuje przykazan Twoich”

(Ps 119, 21). Nastepnie stucha¢ tego, co poleca $wieta matka Ko-

$cidl, o czym moéwi Prawda: ,Qui vos audit, me audit, et qui vos

spernit, me spernit”, to jest: ,Kto was stucha, mnie stucha, a kto
wami gardzi, mng gardzi” (Lk 10, 16). Po trzecie: nalezy stuchac
wlasnego biskupa, proboszcza i ojca duchownego oraz innych
przelozonych Towarzystwa. Nastepnie stuchac trzeba ojcéw, ma-
tek i innych opiekunéw w domu. Doradza sie prosic¢ ich co tydzieni

o przebaczenie na znak ulegtosci i dla podtrzymania miloéci. Na-

lezy takze by¢ postusznym prawu i ustawom wiladcéw oraz tych,

co rzadzg Rzeczpospolita. A przede wszystkim trzeba stuchac rad

i natchnien, ktére Duch Swiety nieustannie wzbudza w sercach na-

szych. Glos za$ Jego ustyszymy tym wyrazniej, im bardziej oczysz-

czone i jasne bedzie nasze sumienie. Duch Swiety bowiem, wedtug
stéow Jezusa jest Tym, ktéry ,, docet nos omnem veritatem”, to zna-
czy: ,Naucza nas wszelkiej prawdy” (J 16, 13). Stuchajmy zatem

Boga, a dla mitosci Bozej wszelkiego stworzenia, jak méwi Apostol

(1 P 2,13), byle tylko to, czego wymagaja, nie sprzeciwialo sie czci

Bozej i naszej wilasnej godnosci®®.

Zadziwiajace jest postawienie natchnien Ducha Swietego
jako gléwnego kryterium postuszeristwa, przy czym Aniela nie
przekresla innych relacji i przypomina, ze tylko czysta dusza
moze prawdziwie przyjaé i zinterpretowac glos Boga. Wydaje
sig, ze trzeba to wskazanie odczytywac¢ w kontekscie glownej
pobudki dziatania, o jakiej méwi pierwszy legat:

Przede wszystkim wiec, najdrozsze matki i siostry moje w Jezu-

sie Chrystusie, usitujcie z pomoca Bozg zdoby¢ i utrzymac w sobie
te dobra postawe umystu i serca, by jedyna pobudka waszych trosk

% A. Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 77-79 (Reguta VIII).
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irozporzadzen byla miloéé Boga i gorliwos¢ o zbawienie dusz. [...]

Dlatego takze sw. Augustyn powiedzial: ,Ama et fac quod vis”,

to jest: mituj Boga i blizniego, a potem czy1 co chcesz, jakby chciat

jasno powiedzie¢: milos¢ grzeszy¢ nie moze®.

Wszystko tu zalezy od prawdziwego, chrzescijaniskiego rozu-
mienia mitosci, ktéra nie szuka swego, ale bedac owocem Ducha
Swietego, przyczynia sie do wzrostu duchowego w wolnosci.
Na te wolnosé wskazuje trzeci legat: ,, A nade wszystko strzezcie
sie checi uzyskiwania czegokolwiek silg, gdyz Bég dat kazdemu
wolna wole, a nikogo nie chce zmuszad, lecz tylko wskazuje, za-
prasza i doradza”*.

Kolejnym obszarem postuszefistwa Duchowi Swietemu w pi-
smach mericianiskich jest kwestia ubostwa. W Requle Swieta zacheca
gtéwnie do ubéstwa ducha, , przez ktére czlowiek uwalnia swoje
serce od wszelkiego przywigzania i pokladania nadziei w rze-
czach stworzonych i w sobie samym”*!. Roztropno$¢ w tej materii
wida¢ w ocenie trudnosci zwigzanych z porzuceniem modnego
stroju lub innych drobiazgéw. Wprawdzie jest to znak nierokujacy
na wytrwanie w regule, ale i tu moze sie zdarzy¢, ze po przezwy-
ciezeniu tych drobnych przywiazan nic juz nie bedzie zbyt trudne
do porzucenia*. Wyraznie na role Trzeciej Osoby Boskiej wskazuje
Legat 7, ktory nakazuje zaradzanie duchowym i materialnym po-
trzebom cérek wedtug natchnienia Ducha Swietego®.

Jeszcze wyrazniej zostalo to zaznaczone w legacie dziewigtym:

Po dziewiate, wiedzcie, ze gdyby nie byto rzecza wilasciwa i po-
zyteczna, aby Towarzystwo miato jakies dochody, Bég nie bylby

¥ Tamze, s. 125-127 (Legat 1).
4 Tamze, s. 129 (Legat 3).
4 Tamze, s. 83 (Reguta X).
2 Por. tamze, s. 133 (Legat 6).
# Por. tamze, s. 135 (Legat 7).
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nas zaopatrzyl w nie juz od poczatku. Jednakze ostrzegam was,
badZcie pod tym wzgledem roztropne. BadZcie dobrymi i praw-
dziwymi matkami, przeznaczajac posiadane dochody na pozytek
i rozw6j Towarzystwa, wedlug tego, co podyktuje wam delikat-
nos¢ i macierzyniska mitosé. Nie chce, abyscie w tych sprawach
szukaly rady poza Towarzystwem. Same, tylko w swoim gronie,
podejmijcie decyzje, wedle tego, jak mitos¢ i Duch Swiety o$wieca
was i natchng*.

Jest to jedyny fragment w ktérym Aniela méwi stanowczo
»nie chce” (,non voglio”), opierajac cala decyzje na mitoéci i na-
tchnieniu Ducha®.

Trzeba wreszcie wspomnie¢ o roli Ducha Swietego w kon-
tekscie liturgii i modlitwy. Wydaje sie, ze w kalendarzu litur-
gicznym Anieli Merici szczegdélne miejsce zajmuje uroczystos¢
Zestania Ducha Swietego*. W Regule czytamy:

Po szoéste: codziennie poscic¢ trzeba po Wniebowstapieniu, a zara-
zem az do dnia Zestania Ducha Swigtego, to znaczy do Zielonych
Swiat, modli¢ sie jak najusilniej, cata dusza btagajac o spelnienie tej
wielkiej obietnicy, ktéra uczynit Jezus Chrystus swoim wybranym
i dobrze na to przygotowanym. Po siédme: po Zielonych Swietach
powraca sie do wyzej wymienionych trzech dni postu w tygodniu
az do konca adwentu?.

Punkt ten wyraza zapal Anieli dla zbawienia i uswiecenia ludzi®.

# Tamze, s. 137 (Legat 9).

¥ Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 302n.

4 Por. M. L. Stone, Commentary on the Writings of Saint Angela Merici. Rule,
Counsels, Legacies, 1996, s. 41n.

¥ Aniela Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 65 (Reguta IV).

# Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 169.
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Podobne motywy dostrzegamy w radach dotyczacych mo-
dlitwy ustnej, ktéra przygotowuje do modlitwy my$Inej*. Nie-
umiejacym czytac Swieta zalecala miedzy innymi odmawianie
na pryme siedmiu ,Ojcze Nasz” i ,Zdrowas Mario”, dziekujac
za siedem daréw Ducha Swietego®. W tym kontekscie wazne
jest tez zalecenie codziennego uczestniczenia we mszy $wietej.
»Z im wieksza czyni sie to uwaga, wiarg i skruchg, tym pel-
niej sie uczestniczy w tych $wietych zastugach i tym wieksza
sie uzyskuje pocieche, a nawet jednoczy sie z Duchem”?. Kli-
mat rad zawartych w tekstach Anieli cechuje si¢ radosna asce-
za i kieruje ku mistyce, ktéra dzieki dzialaniu Ducha Swietego
pomaga dziewicy przypodobac sie Oblubiericowi, by On stat sie
dla niej wszystkim™.

W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, ze obraz Ducha Swie;te-
go, jaki wylania si¢ z dziel Anieli Merici, jest niezwykle bogaty.
Dla niej Duch jest Darem, dawanym przez Najwyzszego szcze-
golnie tym, ktérych wybrat i o ktéry trzeba prosi¢ w modlitwie
regulowanej rytmem godzin kanonicznych. Zwlaszcza podczas
nowenny przed Zestaniem Ducha Swietego trzeba prosi¢ o Jego
siedem daréw. Duch jest Mistrzem, ktéry uczy calej prawdy,
a Jego glos slyszy sie tym wyrazniej, im czystsze jest sumienie.
Jest Uswiecicielem, ktéry sprawia $wietos¢ Kosciota. Przynosi
pokoj, daje sile i umocnienie. Uczy, jak zgodnie z wymagania-
mi czasOw i okolicznosci wprowadza¢ w zycie nauczanie $wie-
tej Matki. Jest wreszcie wielkim Doradcg, pozwalajacym podjaé
stuszne decyzje zarzadzajacym Towarzystwem™.

¥ Por. A. Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 67 (Reguta V).
% Por. tamze, s. 69 (Reguta V).
5 Tamze, s. 73 (Reguta VI).

%2 Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 287.

% Por. Teologia Anieli. Materiaty z sesji..., dz. cyt., s. 7.



174 ks. Wojciech Zyzak

Duch Swiety w dziele §w. Anieli Merici

Niektérzy autorzy zwracaja uwage na historyczng zbieznos¢
fundacji Towarzystwa $w. Urszuli w 1535 i Towarzystwa Jezu-
sowego w 1540 roku. Zwigzek aktywnosci Anieli i podobnych
przedsiewzieé tego okresu lezy w fakcie, ze odpowiadaly one
na potrzeby spoleczne przez spontaniczne i , prywatne” inicja-
tywy ludzi, ktérzy byli ,prowadzeni przez Ducha”>*. W sro-
dowisku tercjarskim, z ktérym zwigzala sie $w. Aniela, jak
i w kregu Compagnia del divino Amore rozwijal sie nowy typ
poboznosci Sciéle zwigzanej z czynnym milosierdziem, zarli-
woscia zycia religijnego i podkreslaniem koniecznosci reformy
Kosciota™. Silnie zaznaczajace sie w czasach Anieli pragnienie
powrotu do Zrédel chrzescijaristwa bylto takze jej udziatem,
czego wyrazem jest legat dziesiaty®.

Najwiecej informacji Zrédtowych na temat poczatkow dzia-
tania Towarzystwa $w. Urszuli dostarcza nam Gabriel Cozzano,
prywatny sekretarz Anieli, kanclerz i protektor Towarzystwa®.
Pozostawil trzy pisma: Epistola confortatoria, by umocni¢ w po-
wolaniu i pocieszy¢ po odejsciu niektérych czlonkini, Risposta,
by odpowiedzie¢ tym, ktérzy chca sktoni¢ dziewice do wstepo-
wania do zakonoéw i Dichiarazione della Bolla, by skomentowac
bulle Pawta III uznajaca Regute i Towarzystwo w 1546 roku.
Cozzano ukazat zycie Anieli i pierwszych cérek jako ,zycie apo-
stolskie”, zjednoczone w Duchu Swietym?®.

W lidcie wstepnym do Reguty, wedtug Codice trivulziano, au-
tor ukazujac jej pragmatyczne zalety, stwierdzil, ze dziewice nie

* Por. Ch. Cairns, Introduction, [w:] L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, An-
gela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. XXIIn.

% Por. Wstep, dz. cyt., s. 11.
% Por. A. Merici, Pisma..., dz. cyt., s. 139; Wistep, dz. cyt., s. 16n.

57

Por. M. B. Rio, Introduction, [w:] Angela Merici. The scribe..., dz. cyt., s. 11.

% Por. tamze, s. 14n.

% Por. tamze, s. 13.
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wprowadzaja niczego nowego, ale staraja si¢ tylko odnowic sie-
bie oraz przez przykliad i zachete doprowadzi¢ innych do daw-
nych wartoéci i zwyczajéw, ktoére byly sprawiane w sercach przez
Ducha Swietego, zwlaszcza posréd starozytnych chrzescijan.
Autor wyraznie chce oddali¢ od Towarzystwa nawet cien podej-
rzenia o ekscentrycznosé i heterodoksje®. G. Cozzano widzial
w zyciu pierwszych chrzescijan ideat nasladowania Chrystusa
w postuszenstwie Duchowi Swietemu, kontynuowany posréd
dziewic sw. Anieli®. W Epistola confortatoria wyrazil przekona-
nie, ze idea Towarzystwa pochodzi od Ducha Swietego®. Row-
niez interwencji Ducha przypisal nadane Towarzystwu imie®.
G. Cozzano wymienil tez trzynascie sposrdd licznych dzie-
wic, ktére byly , pierwocinami Ducha Swietego” w Towarzy-
stwie®. Dotkniete i rozpalone przez Ducha pragnely goraco
przez wieczne dziewictwo sklada¢ milg ofiare Najwyzszemu®.
Réwniez samo przyjecie dziewic odbywalo sie przy Spiewie
Veni Creator, ktéry byl opcjonalny w Pontyfikale Rzymskim
z 1497 roku, tu jednak stat sie obowiazkowy, prawdopodobnie
przez czeé¢ dla Ducha, ktérg Aniela czesto ukazuje w swych

0 Regola. Codice trivulziano. Regula della Compagnia de Santa Orsola. Al lettore:
»Non cosa alcuna innovano; solamente tendono a rinovar si stesse et altri, col
suo essempio, et essortationi al antiquo valore et costume, gia dal Spirito Santo
ne gli cuori specialmente de primi nostri operato”. Por. L. Mariani, E. Tarolli,
M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. 452n., 533; Whstep, dz. cyt,,
s.18, 38.

St Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 160n.

62 Por. G. Cozzano, Epistola Confortatoria, [w:] Angela Merici. The scribe..., dz.
cyt., s. 25n.

% ,Ma questo nome & venuto dal Cielo, in forza et possanza del Spirito
Santo & stato introdotto”. Tamze, s. 27. Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve,
Angela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. 268n., 623.

¢ Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 215.

% Por. G. Cozzano, Dichiarazione della Bolla, [w:] Angela Merici. The scribe...,
dz. cyt., s. 75.
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pismach®. Waznym aspektem koncepcji Anieli byto zycie kon-
sekrowane polaczone z idealem obecnosci i stuzby w spote-
czenistwie, a nie w klasztorze. Wpisywatlo sie to w klimat epoki,
w ktorej Erazm z Rotterdamu twierdzil, ze ,monachatus non
est pietas”*".

Jednak po $mierci Anieli Merici w 1540 roku Towarzystwo
przezywato kryzys, gdyz wladze koscielne staraty sie sktoni¢
jej duchowe cérki do wstapienia do klasztoru, pod pretekstem
wiekszej doskonatosci. Wigzat sie z tym spér o wprowadzenie
skorzanego pasa jako widzialnego znaku konsekracji. Te roz-
nice naznaczaja okres przejscia od fazy charyzmatycznej do in-
stytucjonalnej. Poprawiona przez Karola Boromeusza w 1782
roku Reguta w kwestii postuszenstwa odchodzi od bezposred-
niego i wolnego kierowania sie natchnieniami Ducha Swietego,
ku poddaniu ich kontroli ze strony ojca duchownego.

Poréwnanie obu regul pokazuje przejécie od wizji profetycz-
no-charyzmatycznej do typu kontrreformacyjnego, nieufajace-
go wewnetrznym inspiracjom, podlegajacego instytucjonalnej
sztywnosci i poddanego jurydycznej mentalnosci®. Gabriel Coz-
zano widzial w tym cudowne postuszenstwo, ze B6g w nowy
i specjalny spos6b daje i obiecuje w sercach, ktére pragna zy¢
pod tym postuszeristwem, ciagly glos Ducha Swietego, by wie-
dzialy, jak sobg kierowa¢. Jego zdaniem ta specjalna faska nie
jest tak konieczna w klasztorach, gdzie zakonnice sa stale pod
czuwajacym nad nimi ludzkim wzrokiem®.

% Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 384; Wstep, dz. cyt., s. 23.

¢ Por. Ch. Cairns, Introduction, [w:] L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, An-
gela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. XXIX.

% Por. M. Marcocchi, Foreword, [w:] L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, An-
gela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. XVII; Ch. Cairns, Introduction, [w:] L. Ma-
riani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. XXVI-
XXVIIIL.

% ,Dapoi in questo & mirabil la obedienza: che a fozza nova et speciale
Dio da et promette, nel core di quelli che voleno vivere sotto questa obedienza,
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W konsekwencji zmian dziewice zaczely tez skiada¢ sluby
prosteizobowiazaly sie do zycia wspdlnego, zachowujacjednak
wolnos¢ w spetnianiu apostolatu”. Wszystkim tym modyfika-
cjom bardzo zdecydowanie sprzeciwiat si¢ G. Cozzano, widzac
w nich niszczenie drogi Ducha Swietego lub wrecz diabelskie
insynuacje. Autor zdaje si¢ nawet sugerowaé, ze papieska
bulla nie moze zezwoli¢ na takie zmiany”'. Rowniez p6zniejsi
komentatorzy wydaja sie¢ dokonywac rozréznienia pomiedzy
dang przez Boga i dlatego natchniong Duchem Regutg Anieli
i regutami w postaci przerébek nastepnych legislatoréw, beda-
cymi czesto zwykla adaptacja w ramach spoteczno-religijnego
kontekstu’.

Nie mozna sie nie zgodzi¢ z faktem, Zze z czasem niektore
~rewolucyjne” aspekty pierwotnej fundacji zostaly znormali-
zowane i w tym sensie ,zdeformowane”. Ale sama §w. Aniela
przewidziala przyszle zmiany i pozwolila na nie, cho¢ po-
wstanie zakonu nie bylo jej zamiarem”. Jak stusznie zauwa-
zyta T. Ledéchowska, juz w pierwszych latach po $mierci
Anieli podwdjna interpretacja jej charyzmatu ukazywata ide-

la continua voce di Spirito Santo, alla quale di continuo habbiano a obedire nel
saperse governare, stando cosi nel tempestuoso mare de sto seculo. La qual spe-
cial gratia non e necessaria cosi nelli monasterii, perché di continuo sono sotto
gli occhii humani che le vedeno et custodisseno”. G. Cozzano, Risposta, [w:] An-
gela Merici. The scribe..., dz. cyt., s. 62. Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve,
Angela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. 641. 464n.

70 Por. M. Venard, Die katholische Kirche, [w:] Die Geschichte des Christentums,
t. 8, Freiburg im Breisgau 2010, s. 292.

™ Por. G. Cozzano, Dichiarazione della Bolla, [w:] Angela Merici. The scribe...,
dz. cyt., s. 85; G. Cozzano, Epistola Confortatoria, [w:] Angela Merici. The scribe...,
dz. cyt., s. 30n; G. Cozzano, Risposta, [w:] Angela Merici. The scribe..., dz. cyt.,
s.43,53n., 57n; L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution...,
dz. cyt., s. 635. 638.

72 Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution..., dz.
cyt., s. 470, 475, 526.

7 Por. Ch. Cairns, Introduction, [w:] L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve,
Angela Merici. Contribution..., dz. cyt., s. XXVIIL
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al zycia poswieconego Bogu wsréd Swiata na wzor dziewic
w pierwotnym Koéciele oraz aspekt konsekracji, ktory zblizat
urszulanki do wszystkich innych rodzin zakonnych o zyciu
wspoélnotowym i zaowocowal zapozyczeniem zewnetrznych
form zycia klasztornego. Pierwsza galaZ po dlugiej ewolucji
przyjmie forme instytutu §wieckiego, druga rozwinie tradycje
zakonng™.

Dlatego nie mozna patrze¢ na ewolucje charyzmatu Anieli jak
na zdrade daru Ducha Swie;tego. Nie mozna réwniez widzieé
w tej ewolucji ofiary ztozonej z charyzmatu pod wptywem naci-
sku hierarchii. Nie mozna przeciwstawia¢ charyzmatu struktu-
ralnego udzielonego przez Ducha Swietego cztonkom hierarchii
dla dobra calego Kosciota charyzmatowi niestrukturalnemu,
udzielanemu innym wiernym, w tym zalozycielom zgroma-
dzeri zakonnych. Duch Swiety jako zrédlo obu charyzmatéw
nie moze sobie przeczy¢. Akt postuszeristwa spetniony w duchu
wiary nie moze zagluszy¢ charyzmatu. Pokazuje to dobitnie hi-
storia urszulanek, ktére walczyly o uratowanie swego apostol-
skiego powolania i ono zostalo potwierdzone. Poniewaz jednak
wskutek klauzury pole ich oddziatywania apostolskiego zostato
bardzo zawezone, musialy otwiera¢ zaktady wychowawcze dla
dziewczat, czego w Kosciele tamtej epoki szczegdlnie brakowa-
to. To zdynamizowalo ich rozw¢j. Jakze wiec nie widzie¢ w tym
procesie dziatlania Ducha Swietego?”.

* Ok F

Podczas kanonizacji Anieli Merici w 1807 roku Pius VII
w homilii prosit Boga, by napetnit wiernych Duchem Swietym,

7 Por. T. Ledéchowska, Problem charyzmatu instytutu zakonnego, Warszawa
1978, s. 45.

7> Por. tamze, s. 46n; G. Rambaldi, Carismi e laicato nella Chiesa. Teologia dei
carismi, comunione e corresponsabilita dei laici nella Chiesa, ,,Gregorianum” 68, 1-2
(1987), s. 96.
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tak jak to uczynil w jej zyciu”. Rzeczywiscie $wieta byla ob-
darzona i kierowana licznymi darami Ducha. Dary te znala-
zly rowniez wyraz w jej pismach, zwlaszcza w Regule. Wydaje
sig, ze charyzmatyczna idea dziewiczego Zycia apostolskiego
poséréd Swiata znacznie wyprzedzata mozliwosci mentalnosc
epoki. Nie znaczy to jednak, ze charyzmat Ducha zostal zmar-
nowany. Wiernie przyjety w postuszenistwie Kosciotowi za-
owocowal preznym zgromadzeniem zakonnym. Jednoczeénie
gdy po wielu wiekach Pius XII 2 lutego 1947 roku w konstytucji
apostolskiej Provida Mater Ecclesia oficjalnie akceptowal nowg
forme zycia konsekrowanego w postaci instytutéow swieckich,
nie mozna byto nie dostrzec w tym wydarzeniu dziatania Du-
cha, ktéry po czterech wiekach rozwingt charyzmat udzielony
pierwotnie $wietej Anieli Merici”.

¢ Por. L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contribution...,
dz. cyt., s. 445.

77 Por. P. Langeron, Les instituts séculiers. Une vocation pour le nouveau mil-
lénaire, Paris 2003, s. 30-34.






ks. Janusz Mastalski

Zasady wychowawcze
w przestaniu sw. Anieli Merici

W dobie konsumpcjonizmu i ogromnej depersonalizacji wyni-
kajacej z przemian cywilizacyjnych, koniecznie trzeba pamietac,
ze ,czlowiek realizuje swoje autentyczne bycie, realizuje siebie tyl-
ko przez transcendowanie siebie samego, idac poza samego siebie
w kierunku drugiego, przez oddanie siebie drugiemu. Im bardziej
transcenduje on siebie, tym bardziej realizuje swoja prawdziwa
istote [...]. Ubocznym skutkiem autotranscendencji cztowieka
i wolnosci ukierunkowanej teocentrycznie jest realizacja samego
siebie”’. Owa realizacja siebie odbywa si¢ m.in. poprzez wycho-
wanie i samowychowanie. Te z kolei procesy maja miejsce w kon-
kretnych srodowiskach wychowawczych, w ktérych poszczegélne
osoby bedace wychowawcami odgrywaja znaczaca role. Nie da sie
ukryé, ze obecnie coraz wiecej eksperymentuje sie w kwestii wy-
chowania, wprowadzajac nowe metody i jednoczeénie zapomina-
jac o starych wyprébowanych zasadach wychowania, ktére zostaty
sformulowane w przesztosci przez praktykow.

Takim znakomitym praktykiem byta sw. Aniela Merici (ok.
1470-1540), ktora swoje zasady wychowawcze pozostawita za-

1 L. M. Rulla, F. Moda, J. Ridick, Antropologia della vocazione cristiana, Ca-
sale Monferrato 1986, vol. 2, s. 238.
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rowno w pismach, jak i w zalozonym przez siebie Towarzy-
stwie w. Urszuli.

Za swego zycia Aniela byla dusza mtodego Towarzystwa, mysla-
fa o wszystkim i umiala znalez¢é rozwigzanie w nadarzajacych sie
trudnosciach. Owa staruszka z obrazu Moretta wydaje sie tak po-
korna i cicha, ze z trudem tylko zauwaza sie zdecydowana linie
ust w jej ascetycznej twarzy. Nikt nigdy nie watpit o jej pokorze,
lecz moze niewielu tylko zdaje sobie sprawe, ze wokét niej wszy-
scy robia wlasnie to, co idzie po linii jej zyczen?.

I rzeczywiscie, do dzisiaj mozna odkry¢ ducha wychowawczego

w zakonie §w. Urszuli. To w jego konstytucjach zawarte sg stowa:

Uczestniczymy w charyzmacie apostolskim $wietej Anieli i pro-
wadzimy dalej misje, do ktérej ona otworzyta nam droge. Gloszac
Ewangelie stowem i $wiadectwem zycia, odpowiadata na najgteb-
sza potrzebe kazdego czlowieka, jaka jest potrzeba Boga. Umiala
przekazywac bogactwa swej wiary i niosta pocieche, rade i pokoj
tym, ktérzy sie do niej zwracali®.

W konsekwengji siostry urszulanki od wiekéw pamietajg
o swoim wychowawczym charyzmacie. To one zyja programem,
w ktérym jest nastepujace przestanie:

Podejmiemy odpowiedzialnoé¢, pracujac na kazdym odcinku
naszej misji wychowawczej nad prawdziwym i wszechstronnym
rozwojem czlowieka. Bedziemy sie staraly ksztaltowac chrzesci-
jan zdolnych do aktywnego zaangazowania si¢ w budowanie
spoleczeristwa bardziej sprawiedliwego i braterskiego®.

2 T.Ledéchowska, Rozwdj pierwotnego Towarzystwa sw. Urszuli, Krakéw 1979, s. 1.
3 Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Swietej Urszuli, Rzym 1984, nr 95.
4 Tamze, nr 103.
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Proébujac zglebi¢ wychowawczg mysl w. Anieli Merici, warto
najpierw uswiadomic sobie kontekst historyczno-wychowawczy,
ktéry umozliwi ukazanie niezwyklego zmystu pedagogicznego
Swietej.

Kontekst historyczno-wychowawczy

Najpierw trzeba z cala odpowiedzialnoscia zaswiadczyg,
iz ,epoka, w ktorej zyla sw. Aniela Merici, byla pelna zametu
iniosla ze soba wiele zmian spotecznych, politycznych i kulturo-
wych. Aniela znatla oblicze wojny i wraz z innymi doswiadczata
jej skutkéw - cierpienia po starcie bliskich, tutaczki, niepewnosci
jutra, konfliktéw wewnetrznych i upadku obyczajow. Réwniez
Kosciot tamtych czaséw przechodzit gleboki kryzys, przejawia-
jacy sie m.in. w niskim poziomie duszpasterstwa, w angazowa-
niu sie hierarchow w sprawy polityczne i ich nadmiernej trosce
o wlasne majatki, w upadku zycia moralnego wsréd czesci du-
chowienistwa, w rozluznieniu karnosci zycia zakonnego, a tak-
ze - w imie Zle pojmowanej reformy - w gloszeniu pogladéw
i nauk spotecznych sprzecznych z doktryna Kosciota”>.

Z punktu widzenia pedagogicznego jedna z najistotniejszych
przyczyn przeksztalcen w nauczaniu i wychowaniu w XVI wie-
ku byly zmiany wewnatrz feudalnych struktur spotecznych, ktore
spowodowatly zmiane stylu zycia i konieczno$¢ zdobywania przez
ludzi §wieckich okresélonej wiedzy. Skoriczyla sie epoka rycerstwa,
ktore przeksztalcalo sie w szlachte. Zmiana kultury dworskiej
wymagata od dworzan oczytania i solidnej wiedzy historycznej
i prawnej. Bogacace sie mieszczanstwo potrzebowato wyksztalce-
niajuznie tylko z powodéw zawodowych, ale i spotecznych. Istnia-
to réwniez duze niezadowolenie zwigzane z ogromnym wplywem
Kosciota na zycie polityczne i spoleczne. Reformacja zapoczatko-
wana przez Marcina Lutra spowodowata réwniez powazne zmia-

5 ABC wychowania urszulariskiego. Wskazania sw. Anieli Merici, wybor tek-
stow, wstep i komentarze s. I. Naglik, Krakow 2009, s. 28.



184 ks. Janusz Mastalski

ny w szkolnictwie oraz w stylu wychowania. Rozpoczat sie etap
rozwoju renesansowej pedagogiki i edukacji w Europie®.

Powoli kietkowata mysl o wychowaniu w duchu humani-
zmu’. Zwrot my$li ludzkiej ku przesztoéci, ponowny zachwyt
starozytnymi Grecja i Rzymem spowodowal rozwéj nowego
spojrzenia na wychowanie. Dwa $rodowiska pelnily w tym
wzgledzie szczegdlna role: wielkie wloskie dwory ksigzece
(dwor Estow w Ferrarze oraz Gonzagéw w Mantui), a takze za-
mozne miasta niderlandzkie. Tworzone byly szkoly $wieckie,
w ktorych celem wychowania byl harmonijny rozwéj moralny,
intelektualny i fizyczny cztowieka. Do charakterystycznych cech
pedagogiki humanistycznej nalezato:

* wprowadzenie wychowania fizycznego (zabawy, ¢wicze-
nia gimnastyczne, plywanie) stanowiace przeciwienistwo Sre-
dniowiecznej zasady umartwienia;

* opieranie wychowania na zasadach wspéizawodnictwa
oraz na pochwatach i nagrodach (dystans do surowych kar sto-
sowanych w $redniowieczu);

* uczenie poprawnego przemawiania;

* wprowadzenie nowych podrecznikéw gramatycznych
opartych na facinie klasycznej;

* studiowanie dziel pisarzy starozytnych?®;

¢ troskliwe urzadzanie otoczenia szkot i ich wnetrz.

Poch6éd humanizmu w Europie byt wzmocniony poprzez
wybitnych myslicieli i pedagogéw tego okresu. Warto w tym
miejscu wspomnie¢ Tomasza Morusa (1478-1535), ktory ukazat
wizje idealnego panstwa, krytykujac dotychczasowe metody
wychowawcze. Do paristwa mialo naleze¢ zadanie wychowania
idealnych obywateli. Istotnym elementem utopii byty informacje
o metodach ksztalcenia i wychowania.

¢ K. Bartnicka, I. Szybiak, Zarys historii wychowania, Warszawa 2001, s. 82.
7 J. Mastalski, Zarys teorii wychowania, Krakéw 2002, s. 57-60.
8 S. Kot, Historia wychowania, t. I, Warszawa 1996, s. 201-202.
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Innym stynnym pedagogiem tego okresu byt Erazm z Rot-
terdamu (1469-1536), ktéory w swoim dziele Zasady dobrego
wychowania zawart szczegdtowe idee zachowania sie przy sto-
le, odnoszenia sie do innych. Pisal, iz ,,dobre zachowanie po-
zwala dojrze¢ inne ukryte zalety umystu czlowieka”’. Nauka
powinna opierac sie na jezykach klasycznych, a w sklad przed-
miotéw nauczania powinny wchodzié¢: matematyka, geogra-
fia, historia.

Najwiekszym jednak pedagogiem renesansu byt Juan Luis
Vives (1492-1540). W dzietach O duszy i zyciu oraz O podawaniu
umiejetnoéci zawart gtéwne cele nauczania i wychowania: moral-
ne doskonalenie ludzkosci. Zatem nauczanie w szkole powinno
mie¢ charakter wychowujacy, za§ dokonywac go trzeba metoda
indukcyjng, poniewaz do wiedzy dochodzi si¢ przez poznanie
zmystowe i doswiadczenie. Vives zalecal dbalos¢ o rozwdj fi-
zyczny uczniéw, a metody nauczania i wychowania nalezy do-
stosowac do natury i mozliwosci wychowankow™.

Reformacja oraz odpowiedz Kosciota katolickiego poprzez
Soboér Trydencki (1545-1563) spowodowaty, iz protestanci i ka-
tolicy wykorzystywali instytucje edukacyjne do walki o wy-
znawcow, co spowodowalo rozwdj szkolnictwa.

Odpowiedziag Kosciota katolickiego na szkolnictwo prote-
stanckie byly szkoty zakltadane przez jezuitow. Idealem wycho-
wawczym szkoly jezuickiej stal sie wymowny i pobozny katolik.
Zostaly w tym celu przygotowane wlasne podreczniki. Rozbu-
dowano zajecia pozalekcyjne stuzace wychowaniu religijnemu.
Wielka zastuga jezuitow byla réwniez dbalos¢ o poziom wy-
ksztalcenia kadry pedagogicznej. Opracowano tryb ksztalcenia
nauczycieli w seminarium nauczycielskim™.

° Erazm z Rotterdamu, Zasady dobrego wychowania, [w:] tegoz, Wybér pism,
przel. M. Cytowska, E. Jedrkiewicz, M. Mejor, Wroctaw 1992, s. 265.

10" K. Bartnicka, I. Szybiak, Zarys historii wychowania, dz. cyt., s. 88-89.
' Tamze, s. 96.
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Szkola renesansowa rozpowszechniona w Europie nie spel-
nila w istocie zadan, ktore stawial sobie humanizm. Humanisci
wyrwali czlowieka spod jednego autorytetu - Koéciota, by go
poddac drugiemu - klasycznej literaturze i tacinie. W miejsce lu-
dzi samodzielnych, praktycznych ksztalcono uczonych pochto-
nietych przez gramatyke i retoryke. Nastgpil zwrot wychowania
w kierunku realizmu'.

W takich oto warunkach i okolicznosciach sw. Aniela Merici
tworzyta swoje wychowawcze reguly, ktére byly niejako odpowie-
dzia na potrzeby i wyzwania epoki. Co wiecej, okazalo sig, Ze jej
zasady wychowawcze sg do dzi$ aktualne i skuteczne. Biorac pod
uwage teksty i cala dzialalnos¢ s$w. Anieli Merici, mozna jej wska-
zania wychowawecze ujaé w kanon: WYCHOWANIE wedtug ,9 Z2”:

* Zasada podmiotowego podejscia do wychowanka,

» Zasada wychowania w oparciu o srodki nadprzyrodzone,

* Zasada spojnej teleologii,

» Zasada wychowania w oparciu o asceze,

* Zasada pozytywnych odniesieri we wspoélnocie,

* Zasada empatii,

» Zasada egzemplifikacji wychowawczych,

» Zasada tagodnej perswazji,

* Zasada samowychowania.

Nie ma zadnej watpliwosci, iz powyzsze zasady maja swoje
zrédlo w podstawowej wartosci, jaka jest milosé. Trzeba bowiem
podkresdli¢, ze ,,pedagogika sw. Anieli jest pedagogika mitosci,
madrej milosci. Zaspokajanie tej podstawowej potrzeby, jaka
jest potrzeba mitosci, warunkuje prawidtowy rozwéj osoby nie-
zaleznie od jej wieku. Mitoé¢ to fundament, jedyna motywacja
dzialan wychowawczych, metoda, a zarazem cel, do ktérego
chcemy prowadzi¢ wychowanka”".

2 J. Mastalski, Zarys..., dz. cyt., s. 60.

B G. W. Dryl OSU, Misja nauczyciela urszulariskiej szkoty, [w:] Wychowanie
w wierze w kontekscie przemian wspotczesnosci, red. R. Buchta, S. Dziekonski, Ka-
towice 2011, s. 212.
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Rysunek 1. Wychowanie wedlug ,9 Z”

Zro6dlo: opracowanie wlasne.
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Biorac pod uwage powyzsze przestanki, nalezy teraz w szcze-
gotach omoéwi¢ dziewie¢ zasad wychowawczych, ktére mozna
odnalez¢ w pismach i dziatalnosci $w. Anieli Merici.

Wychowanie ,9 Z”

Wioski pedagog Nicola Cuomo omawiajac prawidlowosci
pedagogiczne, pisal: ,Zapomina sie, méwiac o regulach, nor-
mach i kategoriach, ze wyplywaja one z arbitralnych defini-
gji i konwencji, ktére z kolei s3 wytworem kultury i uwazane
sa przez nas za naturalne i niezmienne”*. W czasach, w ktérych
zyla $w. Aniela Merici, nie méwilo sie jeszcze o zasadach wy-
chowawczych, cho¢ one funkcjonowaty jako prawidla pedago-
giczne. Trzeba pamietaé, ze ,zasady wychowania to okreslone
normy i reguly postepowania nauczyciela i ucznia, ktérych prze-
strzeganie i systematyczne stosowanie umozliwia efektywniej-
sza realizacje procesu stawania sie w petni cztowiekiem”".

Wydaje sie, ze wlasdnie takie zasady formulowala sw. Aniela,
bowiem ,nie byta jedynie organizatorka. Byla rowniez kobieta
o wielkim sercu, wrazliwym na niedole moralng i materialna,
co ja doprowadzilo do zaangazowania sie w dziatalnos$¢ opie-
kuriczg”*. To ona, przejeta nieskutecznoscia zabiegéw wycho-
wawczych, wskazywala w swoich tekstach na konkretne reguty
pozwalajace ksztaltowac osobowos¢ wychowanka.

Jej wskazania byly niezwykle trafne, bowiem - jak pisata
s. Marie Seynaeve OSU:

Antonio Romano zauwazy! juz dyspozycyjnos¢ Anieli do stucha-
nia, wnoszenia pokoju, wstawiania sie za innymi. [...] Gallo z kolei

* N. Cuomo, La pedagogia speciale per gli handicappati e gli svantaggiati,
[w:] Atlante della Pedagogia, red. M. Laeng, Napoli 1991, s. 453.

5 J. Mastalski, Zasady edukacyjne w katechezie, Krakéw 2002, s. 33.

6 T, Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowos¢, Poznani
1990, s. 46.
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$wiadczy o talentach, kiedy chodzilo o porade, pocieche, uspoko-
jenie. [...] Najwigkszym jednak darem, ktéry Aniela posiadata,
bylo bez watpienia rozumienie i objagnianie Pisma Swietego"”.

Owo doswiadczenie wyniesione ze spotkania z drugim czto-
wiekiem sprawilo, ze wychowawcze wskazania $w. Anieli byty
na wskro$ praktyczne i przenikniete ogromnym doswiadcze-
niem oraz wrazliwoscia.

Trzeba tez podkresli¢, ze ,, wielkoé¢ i madros¢ pedagogiczna
Anieli polega na tym, Ze nie daje konkretnych, drobiazgowych
wskazowek. Uwaza, ze prawdziwa milos¢ jako fundamentalna
postawa wychowawcy jest wystarczajaca, aby uruchomic¢ wy-
obraznie i pomystowos¢ w zakresie doboru najodpowiedniej-
szych §rodkéw i metod”*. Z drugiej jednak strony ,wystarcza
uwaznie przeczyta¢ dwa krotkie dzietka sw. Anieli, Rady i Testa-
ment, by zrozumie¢, ze byla ona urodzong wychowawczynig”*.

Mozna wiec uszczegélowi¢ wychowawcze intuicje $w. Anieli,
omawiajac zasady wychowawcze, ktére kilka wiekéw pézniej zo-
staly naukowo opracowane.

I Zasada podmiotowego podejscia do wychowanka

J. Bagrowicz w jednej ze swoich ksigzek dowodzil, ze ,na-
uczanie i wychowanie religijne ma by¢ pomoca w poszukiwaniu
osobowej i chrzescijariskiej tozsamosci mtodych [...], a podsta-
wowa teza tego wychowania i nauczania glosi, ze w osobowym
spotkaniu z Chrystusem odnajdzie czlowiek swoja tozsamos¢” .
Blisko piec¢set lat wczedniej §w. Aniela Merici miala podobne

7' M. Seynaeve OSU, Zycie Anieli Merici w éwietle ostatnich poszukiwan,
Archiwum Prowincji Polskiej Urszulanek UR, mps, ttum. S. M. T. Wilkoniska
0sU, s. 13-14.

8 G. W. Dryl OSU, Misja nauczyciela urszulatiskiej szkoty, dz. cyt., s. 213.

© T. Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowos¢, dz. cyt.,
s. 47.

2 J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspotczesnej mtodziezy, Torun 2000, s. 232.
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przekonanie, bowiem do kazdego czlowieka podchodzila z sza-
cunkiem naleznym kazdej osobie ludzkiej. Mozna powiedzie¢,
ze u podstaw wychowania w koncepcji $wietej lezy personalizm
chrzescijaniski. Nie ma zadnych watpliwosci, iz ,,u Anieli szacu-
nek zakorzeniony jest znacznie glebiej. Wyplywa z faktu, ze kaz-
dy czlowiek jest stworzony i umitlowany przez Boga. Juz samo
to wystarczy, aby go szanowac”?.

Proces wychowania jest zatem integralnie zwigzany z godno-
Scig cztowieka. K. Wojtyla pisal: ,Osoba ludzka jest takim do-
brem [...], ktére nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia,
a wlasciwe i pelnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi tylko
miloé¢” 2. Swieta Aniela wprawdzie nie dokonywala tak nauko-
wych analiz, ale swoim postepowaniem oraz zaleceniami pod-
kreélata znaczenie godnoéci osoby ludzkiej w wychowaniu.

Zalecala swoim cérkom duchowym: ,Poniewaz zostalyscie
wybrane na prawdziwe i nieskalane oblubienice Syna Bozego,
zachecam was, co wiecej - prosze was i blagam, abyscie wszyst-
kie zechcialy najpierw poznag, jak wazna to sprawa i jak nowa
i zadziwiajaca jest wasza godnos¢”?.

Nie ma tez watpliwosci, ze ta fundamentalna zasada zosta-
ta w szczeg6lny sposéb zaakcentowana w charyzmacie zakonu,
bowiem w konstytucjach mozna odnalez¢é nastepujace sformu-
towanie:

Formacja urszulanska winna zmierza¢ do harmonijnego rozwoju
osoby wedtug taski jej powotania. Czerpac bedzie z ducha swietej
Anieli, 1aczac autentyczne wartosci naszej tradycji z troska o przy-
stosowanie sie do potrzeb formowania 0s6b Kosciota i §wiata?,

2 ABC wychowania urszulariskiego..., dz. cyt., s. 18.

2 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982, s. 43.
3 A. Merici, Reguta, Prolog, nr 7-8, [w:] tejze, Pisma: Reguta. Rady. Testa-
ment, ttum., wstep i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992.

#  Konstytucje Unii Rzymskiej..., dz. cyt., nr 107.



Zasady wychowawcze... 191

Swieta Aniela Merici $wiadoma, jaki szacunek powinien od-
biera¢ kazdy czlowiek, zachecala takze do cierpliwosci i mitosci
najblizszych os6b. Mozna wiec powiedzie¢, ze w tej afirmacji
personalizmu chrzeécijariskiego szczegolne miejsce miata rodzi-
na. To wlaénie w niej czlowiek uczy sie poczucia godnosci i sza-
cunku do drugiego. Stad tez $wieta podpowiadata:

Wiedzcie, ze jest rzeczg stuszng kocha¢ matki, jesli sa dobre, a zno-
si¢ je, jesli sa trudne. I za nic na $§wiecie nie narzekajcie, nie szem-
rajcie, nie méwcie o nich nic zlego wobec innych, a tym bardziej
wobec waszych cérek. Ale zawsze okazujcie czes¢ i szacunek wa-
szym matkom, zwazajac, ze jesli B6g nakazuje czci¢ ojcéw i matki
wedle ciala, to o ilez bardziej nalezy powazac¢ nasze matki ducho-
we. Czyncie tak, aby zawsze byly cenione i szanowane, zwlaszcza
ze strony waszych cérek®.

Nie ma wiec watpliwosci, ze takze zakon miat by¢ jedna wiel-
ka rodzing, w ktorej zasada podmiotowego traktowania drugiej
osoby byta i jest naczelng regula wychowawcza i formacyjna.
Swieta nie poprzestawala jednak na wskazaniu ogélnej reguty.
Wiedziala dobrze, ze wazne sa srodki wychowawcze. Wsréd
nich doceniata te nadprzyrodzone.

Il Zasada wychowania w oparciu o srodki nadprzyrodzone

Swieta zalozycielka doskonale zdawala sobie sprawe
z tego, ze w dobie zachly$niecia sie humanizmem szesnasto-
wiecznym prébowano wyprzeé¢ wychowanie chrzescijariskie
i zastapic¢ je swieckim ksztalttowaniem osobowosci. Miala tez
Swiadomosé, ze Koscidl przezywa trudne chwile roztamu
i niezrozumienia. Nie widziala innej mozliwosci odnowy, jak
poglebione zycie sakramentalne. Pewnie dlatego pisata z du-
zym naciskiem:

% A. Merici, Rady dla Mistrzyii, Rada ITI, nr 8-11, [w:] tejze, Pisma..., dz. cyt.
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Poza tym kazda powinna codziennie chodzi¢ na msze i ze skrom-
noéciag oraz poboznoscig uczestniczy¢ przynajmniej w jednej
znich, gdyz we mszy $w. odnajduje si¢ wszystkie zastugi meki na-
szego Pana. Z im wieksza czyni sie to uwaga, wiara i skrucha, tym
pelniej sie uczestniczy w tych Swietych zastugach i tym wieksza sie
uzyskuje pocieche, a nawet jednoczy si¢ z Duchem?®.

Czyz nie jest to prawda, ktora wiele wiekéw pdzZniej znajdzie
swoje odzwierciedlenie w dokumentach Vaticanum II? To prze-
ciez ojcowie soborowi przypominali:

Dzieto Chrystusa ma charakter sakramentalny, poniewaz Jego mi-
sterium zbawienia uobecnia si¢ w niej moca Ducha Swietego; Jego
Cialo, ktérym jest Kosciél, jest jakby sakramentem (znakiem i na-

rzedziem), w ktérym Duch Swiety rozdziela misterium zbawienia?.

W wychowaniu trzeba zatem odkry¢ wartos¢ ukryta w tasce
sakramentow. To wlasnie zycie sakramentalne sprawia, ze czto-
wiek odtwarza w sobie coraz bardziej Chrystusa®. Swieta dosko-
nale rozumiala fakt, iz ,, podejmujac trud formacji wychowania
miodego cztowieka, warto pamietaé, ze to przede wszystkim
Panu Bogu na tym czlowieku zalezy i ze On zawsze bedzie o nie-
go zabiegal. My jesteSmy zaproszeni do wspétpracy, by drugie-
mu towarzyszy¢ i pomoc wzrastac””.

Swieta Aniela poprzez wlasny przyklad starata sie pokazaé,
ze najlepszym , Srodkiem” formacyjnym jest taska sakramentow,
modlitwa i lektura Pisma Swietego. Mozna wiec powiedzie¢,
Ze w sposob namacalny pokazywata swoim cérkom duchowym,
jak ksztaltowac siebie i innych. Jej sita bylo takze i to, Ze dosko-

% Taz, Reguta, rozdziat VI, nr 1-5, dz. cyt.

7 KKK 1111.

% Pius X1, Encyklika Divini Illius Magistri, Kielce 1947, s. 66.
¥ ABC wychowania urszulariskiego..., dz. cyt., s. 12.
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nale wiedziata, do czego kazdy chrzescijanin powinien zmierzac.
Dzisiejszym jezykiem mozna powiedzie¢: miata spdjna wizje ce-
16w, do ktorych cztowiek jest wychowywany.

III Zasada spojnej teleologii

Warto przypomnie¢, iz cele ksztalcenia i wychowania to wi-
zja pozadanych cech fizycznych, umystowych, spotecznych, kul-
turowych i duchowych osoby ludzkiej, ktére chce sie uzyskac
poprzez tworzenie odpowiednich warunkéw indywidualnego
rozwoju oraz zabiegi majace na celu przyswojenie uczniowi
i wychowankowi nie tylko wiedzy i umiejetnosci, ale tez po-
gladow, przekonan oraz motywacji*’. Cele tak rozumiane maja
za swoj przedmiot wywolanie pewnych zmian w sferze emocjo-
nalnej, intelektualnej, estetycznej oraz praktycznej wychowan-
ka®. I trudno nie zgodzi¢ sie¢ z opinia, ze ,,aby méc wymagac
czegokolwiek od milodziezy, najpierw samemu trzeba mie¢
uksztaltowany system wartosci i by¢ przekonanym o stusznosci
stawianych wymagan. Aniela miata przed oczyma jasno okre-
Slony cel i nie bata sie wymagac¢ od swoich cérek konkretnych
postaw” .

Swieta zalozycielka byta przekonana, ze spéjny cel wycho-
wawczy wynikajacy z wiary w czlowieka niesie ze soba sukces
w postaci realizacji wlasnego powolania. Dla mistrzyn odpowie-
dzialnych za wychowanie miala bardzo konkretna rade:

Miejcie nadzieje i mocng wiare, Ze B6g pomoze wam we wszyst-
kim. Proscie Go, unizajcie si¢ wobec Jego niezmierzonej potegi,
skoro bowiem powierzyl wam takie zadanie, bez watpienia udzieli
wam réwniez sil do jego wypelnienia, jesli tylko z waszej strony
nie zabraknie niczego. Dzialajcie, nie traccie czasu, wierzcie, wy-

% Encyklopedia Pedagogiczna, red. W. Pomykato, Warszawa 1993, s. 54.
3 ]. Mastalski, Zasady edukacyjne w katechezie, dz. cyt., s. 321.
2 ABC wychowania urszulariskiego..., dz. cyt., s. 24.
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silajcie sie, ufajcie, glodno wotajcie w swym sercu do Niego, a bez
watpienia ujrzycie rzeczy cudowne, jesli wszystko bedziecie skie-
rowywaly ku czci i chwale Jego Majestatu i dla dobra dusz®.

Jest to wiec czytelny komunikat: w pracy nad soba dziala-
nia musza by¢ celowe i systematyczne, przepojone nadzieja
we Wszechmoc Boza. Co ciekawe, w realizacji celéw wycho-
wawczych §w. Aniela niezwykle cenitla pewng wartosé¢, ktora
w tamtych niespokojnych, zrywajacych z tradycja czasach byta
doé¢ marginalizowana. Ot6z srodkiem do osiggniecia wiekszej
doskonalosci miata by¢ asceza.

IV Zasada wychowania w oparciu o asceze

Sw. Aniela w swojej Regule mocno podkreélata znaczenie asce-
zy majacej wiele odcieni. I tak duzy nacisk ktadla na post. Pisata:

Przypomina sie tez, aby kazda chciata chetnie podejmowac post cia-
fa jako rzecz niezbedna, jako srodek i droge do prawdziwego postu
duchowego, przez ktéry wykorzenia si¢ z umystu wszelkie wady
i btedy. Zacheca nas do tego bardzo jasno przyklad osob swietych,
a przede wszystkim zycie Jezusa Chrystusa, jedynej drogi do nieba®.

Nie ma wiec zadnych watpliwosci, ze wychowanie w oparciu
o asceze zajmowalo w przestaniu $w. Anieli szczeg6lne miejsce.
W procesie wychowania chrzescijafiskiego umiarkowanie poka-
zuje droge do wewnetrznej wolnosci czlowieka. Jest konsekwen-
Cja uznania prymatu ducha nad ciatem. , A poniewaz takomstwo
byto poczatkiem wszystkich nieszczesé, post i wstrzemiezliwosé
maja stac sie Zrédlem i narzedziem wszelkiego dobra i ducho-
wych korzysci”®.

% A. Merici, Rady dla Mistrzyn, Wstep, nr 15-18, dz. cyt.
¥ Taz, Reguta, rozdziat IV, nr 1-4, dz. cyt.
% Tamze, nr 6.
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Sw. Aniela nie miata tez watpliwosci co do faktu, ze bogactwo
moze zniewala¢. Stad tez duza wage przywiazywata do ubéstwa
zwyboru. Zasada: , bardziej by¢ niz mie¢” byla bliska zatozyciel-
ce. W ten sposdb doceniata i afirmowata cnote umiarkowania.

W Regqule mozna przeczyta¢ odpowiednig motywacje:

Zachecamy wreszcie kazda do podjecia z mitoscia ubdstwa, nie tyl-
ko tego, ktoére dotyczy rzeczy doczesnych, ale przede wszystkim
prawdziwego ubdstwa ducha, przez ktére cztowiek uwalnia swoje
serce od wszelkiego przywiazania i pokladania nadziei w rzeczach
stworzonych i w sobie samym?®.

Jak wida¢é, proces wychowania w opinii §w. Anieli zawiera
w sobie element dystansu do otaczajacego Swiata. Jest to bardzo
aktualny poglad, bowiem to wlasnie w obecnych czasach cztowiek
przezywa okres zniewolenia cywilizacyjnego. ,,Sekularyzacja po-
przez praktyczny konsumpcjonizm jest nawet bardziej niebez-
pieczna od tej teoretycznej. Musimy uwazad, aby nie pas¢ ofiara
demonéw bogacenia sie. Bogactwo generuje samowystarczalnosc.
A to najwieksze niebezpieczenistwo dla chrzescijanina”?.

Przed pieciuset laty $w. Aniela byla tego Swiadoma, stad tez
jej wielki nacisk na asceze rowniez i w tym obszarze ludzkiej ak-
tywnosci. Zdawata sobie takze sprawe z faktu, iz zgoda na asce-
ze w kontekscie wychowania musi sie¢ odbywaé w przyjaznym
Srodowisku, w ktéorym pozytywne wzajemne odniesienia czton-
kéw wspoélnoty pomagaja w procesie wychowania i samowy-
chowania.

V Zasada pozytywnych odniesiefi we wspélnocie
Wiele wiekéw po $mierci $w. Anieli K. Wojtyta pisat w swo-
im jakze waznym dziele Osoba i czyn:

% Tamze, rozdziat X, nr 1-5.
¥ G. Danneels, Sekularyzacja, [w:] www.artbiznes.pl. (10.08.2011).
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Zasada dialogu dlatego jest tak trafna, ze nie uchyla sie od napie¢,
konfliktow i walk, o jakich $wiadczy zycie ré6znych wspoélnot ludz-
kich, a réwnocze$nie podejmuje wlasnie to, co w nich jest praw-
dziwe i sluszne, co moze by¢ Zrédlem dobra dla ludzi. Nalezy
przyjac zasade dialogu bez wzgledu na trudnosci, jakie wytaniaja

sie na drodze jej urzeczywistnienia®.

Czyz w pismach i dzialalnosci $w. Anieli nie mozna odczytac
podobnych refleks;ji i sugestii? Dialog i spotkanie z drugim czto-
wiekiem byly podstawa pedagogii zalozycielki. Mozna wrecz
powiedzie¢, ze w tej kwestii wyprzedzila epoke, bowiem wiele
lat p6zniej formulowano zalozenia i zasady pedagogiki perso-
nalistycznej, ktore doktadnie odpowiadaja intuicjom $w. Anieli.
Przeciez w nauczaniu wychowujacym, tak jak i w pedagogice
egzystencjalno-personalistycznej ,wychowawca ma by¢ prze-
nikniety postawga dialogu i powinien stuzy¢ pomoca wychowan-
kowi do wzrastania w postawie analogicznej”*.

Wychowanie w oparciu o wspélnote rodzinng czy zakonna
ksztattuje u wychowanka cechy charakteru umozliwiajace po-
prawna socjalizacje. Interakcje zachodzace pomiedzy czlonkami
wspolnoty maja wiec charakter wychowujacy. Stad tez §w. Anie-
la przypominata:

Nie odpowiadajcie wyniosle. Niczego nie czyiicie z niechecia. Nie
trwajcie w gniewie. Nie szemrajcie. Nie powtarzajcie niczego zle-
go. Wreszcie nie dopuszczajcie sie ani czynu, ani jakiego$ gestu
niegodnego tej, ktéra nosi imie stuzebnicy Jezusa Chrystusa. Ale
niech wszystkie nasze stowa; czyny i postepowanie beda poucze-
niem i zbudowaniem dla tych, ktérzy stykaja sie z nami. Miejmy

% K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
red. T. Styczen, Lublin 2000, s. 326.

* J. Tarnowski, Postawa dialogu w pedagogice personalno-egzystencjalnej,
[w:] Pedagogika alternatywna. Dylematy teorii, red. B. Sliwerski, Krakéw 2000,
s. 86.
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zawsze serce rozpalone mitoécig. Ponadto niech kazda bedzie go-
towa raczej umrze¢, anizeli kiedykolwiek zgodzi¢ sie na splamie-
nie i profanacje tak $wietego klejnotu®.

U podstaw budowania wspdlnoty wychowujacej lezy takze
otwartos¢ wobec kazdego cztowieka. A ,z szacunku i milosci
w sposob naturalny wyplywa kolejna postawa. Jest nig zyczli-
woé¢. Aniela wymagala jej od formatorek i opiekunek mtodych
urszulanek”*".

Nie miata wiec zadnych watpliwosci, ze adekwatna komu-
nikacja we wspdlnocie sprzyja rozwojowi cztowieka. Echo tych
wychowawczych intuicji mozna odnalezé w konstytucjach:

Za jej przyktadem bedziemy sie odnosi¢ z szacunkiem do wszyst-
kich, z ktérymi spotykamy sie w pracy apostolskiej. Kontakty
osobiste pozwola nam lepiej zrozumiec¢ kazdego czlowieka i przy-
chodzi¢ mu z pomoca, ale z zachowaniem szacunku dla wezwan
Bozych w ich osobistym zyciu*?.

Aby pozytywne odniesienia we wspélnocie mogly zagoscic¢
na stale, potrzebna jest postawa, ktéra zostala opisana kilkaset
lat p6Zniej. W czasach s$w. Anieli nie istnialo pojecie empatii, ale
Swieta doskonale rozumiala, jak wazne jest wspoétodczuwanie.

VI Zasada empatii

Nie ma zadnych watpliwosci, iz , milos¢ jest u Anieli podsta-
wa wszelkiego dzialania. I to miloé¢ szczegélna - bo podwdjna,
a zarazem nierozdzielna - milos¢ Boga i cztlowieka [...]. Pozna-
nie i umilowanie Boga jest dla Anieli nierozerwalnie zwigzane
z miloscig i troska o drugiego cztowieka, ktérego Bég umitowat

% A. Merici, Reguta, rozdziat IX, nr 15-23, dz. cyt.
1 ABC wychowania urszulatiskiego..., dz. cyt., s. 20.
2 Konstytucje Unii Rzymskiej..., dz. cyt., nr 96.
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do konica, przynoszac mu zbawienie. Czyny wyplywajace z tak
przezywanej milosci beda zawsze przynosi¢ dobre owoce”*.
Owa mitoé¢ i wrazliwos¢é ma swoje przetozenie w empatii, kto-
ra powinna funkcjonowac¢ w procesie wychowania. Zatozyciel-
ka w sposob dobitny o tym pisala: ,Badzcie troskliwe i czujne,
by zna¢ i rozumiec¢ postepowanie waszych corek i dostrzegac ich
potrzeby duchowe i doczesne. Jesli mozecie, same starajcie si¢
je zaspokoi¢ najlepiej jak potraficie, poniewaz powinnyscie uni-
ka¢, o ile to mozliwe, obarczania matek klopotami i troskami”*4.

Zdolnoé¢ do empatii jest pozytywnym czynnikiem rozwoju
osobowosci oraz postaw spotecznie aprobowanych, bowiem pozy-
tywnie wplywa na ksztaltowanie takich cech charakteru, jak np.:
zyczliwosé, serdecznosé, zainteresowanie sprawami innych oraz
kontaktami interpersonalnymi. Trzeba tez pamietad, ze empatia
umozliwia likwidowanie w sobie myslenia, w ktérym drugi czlo-
wiek staje sie konkurentem. Empatia daje poczucie sensu, ze moz-
na co$ zrobi¢ dla innych, wyjé¢ poza swéj egoizm. Jest ona bardzo
potrzebna dla prawidlowego rozwoju emocjonalnego cztowieka.
Stanowi wiec niezwykle istotny element wychowawczy.

Wspoélodczuwanie bylo bardzo charakterystyczna cecha
$w. Anieli. Sama wlasnym przykladem, stuchajac wszystkich, kt6-
rzy do niej przychodzili, prébowata zrozumie¢ emocje i uczucia
tych oséb. Co wiecej, posiadata niezwykly dar otwierania ludzi
na siebie, przez co mogta w sposéb skuteczny oddzialywa¢ wycho-
wawczo. Ale to juz kolejna zasada wychowawcza zwigzana z da-
waniem przykladu.

VII Zasada egzemplifikacji wychowawczych

Znany filozof i pedagog Janusz Homplewicz piszac o in-
tegracji celow i ich upodmiotowieniu, podkreslal z naciskiem,
ze ,sam przekaz informacji, sama bieglos¢ i nawet mistrzostwo

# ABC wychowania urszulariskiego..., dz. cyt., s. 8.
“ A, Merici, Rady dla Mistrzyn, Rada IV, nr 1-2, dz. cyt.
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w przekazie dydaktycznym nie wystarcza [...]; wazny jest bez-
posredni, osobowy, warto$ciami wychowania znaczony kontakt
z wychowawca”*.

Sw. Aniela Merici nie majac takich opracowan naukowych,
byta przekonana, ze przyklad wychowawcy jest najbardziej
skuteczny w procesie wychowawczym. Zachecala wszystkich
do odpowiedzialnosci za swoje postepowanie, sama praktyku-
jac te cnote.

Jakze nie przytoczy¢é w tym miejscu stow z Rad dla mistrzyn:

Wy za$ same zyjcie i zachowuijcie sie tak, aby cérki wasze mogly
sie w was przegladad, a co chcecie, aby czynily, czyiicie pierwsze.
Bo jakze moglybyscie je strofowac albo upominaé z powodu ble-
du, ktéry jeszcze jest w was samych? Albo jak mogtybyscie po-
uczad je i zachecac do jakiejs cnoty, ktérej nie miatybyscie najpierw
wy same lub ktérej przynajmniej wraz z nimi nie zaczeltyscie prak-
tykowac? Tak postepujcie, aby wasz przyklad pobudzat je i zache-
cal do zycia cnotliwego*.

Nie ma zadnych watpliwosci, ze w powyzszych wskazaniach
zawarta jest sformulowana kilkaset lat p6zniej zasada egzem-
plifikacji wychowawczych. Dotyczy ona ksztalttowania osobo-
wosci wychowanka poprzez osobisty przyklad wychowawcy.
Sw. Aniela zdawata sobie doskonale sprawe z faktu, iz dyshar-
monia pomiedzy tym, co sie méwi, a jak sie postepuje, ma posmak
demoralizacji. Stad tez byla wielka oredowniczka jednoznaczno-
Sci. Nie ma tez watpliwosci, ze to, do czego zachecala, sama prak-
tykowata. Co wiecej, czynita to w sposéb heroiczny.

Niestety, nietatwo bylo przekona¢ innych do takiego poste-
powania. Stad tez sw. Aniela byla zwolenniczka innej, znanej
pozniej w pedagogice zasady tagodnej perswazji. , Wydaje sie,

* J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, Warszawa 2000, s. 34.
% A. Merici, Rady dla Mistrzyn, Rada VI, nr 1-6, dz. cyt.
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ze dla Anieli fagodnoé¢ byla nie tylko sprawg sposobu bycia,
ale tez konkretng metodg wychowawczg, oparta na dtugim do-
Swiadczeniu zyciowym”.

VIII Zasada lagodnej perswazji

Umiejetnosé przekonywania jest bardzo wazna kompetencja
kazdego czlowieka. Sztuka perswazji jest szczegolnie przydatna
w procesie wychowania. Stanowi przeciez istotne ogniwo w bu-
dowaniu u wychowankéw systemu motywacji. Perswazja, naj-
ogolniej méwiac, jest forma namawiania do czego$ przy uzyciu
skutecznych argumentéw*®. Nieraz sa to kary i nagrody.

Po wielu wiekach sporéw o model wychowania nadal nie
ma zgodnosci co do stosowania kar i nagréd w wychowaniu.
A przeciez uznanie i nagradzanie sa waznymi, podkreslanymi
przez prawie wszystkich pedagogéw srodkami wychowawczy-
mi®. Proces wychowania moralnego wymaga bowiem ,wspierania
nabywanych przez dziecko postaw poprzez stosowanie zewnetrz-
nych bodZcéw, pobudzajacych lub hamujacych jego zachowania”*.

Trzeba pamietac, iz celem stosowanych kar ma by¢ nie tyle
ukazanie zaleznosci wychowanka od wychowawcy, ile obudze-
nie w nim checi naprawienia skutkéw niewtasciwego zacho-
wania oraz zniechecenie do powtérzenia czynu zaslugujacego
na kare®. Kara wiec ma charakter perswazyjny i terapeutycz-
ny i obok nagrody jest doskonalym sposobem ksztaltowania
sumienia. Pamietac¢ jednak trzeba, iz system nagrod i kar musi
by¢ dostosowany do okresu rozwojowego wychowanka, a tak-
ze do jego indywidualnych cech osobowosciowych. Nie moze

47 ABC wychowania urszulariskiego..., dz. cyt., s. 22.

% J. Mastalski, Jak dobrze wychowaé dziecko, Krakéw 2009, s. 198.
¥ Tenze, Zasady edukacyjne w katechezie, dz. cyt., s. 114.

% Z. Marek, Wychowaé do wiary. Zagadnienia wychowania religijnego dziecka
w wieku przedszkolnym, Krakow 1996, s. 102.

1 H. Wistuba, Wychowanie religijne matego dziecka w rodzinie, [w:] Wychowa-
nie w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 216.
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by¢ réwniez dominacji kary nad nagroda. Ta ostatnia stanowi
pozytywny Srodek ksztaltowania pozadanych postaw i dlatego
powinna by¢ czestym narzedziem perswazji*.

Sw. Aniela gdzie$ ,, podskornie” rozumiata te prawdy, choé¢
pewnie nie miata okazji do rozczytywania sie w zawilosciach
problematyki nagradzania i karania. Stad tez uwazala, ze wazng
zasada wychowania jest tagodna perswazja. Wychodzita z zato-
zenia, iz ,tylko miltos¢, ktora kieruje wszystko ku chwale Boga
i pozytkowi dusz, uczy dobrze tej delikatnosci i porusza serce
do tagodnosci lub surowoéci zaleznie od miejsca i czasu, raz
mniej, raz wiecej, wedlug potrzeby”*.

Oczywiscie nie oznaczalo to pobtazliwosci. W komentarzach
do pism Swietej mozna przeczytaé: ,Zasadniczo, lagodnosé
otwiera ludzi na siebie, umozliwia dialog i zacheca do wspotpra-
cy. Nie oznacza to, ze Aniela rezygnowala ze stawiania wymagan
czy zachowania surowosci, jeéli wymagalo tego dobro pod-
opiecznych. Zawsze jednak taka sytuacje zalecala rozeznac”>*.
Dowodem na to moga by¢ wskazania dla mistrzyn:

Co do was, spelniajcie sw6j obowigzek, napominajac je zyczliwie
i z milo&cia, jesdli widzicie, ze z powodu ludzkiej ulomnosci bladza,
w ten sposob bowiem nie przestaniecie pielegnowaé powierzonej
wam winnej latorosli. A potem pozwdlcie dziata¢ Bogu, ktéry uczy-
ni rzeczy cudowne w swoim czasie i kiedy si¢ Jemu spodoba™.

Jak wida¢, $w. Aniela widziata niezwykle wyraziscie potrzebe
pracy nad soba w procesie wychowania. Mozna wiec stwierdzic,
ze w sposob konsekwentny zachecata zaré6wno wychowanki, jak
i wychowawcéw do konsekwentnego samowychowania.

2 ]. Szpet, Kara czy przejaw mitosci Bozej, ,Katecheta” 29 (1985), s. 98-102.
% A. Merici, Rady dla Mistrzyn, Rada II, nr 6-7, dz. cyt.

> ABC wychowania urszulaniskiego..., dz. cyt., s. 22.

% A. Merici, Rady dla Mistrzyn, Rada VIII, nr 7-9, dz. cyt.
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IX Zasada samowychowania

Bardzo istotnym elementem pracy z wychowankiem jest jego
autonomizacja zachowan. Wychowawca stopniowo powinien
stawac sie doradcq i dyskretnym obserwatorem dokonywanych
przez wychowanka wyboréw. Wyreczanie czy narzucanie bez
motywagcji danych zachowarn moze rodzi¢ z jednej strony bunt,
z drugiej - przerzucanie odpowiedzialnosci za swoje zachowa-
nie z wychowywanego na wychowujacego®. Wraz z wiekiem
zakres spraw i decyzji podejmowanych przez wychowanka
samodzielnie powinien by¢ rozszerzany tak, aby mogto dojs¢
do przekonania, iz moze radzi¢ sobie sam®.

Sw. Aniela byta wielka zwolenniczka samowychowania,
w ktérym konsekwencja stanowi podstawe sukcesu. Zachecata
do tego swoje corki duchowe w nastepujacy sposob:

Usilujcie czyni¢ wszystko, co w waszej mocy, by wytrwac w sta-
nie, do ktoérego zostalyscie powotane przez Boga. Ze wszystkich
sit starajcie sie zachowywac to, do czego Bég was wezwal, oraz
szukac i pragna¢ tych wszystkich srodkéw i drog, jakie sg potrzeb-
ne do wytrwania i osiggniecia celu. Nie wystarczy bowiem co$ za-

czad, jesli zabraknie wytrwatosci®.

Samowychowanie jest nieodlacznym elementem procesu wy-
chowania, bowiem prowadzi do odpowiedzialnosci wychowanka
za siebie, za swoje wybory. Sw. Aniela Merici starala sie poprzez
swoje wskazania, ale takze i wlasne Zycie pokaza¢, ze nawet naj-
lepszy wychowawca bez wspétpracy z wychowankiem nie jest
w stanie wiele zdziata¢.

W kontekscie powyzszych refleksji, narzuca sie wniosek, iz
$w. Aniela nie stworzyla wprawdzie systemu wychowawczego, ale

% J. Mastalski, Jak dobrze wychowaé dziecko, dz. cyt., s. 226.
7 W. Brejnak, Kocham i wychowuje, Warszawa 1993, s. 51.
% A. Merici, Reguta, Prolog, nr 9-10, dz. cyt.
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dzieki natchnieniom Bozym, wlasnej intuicji, madrosci i do§wiad-
czeniu sformulowata pewne reguly, ktére skiadaja sie na spojny
program wychowawczy, dajacy sie usystematyzowaé w wycho-
wanie wedlug dziewieciu zasad. Co wiecej, przestanie §wietej po-
zostaje nadal aktualne, a poprzez urszularniskie dziela funkcjonuje
w obszarze wspoélczesnych systeméw wychowawczych.

Konteksty wspolczesne

Na poczatek nalezy zauwazy¢, ze stwierdzenie Urszuli Ledo6-
chowskiej jest niezwykle wazne: ,Duch §w. Anieli jest stosun-
kowo latwy do odczytania. Urszulanki, by by¢ wierne wiasnej
identycznosci, winny go przyja¢ takim, jakim jest, w pelnym
jego wymiarze, a zwlaszcza zy¢ wedlug niego””. I rzeczywiscie,
we wspolczesnej edukacji urszulanskiej inspiracje wychowawcze
sa niezwykle cenne. W konstytucjach zakonu mozna przeczytag,
ze ,wséréd wszystkich srodkéw wychowania chrzescijariskiego
dzialalno$¢ katechetyczna najbardziej odpowiada duszpaster-
skiemu postannictwu Kosciota. Idzie ona takze po linii naszej naj-
dawniejszej tradycji”’®. A zatem niezwykle waznym segmentem
wychowania staje si¢ katecheza. Pewnie dlatego w powyzszym
dokumencie zawarta jest tez deklaracja:

Bedziemy ulatwia¢ ludziom przyjecie stowa Bozego, ktére nie do-
trze do nich, jesli nie utorujemy mu drogi. Nasza postawa petna
zrozumienia dla konkretnych warunkéw ludzkiego bytowania ula-
twimy ludziom stopniowe zblizanie si¢ do Boga na drodze wiary®.

Odbywa sie to miedzy innymi poprzez prowadzenie szkét, ktore
przenikniete sa duchem $w. Anieli Merici. Mozna w nich odnalezé

% T. Ledéchowska, Sw. Aniela Merici. Jej dzielo i jej osobowosé, dz. cyt.,
s. 54.

80 Konmstytucje Unii Rzymskiej..., dz. cyt., nr 100.
1 Tamze.
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omoéwione powyzej zasady, ktére stanowig fundament wychowa-
nia chrzescijariskiego. W tym kontekscie mozna nawet pokusic sie
o podanie cech charakterystycznych dla szkét urszulanskich:

* przekonanie, ze szkola ma szczegdlne znaczenie dla wy-
chowania;

* obowiazujacy klimat szkolny: wolno$¢, mitosé i prawda;

* cel szkoly: pomoc w rozwoju osobowosci mtodziezy;

* ewaluacja: synteza wiary i kultury;

* przystosowanie do potrzeb kraju;

* dostepnosc¢ dla wszystkich;

* integracja rodzicéw, nauczycieli i mlodziezy wokoét zadan
wychowaweczych;

* akcentowanie wplywu na rodziny wychowankéw;

* po skoriczeniu szkoty dalsze towarzyszenie®.

Jak widaé¢, we wspoélczesnej cywilizacji powyzsze dyrekty-
wy sa niezwykle cenne, poniewaz ,w sytuacji oddzialtywania
réznych Srodowisk spotecznych i instytucji wychowawczych,
upowszechniajgcych zréznicowanie hierarchii wartosci i norm
religijno-moralnych, wychowanie powinno prowadzi¢ do ksztal-
towania w wychowankach postawy krytycznej (wtasciwe oce-
nianie, decydowanie i postepowanie w sprawach moralnych
i religijnych), a nie konformistycznej (bezrefleksyjne przystoso-
wanie sie do zbioru wartosci i norm)”®.

Nie ma takze zadnych watpliwosci, ze wspolczesne wycho-
wanie musi by¢ oparte przede wszystkim na nietoksycznej mi-
tosci. I tu wlasnie ,unosi si¢” duch Swietej. Mozna w sposob
jednoznaczny wyodrebni¢ oblicza i przejawy milosci wycho-
wawczej, inspirowanej charyzmatem $w. Anieli Merici. Oto one:

* miloé¢ przejawia sie w szacunku;

* miloé¢ podejmuje trud poznania wychowankow;

62 Konstytucje Unii Rzymskiej..., dz. cyt., nr 101.

8 J. Marianski, Socjalizacja religijna i moralna w rodzinie wspotczesnej — stan
aktualny i perspektywy, [w:] Pedagogika pastoralna, red. M. Marczewski, Lublin
2003, s. 123.
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* milos¢ respektuje wolnosg;

* milos¢ nie wyklucza realizmu;

* milos¢ pocigga przykladem;

* milos¢ umie zachecié i zachowacé nadzieje na rozwdj kazdej
osoby®.

Aby pokazaé, ze koncepcja wychowawcza $wietej nie stracita
nic na wartosci, mozna przytoczy¢ katalog wspotczesnych zasad
etycznych w procesie wychowawczym. Okazuje sie, ze maja one
wiele odniesierr do pogladéw sw. Anieli.

J. Homplewicz opowiedziat si¢ przed kilku laty za kanonem
siedmiu zasad ogoélnych, do ktérych zalicza sie nastepujace re-
guly postepowania:

Zasada prawdy, oznaczajaca autentyczno$¢ wychowawcy,
aby w tym, co wychowawca méwi i czyni, rowniez we wla-
snej postawie zyciowej, wyrazala sie jego prawda oraz dazenie
do prawdy.

Zasada dobra dziecka we wszystkich etapach procesu wy-
chowania (interes, korzys¢, wtasne dobro, bezpieczenstwo
i wszechstronny rozwdj dziecka staja si¢ glownym i bezwarun-
kowym motywem dzialania wychowawcy).

Zasada przykladu, ktora jest wyrazem powszechnego prze-
konania, ze wartosci, idealy, tredci, a takze przekonania, posta-
wy oraz umiejetnosci, jakie faktycznie posiada wychowawca,
staja sie norma i wartoscig, w tym faktyczng trescia procesow
wychowania oraz trescig przekazu.

Zasada projekcji pedagogicznej, w ktorej podkresla sie
przekonanie, iz wszelki kontakt i wptyw wychowawcy moze
faktycznie i z reguly zaistnie¢ wtedy, gdy na dany problem wy-
chowaweca spojrzy oczami wychowanka.

Zasada wiezi emocjonalnej z wychowankiem, polegajaca
na nawigzywaniu i utrzymywaniu z nim bezposredniego, oso-
bistego i serdecznego kontaktu.

% G.W.Dryl OSU, Misja nauczyciela urszulariskiej szkoty, dz. cyt., s. 213-216.



206 ks. Janusz Mastalski

Zasada poszanowania osobowosci wychowanka, czyli do-
strzegania i doceniania jego niepowtarzalnej osobowosci, wy-
magajacej szacunku.

Zasada profesjonalizmu, polegajaca na kompetentnosci wy-
chowawcy w dzialaniu pedagogicznym®.

Przygladajac si¢ powyzszym zasadom, mozna skonsta-
towad, ze Sw. Aniela Merici miata niezwykly zmyst wycho-
wawczy. W XVI wieku przedstawiala swoje zasady i metody
wychowawecze oraz srodki, ktére w wiekszosci dopiero w XX
wieku zostaly dopracowane naukowo. Wydaje sie réwniez,
iz duch pedagogiczny sw. Anieli byl odczytywany przez
wieki, a w obecnych czasach okazuje sig, ze intuicje swietej
byly nie do przecenienia. Wspoélczesne systemy wychowaw-
cze zawierajq wiele elementéw, o ktérych w XVI wieku pisata
zalozycielka. Okazuje si¢ bowiem, ze po tylu latach mozna od-
czytywac intuicje wychowawcze $w. Anieli w nastepujacych
postulatach:

* wiara w Boga i wiara w czlowieka bedacego osoba;

¢ troska o czlowieka, szacunek i wolnosé;

* pedagogia oparta o edukacje integralnego czlowieka;

* pedagogia oparta na ludzkich relacjach;

* pedagogia akcentujaca wspélnote wychowawcza i solidar-
nosg;

* domaganie sie autentycznosci wychowawcy;

* nacisk na wlasna formacje i ciagla formacje wychowawcy;

* praca nad edukacja kobiet;

* dynamiczny wzglad dla tradycji, ale i otwartos¢ na znaki
czasow*.

Powyzsze postulaty obecne sa przeciez w dopracowanej
koncepcji wychowania chrzescijariskiego, zawartej w doku-

% J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 77-78.

¢ Z. Blagotin OSU, St Angela’s Pedagogical Intuition, [w:] Ursuline Education.
The Trunk, s. 51, za: http:/ /www.ursulines-ur.org/media/files /eductrunken.
pdf, (1.07.2012).
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mentach Kosciota”. Wiele z tych intuicji odnajdujemy w sys-
temie montessoriariskim. Podobnymi regulami kierowal sie
takze Janusz Korczak.

Nalezy z wielkim szacunkiem spojrze¢ na postulaty wycho-
wawcze $wietej, bowiem daly one podwaliny pod przyszle,
naznaczone humanizmem chrzescijafiskim systemy wychowaw-
cze, ktoére dzi§ funkcjonuja jako antidotum na eksperymenty
pedagogiczne zwiazane z globalizmem, liberalizmem, ponowo-
czesnoécia i antypedagogika. Nadal w wychowaniu szkolnym
i formacji funkcjonuja zwerbalizowane przed wiekami przez
$w. Aniele Merici pryncypia pedagogiczne:

* szacunek dla konkretnej osoby;

* rados¢ i rodzinny duch;

* wiezi we wspdlnocie;

* profesjonalizm wychowawcy;

* adaptacja do czaséw i warunkow®®.

Czyz we wskazaniach wychowawczych i formacyjnych
$w. Anieli nie mozna dostrzec tych prawd, ktére obecnie Kosciét
przypomina i glosi? To przeciez Benedykt XVI mowit:

W tym dziele wychowania nowych pokolent szczegélna odpo-
wiedzialnos$¢ spoczywa takze na wspélnotach religijnych. Kazdy
proces autentycznej formaciji religijnej pomaga osobie od najmtod-
szych lat poznawac¢ Boga, kochaé¢ Go i wypelniaé¢ Jego wole. Bég
jest miloscia, jest sprawiedliwy i pokojowy, i ten, kto chce Go czcig,
musi przede wszystkim postepowac jak syn, ktéry bierze przyklad
z ojca. W Psalmie jest powiedziane: ,Pan czyni dzieta sprawiedli-
we, bierze w opieke wszystkich uciénionych. [...] Milosierny Pan
itagodny, nieskory do gniewu i bogaty w taske” (Ps 103 [102], 6.8).

67 Pius X1, Encyklika Divini Illius Magistri (1929), Vaticanum II, Deklaracja
o wychowaniu Gravissimum educationis (1969); Jan Pawel I, Adhortacja Cateche-
si tradendae (1979).

% E. M. Mylod OSU, Principles of Pedagogy in Ursuline Schools, [w:] Ursuline
Education. The Trunk, dz. cyt., s. 70-74.
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W Bogu sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie wspotistnieja w sposob do-
skonaly, jak pokazal nam Jezus przez swiadectwo swojego zycia.
W Jezusie ,,miloé¢ i prawda” spotkaly sie ze sobg, ,sprawiedliwosé
i pokdj” ucatowaty sie (por. Ps 85 [84], 11)%.

Wydaje sig, ze najlepsza pointa powyzszych dywagacji beda
stowa samej $w. Anieli Merici, ktéra zachecala:

Jezeli wiernie bedziecie wypelnia¢ te i podobne wskazania, jakie
Duch Swiety zaleznie od czaséw i okolicznosci wam podyktuje,
cieszcie sie 1 badzcie dobrej myéli [...]. A wiec wiernie i radosnie
trwajcie w rozpoczetym dziele. I strzezcie sie, strzezcie si¢, mo-
wie, oziebtosci, gdyz kazda z obietnic, ktére wam czynie, spelni sie

w przeobfitej mierze”.

% Benedykt XVI, Homilia w czasie mszy $wietej w uroczystosé Swie;tej Bo-
zej Rodzicielki Maryi (1.01.2012), , L’Osservatore Romano” 2 (2012), s. 21.

7 A. Merici, Testament, Legat ostatni, nr 14, 22-24, dz. cyt.
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Sw. Aniela Merici
w zyciu wspolnoty urszulanek w Krakowie

Gdy 25 lat temu wstepowalam do zakonu siéstr urszulanek,
nie znatlam $w. Anieli Merici. W Polsce ta Swieta nie jest zbyt
dobrze znana. Na poczatku formacji dostaltam wiec do reki mata
ksigzeczke autorstwa s. Teresy Ledéchowskiej — Na $ciezkach od-
nowy'. Byl to pierwszy zyciorys §w. Anieli, z jakim sie zetkne-
tam. Moglam sie tez zapozna¢ z Pismami naszej zalozycielki,
dostepnymi wéwczas w Prowingji Polskiej w formie zwyklego
maszynopisu®>. Do dyspozycji mialam réwniez kolorowy ko-
miks, opowiadajacy o zyciu $wietej’, wydany przez urszulanki
z okazji 450. rocznicy zalozenia Towarzystwa $w. Urszuli. I na
tym moja edukacja w tej materii sie koriczyta.

W pierwszych latach pobytu w klasztorze wydawato mi sie,
ze $w. Aniela byla dos¢ stabo obecna w naszym codziennym zy-
ciu urszulanskim. Czasem czytatySmy jej Pisma i odnosilySmy
sie do jej myéli, ale duzo wiecej uwagi poswiecatysmy w tym
okresie omawianiu naszych konstytucji.

! T. Ledéchowska, Na sciezkach odnowy, Krakéw 1980.
2 A. Merici, Pisma, ttum. T. Led6chowska, Warszawa 1973, mps.

5 W éwietle mitoéci. Sw. Aniela Merici i jej dzieto, ttum. C. Krupczak, Zagrzeb
1984.
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Podobnie byto z kultem. Nie majac wczeéniej kontaktu z ur-
szulankami, juz po kilku latach zycia wéréd nich mogtam $miato
stwierdzi¢, ze maja one gleboka duchowos¢ maryjng, odznacza-
ja sie szczegblnym nabozenistwem do $w. J6zefa i czcza mocno
Serce Boze. Odnositam natomiast wrazenie, ze Sw. Aniele sio-
stry przyzywaja we wspdlnotach dosé¢ rzadko, gléwnie z racji
jej wspomnienia liturgicznego oraz podczas obchodéw Swiat
urszulanskich. Nawet §w. Urszule, uznawana tradycyjnie w Za-
konie za patronke naszych dziet apostolskich, wspominano cze-
Sciej niz Matke Aniele. Myslalam wiec, Ze urszulanki mato czcza
swoja zalozycielke. Ale datam si¢ zwieé¢ pozorom.

Po latach zrozumialam, ze wstapitam do klasztoru w dos¢
szczeg6lnym okresie. Trwal jeszcze czas odnowy posoborowe;.
Siostry dopiero od kilku lat zyty wedlug zmienionych konsty-
tucji. Wezwane przez Koscidl, odkrywaly tez na nowo chary-
zmat swej zalozycielki. P6Zniej, gdy sama, z racji mojej postugi,
zaczelam bardziej interesowac sie postacia $w. Anieli, zobaczy-
tam, jak niewiele przekazéw o jej zyciu zachowalo sie do na-
szych czasow. Ona sama zostawila po sobie jedynie trzy krétkie
pisma. Skomplikowane byly réwniez dzieje zalozonego przez
nig Towarzystwa $w. Urszuli. To wszystko sprawialo, ze nie-
tatwo byto zajmowac sie $w. Anielg. Ona ciagle nam sie jako$
wymykala, jakby miata ,dar” pozostawania w cieniu, niezwra-
cania na siebie uwagi.

Przez cate wieki znaly$my ja i nie znalySmy zarazem. Ale ja-
kikolwiek jej obraz nosily$my w sercu i jakakolwiek posiadaty-
S$my wiedze na temat jej zycia i dziela, ktére pozostawita, jedno
jest pewne — ona zawsze byla obecna wsréd nas jako nasza mat-
ka i zalozycielka.

Ta jej obecnos¢ zaznaczyla sie tez gleboko w zyciu klaszto-
ru urszulanek krakowskich. Zobaczmy wiec, na ile $w. Aniela
Merici byla znana i jak byla czczona w tej najstarszej polskiej
wspoélnocie urszulanek, zyjacej w Krakowie od 1875 roku.
Uwzglednijmy przy tym trzy konkretne etapy z dziejéw klaszto-
ru: okres autonomii, okres przynaleznosci do Unii Polskiej i Unii
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Rzymskiej az po Sobér Watykanski II oraz lata odnowy posobo-
rowej i do czaséw obecnych.

Klasztor w okresie autonomii: (1857) 1875-1919

W momencie gdy urszulanki przybyly na ziemie polskie, ich
klasztory byly domami autonomicznymi, ze Scista klauzura pa-
pieska, zaleznymi od biskupa danej diecezji. Kazde zgromadze-
nie urszulanskie posiadalo wtasne konstytucje, oparte na Regule
$w. Augustyna. Misja siéstr bylo wychowanie i nauczanie mio-
dziezy. Prowadzily wiec przy swoich klasztorach szkoty pensjo-
natowe dla dziewczat.

Ten rodzaj zycia nie mial zbyt wiele wspélnego z pierwot-
na forma Towarzystwa $w. Urszuli, ktére w 1535 roku zalozyta
$w. Aniela Merici*. Jednak mimo ze urszulanki z niektérych To-
warzystw zdecydowaly sie w 1. potowie XVII wieku podjac¢ zycie
zakonne, nadal uwazaly one $w. Aniele za swoja matke i zalozy-
cielke. Przekazywaly tez kolejnym pokoleniom urszulanek-zakon-
nic historie jej zycia. Poczatkowo znaly one zyciorys $w. Anieli
tylko w zarysie, ale wraz z uptywajacymi latami, a potem wiekami
biografie te ,uzupetniano” o r6zne brakujace wydarzenia. Stata sie
przez to duzo barwniejsza, ale tez momentami daleka od prawdy.

Zacierajaca sie pamie¢ o faktach sprawila, iz siostry zacze-
ty budowa¢ obraz sw. Anieli na wzér wlasnego sposobu zycia.
Mimo ze ich zalozycielka nigdy nie byla zakonnicg, a jedynie
tercjarka franciszkanska, i nie zajmowata sie wychowaniem
mlodziezy, juz w ikonografii XVIII i XIX wieku przedstawiano
ja czesto w habicie urszulanskim, otoczong gromadka dzieci. Ur-
szulanki zyjace w klasztorach bardzo czcily i kochaty §w. Aniele.
To wlasnie z ich inicjatywy, a dokladnie z inicjatywy klaszto-
ru rzymskiego, przeprowadzony zostal proces beatyfikacyjno-
-kanonizacyjny, a potem kanonizacja $w. Anieli Merici (24 V

* Wstep, [w:] A. Merici, Pisma: Reguta. Rady. Testament, tlum., wstep
i oprac. U. Borkowska, Lublin 1992, s. 15-27.
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1807)°. Klasztory urszulariskie zachowaly tez ducha swej zato-
zycielki. Matka Aniela pozostawila po sobie trzy krotkie pisma:
Regute, Rady i Testament. Pierwotny tekst Reguty, spisanej dla To-
warzystwa $§w. Urszuli w Brescii, juz od dawna byl zapomniany.
Natomiast Rady i Testament urszulanki przekazywaly sobie z po-
kolenia na pokolenie, pielegnujac w ten sposéb zawarta w nich
duchowa mysl §w. Anieli. Niektére klasztory w catosci dotgczaty
oba pisma do swoich konstytucji. Na Radach i Testamencie oparte
byly réwniez te rozdzialty urszulaniskich konstytucji, ktére doty-
czyly wychowania dzieci i mlodziezy®.

Pierwszy klasztor urszulanek polskich zostat zalozony w Po-
znaniu w 1857 roku. W wyniku polityki Kulturkampfu wladze
pruskie doprowadzily jednak do jego likwidacji w roku 1875.
Cate zgromadzenie poznariskie przeniosto sie wéwczas do Kra-
kowa. W ten spos6b zachowana zostata ciaglos¢ wspdlnoty,
a zmienilo si¢ jedynie miejsce jej pobytu. Gdy zatem moéwimy
o tradydqji klasztoru krakowskiego, musimy pamietad, iz zaczela
sie ona ksztattowac jeszcze przed rokiem 1875.

Urszulanki, ktére zaktadaty klasztor w Poznaniu, znaty
$w. Aniele z przekazu swych poprzedniczek. Jak juz sie domyéla-
my, byl to obraz zamazany, czesciowo nieprawdziwy, przedsta-
wiajacy blednie niektére fakty z jej zycia. Swiadczy o tym chocby
dokument z 1883 roku, zatytutowany Krétki poglad na powstanie
i rozwoj Zakonu naszego jako odpowiedz na zapytanie Konsystorza. Ur-
szulanki przybyle do Krakowa przedstawily w nim, na prosbe bi-
skupa, historie swego Zakonu. Oto fragment méwiacy o §w. Anieli:

Zgromadzenie nasze bierze swéj poczatek od sw. Anieli Merici
urodzonej dn. 21 marca 1474 roku w Desenzano w diecezji we-
roniskiej nad jeziorem Garda. Od lat najmlodszych goracej od-
dawala si¢ poboznosci i aby sie w niej utwierdzi¢, przywdziata

® L. Mariani, E. Tarolli, M. Seynaeve, Angela Merici. Contributo per una bio-
grafia [dalej: MTS], Milano 1986 s. 338-364.

¢ Wstep, dz. cyt., s. 30-35, 43-45.
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habit III zakonu $w. Franciszka, ktéry ja nawet liczy miedzy
Swiete swoje.

Obdarzona czestymi widzeniami, a mianowicie widzeniem $w. Ur-
szuli w gronie licznych towarzyszek i dziewic w zakonnym,
lecz nieznanym jej ubiorze, ustyszata glos mowiacy: , Anielo, nie
umrzesz, poki nie ustanowisz zakonu podobnego do tego, ktorys
widziata”. Przez pokore wstrzymywala sie dltugo od tego dziela,
lecz tak byla o nim prze$wiadczona, ze kiedy powracajaca z Pa-
lestyny papiez Klemens VII chcial zatrzymaé¢ w Rzymie, wymo-
wila sie tem, ze Bog zlecil jej zalozenie Zgromadzenia w Brescii.
Po powtérnym widzeniu wziela sie do dziela i 25 listopada 1534
roku otworzyla pierwsze zebranie cérek swoich, ktérym imie
$w. Urszuli nadala, stawiajac je pod jej wylaczna opieke. Nie
bylo to wszakze Zgromadzenie Zyjace wspdlnie, kazda pozosta-
wala w domu rodzicielskim, zwigzana prostym $lubem czystosci
i obowiazana do nauczania ubogich dzieci i odwiedzania chorych
w czeéci miasta, w ktérej zamieszkiwala. Mialy nad sobg mistrzy-
nie, ktére je co tydzieri lub co dwa tygodnie odwiedzaé byly win-
ny. Ksztalt ten nie mial by¢ jednak ksztaltem ostatecznym, jak
o tem §wiadcza wlasne stowa $w. Anieli. Regula jej spisana przez
Ks. Cozzano w trzy lata po jej $mierci otrzymata potwierdzenie
papieza Pawta III dnia 9 czerwca 1544 roku; poprzednio aprobo-
wat jg dnia 8 sierpnia 1536 roku dla diecezji bresciariskiej Kard.
Cornaro. Swigta Aniela umarla dnia 27 stycznia 1540 roku w opinii
$wiatobliwosci tak ogdlnej, ze juz od 1560 roku miang byla w Bre-
scii i okolicy za $wieta”.

W 1882 roku siostry obchodzily 25. rocznice przybycia na zie-
mie polskie. Z tej okazji Stanistawa Lewandowska, dawna
wychowanka szkoly poznariskiej, napisala krotka historie ur-
szulanek polskich. Czytamy w niej m.in.: ,Pomnac na przestro-
gi $w. Anieli, aby wszedzie, gdzie klasztor Urszulanek bedzie,

7 Archiwum Zgromadzenia Siéstr Urszulanek UR w Krakowie [dalej:
ADK], sygn. B1I, Akta i podania z lat 1879-1885, s. 547-548.



214 s. Iwona Naglik OSU

otworzong byta szkota ubogich dziewczynek [...], dnia 12 paz-
dziernika otwarto szkote ubogich”®.

Wiedza, jaka posiadamy dzi$§ na temat zycia $w. Anieli
Merici, pozwala nam dos¢ latwo zauwazy¢, ze oba cytowane
powyzej fragmenty zawieraja wiele nieprawdziwych infor-
macji dotyczacych tej $wietej’. Podobne bledy odnajdziemy
tez w ksiazce Zycie $w. Anieli Merici, ktéra urszulanki polskie
wydaly w 1901 roku. Byl to wolny przektad z niemieckiego
dokonany przez ks. Jana Gorke. Nikt nie pomyslal jeszcze
woéwczas, by podjac¢ sie nowego, krytycznego opracowania
biografii $w. Anieli.

Natomiast gdy przyjrzymy sie blizej wspdlnocie poznan-
sko-krakowskiej, to odkryjemy, ze Matka Aniela byta bardzo
obecna w jej codziennym zyciu. Do Poznania siostry przywio-
zly ze soba obraz swej zalozycielki. Pierwsze trzy zakonnice
obleczone w klasztorze poznariskim otrzymaly imiona: Ur-
szula, Czestawa i Aniela. Sw. Jézef i $w. Aniela byli gtéwnymi
patronami szkoly urszulanskiej w Poznaniu. Réwniez klasztor
w Krakowie byt pod wezwaniem $w. Anieli Merici?. W pierw-
szej krakowskiej kaplicy urszulanek znajdowat sie kolorowy
witraz przedstawiajacy $w. Aniele. Wykonata go i ofiarowata

8 Urszulanki w Polsce. Na pamigtke 25-letniego Jubileuszu zatozenia klasztoru
PP. Urszulanek na ziemi naszej, red. S. Lewandowska, Poznan 1882, s. 16.

? Chodzi m.in. o date urodzenia $w. Anieli, jej mistyczne objawienia, zato-
zenie i zatwierdzenie Towarzystwa sw. Urszuli oraz misje pierwszych urszula-
nek. Por. Whstep, dz. cyt., s. 3-45.

10 ], Goérka, Zycie éw. Anieli Merici i dzieje przez nia zalozonego Zakonu
Urszulanek, Krakow 1901, s. 1-211. Por. Geschichte der heiligen Angela Merici und des
von ihr gestifteten Ordens der Ursulinen bearbeitet von einer Ursuline, Innsbruck 1893.

' ADK, sygn. C 1/2, Notatki z Zycia m. Bernardy Morawskiej spisane
przez m. Stefanie Rybicka w 1882 roku, s. 6; B. Banas, Poczqtki Zakonu sw. Urszu-
li w Polsce (1857-1871), ,Nasza Przesztos¢” 6 (1957), s. 146.

2 ADK, sygn. B VI 2, Ksigga ,, Votum” klasztoru poznarisko-krakowskiego
1857-1969, s. 7; Archiwum Prowingji Polskiej Urszulanek UR [dalej: APUUR],
sygn. M 657-658: F. Bronikowska, Urszulanki w Polsce, cz. 1: Urszulanki w klasz-
torach autonomicznych, Krakéw 1952, mps, s. 136.
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klasztorowi w 1876 roku krewna éwczesnej przelozonej, hr. Ma-
ria Lubienska®.

Urszulanki krakowskie czcily swoja zatozycielke, tak jak na-
kazywat ich zwyczaj:

[osoba zakonna] do wszystkich mieszkanicow nieba szczegdlne
musi mie¢ nabozenstwo. Jednakze ma do tego lub owego Swie-
tego wieksza powinnoé¢ [...], a mianowicie dla Patronéw swego
Zakonu, do $w. Augustyna, §w. Urszuli, sw. Matki Anieli itd. Tych
masz kochac i czci¢ jak Ojca i Matke i czesto ich o przyczyne i po-
moc prosié, by cie w tasce powolania twego podtrzymywali. [...]
Powinnosci, ktore wzgledem Swietych wypelnia¢ masz, polegaja
na tym, abys$ Ich czesto wzywala, Bogu za faski dziekowata, kt6-
rych Im udzieli¢ raczyl, abys sie z szczescia ich cieszyla i cnoty Ich
czesto rozwazala; nareszcie, aby$ Ich przyktad nasladowala, to jest
najlepsze i najmilsze do nich nabozeristwo™.

Uroczyscie obchodzono wiec liturgiczne wspomnienie
Sw. Anieli, ktére w tamtych czasach przypadalo na 31 maja.
W wigilie tego Swieta siostry praktykowaly post i wspélna
pokute (zwyczaj ten zachowal sie do dzi$)”. Mialy tez po-
zwolenie na calodzienne wystawienie Najswietszego Sakra-
mentu, najpierw w wigilie, a potem w sam dzien uroczystosci
$w. Anieli’. 31 maja kazdego roku w klasztorze byto odpra-
wianych kilka mszy swietych. Jednej z nich przewodniczy? za-

B ADK, sygn. C5, Kronika klasztoru siéstr urszulanek w Poznaniu i w Kra-
kowie 1857-1886, s. 61.

" Przewodnik zycia duchowego w Zakonie Urszulanek czyli sposob zboinego
spelniania cwiczen codziennych, Tarnow 1895, s. 103-105.

15 Regquta sw. Augustyna i Konstytucje Zakonnic sw. Urszuli Instytutu Burdy-
galskiego, Poznan 1871, s. 69. Por. Dyrektorium Prowincji Polskiej Unii Rzymskiej
Zakonu sw. Urszuli, Warszawa 1986, s. 7-8.

oADK, sygn. A 1, Zatozenie i ustalenie domu w Poznaniu, k. 43; ADK,
sygn. B1I, Akta i podania z lat 1879-1885, s. 197.



216 s. Iwona Naglik OSU

zwyczaj biskup ordynariusz'. Uczennice szkoly urszulanskiej
Swietowaly razem z siostrami. Tego dnia nie uczestniczylty
one w lekcjach, przygotowywaly za to uroczysta akademie'.
W 1896 roku Sodalicja Mariariska uczennic wydrukowata na-
wet z tej okazji specjalna ksiazeczke — Najpigkniejszy kwiat raju.
Byl to obraz sceniczny z deklamacja, poswiecony Najswietszej
Maryi Pannie®.

Siostry pamietaly tez o rocznicy $mierci $w. Anieli. Kazdego
roku dzieni 27 stycznia byt w klasztorze i w szkole dniem $wia-
tecznym.

W zgromadzeniu wspominano uroczyscie takze wszystkie
rocznice zwigzane z historia Zakonu. Sw. Matka Aniela byta
wowczas czczona w sposob szczegoélny. I tak w 1874 roku, jesz-
cze podczas pobytu w Poznaniu, obchodzono 400-lecie narodzin
$w. Anieli Merici®. Odpowiadajac na wezwanie biskupa Werony
i proboszcza Desenzano, siostry przezyly ten jubileusz w faczno-
§ci z urszulankami na calym $wiecie. Na rece biskupa Werony
ztozyly wowczas ofiare pieniezna jako cegietke na ufundowanie
w Desenzano kaplicy ku czci §w. Anieli. W sam dziers obcho-
dow, 21 111 1874 roku, w kaplicy poznanskiej ustawiono oddziel-
ny ottarz z duzym obrazem $w. Matki Anieli. Odprawiono przy
nim cztery uroczyste msze $wiete. Podczas popotudniowego na-
bozeristwa odépiewano tez dziekczynne Te Deum z nieszporami

7 ADK, sygn. C 5, Kronika klasztoru krakowskiego z lat 1857-1886,
s. 68, 86.

8 Zwyczaj ten utrzymat sie jeszcze w latach trzydziestych XX wieku. Zob.
ADK, sygn. C 12, Kronika klasztoru krakowskiego z lat 1929-1931, s. 57.

19 Akademie te przygotowata wraz z uczennicami m. Urszula Ledéchow-
ska. Zob. Najpigkniejszy kwiat raju. Pamigtka Obchodu dnia 31 maja 1896 roku
w Pensjonacie SS. Urszulanek w Krakowie, Krakow 1896; APUUR, sygn. UP 193,
Listy Kongregacji Marianskiej Szkoty Siéstr Urszulanek w Krakowie 1896-1913,
s. 3 (list z 1896 roku).

2 ADK, sygn. B VIII 6, dokumenty dotyczace Arcybractwa $w. Anieli
1868-1902, k. 2; ADK, sygn. C 5, Kronika klasztoru krakowskiego z lat 1857~
1886, s. 33.
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oraz hymn do $w. Anieli, utozony specjalnie na te okazje przez
Stanistawa Kozmiana?'.

Kolejny jubileusz — 25-lecia pobytu urszulanek na ziemiach
polskich — wypadl w roku 1882. Na uroczystosci do Krakowa
przybyli wéwczas liczni goscie, w tym urszulanki z Tarnowa
oraz uczennice i dawne wychowanki urszulanskie. 2 lipca 1882
roku w klasztorze krakowskim odprawiono siedem mszy $wie-
tych. Wszyscy, ktérzy brali udzial w obchodach, mogli uzyskaé
odpust zupelny udzielony przez ojca Swietego specjalnie na te
uroczystos¢. Stanistawa Lewandowska wydata z tej okazji ksia-
zeczke Urszulanki w Polsce, a Stanistaw Kozmian opublikowal
Podréz swigtej Anieli Merici do Ziemi Swigte”>. Siostry postaraty
sie takze o zatwierdzenie specjalnej modlitwy jubileuszowej. Zo-
stala ona wydrukowana na specjalnym obrazku z wizerunkiem
$w. Anieli, wykonanym przez jedng z dawnych uczennic urszu-
lariskich®. Oto jej tresc:

Boze, ktory raczyles przez sw. Aniele nowe Zgromadzenie Tobie
poswieconych dziewic do zycia powotaé, daj nam, abysmy za jej
wstawiennictwem w spos6b anielski zyjac, a ziemskie zaslugi

od siebie oddajac, zastuzyli dojé¢ do zycia wiecznego. Amen*.

W 1907 roku urszulanki na calym $wiecie obchodzily jubi-
leusz 100-lecia kanonizacji swej zalozycielki. Klasztor krakow-
ski swietowatl dodatkowo takze 50-lecie przybycia urszulanek

2 S. Kozmian dodal potem Hymn do sw. Anieli jako zakoriczenie do swego
poematu Podréz Swigtej Anieli Merici do Ziemi Swigtej. Poemat ten zostat opubli-
kowany najpierw w 1881 roku w ,Przegladzie Lwowskim”, a potem w 1882
roku jako druk samoistny. Zob. ADK, sygn. C 1/4, Wiersze okolicznosciowe,
k. 5-8; S. Kozmian, Podroz Swigtej Anieli Merici do Ziemi Swigtej, Poznari 1882,
s. 34-36; S. Lewandowska, Urszulanki w Polsce..., s. 46-48, 87.

2 Zob. przypis 81 21.

# ADK, sygn. C 5, Kronika klasztoru krakowskiego z lat 1857-1886, s. 81;
ADK, sygn. B1I, Akta i podania z lat 1879-1885, s. 359, 371, 390.

% Tamze, s. 383.
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na ziemie polskie oraz 20-lecie zalozenia w szkole Kongregacji
Dzieci Maryi. Rowniez z okazji tych uroczystosci wydano spe-
cjalny obrazek jubileuszowy z wizerunkiem $w. Matki Anieli®.

Urszulanki krakowskie utozyly i wydrukowaty kilka modlitw
poswieconych §w. Anieli Merici. W 1884 roku otrzymaly impri-
matur na rozpowszechnianie tekstu modlitwy zaczerpnietej z jej
Reguty. Rok pézniej zatwierdzily zupelnie nowa modlitwe, ktora
odmawialy odtad w dniu wspomnienia liturgicznego swej zato-
zycielki®*. W 1900 roku biskup krakowski na prosbe zgromadze-
nia zaaprobowal modlitwe jubileuszowa podobna do tej z 1882
roku®. Trzy lata p6Zniej, 16 V 1903 roku, urszulanki krakowskie
poprosily o zgode na odmawianie w $wieto zalozycielki Zakonu
osobnego oficjum, ktére wlasnie w tym czasie zostalo wydane®.

Trzeba tez wspomnieé, ze w 1888 roku urszulanki polskie
opublikowaty Rady i Testament $w. Anieli Merici®. W zgroma-
dzeniu krakowskim dobrze znano oba te pisma, gdyz siostry
czytaly je cyklicznie podczas positkéw w refektarzu, wraz z Re-
qulg Sw. Augustyna i Konstytucjami.

Patrzac na praktyki duchowe i poboznoé¢ urszulanek kra-
kowskich na przetomie XIX i XX wieku, mozna $mialo stwier-
dzi¢, ze wspdlnota ta odznaczala sie duzym nabozeristwem

% ADK, sygn. B1V, Akta i podania z lat 1897-1907, s. 797; ADK, A.VL5/1,
Kult $wietych zwigzanych z Zakonem, k. 9.

% ADK, sygn. B II, Akta i podania z lat 1879-1885, s. 559-562, 653.

7 Tekst tej modlitwy brzmiat: ,Boze, ktorys chciat, aby przez btogostawio-
na Aniele nowe Zgromadzenie poswieconych Ci dziewic w Twoim Kosciele za-
kwitlo, daj nam za Jej przyczyna anielskie prowadzi¢ zycie, aby$my wyzbyw-
szy sie wszelkich rzeczy ziemskich, zastuzyli wiekuistych kosztowac radosci.
Przez Chrystusa Pana naszego. Amen”. Zob. ADK, sygn. B IV, Akta i podania
z lat 1897-1907, s. 169.

% Tamze, s. 379.

® Spuscizna po naszej Swiegtej Matce, czyli Rady i Testament S. Anieli Merici
Zatozycielki Towarzystwa S. Urszuli oraz krétkie nabozeristwo do $w. Anieli, sw. Ur-
szuli i do Patronéw Zakonu, Krakéw 1888. Urszulanki polskie przettumaczyly
te teksty same z oryginalu wloskiego. Zob. ADK, sygn. C 4/2, Notatki kroni-
karskie z lat 1886-1889, s. 44.
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do $w. Anieli. Warto jednak zauwazy¢, ze urszulanki pojawi-
ly sie na ziemiach polskich w szczegoélnym dla calego Zakonu
momencie. W 2. polowie XIX wieku bowiem kapelan urszula-
nek z Blois, ks. Fanciszek Richaudeau, zafascynowany postacia
$w. Anieli postanowit krzewic jej kult. W tym celu powziat kilka
waznych inicjatyw, angazujac do ich realizacji urszulanki z cate-
go $wiata. Najpierw w 1861 roku wystaral sie on o dekret, dzieki
ktéremu wspomnienie $§w. Anieli zostalo wpisane do liturgicz-
nego kalendarza Kosciota powszechnego. W 1862 roku zatozyt
w Blois Bractwo $w. Anieli Merici, ktére rok pézZniej otrzymato
oficjalne zatwierdzenie. Réwniez dzigki staraniom ks. Richaude-
au w 1866 roku w Bazylice §w. Piotra w Rzymie zostala umiesz-
czona statua §w. Anieli. Podjecie tych r6znorodnych dziatar nie
tylko ozywito kult Swietej, ale przyczynilo sie tez do zaci$niecia
wiezéw pomiedzy autonomicznymi klasztorami urszulariskimi.
Dzieki temu 8 czerwca 1872 roku urszulanki na calym $wiecie,
zachecone przez ks. Richaudeau, dokonaly wspodlnego aktu
oddania si¢ Sercu Bozemu. Od 1876 roku zaczely tez rozsylag,
za posrednictwem klasztoru w Blois, okélniki informujgce o zy-
ciu poszczegdlnych wspdlnot™.

Urszulanki polskie zywo uczestniczyty w tych inicjatywach.
M. Bernarda Morawska, pierwsza przelozona zgromadzenia
poznarisko-krakowskiego, utrzymywala stale kontakty z urszu-
lankami w Blois. W 1858 roku pojechata nawet do tamtejszego
klasztoru, by prosi¢ siostry o pomoc personalng dla zgromadze-
nia poznanskiego. Poznata wéwczas osobiscie ks. F. Richaudeau™.

% M. V. Boschet, Les origines de I'Union Romaine jusqu’a sa fondation (1900),
Rome 1951, s. 75-120.

1 APUUR, b. sygn., Circulaires de Blois: Congrégation de Bordeaux. Monas-
tere de Sainte-Angeéle des Ursulines de Cracovie. Circulaire N° 1 du 11 juillet 1877,
s. 2 (164); S. Lewandowska, Urszulanki w Polsce..., s. 24-29. W latach 1858-1872
w klasztorze poznanskim przebywaly okresowo dwie urszulanki z Blois: m. Fi-
lomena Gobert (1858-1868) i m. Cecylia Clavel (1868-1872). Zob. ADK, sygn.
A XXIX, Krotkie zyciorysy sidstr Zgromadzenia poznansko-krakowskiego
1857-1883, s. 4, 11.
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W 1872 roku m. Morawska zalozyta przy klasztorze poznariskim
Arcybractwo $w. Anieli, do ktérego przystapity wszystkie siostry
oraz ich uczennice®. W tym samym roku w facznosci z innymi
klasztorami urszulariiskimi wspdlnota poznariska dokonata aktu
oddania sie Sercu Bozemu. W 1877 i 1881 roku m. B. Moraw-
ska postata do Blois — juz z Krakowa — dwa okélniki, w ktérych
przedstawila najwazniejsze wydarzenia z Zycia Zgromadzenia
poznansko-krakowskiego®. W drugim z nich napisata: ,Czyz
korespondencja ustanowiona miedzy nami nie jest rodzajem tej
tacznosci, ktéra zmniejsza dystans i sprawia, ze coraz bardziej od-
czuwamy siostrzana wiez w duchu naszej $w. Matki Anieli?”*.
Impuls ptynacy z klasztoru w Blois byl dla urszulanek kra-
kowskich zacheta do tego, by jeszcze lepiej pozna¢ swojq zato-
zycielke oraz historie ustanowionego przez nia Towarzystwa.
I tak na przyklad w 1885 roku siostry czytaly w refektarzu zycio-
rys m. Ludwiki Schiantarelli, urszulanki klasztoru rzymskiego,
ktéra byla postulatorka w procesie beatyfikacyjno-kanonizacyj-
nym $w. Anieli Merici. Rok wczeéniej goscily u siebie dwéch
kaptanéw z Wiloch. Jeden z nich, pochodzacy z Brescii o. J6zef
Tommasi, opowiedziat siostrom o odrodzeniu sie¢ w tym miescie
Towarzystwa $w. Urszuli. Korzystajac z jego posrednictwa, zgro-
madzenie krakowskie nawigzalo kontakt z Elzbieta i Magdalena
Girelli, zatozycielkami odnowionego Towarzystwa w Brescii®.

2 ADK, sygn. B VIII 6, Dokumenty dotyczace Arcybractwa $w. Anieli
1868-1902.

% APUUR, b. sygn., Circulaires de Blois: Congrégation de Bordeaux. Monas-
tere de Sainte-Angele des Ursulines de Cracovie. Circulaire N° 1 du 11 juillet 1877;
Congrégation de Bordeaux. Monastére des Ursulines de Posen, réfugiées a Cracovie.
Circulaire N° 2 du 1 mars 1881.

* Tamze, Circulaire N° 2 du 1 mars 1881, s. 1. W oryginale tekst ten brzmi
nastepujaco: , Cette correspondance établie entre nous, n’est-elle pas une espece
de ralliement, qui resserre les espaces et nous fait sentir toujours davantage
notre fraternité en notre bienheureuse Meére sainte Angele?”.

% Wiecej o E. i M. Girelli oraz o odnowieniu Towarzystwa $w. Urszuli
w Brescii zob. MTS, s. 386-397.
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Elzbieta Girelli przystala potem do Krakowa kilka swych
dziel, w tym biografie sw. Anieli Merici. Siostry otrzymaty tez
z Brescii figurke Swietej, jej relikwie oraz rézne dewocjonalia
(medaliki, obrazki itp.)* Najprawdopodobniej siostry Girelli po-
staly tez do Krakowa tekst Reguty i pozostalych pism $w. Anieli,
gdyz urszulanki krakowskie wlasnie w tym czasie je opubliko-
waly”. W 1889 roku przelozona zgromadzenia krakowskiego,
m. Stanistawa Sutkowska, udata si¢ wraz z m. Ludmilg Popiel
w podroz, ktorej celem byla wizyta w kilku klasztorach urszu-
lariskich na terenie Europy. Podréz te obie matki zakonczyly
pielgrzymka do grobu $w. Anieli w Brescii. Przy tej okazji spo-
tkaty sie tez osobiécie z siostrami Girelli. Po powrocie m. Sutkow-
ska postata do Brescii, jako dar klasztoru krakowskiego, korone
ze zlotych kwiatkéw, wykonang przez m. Klare Czacka. Koro-
na ta miala by¢ zlozona w grobie, przy relikwiach §w. Anieli.
Biskup Werony wlozyt ja uroczyscie na glowe Swietej zamiast
dawnego wienca®.

Warto zwréci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt zywej obecnosci
$w. Anieli Merici w zyciu klasztoru krakowskiego w okresie jego
autonomii. Chodzi mianowicie o stosowanie sie w codziennosci
do ducha Zatozycielki. Gdy w 1881 roku m. Bernarda Morawska
pisata w okolniku do Blois o budowaniu miedzy urszulankami
jednosci w duchu $w. Anieli, nie byto to jedynie pobozne Zycze-
nie. W klasztorze krakowskim bowiem siostry czesto kierowaty
sie w réznych sprawach zaleceniami swej zatozycielki. Oto kilka
przykladéw: w 1882 roku bp Albin Dunajewski zalecit urszulan-

% ADK, sygn. C 4/1, Notatki kronikarskie z lat 1883-1887, s. 22-24; ADK,
sygn. C 5, Kronika klasztoru krakowskiego z lat 1857-1886, s. 92.

% Zob. przypis 26 i 29.

% Wspomnienie 8 maja 1909 r. z klasztoru PP. Urszulanek w Krakowie, Kra-
kow 1910, s. 26. Cialo sw. Anieli zlozone jest w szklanej trumnie i wystawio-
ne do kultu publicznego w kosciele sw. Afry w Brescii. Korona ofiarowana
przez urszulanki krakowskie znajduje sie tam do dzisiaj. Zob. T. Ledéchowska,
M. Stanistawa Sutkowska OSU (1839-1911), [w:] Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. 21,
Niepokalanoéw 1995, s. 63-64.
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kom zaostrzenie klauzury. Odwotujac sie od tej decyzji, m. Ber-
narda Morawska napisata m.in.:

Piszac te wyrazy, pokornie blagam réwnoczesnie Ukochana Nasza
Zalozycielke §w. Aniele Merici, by mi uprosita u swego boskiego
Oblubienca faske, bym umiata godnie odezwac sie w sprawie, ktéra
mi jest drozsza nad zycie, bo chodzi tu o ocalenie pierwotnej wia-
§ciwosci naszej Instytucji opartej na ustawach i prawach kilkaset lat
praktykowanych®.

W 1905 roku inna przetozona krakowska, m. Urszula Le-
doéchowska, podjela probe zalozenia przy urszulariskim
klasztorze bursy dla studentek. Wysylajac do Konsystorza
Ksigzeco-Biskupiego w Krakowie prosbe o zgode na otwarcie
tej bursy, pisala:

Wchodzac w my$l sw. Anieli, naszej Zatozycielki, ktéra poleca
Zakonowi naszemu wnikaé w potrzeby czasu i miejsca, aby tym
skuteczniej pracowac nad zbawieniem dusz oséb plci swojej, upra-
szam najpokorniej Najprzewielebniejszy Ksigzeco-Biskupi Kon-
systorzu o laskawe udzielenie pozwolenia i blogostawieristwa
naszemu Zgromadzeniu na otworzenie przy klasztorze internatu
dla stuchaczek uniwersytetu i wszelkich wyzszych kurséw dla ko-
biet. Pragnetybysmy przez to zapewnic¢ opieke moralng i uchronié
od niebezpieczefistw, na jakie dzi$§ w mieécie naszem narazone by-
waja miode osoby przybywajace z dalekich stron kraju, by szukac

w Krakowie wyzszego wyksztalcenia.

I jeszcze przyklad z kroniki szkolnej z 1915 roku: , Postepu-
jac w mysl Zatozycielki i Matki naszej sw. Anieli, ktora zalecita
w Regule dostosowywac sie do ducha i wymagan chwili, zaklad

¥ F. Bronikowska, Urszulanki w Polsce, cz. 1, dz. cyt., s. 556.

% ADK, sygn. B1V, Akta i podania z lat 1897-1907, s. 529.
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nasz postanowil znieé¢ szkote wydzialowq, a urzadzi¢ gimna-
zjum zerniskie realne”*'.

W Unii Polskiej i w Unii Rzymskiej urszulanek:
lata 1919-1965

Po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci w 1918 roku w au-
tonomicznych klasztorach urszulanskich znajdujacych sie woéw-
czas na terenie II Rzeczypospolitej rozpoczal sie czas wielkich
przemian. Najpierw w 1919 roku klasztory te potaczyty sie w Unie
Polska Urszulanek. Potem, w 1936 roku, urszulanki polskie przy-
stapily do Unii Rzymskiej Zakonu $§w. Urszuli, tworzac odtad Pro-
wingje Polska Urszulanek Unii Rzymskiej. W tym czasie siostry
musialy kilkakrotnie przeksztalca¢ swoje struktury organizacyjne,
zmieniac¢ konstytucje oraz ujednolicaé przepisy i zwyczaje.

Od 1919 roku klasztor krakowski nie stanowil juz wiec od-
dzielnego zgromadzenia, ale byl czeécia wiekszej organizacji.
Przyjmujac zasady obowigzujace odtad we wszystkich domach
urszulanek polskich, zachowat jednak pewna wlasna specyfike
zwigzang z dawnymi tradycjami oraz z obecnoscia we wspoél-
nocie konkretnych oséb, ktore ja tworzyly. Trzeba tez zazna-
czy¢, ze dom krakowski od samego poczatku nie tylko znalazl
sie¢ w centrum wydarzeri, jakie mialy miejsce wsréd polskich
urszulanek po 1919 roku, ale mial réwniez ogromne szczescie
do sidstr, ktére w sposob szczegolny interesowaly sie Sw. Anielg
i szerzyly jej kult.

W latach 1919-1936 w klasztorze krakowskim miescita sie
siedziba przelozonej generalnej Unii Polskiej Urszulanek, a w la-
tach 1939-1959 siedziba przeloZonej prowincjalnej Prowingji
Polskiej Urszulanek Unii Rzymskiej. Dzigki obecnosci wyzszych
przetozonych do lokalnej wspélnoty krakowskiej docieraty naj-
Swiezsze informacje z zycia polskich urszulanek. W klasztorze

# ADK, sygn. Sz IV/1, Kronika szkolna 1915-1942, s. 3.
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tym organizowano takze rézne spotkania — kapituly generalne
i prowincjalne, narady zarzadu generalnego i prowincjalnego,
liczne obchody i jubileusze urszulanek polskich. Przez dom ten
przewijalo sie wielu goéci, w tym urszulanki z Polski i z zagrani-
cy, a to stanowilo okazje do licznych ciekawych spotkan. Klasz-
tor tetnit wiec zyciem.

Nadal bardzo czczono w nim tez $w. Aniele. Jak dawniej uro-
czyécie obchodzono we wspélnocie dzien 31 maja. Pamietano
o matce Anieli réwniez w rocznice jej Smierci, tj. 27 stycznia. W te
dni oprécz uroczystej liturgii siostry cieszyly sie calodzienna rekre-
acja i Swiagtecznym spotkaniem wspoélnoty*?. Odmawialy takze spe-
¢jalng modlitwe do §w. Anieli, zalecang przez dyrektorium od 1927
roku®. Juz po przystapieniu do Unii Rzymskiej urszulanki polskie
mogly dodatkowo korzysta¢ ze specjalnego przywileju czczenia
$w. Anieli Merici osobnym $wietem w dniu 27 stycznia. Zostalo
ono zatwierdzone przez Swieta Kongregacje Rytow 12 XI 1926
roku, na wyrazng prosbe przelozonej generalnej urszulanek Unii
Rzymskiej*. Jako uroczystos¢ dzienri ten byt poprzedzony nowenna,
26 stycznia praktykowano post i pokute, a w samo $wieto siostry
11 Il chéru odmawialy razem brewiarz i odnawialy swoje §luby*.

Sw. Matka Aniela byla takze wspominana przy okazji réznych
jubileuszy. W 1924 roku urszulanki obchodzity 450. rocznice jej uro-
dzin*. W klasztorze krakowskim obchody te roztozono na 3 dni,

2 ADK, sygn. C 6, Kronika klasztoru krakowskiego 1 I - 19 X 1920,
s. 9 oraz Kroniki z nastepnych lat (ADK, sygn. C 7 - sygn. C 14. Warto dodag,
ze w zwyklym czasie zachowywano w klasztorze milczenie, a w refektarzu
czytano wyznaczona lekture.

# Dyrektorium Zgromadzenia SS. Urszulanek Polskich, Krakoéw 1927, s. 12.

#ADK, sygn. C 121, Korespondencja z wladzami koscielnymi 1937-1964,
k. 7-10.

¥ ADK, sygn. C103/2, Plany codzienne i na r6zne uroczystosci 1908-1984,
k. 103n. (plany na 26/27 stycznia, od 1939 roku); ADK, sygn. C 104, Kalendarz
urszulanski, k. 1.

¥ Tradycyjnie przyjmowano woéwczas za date urodzin $w. Anieli Merici
21 I11 1474 roku. Dzi$ wiemy juz, ze byla to jedynie data umowna, nie odnalezio-
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od 21 do 23 marca. Przez caly ten czas w kaplicy trwato catodzien-
ne wystawienie NajSwietszego Sakramentu, a w niedziele 23 marca
odprawiono w klasztorze cztery uroczyste msze Swiete®.

W sierpniu tegoz roku klasztor urszulanek w Kotomyi
Swietowal 25-lecie swego istnienia. Z tej okazji wspolnota kra-
kowska postala do Kotomyi jako dar duzy obraz $w. Anieli
namalowany przez jedng z urszulanek krakowskich, s. Joanne
Piwarunas®.

W 1925 roku klasztor w Krakowie obchodzit jubileusz 50-le-
cia powstania. Na ten rok przypadlo szczegdlnie wazne dla
wspolnoty krakowskiej wydarzenie. W lutym przelozona gene-
ralna m. Ignacja Szydtowska udata si¢ w podréz do Rzymu wraz
ze swojq asystentka, a zarazem przetozong krakowska, m. Ce-
cylia Lubieriskg. Celem tej podrézy bylo uzyskanie w Stolicy
Apostolskiej zatwierdzenia nowych konstytucji dla Unii Polskiej
Urszulanek. Przy tej okazji obie matki pielgrzymowaty do grobu
$w. Anieli w Brescii. Po powrocie m. Ignacja napisata okélnik,
w ktérym tak przedstawita pobyt w Brescii:

Na koniec najmilsze zostawitlam wspomnienie: chwil spedzonych
przed szklang trumna Swietej naszej Matki Anieli w Brescii. Cud-
nie wyglada... MialySmy obie wrazenie, Ze do nas sie uémiecha,
Ze cieszy sie z naszego przybycia. Wreczylysmy w Brescii zlota
korone z jubileuszu $p. m. Stanistawy Sutkowskiej Biskupowi,
by ja ztozyl u stop Swietej w trumnie, bo na glowie ma te, ktéra
przed 20 laty postata §p. m. Klara - jeszcze zupelnie swiezo i tad-
nie wyglada. Przyjemnie nam, ze obie korony zdobiace relikwie
$w. Anieli sa z Krakowa, od polskich Urszulanek. Kupilysmy dla

no bowiem zadnych dokumentéw poswiadczajacych to wydarzenie. Obecnie
na podstawie zachowanych Zrédel mozemy powiedzie¢ jedynie, Ze $w. Aniela
Merici urodzila sie miedzy rokiem 1470 a 1475. Zob. MTS, s. 75.

¥ ADK, sygn. C 8, Kronika klasztoru krakowskiego 1 XII 1921 - 7 VIII
1925, s. 90.

% Tamze, s. 104.
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kazdego z naszych doméw duzy obraz $w. Anieli, to wierne odbi-
49

cie jej rysow™.

Trzeba doda¢, ze m. Stanistawa Sulkowska, ktérej korone
jubileuszowa ofiarowano wéwczas w Brescii, byla wieloletniag
przelozong klasztoru krakowskiego, a swoje 50-lecie profesji
obchodzila w 1909 roku®. Tak wiec pielgrzymka przelozonej
generalnej i jej asystentki do grobu $w. Anieli miala szczegolny
akcent krakowski, a zlozony w Brescii dar byt jednym ze spo-
sobow uczczenia przez klasztor w Krakowie jubileuszu 50-lecia
swego istnienia.

Wspominajac natomiast zatwierdzenie Konstytucji Urszulanek
Unii Polskiej, warto zwréci¢ uwage, ze po raz pierwszy, w odroz-
nieniu od wczeéniejszych konstytucji, wymieniaty one §w. Aniele
wéréd glownych patrondéw Instytutu®. Stalo sie tak ze wzgledu
na liczne glosy siostr, ktére od poczatku istnienia Unii Polskiej
Urszulanek prosily o ozywienie we wszystkich domach ducha
$w. Anieli. Prodba ta zostala powtérzona na Kapitule Generalnej
w 1926 roku. M. Cecylia Lubieriska, wybrana woéwczas przelozo-
na generalng, podjela te sprawe z wielka troska. Juz rok p6zniej
w opracowanym przez siebie Dyrektorium Zgromadzenia ss. Ur-
szulanek Polskich wprowadzita nastepujacy zapis:

Ducha Zakonu naszego nabedziemy, przejmujac sie zasadami
$w. Anieli i wszystkich Patronéw i Patronek Zgromadzenia. Kaz-
da Urszulanka powinna zna¢ Testament i Rady $w. Anieli, mie¢
w duszy obraz Jej zycia, wnika¢ w mysli i Zyczenia Swietej Zato-
zycielki, by pod Jej kierownictwem i§¢ wytknieta przez Nia Sama
i przez Swiete Patronki nasze droga: ofiarnej mitosci i bezwzgled-

¥ APUUR, sygn. UP 50, Okodlniki Matki Generalnej, m. Ignacji Szydtow-
skiej, do Zgromadzen 1919-1926, k. 46. Okolnik jest datowany na 6 III 1925.

% Zob. Wspomnienie 8 maja 1909 r., dz. cyt.

1 Konstytucje Zgromadzenia Polskiego Siostr Urszulanek, Krakéw 1926, s. 3.
(pkt 3)
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nego oddania sie stuzbie Boga i blizniego. [...] Szerzymy wéréd
dzieci i domownikéw naszych nabozeristwo do Patronéw i Patro-
nek Zakonu naszego, przede wszystkim do Sw. Anieli, Sw. Urszuli
i Czcigodnej Matki od Wcielenia®.

Z wyksztalcenia m. Cecylia byta historykiem. Wiedziala,
ze rzetelnie opracowana biografia $w. Anieli Merici bytaby duza
pomoca w szerzeniu jej kultu. Postanowila wiec osobiscie zajac
sie przygotowaniem zyciorysu $wietej, tak by mial on wszelkie
znamiona naukowosci. Poczawszy od roku 1928 m. C. Lubien-
ska rozpoczela zbieranie materiatéw Zrédlowych. Przy okazji
swoich zagranicznych podrézy po Europie przejrzala liczne
archiwa i biblioteki, w tym Archiwum Watykanskie i archiwa
klasztoréw urszulanskich. Podczas tych kwerend zgromadzita
wiele informacji i odnalazta bardzo ciekawe dokumenty. Naj-
wiekszym odkryciem m. Cecylii byto odnalezienie w 1929 roku
dwoch kopii pierwotnej Reguty Towarzystwa sw. Urszuli z Bre-
scii. Odkrycie to bylo naprawde cenne, gdyz pierwotny tekst
Reguty — autorstwa $w. Anieli — byl urszulankom od dawna
nieznany. Juz w 1582 roku zostal on znaczaco zmieniony przez
Karola Boromeusza, podczas jego wizytacji w Brescii. Odtad
Towarzystwo korzystalo z reformowanej przez arcybiskupa
Mediolanu Reguty, natomiast wcze$niejszy tekst zostal z cza-
sem zapomniany.

M. Lubieniska odnalazta najpierw rekopisémienng kopie pier-
wotnej Reguly. Znajdowala sie ona, wraz z odpisem Rad i Testa-
mentu, w Secondo Libro Generale, czyli w Drugiej Ksiedze Generalnej
Towarzystwa, do ktérej zapisywano nowe czlonkinie. Doku-
ment ten pochodzit z 1572 roku. O swoim odkryciu przetozona
generalna poinformowala natychmiast urszulanki w Polsce:

2 Dyrektorium Zgromadzenia SS. Urszulanek Polskich, dz. cyt. s. 47-48. W in-
nym miejscu Dyrektorium zapisano: ,Na poczatku kazdego miesiaca [odczy-
tujemy w refektarzu] Regule $w. Augustyna, trzecia czes¢ Konstytucji i Rady
$w. Matki Anieli”. Zob. tamze, s. 26.
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Brescia, dn. 11 V 1929 r.
Matki i Siostry Ukochane,
Dzi$ 0 10.00 rano w ,, Archivio di stato” weszlySmy w posiadanie
autentycznego odpisu Reguly $w. Anieli, Jej Testamentu i Rad.
Dopomaga nam nieoceniony ks. Guerrini — dawny dyrektor bibl.
Queriniana — ale wierze najmocniej, ze przede wszystkim dziala
$w. Aniela...
Jestem taka wzruszona, taka przejeta i taka szczesliwa, Ze chcia-
fabym od razu z wszystkimi Matkami i Siostrami ta radoscig sie
podzieli¢ — ale niepodobna mi do wszystkich doméw osobno pisaé
— zatem prosze Matke Sekretarke, aby to moje pismo zaraz prze-
drukowala, a moze jeszcze w czasie nowenny do Ducha Swietego
bedzie wszystkim Matkom i Siostrom znane.
Odpisujemy tez z Siostra Bonifacja dokumenta tyczace sie organi-
zacji zgromadzenia po $mierci $w. Anieli. Mamy w reku protokoly
wyboréw Przetozonych Generalnych od §w. Anieli poczawszy az do
roku 1632. Mamy nazwiska wszystkich Ojcéw duchownych itd.
To wszystko niezmiernie wazne — ale przede wszystkim cieszymy
sie i Panu Jezusowi dziekujemy, Ze wiemy dzi$ na pewno, co prze-
kazata nam Matka nasza. Ta wielka taska, tak tatwo — bez trudu
prawie zdobyta przez Urszulanki Polskie, powinna by¢ dla Ur-
szulanek Polskich wskazéwka, ze $w. Aniela domaga si¢ od nich
szczegoblniejszego przejecia sie Jej duchem — ktéry jest duchem mi-
tosci, wyrozumialosci, postuszeristwa, modlitwy. [...]
Potaczmy sig, Matki i Siostry drogie, we wspdlnej modlitwie dziek-
czynnej za odnalezienie tego zakopanego skarbu.
Maria Cecylia Lubieriska
Przelozona Generalna SS. Urszulanek Polskich®

Na drugi egzemplarz pierwotnej Reguty $w. Anieli m. Cecy-
lia natrafita nieco p6zniej w Bibliotece Quiriniana w Brescii. Byt
to tekst drukowany w Brescii u Damiano Turlino, jednakze egzem-

% APUUR, sygn. UP 52, Okélniki Matki Generalnej, M. Cecylii Lubieniskiej
1926-1936, k. 33.
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plarz ten nie posiadat daty wydania. Przez wiele lat utrzymywano
potem za m. C. Lubieniska, ze pochodzit on z okoto 1546 roku. Do-
piero miedzy 1968 a 1969 rokiem s. Teresa Led6chowska odnalazta
w British Museum identyczny egzemplarz Reguty, ale z podana
datg wydania. Pozwolito to precyzyjnie okresli¢, iz Regufa Towa-
rzystwa z Brescii drukowana u Turlino pochodzita z 1569 roku™.

Obie kopie pierwotnej Reguty jedynie nieznacznie si¢ rézni-
ty. M. C. Lubieriska przettumaczyla catoé¢ odnalezionych przez
siebie pism $w. Anieli na j. polski i opublikowata je w Krakowie
w 1932 roku®. Urszulanki na calym $wiecie korzystaly z tego
tekstu az do roku 1984, kiedy to odnaleziono kolejny, jeszcze
starszy egzemplarz Reguty $w. Anieli Merici*®.

Podréze naukowe przelozonej generalnej urszulanek pol-
skich przyniosly réwniez inne owoce”. W 1930 roku m. Lubien-
ska zalozyta w Krakowie Towarzystwo $w. Anieli wzorowane
na Towarzystwie, z ktérym zetkneta sie¢ w Brescii. W 1935 roku
opublikowata pierwszy tom swojej pracy, poswieconej zatozy-
cielce urszulanek — Swigta Aniela Merici i jej dzieto®. Cho¢ ksigzka
ta miala pewne braki i nie doczekala si¢ kontynuacji w postaci
drugiego tomu, stanowila pierwszg probe naukowego opraco-
wania zyciorysu §w. Anieli, co zainspirowalo potem kolejnych
biograféw S$wietej. Jeszcze innym owocem pracy badawczej

% Por. T. Ledéchowska, Angele Merici et la Campagnie de Ste-Ursule a la
lumiere des documents, t. I, Roma Milano 1968, s. XVI-XVII oraz T. Led6chowska,
Angela Merici and the Company of St. Ursula According to the Historical Documents,
t. I, thum. M. Neylan, Rome Milan 1969, s. XX-XXI.

5% M. C. bubieriska, Ustawy Towarzystwa Swietej Anieli Merici, Krakow 1932.
Tekst Reguty i Rad zaczerpniety byl z Secondo Libro Generale, natomiast Testament
zostal przettumaczony w oparciu o tekst odnaleziony w Archiwum Watykan-
skim. Zob. tamze, s. 11.

% Wiecej o Regule i innych pismach pozostawionych przez sw. Anieli Me-
rici — zob. Whstep, dz. cyt., s. 33-45.

% Por. B. Banas, Dzieje Urszulanek w Polsce, t. II, Lublin 2000, s. 29-41.

% M. C. Lubienska, Swigta Aniela Merici i jej dzielo, t. I: Ojczyzna swietej Anieli
i Jej zycie, Krakow 1935.
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podjetej przez m. Cecylie bylo przyblizenie urszulankom pol-
skim postaci ich zatozycielki oraz poglebienie jej duchowosci
we wspolnotach. W ten sposéb zrealizowane zostalo pragnienie
sidstr, wyrazane przez nie od wielu lat.

Wydaje sie, ze w zgromadzeniu krakowskim ozywienie ducha
$w. Anieli bylo szczeg6lnie wyrazne. Przejawiato sie ono w du-
zym zainteresowaniu kolejnymi odkryciami m. Cecylii Lubieni-
skiej, w zglebianiu pism §w. Anieli oraz w bardzo uroczystych
obchodach $wiat i jubileuszy urszulariskich. Np. w 10. rocznice
powstania Unii Polskiej (VII 1929) wspdlnota krakowska spotkata
sie z przelozong generalng, ktéra opowiedziata siostrom o swoich
dotychczasowych podrézach i odkryciach. W roku 1935 przypadi
jubileusz 400-lecia zalozenia Towarzystwa $w. Urszuli. W klaszto-
rze krakowskim czestq lekturg byly w tym czasie Rady i Testament
$w. Anieli, a w dniach poprzedzajacych gtéwne obchody zorga-
nizowano dla calego zgromadzenia wspdlne czytanie zyciorysu
$wietej. Sama uroczystos¢, przypadajaca na 25 listopada, w Kra-
kowie zostala rozlozona na trzy dni radosnego $wietowania®™.
Z racji tego jubileuszu urszulanki polskie otrzymaty Zbior modlitw
do sw. Anieli®®. Wspdlnota krakowska chetnie z niego korzystata.

Kolejna rocznica, 400-lecia $émierci Matki Anieli, przypadia
juz na czas wojny. Urszulanki obchodzily ten jubileusz w la-
tach 1940-1941. Zawierucha wojenna sprawila, ze nie wszystkie
klasztory urszulanek polskich mogly uczci¢ ten czas w jednako-
wym stopniu®. Siostry trwaly wiec w duchowej tacznosci, a tam,
gdzie byto to mozliwe, wprowadzaly do zycia codziennego ze-
wnetrzne elementy obchodéw. Urszulanki w Krakowie wraz

¥ ADK, sygn. C 95, Narady domowe 1932-1950, s. 54; APUUR, sygn.
UP 110, Kroniczki z klasztoru krakowskiego 1922-1935, k. 41.

80 Zbior modlitw do sw. Anieli, Krakow 1935.
1 Gdy chodzi o losy urszulanek polskich w czasie II wojny $wiatowej, zob.
A. Kotowska, Ch. Szarska, Urszulanki Unii Rzymskiej. Prowincja Polska Zako-

nu §w. Urszuli w latach 1939-1947, s. 7-119, [w:] Zeriskie Zgromadzenia Zakonne
w Polsce 1939-1947, red. A. Chruszczewski i in., t. XII, Lublin 1998.
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ze wszystkimi siostrami, ktére znalazly u nich wéwczas schro-
nienie, staraly sie pamietac o swej zatozycielce.

Na poczatku roku jubileuszowego, przed 27 1 1940 roku,
odprawily specjalng nowenne o charakterze dziekczynnym.
W tym czasie wystawione byly relikwie §w. Anieli. Codzien-
nie odmawiano tez wsp6lng modlitwe za jej wstawiennictwem.
W refektarzu czytano Regute i zywot Swietej, a przetozona miata
nauki, podczas ktérych omawiata z siostrami Rady i Testament.
W sam dzieni uroczystosci odprawiono msze $wieta Spiewana.
Uczestniczyly w niej réwniez uczennice szkoly powszechnej.
Nowicjuszki przebywajace wéwczas w Krakowie przygotowaty
specjalnie na ten dzieri obrazki jubileuszowe, ktére same nama-
lowaly. Przez caly rok siostry podejmowaly takze dodatkowa
modlitwe i prace, ofiarowujac ten czas jako swoj osobisty dar
duchowy. Jubileusz koniczyt sie 27 11941 roku. W trakcie trwaja-
cej przedtem nowenny przelozona prowincjalna, m. Emmanu-
ela Mrozowska, glosita dla zgromadzenia nauki o §w. Anieli®.
Ten jubileuszowy rok pozwolit siostrom ozywi¢ na nowo pa-
miec¢ o ich zalozycielce.

Wydaje sie natomiast, ze po II wojnie $wiatowej zaintereso-
wanie $w. Anielg wéréd urszulanek polskich jakby troche przy-
gasto. Przyszly ciezkie czasy powojenne, a potem coraz wigeksze
zagrozenie ze strony wladz komunistycznych. Siostry wtozyty
wiele energii w pokonywanie trudnosci, jakie sie wtedy poja-
wily. Po utracie szkot na przetomie lat piecdziesigtych i szes¢-
dziesigtych XX wieku urszulanki Prowincji Polskiej musiaty
przeorganizowac cate swoje dotychczasowe zycie. Te okolicz-
noéci nie sprzyjaly dalszym poszukiwaniom oraz poglebianiu
we wspolnotach ducha zalozycielki. Mimo to siostry wspomina-
ja, ze przetozone krakowskie odwotywaly sie niekiedy do pism
Anieli Merici, gloszac konferencje ascetyczne dla zgromadzenia.

2 ADK, sygn. C 16, Kronika klasztoru krakowskiego 15 VIII 1939 - 31 VII
1941, s. 33, 35, 137-138.
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Przekazywaly w ten sposéb pewne aspekty jej duchowosci®.
Poza tym $w. Aniele czczono w tym czasie, przestrzegajac je-
dynie tego, co nakazywaly przepisy i tradycja. Jak dawniej cele-
browano uroczystosci zwigzane ze $wietg, odmawiano zalecane
modlitwy oraz czytano pisma Matki Anieli:

Czesto odczytujmy i rozwazajmy jej pisma: Testament i Rady,
by przejac sie jej nauka mitosci i rozpali¢ pragnienie doskonatego
pelnienia tej charakterystycznej dla naszego Zakonu cnoty. Zwra-
cajmy do $w. Anieli prosbe Elizeusza skierowana do proroka Elia-
sza: ,Matko, prosze, aby splynal na mnie podwdéjny duch Twéj”,
duch modlitwy i apostolstwa, goracej mitosci Boga i blizniego®.

Zachowywano wiec pamieé¢ o zalozycielce, ale nie ozywiano
szczegolnie jej kultu. Taki byt ogélny duch w Zakonie. Od 1936
roku urszulanki polskie zyly Konstytucjami Unii Rzymskiej Zakonu
Sw. Urszuli®®, a te ani razu nie wspominaly $w. Anieli Merici. Je-
dynie cytowane powyzej dyrektorium odwolywalo sie czasami
do wskazan Matki Anieli. W tym okresie wspélnota krakowska
miala zwyczaj prowadzenia cotygodniowych rekreacji tema-
tycznych. Spis tematéw z lat 1952-1955 wymienia tylko jedna
rekreacje poswiecona $w. Anieli Merici®. Rekreacje te przygoto-
wata s. Konstantyna Branowska, ktora byta wéwczas szczegolng
krzewicielka pamieci Sw. Anieli w klasztorze krakowskim®.

Nieco wigksze ozywienie nastgpito w roku 1957, gdy siostry
obchodzily 100-lecie pobytu na ziemiach polskich®. Wydaje sie,

8 Ustne relacje siostr.

8 Dyrektorium Unii Rzymskiej Zakonu éw. Urszuli. Cwiczenia duchowne
i gtéwne czynnosci zakonne, Krakow 1948.

8 Regquta i Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Sw. Urszuli, Warszawa 1937;
Regquta i Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu sw. Urszuli, Roma 1963.

% ADK, sygn. C 115/1, Wykaz rekreacji tematycznych 1952-1955, s. 24.
¢ Ustne relacje siostr.
% AKD, sygn. C 51, Jubileusze domu, b.s.
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ze jednak wiecej uwagi poswiecono wéwczas opracowywaniu
dziejow urszulanek polskich niz $w. matce Anieli. Warto pod-
kreéli¢, ze w gronie sidéstr zajmujacych w tym czasie ducho-
woscia $§w. Anieli oraz historig urszulanek w Polsce byly trzy
siostry ze wspdlnoty krakowskiej — m. Bonifacja Werner, s. Imel-
da Adamska is. Beatrix Banas. Ich prace do dzi$ stanowia bardzo
wazna pozycje w historiografii urszulanek polskich®.

Okres odnowy posoborowej: po 1965 roku

Kilka lat p6Zniej, na Soborze Watykariskim II, wszystkie zgro-
madzenia zakonne zostalty wezwane do odnowy zycia w duchu
swych zatozycieli”. Urszulanki Unii Rzymskiej postawily wiec
sobie za cel odczytanie na nowo charyzmatu §w. Anieli. Praca ta,
wymagajaca czasu, przebiegala dwutorowo. Z jednej strony sio-
stry podjely ogromny wysitek przygotowania nowych konsty-
tucji, przeniknietych duchem zatozycielki. Wymagato to od nich
pogtebionej refleksji nad pismami Matki Anieli. W prace nad
przygotowaniem nowych konstytucji zaangazowano wszystkie
siostry Instytutu. Podjeta ja wiec réwniez wspélnota krakow-
ska”. Przez kilka kolejnych lat urszulanki przygotowywaly sie

% B. Werner - zob. APUUR, sygn. M 492: Nasze dzieto wychowania w Swietle
Konstytucji i wskazani sw. Anieli, Krakoéw 1952, mps; APUUR, sygn. M 495: M. Igna-
cja Szydtowska, urszulanka. Zycie wewnetrzne i dziatalnosé apostolska, Krakéw 1956,
mps; Sw. Aniela Merici w $wietle swych pism, Poznan 1958; 1. Adamska — zob.
APUUR, sygn. M 15: Dziatalnos¢ wychowawczo-nauczycielska sidstr urszulanek
w Polsce, t. 1-3, Krakéw b.r., mps; APUUR, sygn. M 14: Zaktady Urszulanek Pol-
skich Unii Rzymskiej pod okupacjq niemieckq, Krakéw 1958, mps; B. Bana$ — zob.
APUUR, sygn. M 47: Matka Ludmita Popiel, Urszulanka, w Swietle korespondencji,
Zakopane 1945, mps; Poczqtki Zakonu sw. Urszuli w Polsce (1857-1871), ,,Nasza
Przesztos¢” 6 (1957), s. 127-168; Urszulanki polskie w dobie , Kulturkampfu”, ,Na-
sza Przesztos¢” 7 (1958), s. 181-217; Dzieje Urszulanek w Polsce, tom I-1I, Lublin
2000 (maszynopis z lat 1954-1956, zob. APUUR, sygn. M 52-53).

" Sobér Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonne-
go Perfectae Caritatis, nr 2

"t APUUR, b. sygn., Akta Kapituly Prowincjalnej 1968.
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do Kapituty Nadzwyczajnej, na ktorej ostatecznie wypracowano
roboczy tekst nowych konstytucji — Zyjcie zyciem nowym’™. Byt
to ,program do wspdlnej realizacji ad experimentum”7”.

Konstytucje te zawieraly wiele cytatéw z pism $w. Anieli.
Po latach réznych doswiadczen oraz poglebiania duchowosci
Matki Anieli uzyskaly one ostateczny ksztalt i zostaly zatwier-
dzone przez Stolice Apostolska 24 V 1984 roku™. To nowe pra-
wo zakonne, obowigzujace do dzi§ w Unii Rzymskiej Zakonu
sw. Urszuli, nie tylko uznaje $w. Aniele jako zatozycielke i du-
chowa matke urszulanek Unii Rzymskiej, ale tez w wielu miej-
scach odwoluje sie do jej my$li i charyzmatu. Jest to zupeina
nowoé¢ w stosunku do wczedniejszych konstytucji urszulan-
skich, ktore oparte na tradycji monastycznej, za podstawe du-
chowa przyjmowaty Regute sSw. Augustyna.

Drugim kierunkiem dziatan, jakie podjety urszulanki, by na
nowo odkry¢ charyzmat $w. Anieli Merici, bylo rozpoczecie
intensywnych badan historycznych, zmierzajacych do jeszcze
lepszego poznania jej zycia. S. Teresa Ledochowska, zakonnica
klasztoru krakowskiego, zobowigzala sie¢ wéwczas do napisa-
nia nowej biografii §w. Anieli. W latach przedwojennych jako
mioda studentka pomagata ona m. Cecylii Lubieriskiej w gro-
madzeniu materialéw do historii Zakonu, towarzyszac jej tez
w niektérych podrézach zagranicznych. Postanowita wykorzy-
sta¢ to doswiadczenie i przygotowac prace, ktorej nie udato sie
doprowadzi¢ do korica m. Lubieriskiej. Po kilku latach kwerend
archiwalnych i wytezonej pracy pisarskiej powstalo dwutomo-
we dzieto w j. francuskim — Angele Merici et la Compagnie de Ste

72 APUUR, b. sygn., Zyjcie zyciem nowym, Kapitula Specjalna 1969. Roz-
dzial O zarzqdzie dokoriczono na Kapitule Generalnej w 1971 roku; zob. APU-
UR, b. sygn., Okélnik nr 206 M. J. Mietzelfeld — Sprawozdanie z szesciolecia
o zyciu naszego Instytutu, 1977, s. 2.

7 Tamze, s. 2.

7 Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu $w. Urszuli ,Zyjcie zyciem nowym”,
Rzym 1984.
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Ursule a la lumiere des documents opublikowane w Rzymie w 1968
roku. Ksigzka ta zostata przettumaczona na kilka jezykéw i byta
dostepna dla wiekszosci sidstr w Instytucie”.

Jednakze poglebione studium zycia i duchowosci §w. Anieli
wymagato czasu. W okolniku z 1977 roku matka generalna m. Ju-
dith Mietzelfeld pisata:

W ciagu ostatnich lat poznanie $wietej Anieli zostalo nam utatwio-
Towarzystwo Swigtej Urszuli byla nam w tej dziedzinie przypusz-
czalnie najlepszg i moze jedyna pomoca. Potrzeba nam jeszcze
uzupelniajacej dokumentacji i dalszej refleksji, aby uzyskac jesz-
cze inne mozliwosci poznania §w. Anieli i to bedzie dla nas czyms
bardzo cennym. Ale w istocie chodzi o to, bySmy spotkaty sie
z nig sama. [...] Powinny$my czestokro¢ czytywac caloé¢ jej Pism
i przejac sie wszystkim, co $w. Aniela méwi. Winnisémy zdoby¢ sie
na szczery i serdeczny wysilek, by doszuka¢ sie wtasciwej intencji
czy znalez¢é prawdziwe znaczenie wyrazen dzi$ juz przestarza-
tych. Nie zrozumiemy szeregu fragmentéw, poki nie odczytamy
ich w kontekscie calosci.

Studium historyczne rozwoju Urszulanek stowarzyszonych, Ur-
szulanek prowadzacych zycie wspélne czy wreszcie Urszulanek
typu monastycznego jest réwniez potrzebne, aby$my zrozumiaty
skad pochodzimy, aby$my znaly nasze dziedzictwo, ktére cho¢
nalezy juz w znacznej czesci tylko do historii, niemniej pod in-
nym wzgledem jest istotng czescig naszego zycia. [...] Badania

> W podzniejszym czasie s. Teresa Ledochowska przygotowala jeszcze kil-
ka mniejszych opracowan w j. polskim, m.in. skrécong i spopularyzowang wer-
sje biografii sw. Anieli: Na sciezkach odnowy, Krakéw 1980 czy Problem charyzma-
tu Instytutu zakonnego ze szczegolnym uwzglednieniem charyzmatu Urszulanek Unii
Rzymskiej, Warszawa 1978. Dokonala tez nowej proby tlumaczenia na j. polski
Pism $w. Anieli. Ukazaly sie one w Prowincji Polskiej w postaci maszynopisu
w 1973 roku (za podstawe ttumaczenia Reguty s. Teresa wziela tekst Turlino
z 1569 roku, a teksty Rad i Testamentu pochodzily z akt kanonizacyjnych znaj-
dujacych sie w Archiwum Watykanskim). Urszulanki polskie korzystaty z tego
przekladu az do 1992 roku.
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nad dziejami zgromadzen w poszczegélnych prowincjach — to
zadanie jest zaledwie zapoczatkowane. A przeciez nie zrozumie-
my, co znaczy nhasza jedno$¢ w réznorodnosci dzisiaj, jesli nie
dokonamy tej pracy”.

Oznaczalo to, ze cho¢ zadanie odkrywania na nowo
Sw. Anieli oraz wlasnej historii urszulanskiej zostato zapoczat-
kowane, wymagato ono jeszcze wielkiego nakladu pracy. Pod-
jeto wiec kolejna prébe nakreslenia sylwetki §w. Anieli Merici.
Tym razem urszulanki Unii Rzymskiej zrobily to we wspoét-
pracy z siostrami z Towarzystwa $w. Anieli w Brescii. W skiad
utworzonego zespolu wchodzily: Luciana Mariani, Eliza Tarol-
li i Marie Seynaeve. Siostry te oparly sie¢ w wiekszosci na do-
kumentach odkrytych juz wczesniej przez m. C. Lubieriska
is. T. Ledochowska, ale nadaty im odmienng interpretacje. Byto
to mozliwe ze wzgledu na brak wystarczajacych materiatéw
zrodlowych, ktére jednoznacznie wyjasniatyby wszystkie fakty
z zycia $w. Anieli Merici. W trakcie swej pracy siostry te doko-
naly bardzo waznego odkrycia. Mianowicie ok. 1984 roku na-
trafity w Bibliotece Trivulziana w Mediolanie na rekopismienng
kopie Reguty $w. Anieli, ktorej powstanie datuje sie na lata 1545-
1546. Odnalazly wiec egzemplarz Reguty starszy od tego, ktory
w 1929 roku odkryta m. C. Lubieriska. Regufe te opublikowaty
w 1986 roku w ich wspolnym dziele — Angela Merici. Contributo
per una biografia (cyt. MTS). Tekst tej Reguty wraz z Radami i Te-
stamentem przettumaczyla na jezyk polski s. Urszula Borkow-
ska. Dzieki temu w 1992 roku Prowincja Polska otrzymata nowe
wydanie Pism $w. Anieli”.

I tak dotarliémy do najnowszych czaséw. Bardziej zrozumia-
tym staje sie teraz, dlaczego u poczatkéw mojego zycia zakon-
nego miatam taki niedosyt, myslac o tym, ze $w. Aniela Merici

76 APUUR, b. sygn., Okoélnik nr 206 M. J. Mietzelfeld..., s. 6-7.
77 A. Merici, Pisma..., dz. cyt.
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jest tak mato obecna w naszym codziennym urszulanskim zyciu.
Cho¢ zawsze na swoj sposéb ja znalysmy, to w tamtych latach
odkrywaly$my ja na nowo. Potrzeba bylo czasu, by wspdlno-
ty mogly nie tylko przyswoié¢ sobie konkretng wiedze o zyciu
$w. Anieli, ale tez pozwoli¢ przemienia¢ si¢ od wewnatrz du-
chem swej zalozycielki. Trzeba tez wzig¢ pod uwage, ze byl
to okres wypracowywania nowych zwyczajéw, w tym form po-
boznosci dostosowanych do odnowy posoborowej oraz asymila-
cji nowych konstytucji w zyciu codziennym. Sw. Aniela czekala
wiec jeszcze na swoj czas.

Nie oznacza to jednak, Ze siostry wcale jej nie czcity lub nie
wspominaly. To nieprawda. Ale byla jeszcze wtedy raczej ,,od
wielkiego swieta” niz ,,0od dnia powszedniego”. Natomiast gdy
juz celebrowano jej S$wieto, to naprawde uroczyscie. A okazji nie
brakowato: coroczne wspomnienie, obchodzone wedtug nowe-
go kalendarza liturgicznego dnia 27 stycznia, jubileusz 450-lecia
zalozenia Towarzystwa $w. Urszuli, jubileusz 450-lecia $mierci
$w. Anieli Merici...

W klasztorze krakowskim wszystkie te wydarzenia mia-
ly swoja szczegélng oprawe. Juz w latach szesédziesigtych
XX wieku uroczystos¢ sw. Anieli w dniu 27 stycznia potaczo-
no z koledowaniem w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie
Katechetycznym, prowadzonym przez urszulanki krakowskie.
Tego dnia w klasztorze i na MWIK-u goscit zawsze ordynariusz
diecezji lub jego zastepca”™. Tradycja ta jest podtrzymywana
az po dzien dzisiejszy.

W 1968 roku siostry Iaczyly sie duchowo ze wszystkimi ur-
szulankami zebranymi w Rzymie na zjezdzie cérek $w. Anieli.
Wtedy to z inicjatywy przeloZonej generalnej Unii Rzymskiej
m. Felicji Pastoors po raz pierwszy spotkatly sie razem przedsta-
wicielki r6znych gatezi urszulaniskich. Okazja byto poswiecenie
w Rzymie koéciota pod wezwaniem $w. Anieli Merici.

8 APUUR, b. sygn., Kroniczka klasztoru krakowskiego za rok 1968.
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25 listopada 1984 roku rozpoczal sie oficjalnie rok jubile-
uszu 450-lecia powstania Towarzystwa $w. Urszuli. Tego dnia
podczas specjalnego nabozenistwa poswieconego S$w. Anieli
cala wspélnota krakowska przyjeta nowe konstytucje. W p6z-
niejszym czasie s. Scholastyka Knapczyk, ktéra uczestniczyta
w Kapitule Generalnej 1983 roku, omawiata z urszulankami
krakowskimi poszczegodlne rozdzialty nowych konstytucji. Na-
tomiast druga z siostr ze wspélnoty krakowskiej, s. T. Ledo-
chowska, wyglosita w roku jubileuszowym szereg konferencji
o $w. Anieli i to nie tylko dla zgromadzenia krakowskiego,
ale réwniez dla Papieskiej Akademii Teologicznej w Krako-
wie i Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.
W kaplicy siéstr odbywaly sie przez caly rok specjalne nabo-
zenstwa ku czci $w. Anieli. Bylo tez kilka uroczystych mszy
Swietych z udzialem biskupéw postugujacych w archidiecezji
krakowskiej (27 I, 21 X i 25 XI 1985 roku). Codziennie odmawia-
no we wspolnocie modlitwe do $w. Anieli. Siostry bralty takze
udzial w jubileuszowym czuwaniu na Jasnej Gérze. Jak napisa-
ly potem w sprawozdaniu, w klasztorze krakowskim nastapito
w tym czasie , 0zywienie nabozenistwa do sw. Anieli””.

Pie¢ lat pézniej przypadlia 450. rocznica $mierci sw. Mat-
ki Anieli. Byla to kolejna okazja do poglebionego czerpania
z ducha zalozycielki. Klasztor krakowski wiaczyt sie wow-
czas w 9-miesieczng nowenne W drodze, przygotowana spe-
cjalnie na te okazje przez Generalat w Rzymie. Co miesiac
rozwazano wowczas inny aspekt duchowosci §w. Anieli Me-
rici. Czytano tez we wspodlnocie pisma $w. Anieli oraz kon-
stytucje, a potem omawiano je na specjalnych spotkaniach
siostr. Jedna z urszulanek krakowskich poprowadzita tez dla
juniorystek przebywajacych we wspoélnocie spotkania doty-
czace zycia $w. Anieli oraz historii Zakonu. W sprawozdaniu
z 1994 roku siostry napisaty:

7 ADK, sygn. C 100, Narady domowe 1983-1986, s. 73-76; ADK, sygn.
A.V.8/1, Sprawozdania roczne i z 6-lecia 1985-1990, k. 4-5, 141, 161-162.
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Nasza Swieta Zatozycielka inspiruje nasze zycie. Tak sie zlo-
zylo, ze wiasnie wspdlnota krakowska ma szczegélne wiezy
ze $w. Aniela. Tu bowiem powstaly kolejne biografie i inne opra-
cowania na temat naszej $wietej Matki: tu pisata swe dzieto m. Ce-
cylia Lubieniska, p6ézniej m. Bonifacja Werner, tu — w ostatnich
dziesiagtkach lat — s. Teresa Ledéchowska krzewita stowem i pi6-
rem znajomos¢ $§w. Matki Anieli i mitoé¢ do niej. Nie tak dawno
otrzymaty$my nowe polskie ttumaczenie Pism $w. Anieli Meri-
ci w opracowaniu s. Urszuli Borkowskiej. Cieszymy sie kazdym
krokiem naprzéd w poszerzaniu i poglebianiu stanu badan zy-
cia i pism naszej Zatozycielki. Jedna z siéstr wspdlnoty wykona-
ta szereg pieknych albumoéw o $§w. Anieli i opracowata sentencje
Z jej pism przeznaczone dla szerszego grona oséb. Pisma naszej
$w. Matki czytamy indywidualnie, ale takze od czasu do czasu
w refektarzu. Codziennie modlimy sie wspdlnie do Niej, powie-
rzajac Jej wiele naszych intencji.

Porywa nas Jej oddanie sie Jezusowi Chrystusowi, otwarcie sie
na dzialanie Ducha Swietego, Jej usitowania pozyskiwania wszyst-
kich dla Chrystusa, Jej zglebianie Pisma Swietego. Jest ona dla nas
codziennym wzorem naszego zycia konsekrowanego. Wymiana
zdan w naszej wspoélnocie na temat , Kim jest dla nas $w. Aniela?”
ukazata glebokie, bliskie i serdeczne wiezi, jakie nas z Nia tacza®.

Te bliskie i serdeczne wiezi sa nadal podtrzymywane. Je-
stem tego $wiadkiem, przebywajac stale we wspodlnocie kra-
kowskiej od 2000 roku. W comiesiecznej mszy Swietej prosimy
Swiadomie o odnowe naszego Zakonu w duchu éw. Anieli.
Czytamy jej pisma. Kilka razy w roku mamy spotkania poswie-
cone naszej zalozycielce lub historii Zakonu, ktére sa prowa-
dzone przez siostry ze wspolnoty. Niedawno miaty$my okazje
odprawié trzydniowe rekolekcje ze §w. Anielag. Nadal bardzo
uroczyscie obchodzimy kolejne rocznice i $wieta z nig zwigza-

8 ADK, sygn. A.V.8/2, Sprawozdania roczne i z 6-lecia 1989-1994, k. 92-93.
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ne. Jesli cos umyka nam po drodze, to takie obchody jak jubile-
usz 2000 roku, na ktéry przypadla tez setna rocznica powstania
Unii Rzymskiej Urszulanek. Ta rocznica czy ostatni jubileusz
200. rocznicy kanonizacji $w. Anieli, a zarazem 150-lecia poby-
tu urszulanek na ziemiach polskich sa okazja, by powracac pa-
miecigq do naszej historii i dziekowaé Bogu za charyzmat naszej
zalozycielki.

Dzi$ $mialo moge powiedzie¢, ze po latach odnowy $w. Anie-
la stata sie jeszcze bardziej naszg matka. I jest nig nie tylko dzieki
tradycji, wyrazajacej sie czesto w zewnetrznych formach kultu,
ale jest nasza matka réwniez dzieki poglebieniu przez nas jej du-
chowosci, ktéra coraz bardziej przenika nasza codziennos¢, cho¢
moze nie zawsze w pelni zdajemy sobie z tego sprawe.



s. Anna Rogoziiska OSU

Misja wychowawcza
urszulanek Unii Rzymskiej
w Krakowie

Na ziemie polskie urszulanki przybyly w XIX wie-
ku. Rozpoczely swa dziatalnos¢ w Poznaniu w 1857 roku.
Po stosunkowo krétkim czasie na skutek antypolskiej dziatal-
nosci Bismarcka siostry zostaly zmuszone do przeniesienia sie
z Wielkopolski.

Do Krakowa urszulanki przybyly w 1875 roku. Osiedle-
nie sie w dawnej stolicy Polski pod Wawelem nie byto jednak
tatwe, gdyz dziataly juz tutaj zakony zajmujace sie naucza-
niem i wychowaniem mlodziezy. Jednak po pokonaniu wie-
lu przeszkéd w lipcu 1876 roku siostry otrzymaly dekret
Rady Szkolnej Krajowej zezwalajacy na otwarcie 6-klasowej
pensji wedlug programu nauczania dla publicznych szkét
ludowych.

Faktycznie urszulanki prowadzily te szkole juz wczesniej,
od chwili osiedlenia sie¢ w Krakowie, gdyz przyjechato z nimi
z Wielkopolski ok. 40 pensjonarek. W nastepnych latach zor-
ganizowano rowniez ,selekte”, czyli roczny kurs seminarium
przygotowujacego do zlozenia egzaminu do seminarium pan-
stwowego. Na skutek zmian w polityce o$wiatowej krakow-
ska szkota pensjonatowa ulegla przeobrazeniom. Przechodzila
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przez etapy szkoly wydziatowej, liceum, gimnazjum realnego
i humanistycznego'.

Wychowanie jako misja

Konstytucje Unii Rzymskiej okreslajac nature i misje nasze-
go Instytutu, jednoznacznie podkreslaja, Ze ,nasza misja, ktéra
Kosciot nam powierza i ktéra mamy realizowaé w jego imieniu,
jest misja wychowawcza w réznorodnych formach, pojeta jako
ewangelizacja”?.

Sposréd poje¢ pedagogicznych ,wychowanie” jest jednym
z trudniejszych do zdefiniowania. Wedtug encyklopedii PWN
wychowanie jest okreslane jako ,catoksztatt zjawisk zwigzanych
z oddzialywaniem Srodowiska spotecznego i przyrodniczego
na czlowieka, ksztattujacych jego osobowos¢”>.

Misja wychowawcza to zadanie. To praca, ktérej celem jest
uksztaltowanie osobowosci wychowanka wedlug przyjetego
wzoru. Zasadniczym celem jest przekazywanie nie tylko odpo-
wiedniego zasobu wiedzy, ale przede wszystkim ksztattowanie
pogladu na $wiat.

Urszulanki, kiedy pojawily sie na polskiej ziemi, miaty za soba
trzywiekowa tradycje wychowawcza. Powolanie do apostolstwa
siega korzeniami do mysli zalozycielki, $w. Anieli Merici*.

W Pismach (w Testamencie i Radach) zawarta ona wiele cennych
wskazéwek. Obdarzona wielkim talentem pedagogicznym zary-
sowala ideal wychowania chrzescijariskiego. P6Zniej urszulanki
nawiazywaly do tego ideatu. I tak zbiér praktycznych wskazo-
wek i rad, tzw. dyrektorium, podkreéla:

! A. Rogozinska, Szkoty Urszulariskie w Krakowie (zarys), [w:] Znowu w szkole
radoéci i storica, red. A. Kotowska, A. Rogoziriska, M. Maston, Krakéw 2004, s. 5-6.

2 Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Swigtej Urszuli, Rzym 1984, s. 14.
* Wychowanie, [w:] Encyklopedia PWN, Warszawa 1998, s. 958.

*A. Rogoziniska, Szkoty Siostr Urszulanek w Tarnowie w latach 1877-1953,
Lublin 2002, s. 35.
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Na czele obowigzkéw naszych jako wychowawczyn mlodego
pokolenia stawiaja Konstytucje, stawia Matka nasza $w. Aniela
wyrobienie charakteru powierzonych nam dzieci, zaszczepienie
w nich gruntownych zasad, azeby podstawa ich zycia stala sie mi-
tos¢ Boga, blizniego i Ojczyzny”.

Papieskie bulle fundacyjne klasztoréw urszulanskich jasno
okreslaja specjalng misje urszulanek ,ktérych szczegélnym
celem jest poSwiecanie sie nauczaniu dziewczat przez wycho-
wanie ich do poboznosci chrzeécijariskiej, cnoty dobrych obycza-
jow, uczenia ich zaje¢, ktore przystaja do nich”.

Istotnym elementem odziedziczonym po calej tradycji byta
struktura pierwszych zakladéow wychowawczych, w ktérych
obok szkoly z pensjonatem istnialy zawsze szkoly bezptatne.
Aniela Merici zajmowala si¢ tez dziewczetami z warstw naj-
ubozszych, dlatego przekonanie, Ze bezplatne nauczanie ubo-
gich dzieci jest istotnym zadaniem urszulanek, bylo gleboko
zakorzenione w jej cérkach.

Pierwsze klasztory urszulanek w Polsce otworzyly tez szkoty
bezptatne dla ubogich. Reguta i Konstytucje polskich urszulanek
w rozdziatach dotyczacych wychowania i nauczania dziewczat
zwracaly uwage na to, ,iz zaklady urszulaniskie winny nie tylko
ksztalci¢, ale przede wszystkim wychowywa¢ mtodziez im po-
wierzong, aby obok gruntownej wiedzy wyniosta ona z nich wy-
chowanie prawdziwie katolickie””.

Na ziemiach polskich wéréd zakonéw nauczajacych urszu-
lanki zajmowaly od poczatku znaczace miejsce ze wzgledu
na iloé¢ prowadzonych szkot i liczbe uczennic. Prowadzity one

° Dyrektorium Zgromadzenia Siostr Urszulanek Polskich, Krakéw 1927,
s. 105.

¢ Paulus 'V, Bulla Erectionis Monasterii Sanctae Ursulae Parisiensis, [w:] Reguta
i Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Swietej Urszuli, Rzym 1963, 245.

7 Reguta swietego Augustyna i Konstytucje dla Siéstr Urszulanek, Krakow
1926, nr 79.
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szkoly powszechne i $rednie, dostosowane do potrzeb spote-
czenstwa®.

Oprocz przekazywania gruntownej wiedzy stawialy sobie
za cel wychowanie do zycia wiarg, odpowiedzialnos¢, wycho-
wanie do wolnosci, ksztalttowanie postaw altruistycznych, troske
o zdrowie fizyczne i psychiczne, nabycie zdolnosci do samowy-
chowania.

Misja wychowawcza byla realizowana przez urszulanki kra-
kowskie w réznych formach: szkoly, pensjonat, bursa dla stu-
dentek, przedszkole, katechizacja, Miedzyzakonny Wyzszy
Instytut Katechetyczny (MWIK) i liceum dla zakonnic.

Szkoly

Zasadniczo szkota w Krakowie, jak juz wspomniano, istniata
od chwili przybycia urszulanek, gdyz wraz z siostrami przyje-
chalo z Poznania 40 uczennic-pensjonarek. Szkota podstawowa
istniata juz w latach 1878-1883, a potem zostata ponownie otwar-
ta w 1908 roku. Réwniez od poczatku swej dziatalnosci w Kra-
kowie siostry zajely sie ksztalceniem i wychowaniem dziewczat
na poziomie $rednim. Juz w 1875 roku utworzyly szkote pen-
sjonatowa, ktéra w roku 1898 zostala przeksztalcona w szkote
wydzialowa. Kolejnym etapem przeksztalceri szkoly $redniej
byto utworzone w 1909 roku liceum. Chociaz nauka w liceum
konczyla sie egzaminem dojrzatosci, to jednak nie dawat on ab-
solwentkom uprawnienn do podejmowania studiéw wyzszych,
a jedynie dawal mozliwosé¢ uczeszczania na nie w charakterze
wolnych stuchaczek.

Licea woéwczas stanowily typ posredni miedzy szkolg wy-
dzialowa a wtasciwa szkolg érednia ogdlnoksztalcaca. Popu-
larnos$¢ gimnazjéow zenskich wzrosta zwtaszcza po 1909 roku
dzieki stworzeniu przez Ministerstwo Wychowania i O$wia-

8 A. Rogozinska, Szkoty Siéstr Urszulanek w Tarnowie w latach 1877-1953,
dz. cyt., s. 37.
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ty nowego typu szkoly - gimnazjum realnego, ktére otwierato
wstep na wyzsze uczelnie. Urszulanki juz w 1910 roku zaczetly
prowadzié, obok liceum, gimnazjum zenskie, dla ktérego otrzy-
maly prawa publiczne. Po odzyskaniu niepodleglosci sprawg
wazng stala sie reforma szkoly éredniej ogoélnoksztalcacej. Za-
czely zanika¢ licea, a szkolnictwo $rednie ogélnoksztalcace
podzielono na dwa typy: gimnazjum matematyczno-fizyczne
i humanistyczne. Tak wiec w latach dwudziestych zlikwido-
wano liceum (1923), a gimnazjum realne zostalo przeksztatcone
w 8-letnie gimnazjum humanistyczne juz w 1921 roku.

Rozpoczety z dniem 1 lipca 1932 roku proces reorganiza-
¢ji szkoly sredniej ogélnoksztalcacej doprowadzil do ponow-
nych przemian. Po reformie tzw. jedrzejewiczowskiej w 1932
roku rozpoczelo dziatalnos¢ urszulanskie 4-letnie gimnazjum
ogolnoksztalcace, przeksztalcone z 8-letniego gimnazjum hu-
manistycznego. W nastepnym okresie urszulanki uzyskaty po-
zwolenie na otwarcie liceum ogoélnoksztalcacego z wydziatem
humanistycznym i przyrodniczym. Spoleczenistwo polskie od-
nosito sie z uznaniem i zaufaniem do szkét urszulanskich. Tak
np. w roku szkolnym 1920/21 do wszystkich zaktadéw urszu-
laniskich uczeszczato ponad dwa i pét tysigca uczennic, w tym
w Krakowie 616 uczennic (gimnazjum - 366, liccum - 89, szkota
powszechna 161)°.

Szkoly, zwlaszcza typu ogélnoksztalcacego, stanowily glow-
ny nurt pracy siostr urszulanek w okresie miedzywojennym?.
Chociaz stuzba zgromadzenia krakowskiego dla zakonu byla

° B. Bana$, Dzieje urszulanek w Polsce, t. I: Okres przetoZeristwa matki Ignacji
Szydtowskiej, Lublin 2000, s. 158.

10" W Polsce w tym okresie dziatalo 12 placéwek urszulariskich. Wérod
nich pod wzgledem ilosci uczennic pierwsze miejsce zajmowat Krakéw, gdzie,
np. w roku 1935/36 w réznych typach szkot ksztalcito sie ponad 700 uczennic.
By poglebi¢ oddzialywanie wychowawcze na mlodziez w Krakowie w latach
1925-1938, redagowane byly takze czasopisma dla miodziezy szkoét srednich
,Dzié i Jutro” oraz ,Maly Swiatek” dla dzieci ze szkoly podstawowej. A. Ro-
goziniska, Szkoty Sidstr Urszulanek w Tarnowie w latach 1877-1953, dz. cyt., s. 40.



246 s. Anna Rogoziniska OSU

réznorodna, to jednak zawsze koncentrowala si¢ na prowadze-
niu wcigz powiekszajacego sie zakladu dydaktyczno-wycho-
wawczego. W 1930 roku siostry rozpoczety budowe nowoczesnej
szkoty przy ul. Starowislnej pod nr 3. Mimo powszechnego nie-
mal kryzysu ekonomicznego juz we wrzeéniu gmach byl goto-
wy na przyjecie mlodziezy'. Szkotla cieszyla sie uznaniem wtadz
oraz spoleczenistwa i szybko stala sie jedna z najbardziej cenio-
nych szkét krakowskich. Dziennikarze nazwali ja , szkolg radosci
i storica”™. Wladze panistwowe pozytywnie ocenialy prace tych
szkot. Warto chocby przytoczyc¢ opinie Wlodzimierza Galeckie-
go, jednego z ostatnich przedwojennych wizytatoréw: ,Szkoty
Siéstr Urszulanek w Krakowie i Tarnowie uznano za najlepsze
spoérod szkot zakonnych zenskich w poréwnaniu do innych,
pedagogicznie najbardziej postepowe”. Innym razem ten sam
wizytator powiedzial, ze ,Jedna z najlepszych szkét srednich
prywatnych w Krakowie bylo gimnazjum Siéstr Urszulanek
przy ul. Starowislnej”*.

Podobng opinie wyrazil wczesniej Stanistaw Smolka, rektor
UJ, byly nauczyciel w jednej ze szkoét krakowskich: ,Szkoty ur-
szulaniskie wysunely sie na czolo zakladéw naukowo-wycho-
wawczych, gdyz nie zabranialy dostepu do najnowszej wiedzy
i zdrowego postepu”*. Starajac sie o wysoki poziom nauczania
w swych zakladach dydaktyczno-pedagogicznych, urszulanki
priorytetowe miejsce przyznawaly wychowaniu. Program pracy

' Stalo sie to mozliwe dzieki energii i zaangazowaniu architekta Teodora
Hoffmana oraz przy pomocy rodzicéw uczennic. Nowy gmach utworzyt z ist-
niejacymi juz budynkami stumetrowy fronton. W jego szczycie, jako zwien-
czenie gmachu pod nr 3, zostala umieszczona plaskorzezba $w. Urszuli diuta
Franciszka Kalfasa.

2 A. Rogozinska, Szkoty Urszulariskie w Krakowie (zarys), dz. cyt., s. 8.

B Z. Grzywacz, Dziatalnos¢ opiekuticzo-wychowawcza w internacie dla dziew-
czqt prowadzonym przez Siostry Urszulanki w Krakowie, Lublin 1989, s.38, mps,
Archiwum Prowincjalne Urszulanek Unii Rzymskiej [dalej: APUUR], M 167.

1 A. Rogozinska, Szkoty Siostr Urszulanek w Tarnowie w latach 1877-1953,
dz. cyt., s. 39.
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wychowawczo-dydaktycznej byl starannie opracowywany i na-
cechowany glebokim patriotyzmem?®.

Omawiajac  kwestie dzialalnosci wychowawczej sidstr
w dwudziestoleciu miedzywojennym, nalezy zdac sobie sprawe
z tego, ze wychowanie w tym okresie naznaczone bylo pewnym
powszechnym zahamowaniem, przezywalo kryzys. Inicjaty-
wa i zaangazowanie siostr przeciwstawialy sie takiemu stano-
wi rzeczy. Chcac da¢ mltodym umystom silny trzon duchowy,
siostry nie szczedzily wysitku, by stanaé¢ na wysokosci zada-
nia. To spowodowato, ze szkoly urszulanskie tak preznie roz-
wijaly sie i przyjmowaly coraz wieksza liczbe uczennic’®. Okres
miedzywojenny nalezy w historii urszulanek w Polsce do naj-
Swietniejszych - szczegdlnie pod wzgledem poziomu szkot,
wyksztalcenia i pogltebienia naukowego. Matka Cecylia Lubien-
ska, 6wczesna przelozona generalna, zapoczatkowala wiele ini-
cjatyw. Dbata o stale doksztalcanie pedagogiczne siostr. Siostry
mogly korzysta¢ z r6znych wyktadéw i kursow. W czasie waka-
¢ji odbywaly sie zjazdy pedagogiczne. W latach 1924-1936 od-
bylo sie 7 urszulanskich zjazdéw pedagogicznych. W 1937 roku
odbyt sie w Warszawie pierwszy zjazd miedzyzakonny czerpig-
cy swoja geneze ze zjazdow urszulanskich.

Do programu wychowawczego wprowadzono pogadan-
ki wychowawcze. Juz na kapitule w 1923 roku uchwalono,

5 Jako przyktad moze postuzyc fakt, ze szkoty urszulanskie w Polsce ufun-
dowaty samolot sanitarny ochrzczony imieniem $w. Urszuli. 18 czerwca 1939
roku ksigze metropolita Adam Stefan Sapieha poswiecil samolot. Tego dnia od-
byta sie uroczystos¢ przekazania go armii polskiej. Uroczystos¢ ta miala miejsce
na krakowskich Bloniach i odbita sie szerokim echem w prasie krakowskiej.

16 W. Lubocka, Misja wychowawcza Siéstr Urszulanek w dwudziestoleciu mie-
dzywojennym w Krakowie, Czestochowa 2003, .19, mps, APUUR, M 640. Rozw¢j
szkot i zasieg oddzialywania siéstr w okresie miedzywojennym byl znaczny.
Swiadczy o tym wzrost liczby uczennic uczeszczajacych do szkét urszulan-
skich. Od 1920 do 1936 roku liczba uczennic powiekszyla sie prawie dwukrot-
nie z 2515 do 4543. Wzrost liczby uczennic i zaktadanie nowych szkét swiadczy
o ciaglym rozwoju i koniecznosci organizowania tego typu placéwek prowa-
dzonych przez siostry.
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Zze maja one naleze¢ do urszulaniskiego systemu wychowaw-
czego. Urszulanki wyprzedzily w tej mierze polskie programy
panstwowe, ktére dopiero pdzniej wprowadzily tzw. godziny
wychowawcze. Zdajac sobie sprawe z wagi, jaka przy wychowa-
niu i nauczaniu mogg odegra¢ wycieczki, przelozona generalna
poswiecita tej kwestii specjalny okélnik (z 10.01.1923), w ktérym
podkreslata ich wychowawczy wplyw.

Wychowanie religijne spoczywato w gtéwnej mierze w reku
katechetow. W Krakowie m.in. uczyli w gimnazjum ks. Rudolf
Van Roy, ks. Franciszek Madeja, docent Uniwersytetu Jagiellor-
skiego, ks. Tadeusz Glemma, profesor w katedrze Historii Ko-
Sciota Uniwersytetu Jagiellonriskiego.

W 1937 roku prowincje polska wizytowata przelozona ge-
neralna Zakonu Urszulanek Unii Rzymskiej Marie de Saint
Martin. Zwrécita woéwczas uwage nie tylko na wysoki poziom
nauczania w szkotach. Zauwazyta réwniez entuzjazm uczennic
oraz ich zaangazowanie, spoleczno-patriotyczna postawe. Wi-
doczne bylo wsréd nich zainteresowanie zyciem wspotczesnym
i problemami spotecznymi. Wychowanki urszularnskie byly do-
brze przygotowane do zadan, ktére czekaly je w przysztosci. Ich
postawy zostaly zweryfikowane w czasie II wojny $wiatowej,
w trudnych czasach okupacji niemieckiej. Ofiarnie i odwaznie
stuzyly woéwczas ojczyznie. Urszulariskie szkoly w Krakowie,
tak zreszta jak w calej Polsce, staly sie celem niszczycielskiej
dziatalnosci okupanta.

Juz 13 listopada 1939 roku Niemcy rozwiazali w Krakowie
szkole Srednia i zajeli znaczng czes¢ gmachéw urszularnskich.
Siostrom udalo sie zatrzymac internat i szkole powszechna,
a w 1940 roku otworzy¢ przedszkole.

Wyzsze klasy szkoly powszechnej i cieszace sie wzrastaja-
ca frekwencja kursy gospodarcze stwarzaly mozliwos¢ tajnego
nauczania, prowadzonego na szeroka skale w urszulariskim
Osrodku Tajnego Nauczania, oznaczonym potem jako nr 1.
Dyrektor Julian Wyga, czlonek Tymczasowej Komisji Szkolnej,
napisal: ,w urszulaniskim osrodku tajnego nauczania, prowa-



Misja wychowawcza urszulanek... 249

dzonym przez dyrektorke gimnazjum i liccum M. Benigne Su-
chon, oraz - gdy chodzi o komplety dzialajace poza terenem
zakladu - przez czlonka grona nauczycielskiego - Zofie Rymar
istniato 61 kompletéw z 61 osobowym personelem nauczyciel-
skim, obejmujagcym swoim nauczaniem od 150 200 uczniéw”.
Tajnym nauczaniem w Krakowie w latach 1939/40 do 1944/45
objeto 866 uczennic?.

Sprawozdanie z Osrodka Tajnego Nauczania nr 1 wymienia
21 urszulanek Unii Rzymskiej. Na podkreslenie zastuguja deter-
minacja, bohaterstwo, odwaga i wytrwatoé¢ mlodziezy podczas
okupacji. Osrodek Tajnego Nauczania nr 1 poniést tez ofiary za-
réwno wéréd nauczycieli, jak i mtodziezy. Byty wsréd nich m.in.
bt. Natalia Tulasiewicz - nauczycielka, Stanistawa Dobrzyn-
ska - maturzystka z 1940 roku, ktéra zginela, pelnigc funkcje sa-
nitariuszki w Powstaniu Warszawskim, Jadwiga Remiszewska,
uczennica, ktora zostala zamordowana w 1943 roku,'® Wikto-
ria Fedak, faczniczka w Zakopanem, ktéra zginela bohaterska
$miercig na Wzgoérzach Krzeszowickich®.

Krakowska szkola powszechna byla w pewnej mierze szko-
la tajng. Uczono w niej bowiem przedmiotéw zakazanych, np.
geografii i historii Polski. W roku szkolnym 1939/40 uczylo sie
w niej 240 dzieci, a w latach czterdziestych powyzej 400 rocznie.
Miodziez urszulafiska dzielita losy narodu, miasta, spotecznosci,
w ktorej zyla nadzieja wyzwolenia ojczyzny.

Pelniejszy obraz tego okresu ukazuje fragment artykutu A. Bir-
kenmajera o polskim nauczaniu w Generalnej Guberni. Autor
przytacza raport skierowany przez okupanta do wyzszych wiadz
niemieckich. Memorial powoluje sie na wynik wizytacji prze-

7 A. Z. Kotowska, Ch. Szarska, Urszulanki Unii Rzymskiej. Prowincja Polska
zakonu Sw. Urszuli, [w:] Zenskie Zgromadzenia Zakonne w Polsce 1939-1947, red.
A. Chruszczewski i inni, Lublin 1998, s. 44.

B Tamze, s. 45.

¥ Archiwum Domu Krakowskiego [dalej: ADK], D.W. 11, Pamiatki
po dawnych uczennicach i informacje o nich.
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prowadzonej w szkole utrzymywanej przez siostry urszulanki
w Krakowie. Szczegdlnie godne uwagi jest stwierdzenie, ze ,, po-
taczona z tg szkola (powszechng) Szkota Gospodarcza, wykazuje
taki poziom, ktérego ani w przybliZzeniu nie osigga zadna szkota
niemiecka tego typu”?. Podkredli¢ nalezy, ze tylko w Krakowie
siostry zdotaly utrzymac szkote powszechna przez cala okupacje.
Szkota cieszyla sie¢ duza frekwencja. Zacytowana powyzej ocena
okupanta moze stanowi¢ podsumowanie dorobku urszulanek
w okresie dwudziestolecia, §wiadectwo jego poziomu.

Mimo trudnych warunkéw wojennych i okupacyjnych ur-
szulanki pelnigc w miare mozliwosci swa misje wychowawcza,
myslaty takze o przyszlosci swych szkoét, ksztalcgc w tym celu
kadre nauczycielska na tajnych uniwersytetach - m.in. trzy sio-
stry uzyskaly stopient magistra historii w tajnym Uniwersytecie
Jagielloriskim.

Kilka dni po wkroczeniu wojsk radzieckich do Krakowa
urszulanki podjety z nowym zapatem i radoscia prace dydak-
tyczno-wychowawcza w swych szkotach. Chetnych uczennic,
zaréwno do szkot rednich (gimnazjum i liceum), jak i do szkoty
podstawowej, byto duzo wiecej, niz mozna byto przyjaé. Poczat-
kowo rozwéj szkét byt imponujacy. W roku szkolnym 1946 /47
do szkét urszulanskich uczeszczalo 937 uczniow?. Radosé
jednak nie trwata dtugo. Juz 25 listopada 1948 roku 6wczesne
wladze zawiesily w czynnosciach dyrektorke gimnazjum i li-
ceum m. Terese Led6chowska, ktéra nie zgodzila sie na istnienie
w szkole organizacji szkolnych o charakterze marksistowskim.

Sprawa ZMP stata sie wyraznym poczatkiem procesu likwi-
dagji srednich szkét urszulanskich w Krakowie. Wiadze PRL nie
godzily sie na katolicki i patriotyczny charakter szkot. Nastapit
czas represji, ucigzliwych wizytacji, odmawiania praw panstwo-
wych, legitymacji szkolnych, itp. Byl to takze czas, w ktérym

* A.Z. Kotowska, Ch. Szarska, Urszulanki Unii Rzymskiej. Prowincja Polska
zakonu Sw. Urszuli, dz. cyt., s. 45.

2l Tamze, s. 44-45.
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urszulanki wykorzystaly wszystkie mozliwe interwencje i od-
wotania??. W roku szkolnym 1952/53 Prywatne Liceum Siostr
Urszulanek w Krakowie nie posiadalo uprawnien szkét pan-
stwowych. Byt to ostatni rok funkcjonowania szkoty. Liczyla
jedna klase zlozona z 21 uczennic. W czerwcu 1953 roku odbyt
sie ostatni egzamin dojrzatosci, uczennice skladaly go ze wszyst-
kich przedmiotéw i wobec paristwowej komisji egzaminacyjne;j.
Catos¢ tego ostatniego egzaminu dojrzalosci pozostawita przy-
kre wrazenie celowego gnebienia garstki uczennic, ktére osmie-
lity sie wytrwac do korica w katolickiej szkole i dzielnie przejs¢
przez te probe. Postawa uczennic przez caly czas byta wzorowa.

Nie ulega watpliwosci, Ze matura w 1953 roku miata wy-
dzwigk historyczny. Koniczyta istnienie szkoty ogélnoksztalcacej
siéstr urszulanek w Krakowie, ktéra przetrwata 78 lat. Szkota
przestala istnie¢ w wyniku stopniowej likwidacji. Decyzja Wy-
dzialu Kwaterunkowego Prezydium Miejskiej Rady Narodowej
z 8 sierpnia 1953 roku nakazano siostrom urszulankom opuscic¢
zajmowany obiekt przy ul. Bohateréw Stalingradu 5/7 na rzecz
Wojewodzkiego Wydzialu Oswiaty pod rygorem przymusowe-
go usuniecia. Uzasadnienie brzmialo: , poniewaz stwierdzone
zostalo, ze przedmiotowe lokale nie s nalezycie wykorzystane
przez Siostry Urszulanki, a wobec nieodzownych potrzeb wyko-
rzystania tych lokali przydzielono Wojewoédzkiemu Wydziatowi
Oswiaty”. Zajeto réwnoczesnie kancelarie ze wszystkimi aktami
szkolnymi®.

Proces likwidacji urszulanskiej szkoty powszechnej w Krako-
wie rozpoczatl sie¢ w maju 1948 roku, kiedy oficjalnie odmoéwio-
no szkole praw panstwowych. Nie stawiano zadnych zarzutéw
odnosnie do poziomu nauczania. Gtéwne motywacje likwida-
¢ji szkoly mozna stresci¢, cytujac fragment pisma z Wydzialu
Oswiaty z 1951 roku:

2 A.Rogozinska, Szkoty Urszulariskie w Krakowie (zarys), dz. cyt., s. 11-13.
3 ADK, M/D 145; A. Kotowska, Urszulanki w PRL, Krakéw 2003-2012.
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Warunki pracy w szkole sg bardzo dobre. Budynek nowoczesny,
o duzych i jasnych salach, korytarzach, salach przeznaczonych
do ¢wiczen cielesnych i do nauki przedmiotéw przyrodniczych.
Podawane wiadomosci nie opieraja si¢ na gruncie materialistycz-
nego pogladu na metodzie dialektycznej. Szkota wychowuje mto-
dziez w duchu wybitnie idealistycznym i w oderwaniu od zZycia
w dzisiejszej rzeczywistosci. [...] Uczennice posiadaja stabe wiado-
mosci o 6-letnim planie gospodarczym i nie orientujg sie w aktual-
nych zagadnieniach gospodarczych i politycznych.

W tym uznanym za pilny poufnym liscie podkresla sie row-
niez ,koniecznoé¢ przyjecia gmachu” dla potrzeb szkolnictwa
Swieckiego®.

10 czerwca 1949 roku Wydzial Administracyjny Urzedu Wo-
jewodzkiego poinformowal wladze szkolne o decyzji zamkniecia
szkoty. Lata nastepne to okres présb, petycji, odwotan ze strony
klasztoru, rodzicéw, bylych wychowanek itd. Nie przyniosty
one jednak pomyslnych rezultatow?.

Szkota skazana zostata na likwidacje. Na rok szkolny 1954 /55
mogta pozosta¢ tylko klasa VII. Z powodu przejecia urszulan-
skiego budynku przez wladze paristwowe w sierpniu 1954 roku,
uczennice klasy VII przeniosty sie do szkét paristwowych®. Jesz-
cze w czerwcu 1955 roku urszulanki bezskutecznie prosily o po-
zwolenie na otwarcie klasy pierwszej. W popazdziernikowym
okresie 1956 roku urszulanki przy szerokim poparciu spoleczen-
stwa krakowskiego staraly sie odzyskac¢ swe szkoly. Juz w li-
stopadzie 1956 roku zgromadzenie wystapito do Ministerstwa
Oswiaty z prosba o przywrocenie prawa do prowadzenia szkoét
prywatnych stopnia podstawowego i licealnego oraz internatu
ibursy dla dziewczat. W styczniu 1957 roku z petycja do Minister-

% A. Rogozinska, Szkoty Urszulariskie w Krakowie (zarys), dz. cyt., s. 12.
% Tamze, s. 12.
% ADK, M/D 145; A. Kotowska, Urszulanki w PRL, dz. cyt., s. 9.
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stwa Oswiaty zwrdcily sie takze byte wychowanki urszulariskie,
ktére napisaty m.in.: ,szkoly urszulariskie cieszyly sie uznaniem
spoleczenistwa. [...] Tu wlaénie wychowywatysmy sie, stad wy-
niosly$Smy zdrowe zasady zyciowe. [...] gdy dzié§ wiekszo$¢ z nas
pracuje zawodowo, tym bardziej pragnetybyémy odda¢ nasze
corki pod opieke Siéstr, gdyz opieka ta bytaby dla nas rekojmia
zaréwno wychowania moralnego jak i wyksztalcenia”?. Odpo-
wiedzi kompetentnych wtadz panistwowych byly odmowne.

Wiadze PRL zostawily tylko jedna szkote urszulariska, li-
ceum we Wroctawiu. Urszulanki jednak zyly nadzieja powrotu
do swych dziel apostolskich, przechowywaty sztandary szkol-
ne, ksztalcily kadry nauczycielskie na KUL-u i U]. Byly czujne,
gdy chodzi o pojawienie si¢ ewentualnych mozliwosci. Dlatego
ze wzgledu na wartosci, o ktérych wyzej mowa, i w poczuciu
wiernosci charyzmatowi, natychmiast odpowiedzialy gotowo-
Scig na skierowane do zakonnic w 1980 roku wezwanie Kosciota
o powrd6t do dziatalnosci statutowej. W 1982 roku po szerokiej
konsultacji w prowincji przeprowadzonej przez m. Renate Ma-
zur, 6wczesng przelozong prowincjalng, zostaly rewindykowane
dwie szkoly $rednie: licea w Poznaniu i Rybniku. Zapotrzebo-
wanie spoteczne bylo duze % .

W Krakowie stalo sie to mozliwe dopiero po zmianach po-
litycznych, jakie zaszly w Polsce w 1989 roku. 1 wrzesnia 1994
roku rozpoczela prace szkola podstawowa przy ul. Starowislne;j.
Placéwka zostala wznowiona jako Szkota Podstawowa nr 159
Siostr Urszulanek Unii Rzymskiej. Jest szkola publiczng, re-
alizujaca ogoélnopolski program dydaktyczno-wychowawczy.
Podejmuje jednak przy tym cele wlasciwe szkotom katolickim
i zakorzeniona jest w tradycjach szkolnictwa urszulanskiego®.

7 Archiwum Akt Nowych [dalej: AAN], Urzad ds. wyznan, sygn. 26/643.

# ADK, M/D 145, Rewindykacja 1982, A. Kotowska, Urszulanki w PRL,
dz. cyt.

»  A.Rogozinska, Szkoty Urszulafiskie w Krakowie (zarys), dz. cyt., s. 13.
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Misja wychowawcza szkoty nie moze by¢ ujeta wylacznie
w Scisle ramy programoéw. Potrzebna jest zdrowa atmosfera,
aby dzieci i mlodziez byly soba. Stworzenie takiej atmosfery
nie jest rzecza tatwa i wymaga harmonijnej wspétpracy wszyst-
kich nauczycieli. Urszulanki zdawaly sobie z tego sprawe,
ze wazniejsze od wiedzy teoretycznej i dziatalnosci réznych
két zainteresowan i organizacji jest wytworzenie odpowied-
niej, sprzyjajacej atmosfery, wspomagajacej wychowanie. Byly
to zabiegi zgodne z mys$la Anieli Merici. Wspomnienia wycho-
wanek potwierdzaja walory wychowawcze urszulariskiej misji.
Np. absolwentki z 1948 roku z okazji 50-lecia matury zapisaty
w kronice:

Rozwijano nas nie tylko intelektualnie, ale ksztalcono nasze cha-
raktery. Przeciez stad wyniostysmy glebokie poczucie odpo-
wiedzialnosci za nasze czyny, tu zakorzeniono w nas poczucie
sumiennego spetniania obowigzkéw, a takze bezwzglednej uczci-
wosci. Tu uczono nas zy¢ prawda. Uczono nas kochaé¢ Boga, Oj-
czyzne i naszych bliznich spotkanych na drodze naszego zycia.
Nauczyciele naszej klasztornej szkoty przekazywali nam podsta-
wy wiedzy religijnej, a takze uczyli nas, w jaki sposob wciela¢ war-
tosci religijne w codzienne zycie®.

O jednej z nauczycielek uczacej w szkole krakowskiej, Irenie
Pfeiffer, tak wspomina wychowanka, prof. Barbara Skucinska,
rektor Akademii Rolniczej:

[...] ogromna serdecznos¢ i opiekuriczo$¢ naszej wychowaw-
czyni przyczynita sie do tego, ze mimo czasu wojny dziecin-
stwo mialySmy pogodne. Swoim zainteresowaniem obdarzata
wszystkie rowno: dobre i stabsze uczennice, grzeczne, psotne,
z tzw. dobrych oraz prostych domoéw. Jej serdecznos¢ i zaintere-

% ADK, 2 A III. 8.1/14, Ksiega pamiatkowa absolwentek - maturzystek
z 1948 roku.
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sowanie towarzyszylo nam juz zawsze: sledzila nasze zyciory-
sy, wiedziata, co studiujemy, ktéra wyszta za maz, znata imiona
naszych dzieci. Spotkana na ulicy z radoscig otwierata ramiona
na powitanie®..

Pani prof. Barbara Skuciriska na temat swojej szkoty wydaje
taka opinie:

[...] cecha wyrézniajaca szkole byl z pewnoscia wysoki poziom
nauczania. Siostry starannie dobieraty nauczycieli, ktérzy odzna-
czali sie wiedza, umiejetnoscia przekazu, wysoka kultura osobista
i zyczliwoscia w stosunku do uczennic. [...] ksztalttowanie postaw
religijnych realizowano wlasnym przykladem i starannym wybo-
rem katechetéw i rekolekcjonistow. [...] Z pewnoscia doktadnie
nauczono nas odréznia¢ dobro od zta®.

Inna wychowanka, Teresa Larysz-Danecka we wspomnie-
niach z pobytu w internacie podczas okupacji pisze:

Siostry staraly sie rozwija¢ nasz intelekt, imponujgc nam nie tyl-
ko sposobem postepowania, oddaniem stuzbie Bozej, ale takze
wielka inteligencja, wiedza niemal encyklopedyczna, wrazliwo-
$cia na muzyke, poezje, piekno. Klasztor SS. Urszulanek w okresie
wojny odegrat wiec nie dajaca sie przeceni¢ role w wychowaniu
dziewczat moralnie silnych, odpornych na przeciwnosci losu,
a przede wszystkim w duchu patriotycznym™®.

Wychowanka Katarzyna Nowakowska w 1995 roku tak
wspominata swoja szkote:

% ADK, 2 A1II 8.1/13, Ksiega pamigtkowa absolwentek szkoty powszech-
nej, gimnazjum, liceum Siéstr Urszulanek w Krakowie 1937-1949.
2 Tamze.

% ADK, 2 A III. 8.1/14, Ksiega pamiatkowa absolwentek - maturzystek
7 1948 roku.
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Wpajano nam przede wszystkim poczucie odpowiedzialnosci oraz
nalezyte wartoéciowanie. Zawdzieczam wychowaniu urszulanskie-
mu wroéniecie w problemy wiary od najwczeéniejszych lat. Nie znam
innego modelu zycia, jak tylko w przymierzu z Panem Bogiem®*.

Wychowanki krakowskie po ukoniczeniu szkét w wiekszosci
utrzymywaty kontakty osobiste lub listowne. W archiwum domu
krakowskiego znajduje sie bogata korespondencja. Warto m.in.
pozna¢ wspomnienia o wychowankach, ktore staty sie znane nie
tylko w srodowisku krakowskim. Mozna wspomnie¢ o noblist-
ce Wistawie Szymborskiej, aktorkach Halinie Czerny-Stefariskiej
i Krystynie Antczak®, malarce Marii Lewandowskiej, cérce Joze-
fa Kruczkiewicza, artysty malarza i rzeZbiarza®; o badaczce dzie-
jow jezyka polskiego, prorektor Uniwersytetu Slaskiego - Irenie
Bajerowej, cérce wybitnego polskiego jezykoznawcy Zenona
Klemensiewicza¥, Annie Lewickiej-Kaminskiej - dlugoletnim
kierowniku Oddziatu Starych Drukéw Biblioteki Jagielloriskiej*®
czy wspomnianej juz prof. Barbarze Skucinskiej, rektor Akademii
Rolniczej, ktéra podczas egzaminu wstepnego na Wydziat Rolni-
czy UJ uzyskata druga lokate, ale nie zostata przyjeta. Jak mozna
sie dowiedzie¢, , obcigzaly ja m.in. lata nauki u urszulanek. Uczy-
ta sie w bardzo dobrym krakowskim liceum prowadzonym przez
siostry urszulanki. Na trzy tygodnie przed maturg urszulankom
odebrano prawo prowadzenia szkoly paristwowej i zarzadzono,
Ze egzamin maturalny obejmie wszystkie przedmioty w liceum.
Mimo to mature zdata”?.

% Tamze.
% ADK, D.W.11., Pamiatki po dawnych uczennicach i informacje o nich.
% Tamze.

¥ ADK, 2 A III. 8.1/14, Ksiega pamiatkowa absolwentek - maturzystek
7 1948 roku.

¥ ADK, D.W.11., Pamiatki po dawnych uczennicach i informacje o nich.

¥ ADK, DW 6, Co pisze prasa o urszulankach i bytych wychowankach
z Krakowa.
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Warto tez przytoczy¢ fragment artykulu zamieszczonego
w ,,Wiadomosciach Botanicznych” o wychowance urszulariskie-
go Liceum Humanistycznego, prof. dr hab. Alicji Zurzyckiej.

Alicja trafiala na nauczycieli wybitnych, ktérzy przyczynili sie
do tego, aby ujawnione woéwczas Jej zamitowania przyrodnicze
i humanistyczne nie zmarnowaly sie i aby mialy szanse rozwoju.
W szkole tej oprécz ocen formalnych prowadzone byty szczegé-
towe obserwacje uczniéw zmierzajace do poznania ich charak-
teru, psychiki, uzdolnier,, zainteresowan. Oceniano takie cechy,
jak: tempo pracy, koncentracja uwagi, inicjatywa, wytrwatosé,
rzetelnos$¢ pracy, prawosc i zainteresowania. We wszystkim tym
Alicja osigga stopnie najwyzsze. Zanotowano ,wybitnie uzdol-
niona, szybka, i staranna, wszechstronnie uzdolniona, szczegodlnie
do nauk biologicznych, zawsze bardzo dobra z przyrodoznaw-
stwa, kolekcjonuje obrazy przyrodnicze, bardzo duzo czyta,
szczegolnie ksigzki naukowe, i popularno-naukowe”. Powyzsze
informacje sa wazne, poniewaz fascynujace jest to, jak wnikliwe
byly obserwacje 6wczesnych pedagogéw, jak zadziwiajaco zbiez-
ne z nastepujacymi ocenami jej dzialalnosci akademickiej i na-
ukowej. Ze szkoty Alicja wyniosla takze bardzo dobra znajomos¢
jezykoéw obcych (francuski, niemiecki, tacina), tak bardzo przy-
datnych w pozniejszej pracy badawczej*.

Wséréd wychowanek urszulanskiej szkoty krakowskiej nie
brakowalo tez osob, ktére otrzymaly szczegdlne wyrdznie-
nia. Do nich nalezaly m.in. Iza Delekta Wicitiska, malarka, ar-
tystka - laureatka XVIII Miedzynarodowego Konkursu Sztuki
Wspblczesnej w Monte Carlo*, Teresa Chyliriska, wybitna mu-
zykolog, ktéra otrzymata prestizowa nagrode im. Jana Dlugosza

0 ADK, 2 A III. 8.1/14, Ksiega pamiatkowa absolwentek - maturzystek
z 1948 roku.

1 ADK, DW 6, Co pisze prasa o urszulankach i bylych wychowankach
z Krakowa.



258 s. Anna Rogoziniska OSU

za ksiazke Karol Szymanowski i jego epoka*?, Zotia Morawska - ad-
ministrator Zakladu dla Niewidomych w Laskach. Za swoja
prace otrzymata najwyzsze polskie odznaczenie: Order Orla
Bialego. Osiemdziesigt lat stuzyta niewidomym i ociemnia-
tym®. Inna wybitna posta¢ to Zofia Luszczkiewicz - s. Izabela,
szarytka - w 2009 roku odznaczona posmiertnie Krzyzem Ko-
mandorskim Orderu Odrodzenia Polski za wybitne zastugi dla
niepodleglosci Rzeczypospolitej Polskiej*.

Warto wspomnie¢, ze w okresie PRL funkcjonariusze aparatu
bezpieczenstwa zdawali sobie sprawe z pozycji, jaka reprezen-
towaly byte wychowanki. Odzwierciedla to m.in. nastepujacy
tekst z zasobow krakowskiego IPN:

Nici wigzace klasztor urszulanek ze Srodowiskiem prowadza
poprzez byle wychowanki - sa one najczeéciej powiazane z o0so-
bistoséciami na stanowiskach [...]. Posiadaja wielu krewnych
na stanowiskach, szczegélnie na szczeblu centralnym. Tak poset
Lubieniski jest bliskim krewnym zakonnicy Ledéchowskiej, bracia
Morawskiej sa urzednikami panstwowymi. Wychowanki urszu-
laniskie to pracownicy naukowi wyzszych uczelni krakowskich®.

Obecna urszulariska szkota podstawowa cieszy sie¢ w srodo-
wisku krakowskim duzg popularnoscia. Jest to wynik pracy wy-
chowawczej opartej o chrzescijariski system wartosci, co pociaga
za sobg okreslone wymagania wobec postaw moralnych uczniéw
oraz ich zachowania. Pracuje w duchu Ewangelii i w oparciu
o program wychowawczy proponowany przez $w. Aniele Me-

2 ADK, 2 AIIL. 8.1/13, Ksiega pamiatkowa absolwentek szkoly powszech-
nej, gimnazjum, liceum Siéstr Urszulanek w Krakowie 1937-1949.

# ADK, 2 A IX. 3, Dziatalnos¢ apostolska - kontakty z bytymi wychowan-
kami.

“ ADK, SIX. 3, Dzialalnos¢ wsréd bytych wychowanek - informacje
z prasy i wspomnienia.
% Instytut Pamieci Narodowej Krakéw, 08/113, s. 24
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rici. Ksztattuje wychowanka w rozumnej wierze. Szkota ktadzie
duzy nacisk na wszechstronny rozwo6j wychowankéw. Jest do-
stepna dla wszystkich dzieci. Dzialania swoje ukierunkowuje
na przygotowanie dzieci do samodzielnego zycia w swiecie XXI
wieku. Stwarza uczniom optymalne warunki do harmonijnego
rozwoju osobowosci. Szkota ksztaltuje holistyczny obraz $wia-
ta, rozwija twoérczosé, inicjatywe, samodzielnosé i umiejetnosé
wspotpracy. Uczniowie maja mozliwosé¢ uczestnictwa w wielu
zajeciach pozalekcyjnych, co umozliwia im rozwdj zaintereso-
wan i poszerzenie wiedzy z réznych dziedzin. Szkota organi-
zuje wszechstronng pomoc wychowankom potrzebujacym i ich
rodzinom. Ksztaltuje u wychowankéw zachowania i postawy
sprzyjajace zdrowiu fizycznemu i psychicznemu. W szkole za-
trudniana jest wysoko wykwalifikowana kadra pedagogiczna,
ktéra nieustannie si¢ doksztalca i doskonali. Efektem procesu
dydaktycznego jest wysoki poziom rozwoju intelektualnego,
o czym $wiadcza sukcesy dzieci w réznych konkursach, tur-
niejach, zawodach sportowych. Warto podkresli¢ takze bardzo
dobre wyniki klas VI ze sprawdzianéw organizowanych przez
Centralng Komisje Egzaminacyjna.

Jedna z podstawowych cech misji wychowawczej opartej
o pisma $w. Anieli jest jednosé. Szkota podstawowa w Krako-
wie wielokrotnie wydobywala ten walor w swych programach
wychowawczych. Podjela takze ten aspekt w skali miedzyszkol-
nej. 10 lat temu wystapila z projektem , ARKA” - Artystycznych
Reminiscencji Katolickiej Akademii, ktéry co roku gromadzi
uczniéw szkét katolickich Krakowa na spotkaniach artystycz-
nych. ,ARKA” stanowi rodzaj holdu ztozonego ojcu $wietemu
Janowi Pawlowi II. Wychowankowie kilkunastu szkot jednocza
sie we wspdlnym przezywaniu piekna, ubogacaja sie rozmaito-
Scig prezentowanych form sztuki i - co warto odnotowac jako
szczegolna wartos¢ - sa razem w réznorodnosci, jaka wnosi kaz-
da ze szkot.

Nasi absolwenci czesto kontynuuja nauke w szkotach o po-
dobnym charakterze. Chetnie jednak wracaja wspomnieniami
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do chwil spedzonych ze swoimi pierwszymi nauczycielami‘.
Misje wychowawczg urszulanek krakowskich doceniaja takze
rodzice uczniéw szkoly podstawowej. Od 2006 roku wyraza-
ja pragnienia i konsekwentnie podejmuja starania o rewindy-
kacje gimnazjum. Swoje dgzenia motywuja troska o wiasciwe
wychowanie dzieci. Motywacje te sa niemal jednakowe jak
150 lat temu: przyszto$¢ rodziny, rozwdj spoleczeristwa, oj-
czyzny i Kosciota. Warto tez doda¢, iz szkota krakowska miata
znaczny udzial w rewindykacji szkoty podstawowej w Lubli-
nie w 2007 roku.

Pensjonat - internat dla uczennic

Przeobrazenia w dziedzinie o§wiaty na poczatku XX wieku
mialy wplyw na organizacje zycia zakonnego. Kierujac sie tro-
ska o dziatalnos¢ apostolska, urszulanki dokonaty nawet w kon-
stytucjach pewnych zmian majacych na celu utatwienie siostrom
prowadzenia dziel, jak réwniez prace wychowawcza z uczenni-
cami i w pensjonacie. Mozemy wiec méwi¢ o powotaniu wycho-
wawczym urszulanek.

Wychowanie w pensjonacie nalezy uzna¢ za jedna z najstar-
szych, lecz nadal aktualnych form wychowania internatowego.
Programy pracy wychowawczej w pensjonacie byly szero-
ko i starannie opracowywane. W Krakowie pensjonat istniat
od pierwszych chwil przybycia urszulanek do miasta, gdyz, jak
wspomniano, z Poznania przyjechalo z siostrami ok. 40 uczen-
nic-pensjonarek.

Przy reorganizacji szkoly przybywato coraz wiecej uczennic.
Z biegiem czasu nie wszystkie z nich musialy mieszka¢ w pen-
sjonacie. Korzystaty z tej mozliwosci tylko uczennice spoza Kra-
kowa lub te, ktére nie miaty odpowiednich warunkéw do nauki
w domu. Dla lepszego funkcjonowania internatu urszulanki

#  A. Rogozinska, Szkoty Urszulariskie w Krakowie (zarys), dz. cyt., s. 5-15.
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nabywaly coraz to nowe parcele i przeprowadzaly rozbudowe
klasztoru, lokali szkolnych i internatu®’.

Krakowskie urszulanki podejmujac apostolstwo wychowa-
nia i nauczania, od samego poczatku wyraZnie precyzowaty
cel dzieta. Z informatoréw dotyczacych pensjonatu mozna sie
dowiedzie¢, jakie cele wytyczal sobie zaklad naukowo-wycho-
wawczy siéstr urszulanek w Krakowie. Pierwszy, najstarszy in-
formator, jeszcze z okresu zaboréw, przeznaczony dla rodzicéw
przyszlych pensjonarek wymienial m.in. nastepujace cele:

Wychowywaé narodowi naszemu niewiasty zdolne zrozumied,
ukocha¢ i spetni¢ postannictwo, jakie im Bég naznaczyl, oto za-
danie, ktére sobie z pewnoscia zaklada kazda powazna instytucja
$wiecka - tym bardziej zakonna. Takie jest wladnie i nasze zadanie.
Ku temu celowi wszystko w ustawach naszych zmierza, temu ce-
lowi wszystkie inne prace sa podporzadkowane - to jest zadanie
nasze w Kosciele®.

Na czele internatu stata siostra kierowniczka. Do jej pod-
stawowych obowiazkéw nalezalo kierowanie caloksztattem
pracy, zgodnie z celami wychowawczo-dydaktycznymi szkoty
i zadaniami, jakie miat spelnia¢ internat wobec wychowanek.
Do wlasciwych zadan kierowniczki nalezalo wiec zapewnienie
dziewczetom jak najlepszych warunkéw do nauki, wypoczynku,
do zycia spotecznego i religijnego®. Siostry wchodzace w sktad
zarzadu internatu programowaly dilugofalowe dziatanie wy-
chowawcze, majac przed oczyma gltéwny cel dziela: wyrobienie
charakteru wychowanek, zaszczepienie im zasad etycznych oraz
mitosci Boga, blizniego i ojczyzny.

¥ Z. Grzywacz, Dziatalnos¢ opiekuticzo-wychowawcza w internacie dla dziew-
czqt..., dz. cyt, M 167.

% Tamze, s. 45.

¥ Tamze, s. 52.
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Programy wychowania krakowskiego internatu wskazuja
na stalg troske siéstr o formowanie dziewczat jako przysztych
matek. W programie wychowania i regulaminie internatu okre-
S$lone byly zadania opiekunczo-wychowawcze, a zwlaszcza spo-
s6b zastosowania ich w konkretnych dzialaniach®. Rola sidstr
pracujacych w internacie sprowadzata sie do dziatalnosci opie-
kuniczo-wychowawczej. Siostry nastawione byly na calosciowe
oddzialywanie na wychowanki, w pewnym sensie zastepujac
im rodzicéw. Przez wychowanki miaty by¢ uwazane za matki®.
Urszulanki krakowskie podczas I Zjazdu w Kotomyi w 1924 roku
ponownie przemyslaty i podkreélaty cel wychowania religijnego
i pracy apostolskiej we wszystkich urszulanskich pensjonatach.
W sprawozdaniach zostalo to okreslone w nastepujacy sposéb:
»,Celem naszego wychowania jest urobienie czlowieka wedlug
zasad religii katolickiej”*?. Od tego czasu ozywiono jeszcze bar-
dziej troske o wychowanie religijne i jako jedng z metod stoso-
wano pogadanki o tematyce religijnej. W internacie krakowskim
m. Urszula Led6chowska utworzyla Sodalicje Mariariska jako
organizacje religijng dla najstarszych wychowanek. Poprzez
przynaleznoé¢ do Sodalicji pensjonarki w szczegolny sposéb od-
dawaly sie pod opieke Maryi i zobowigzywaly sie do praktyk
religijnych - maryjnych®.

Akcentem religijnym bylo czytanie Pisma Swietego lub od-
powiednich ksiazek religijnych przy positkach. Bardzo waznym
aktem religijnym w ZzZyciu pensjonarek bylo przystepowanie
do sakramentéw Swietych. Dzieri I Komunii mtodszych uczen-
nic byl wielkim $wietem dla calego pensjonatu. Duzym przezy-
ciem dla dziewczat byly rekolekcje. Urszulanki w pensjonacie
krakowskim okreélajac cel dziela, podawaty $rodki dotyczace

Tamze, s. 59.
Tamze, s. 77.
Tamze, s. 86.
Tamze, s. 87.
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wychowania, a bylo to wyrobienie religijne i moralne, przez
ktére siostry rozumialy ,wyksztalcenie sumienia i charakteru
na zasadach katolickich”. W pogadankach na temat wychowania
moralnego poruszano m.in. zagadnienia dyskrecji, punktualno-
Sci, prawdomoéwnosci, ksztalttowania woli, godnosci uczennicy
urszulanskiej. W internacie krakowskim utworzono organizacje
»etyczno-moralne”, w sklad ktérych wchodzity tzw. ,kétka”.
Najwazniejsze i podstawowe bylo , kétko ksztalcenia woli” dla
starszych, a dla mlodszych , kétko pilnosci”. W pensjonacie ist-
niato tez ,kétko patriotyczne”.

Celem tego ostatniego byto rozbudzanie w dziewczetach do-
brze pojetego patriotyzmu. Swieta narodowe obchodzono uro-
czyscie. W czasie II wojny Swiatowej siostry urszulanki takze
prowadzily internat. W latach 1939-1945 w internacie krakow-
skim przebywatlo rocznie od 30 do 75 internistek, wsréd nich,
jak zreszta we wszystkich placowkach urszularnskich, byly
uczennice pochodzenia zydowskiego™. Dzialalnos¢ opiekun-
czo-wychowawcza w internacie dla dziewczat prowadzonym
przez urszulanki w latach 1875-1953 byla realizacja charyzmatu
$w. Anieli. W dziatalnoéci tej siostry gléwnie kierowaly sie war-
toSciami wskazanymi przez zalozycielke: miloscia i szacunkiem,
tagodnoscia, sprawiedliwoscig, zasada wolnosci, zaufaniem.

Bursa dla studentek

W zwiagzku z emancypacja kobiet i mozliwoscia ksztalcenia
dziewczat na studiach wyzszych powstal projekt utworzenia in-
ternatu dla akademiczek, czyli dziewczat studiujacych na uni-
wersytecie. Internat taki zalozony zostat w 1906 roku w efekcie
staraii m. Urszuli Ledochowskiej, 6wczesnej przetozonej klasz-
toru krakowskiego. Byt to pierwszy na ziemiach polskich in-

% Tamze, s. 39. W archiwum klasztoru krakowskiego zachowaly sie dzien-
niki, ktére M. Teresa Ledéchowska przepisywala tak, by na wypadek gdyby
wpadly w rece okupanta, nie bylo w nich sladéw pochodzenia.
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ternat dla akademiczek. Z matymi przerwami przetrwal on do
1954 roku®. W okresie miedzywojennym mieszkato w klasz-
torze krakowskim ponad 40 studentek. Np. w w roku akade-
mickim 1926/27 - 45 dziewczat; w roku 1931/32 - 58; w roku
1936/37 - 41 akademiczek™®. Réwniez w ostatnim roku wojny
mieszkato w bursie ok. 30 studentek®.

Przed przyjeciem do internatu studentki zobligowane
byly zobowigzac¢ sie do przestrzegania regulaminu, ktéry
przewidywat m.in. wypelnianie praktyk religijnych. Regula-
min bursy akademickiej okresu powojennego okreslat m.in.,
ze na terenie bursy moga mieszkac tylko studentki-katoliczki
uczeszczajace na wyzsze uczelnie. Studentki byly zobowia-
zane przestrzegac wszelkich przepiséw i formalnosci, a takze
,pilnie wykorzystac czas przeznaczony na nauke”*®. Na pod-
stawie sprawozdan sporzadzonych przez kierowniczke bursy
mozna zauwazy¢, ze wérod akademiczek panowata atmosfe-
ra rodzinna.

Dla poglebienia zycia chrzescijariskiego i wzmocnienia $wia-
topogladu katolickiego oraz wyrobienia do zycia spotecznego
prowadzone bylo w akademiku doksztalcenia religijne poprzez
uczestnictwo mtodziezy w rekolekcjach organizowanych w Ko-
Sciele sw. Anny, udziat w r6znych prelekcjach, spotkaniach, czy-
tanie czasopism katolickich. Pozostawano tez w Scislej tacznosci
z duszpasterstwem akademickim®. W kronice zgromadzenia
pod data 25 czerwca 1953 roku zapisano , wieczorem rozpoczely

% Tamze, s. 37.

% B. Banas, Dzieje urszulanek w Polsce, t. 2: Okres przetozeristwa matki Cecylii
tubieniskiej, Lublin 2000, s. 223, 231-232.

" A.Z.Kotowska, Ch. Szarska, Urszulanki Unii Rzymskiej. Prowincja Polska
zakonu Sw. Urszuli, dz. cyt., s. 66.

% ADK, Sz. IlI/ 83, Regulamin na rok szkolny 1952/53, Bursa dla akade-
miczek.

¥ ADK, Sz. IlI/ 82, Sprawozdanie z dzialalnosci Bursy Studentek przy
klasztorze Siéstr Urszulanek w Krakowie za czas od 1 wrzeénia 1951 do 1 lute-
go 1952 roku.
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sie rekolekcje zamkniete studentek i naszych, i troche z miasta,
razem ok. 70 oséb. Daje nauki ks. prof. Wojtyla, przez 3 dni”.
Jedna ze studentek tak opisuje ten czas.

To, co kazda z nas wyniosta z rekolekgji, jest sprawa na pewno
czysto osobistg. Moim obowigzkiem jako kronikarki jest tylko
stwierdzi¢, ze nie bylo takiej wéréd nas, ktéra by nie rozwigzata
problemu, z jakim tu przyszla, ktéra by po tych dniach miata jakies
watpliwosci. Zostaly one rozwiazane, czy to na wspélnych konfe-
rencjach, czy na indywidualnych rozmowach®.

Na kazdy rok akademicki byl plan wychowawczy, np. za-
tozenia planu wychowawczego na rok 1952/53 ujete zostaly
w zdaniu: ,Zyje Zyciem przyrodzonym i nadprzyrodzonym,
osobistym i spotecznym”. Jako cel stawialy siostry: ,wychowa-
nie pelnego czlowieka - chrzescijanina”®".

Najwiecej studentek mieszkajacych w krakowskiej bursie
studiowato na Uniwersytecie Jagielloriskim i na Akademii Me-
dycznej. Np. w roku 1951/52 w bursie mieszkato ponad 80 stu-
dentek, z tego 42 studiowaly na Uniwersytecie Jagielloriskim,
13 na Akademii Medycznej, po 7 na Politechnice i na Akademii
Gorniczej-Hutniczo, 6 na Akademii Sztuk Pieknych, pozostate
na kilku innych uczelniach®.

W nastepnych latach komunizmu ze wzgledu na decyzje
Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Krakowie, moca ktorej
Oddziat Kwaterunkowy przydzielil zespot lokali uzytkowanych
przez burse i internat siéstr urszulanek Paristwowej Sredniej
Szkole Muzycznej, jak wspomniano wczesniej, urszulanki zo-
staly zmuszone do zaprzestania dzialalnosci dydaktyczno-

% ADK, Sz. III 86. 2, Kronika zgromadzenia.
st ADK, Sz. 111/83, Plan wychowawczy akademika - rok 1952/53.

82 ADK, Sz. IlI/ 82, Sprawozdanie z dzialalnosci Bursy Studentek przy
klasztorze Siéstr Urszulanek w Krakowie za czas od 1 wrzesénia 1951 do 1 lute-
go 1952 roku.
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-opiekuniczo-wychowaweczej. Jednak zgodnie ze stwierdzeniem
C. Donedy, ze stowo , urszulanka”® jest rtéwnoznaczne z termi-
nem ,wychowawczyni”, urszulanki krakowskie nigdy nie za-
przestaly wychowywania mtodych pokolen.

W trudnych latach komunizmu w latach szeéc¢dziesigtych,
siedemdziesigtych i osiemdziesigtych XX wieku prowadzily
nielegalnie stancje dla dziewczat, w ktérej przebywato rocznie
ok. 20 dziewczat. W regulaminie z 1980 roku znajduje sie zapis:
,~dziewczeta mieszkajace w naszym klasztorze stanowia ze-
sp6t wychowujacy sie i pracujacy w duchu katolickim. Patron-
ka dziewczat jest Najswietsza Maryja Panna Niepokalana oraz
§w. Aniela Merici. Hastem dziewczat jest urszulanskie «Ser-
viam»”. Regulamin ten wskazywat tez na obowiazki o charakte-
rze religijnym: ,, Zachowanie dziewczat ma by¢ swiadectwem po-
stawy prawdziwie katolickiej”®. W latach dziewiecdziesiatych
stancja zostala przeksztalcona w akademik®. Studentki w uni-
wersyteckim miescie Krakowie sg nadal zainteresowane akade-
mikiem. Szukaja gléwnie mieszkania o przystepnej odplatnosci
oraz poczucia bezpieczenstwa. Co roku urszulanki przyjmuja
ok. 130 dziewczat. W trosce o ich zycie religijne na terenie aka-
demika zostata urzadzona kaplica. Siostry organizuja takze dni
skupienia, nabozenstwa, stuza rada i pomoca duchowa.

Przedszkole

Potrzebe wychowania matego dziecka siostry widziaty
od poczatku osiedlenia sie w Krakowie. Juz w 1877 roku

© Cyt. za T. Ledéchowska, Rozwdj pierwszego Towarzystwa Sw. Urszuli,
ttum. A. Malczewska, Krakow 1979, s. 230.

¢ ADK, 2 A X. 4. Regulamin. Dzialalnos¢ dydaktyczno-wychowawcza
Siostr, 4. Stancja i bursa akademicka 1980-2004.

% ADK, DW 17, Regulamin. Od 1997/98 bylo juz ponad 40 studentek,
a w latach nastepnych i obecnie liczba ta sie zwiekszyla i akademik liczy ponad
100 studentek.
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zatozylty ogrodek freblowski, ktéry wprawdzie po czterech
latach musiaty zamknaé¢, jednak idea wychowania przed-
szkolnego pozostala zywa. Zostala zrealizowana w 1926
roku w domu filialnym klasztoru krakowskiego w Sierczy
koto Wieliczki®.

Dom ten spelniat nie tylko funkcje wypoczynkowe dla sidstr
i uczennic, ale stanowit tez zaplecze gospodarcze dla ogromnego
klasztoru w Krakowie. Jako filia klasztoru krakowskiego dom
sierczanski byl od niego zalezny, a prowadzone placéwki byty
dzielami apostolskimi domu krakowskiego. W roku 1921/22
otwarto w Sierczy kurs szycia dla dziewczat i prywatna 4-klaso-
wa szkote powszechna dla dzieci z Sierczy i okolicznych wiosek.
Z inicjatywy m. Klemensy Staszewskiej w 1926 roku powstala
ochronka dla miejscowych dzieci, bezplatne pieciogodzinne
przedszkole. Do przedszkola uczeszczalo w tych latach okoto
60 dzieci. Ochronka ta istniata nieprzerwanie od roku 1926 przez
czas wojny. Natomiast po wojnie zostala reaktywowana jako
przedszkole pod egida Caritasu.

Dom sierczanski stal si¢ klasztorem samodzielnym dopie-
ro w 1957 roku. Do tego czasu dzialal jako filia klasztoru kra-
kowskiego, dlatego wspominam o sierczanskim przedszkolu,
traktujac te placowke jako dzielo apostolskie, w ktorym realizo-
wana bylfa misja wychowawcza zgromadzenia krakowskiego®.
Przedszkole w Krakowie przy ul. Starowislnej powstalo w cza-
sie II wojny swiatowej. Lata wojny obfitujace w wiele trudnych

% B. Stepniewska, Dziatalnos¢ przedszkola Siostr Urszulanek w Krakowie
w latach 1940-1961, Czestochowa 2003, s. 19-23, mps, APUUR, M643. Zapotrze-
bowanie spoteczne w nastepnym okresie bylo skoncentrowane przede wszyst-
kim na prowadzeniu szkél. Gdy jednak klasztor krakowski zalozyt w 1926 roku
swa filie w Sierczy koto Wieliczki, od razu powstata tam ochronka prowadzona
przez urszulanki, a potem przedszkole. Prowadzenie wielu dziet apostolskich
przez urszulanki w dwudziestoleciu miedzywojennym wymagato zatroszcze-
nia sig o zaplecze gospodarcze. Owczesna przelozona generalna m. Cecylia Eu-
bieniska zakupila w 1921 roku majatek w Sierczy niedaleko Wieliczki i zatozyla
tam filie domu krakowskiego.

% Tamze, s. 19-23.
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doswiadczen i przezy¢ wymagaty hartu ducha, odwagi. Najbar-
dziej na trudne do$wiadczenia narazone byly dzieci. Wzrastaty
w ogolnej atmosferze braku bezpieczenistwa i leku. Urszulanki
organizujac w sierpniu 1940 roku potkolonie, a nastepnie decy-
dujac sie na otwarcie przedszkola, pragnety zniwelowac w psy-
chice dzieci te doswiadczenia, otoczy¢ dzieci atmosferg mitosci,
ciepta i zyczliwosci. Rozumialy swoje zadanie wychowawcze
rowniez jako pomoc rodzicom - zwlaszcza kobietom zmuszo-
nym pracowaé przymusowo ha terenie Krakowa.

Wzorzeciideat wychowania czerpaty z pism §w. Anieli Merici.
Ona na pierwszym miejscu stawiala mitoé¢ jako Zrédio wszyst-
kich postaw i wartosci wychowawczych. Urszulanki wytworzyty
w prowadzonym przez siebie przedszkolu atmosfere mitosci, ser-
decznoéci i troski wobec matych dzieci. Pragnety, by w tym duchu
pracowaly takze osoby $wieckie. Wazne byto dla siéstr i wycho-
wawczyn posiadanie peilnych kwalifikacji pedagogicznych, ale
najwazniejszym bylo posiadanie cech wychowawczych takich,
jak : milos¢, wrazliwosé, tagodnosé, stanowczosé, konsekwen-
cja - ktére razem mozna nazwac powotaniem do pracy z malym
dzieckiem®. Baza materialna przedszkola w latach wojennych
byta bardzo skromna. Po wojnie urszulanki podjety na nowo pra-
ce apostolskie. Przedszkole krakowskie we wrzesniu 1945 roku
objeto swym wplywem wychowawczym 120 dzieci i rozwijato sie
dynamicznie®”. Zmiany w kraju i w o$wiacie wywieraly wplyw
na funkcjonowanie przedszkoli. Nieliczne istniejace przedszkola
prywatne i znacznie liczniejsze reaktywowane po wojnie przed-
szkola stowarzyszen religijnych zostaly stopniowo zlikwidowane
badZ przejmowane byly przez panstwo. W roku 1948 przedszkole
urszulanek zostalo wigczone do placowek Caritas Archidiecezji
Krakowskiej. Oficjalna nazwa przedszkola brzmiata , Przedszkole
Caritas nr 42”. Kuratorium zaakceptowalo te zmiane.

% Tamze, s. 74-75.

® Tamze, s. 34.
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Do lutego 1950 roku Archidiecezjalny Zwiazek Caritas re-
prezentowal placéwke z ramienia Kosciola na zewnatrz wobec
wladz panstwowych. Rozwigzanie Caritasu koscielnego i prze-
jecie jego dobr przez parnstwo w styczniu 1950 roku zapoczat-
kowato proces stopniowej laicyzacji placowki, prowadzac do jej
calkowitego przejecia przez $wieckie wladze o$wiatowe w roku
19617°. Zasadniczo pierwsza cecha wychowania przedszkolnego
w Polsce Ludowej stalo sie odrzucenie dotychczasowych form
i budowanie innego systemu wychowania przedszkolnego. Mi-
nisterstwo Oswiaty wydatlo zarzadzenie w sprawie reorganizacji
przedszkoli, do ktérego siostry musialy dostosowac swa prace.
Uksztattowata sie nowa funkcja przedszkola jako jedna z form
ustug socjalnych ufatwiajacych prace zawodowgq kobiet. Pogle-
biat sie proces laicyzacji zmierzajacy do likwidacji placéwek ka-
tolickich.

Likwidacja przedszkola krakowskiego przebiegala etapami.
W listopadzie 1961 roku Oddzial Wojew6dzki Caritas powiado-
mil, ze rozwigzuje umowe z urszulankami z dniem 1 stycznia 1962
roku, i przedszkole zostalo przejete przez wiladze parnstwowe.
Przejecie placowki bylo jednoznaczne z wypowiedzeniem pracy
dotychczasowemu personelowi zakonnemu i przejeciem catego
majatku przedszkola (lokale i wyposazenie). Przelozona w imie-
niu zgromadzenia wystosowala pisma wyrazajace sprzeciw wobec
tej decyzji. Zaréwno te, jak i pdzniejsze pisma nie przyniosly ocze-
kiwanych rezultatéw. Z dniem 31 grudnia 1961 roku przedszkole
zostalo przejete przez panstwo’’. Program wychowania w przed-
szkolu podobnie jak w szkotach wyznaczal kluczowe dla doby
socjalizmu tematy do realizacji. Siostry jednak staraly sie wycho-
wywac dzieci w duchu wartosci chrzescijaniskich, czego wyrazem
byta katechizacja dzieci, organizowanie i udziat dzieci w uroczy-
stoéciach koscielnych oraz imprezach zwigzanych z tradycjami

0 Tamze, s. 38-40.
71 Tamze, s. 41-42.
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Swigtecznymi’. W okresie 20-letniej dziatalnoéci w przedszkolu
krakowskim urszulanki troszczyty sie nie tylko o odpowiednia
baze lokalowo-materialna placowki i wyposazenie, ale staraly sie
réwniez o odpowiedni personel wychowawczy zaréwno zakon-
ny, jak i s$wiecki. Przedszkole krakowskie konsekwentnie bronito
dzieci przed laicyzacja i ideologia okresu PRL. Ta wiernos¢ chary-
zmatowi stala sie przyczyna jego zamkniecia w 1962 roku. Stata tez
u poczatku wznowienia dziatalnosci przedszkola w zmienionych
warunkach w III Rzeczypospolitej w 1991 roku”.

Katechizacja

Poprzez nasze apostolstwo w réznorodnych jego formach uczest-
niczymy w misji wychowawczej Kosciola, idac wiernie po linii jego
nauczania. [...] Wéréd wszystkich srodkéw wychowania chrzesci-
janiskiego dzialalnos¢ katechetyczna najbardziej odpowiada dusz-
pasterskiemu postannictwu Kosciota™.

Po likwidacji przez parnstwo placowek dydaktyczno-wycho-
waweczych urszulanki coraz bardziej angazowaly sie w katechi-
zacje. Na przekladzie klasztoru krakowskiego mozna zauwazyg,
jak urszulanki ,, wchodzity” w katechizacje parafialna.

Przejscie urszulanek krakowskich ze szkoly do katechizacji
opisala m. Kamila Jez w liécie do przetozonej prowincjalnej:

[...] od roku 1949/50 wskutek stopniowej likwidacji szkoly i za-
kazu przyjmowania nowych uczennic nie bylo juz dzieci z naszej
szkoty do pierwszych sakramentéw. Pan Bog w swojej dobroci inng
droga zaczal nam przyprowadzaé dzieci. Rodzice dzieci z réznych
szkot klas drugich zwrécili sie z prosba, by ich dzieci przygotowac

72 Tamze, s. 77-78.
73 Tamze, s. 80-82.
7 Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Swietej Urszuli, dz. cyt., s. 49.
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do sakramentéw [...]. 13 maja 1951 r. odbyla sie I komunia 27 dzieci
z przeréznych szkoét krakowskich [...] i tak zawigzala sie praca kate-
chizacyjna pozaszkolna. Drugim zZrédtem tej pracy byto odméwienie
nam prowadzenia klasy ésmej w liceum. Dziewczeta z klasy sidédmej
rozpierzchly sie po réznych szkotach w miescie. Zgtoszone i przyje-
te do liceum pedagogicznego na rok 1950/51, po rozpoczeciu roku
szkolnego dowiedzialy sig, ze to liceum jest juz bez nauki religii, jako
szkota prowadzona przez Towarzystwo Przyjaciot Dzieci (TDP).
Zglosily sie wiec do mnie z prosba o nauke religii, przyprowadzajac
ze soba kolezanki [...]. W miedzyczasie wladze panistwowe oglosily
zmiane kilku szkét podstawowych i §rednich na szkoty TDP - czyli
bez nauki religii - z dniem 1 wrzesnia 1951 r. Wielkie poruszenie bylo
wséréd rodzicéw. Przychodzili do nas z proéba o zorganizowanie na-
uki religii dla dzieci ze szkét TDP. Sprawa ta wymagata oparcia sie
o wladze koscielne, wiec odestalam rodzicéw do kurii metropolitalne;j.
Kuria postanowila organizowac tzw. ,oérodki katechizacyjne” dla
nauki religii przy parafiach z pomoca zakonéw [...]. Kuria zwrécita
sie z goraca prosba o zorganizowanie w naszym klasztorze nauczania
religii dla dzieci ze szkét TDP. O ile beda sie zglaszaly. [...] Miodziez
i dzieci mimo wielkich trudnoci, jakie pokonuja w szkole, chetnie
przychodza na lekcje, biora czynny udzial, radosnie przyjmuja i asy-
miluja prawdy Boze, wskazania moralne i etyczne, wypowiadaja sie
o tym, coijak szkola dziata bez Boga, a nawet przeciw Bogu - szukaja
rozwigzania trudnosci i watpliwosci zwigzanych z programami bez
Boga, watpliwoéci w wierze i sumieniu”.

M. Kamila wymieniajac trudnosci w prowadzeniu katechezy,
pisala, ze ,, szkoty TDP $wiadomie utrudniajg dzieciom uczesz-
czanie na religie zajeciami pozalekcyjnymi w godzinach popo-
tudniowych, zwlaszcza Swietlicami, z ktérych nie chcg dzieci
zwalnia¢, a niejednokrotnie dzieci odchodzace na lekcje religii
pozbawiane sg obiadu” 7.

7 B. Markiewicz, Dziatalnosc¢ katechetyczna Urszulanek Unii Rzymskiej w Pol-
sce w latach 1945-1970, Lublin 1997, s. 40-42, mps, APUUR, M 310.
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W 1954 roku zamknieto szkoly urszulariskie w Krakowie.
Od tego czasu coraz wiecej sidstr wiaczato sie w dzieto katechi-
zacji. W roku 1954 /55 w klasztorze religii uczyty cztery siostry.
Przez caly czas urszulanki klasztoru krakowskiego katechizo-
waly dzieci i mlodziez szkét podstawowych i srednich. Siostry
urszulanki uczace sie w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie
Katechetycznym w ramach praktyki pedagogicznej prowadzity
lekcje w punkcie mieszczacym sie w klasztorze. W latach 1950-
1970 bylo dwadzieécia dziewie¢ katechetek z ré6znym stazem
pracy. Wiekszoé¢ z nich katechizowata tylko rok. W dalszych
latach pracy katechetycznej do 2006 roku w zgromadzeniu kra-
kowskim katechizowalo od 4 do 8 si6str. Najwiecej siostr w ka-
techezie w Krakowie pracowalo w roku szkolnym 1974/75 - 9,
w roku 1966/67 - 8 i po 7 w latach 1968/69, 1973 /74, 1988 /89
oraz 1994/95”. W 1960 roku w klasztorze w Krakowie powstal
oficjalnie punkt katechetyczny przy parafii Wszystkich Swietych,
do ktérej nalezg urszulanki. Administrator parafii ks. S. Kudel-
ski wystosowal do zgromadzenia pismo, w ktérym czytamy:

w oparciu o przepisy kanonu 1191 zawiadamiam uprzejmie, jako
administrator parafii Wszystkich Swietych w Krakowie, ze w ka-
plicy publicznej, znajdujacej sie w domu przy ul. Boh. Stalingradu
9 (wlasnosé zgromadzenia siéstr urszulanek), bedzie prowadzona
katechizacja parafialna”.

12 lutego 1963 roku przelozona otrzymata decyzje o zawie-
szeniu dzialalnosci punku katechetycznego. Jednak w rezulta-
cie trudnych, konsekwentnych dziatan urszulanek i wspétpracy
z parafig punkt katechetyczny dziatal nadal, ogarniajac swym
wplywem dzieci i mlodziez.

7 ADK, M/D 145, A. Kotowska, Urszulanki w PRL, dz. cyt., Krakéw - kate-
chizacja, tabele: Liczba katechetek prowingji 1945-2006.

77 B. Markiewicz, Dziatalnos¢ katechetyczna Urszulanek Unii Rzymskiej w Pol-
sce w latach 1945-1970, dz. cyt., s. 40-42, mps, APUUR, M 310.
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Na temat poczatkéw szerokiej dziatalnosci urszulanek
na polu katechezy czytamy w kronice klasztornej: ,zapropono-
wano nam katechizacje w Biericzycach””®. Siostry katechizowa-
ty nie tylko w Bienczycach, ale takze w parafii $w. Katarzyny.
W latach siedemdziesiatych w klasztorze krakowskim urszulan-
ki prowadzily katechizacje dzieci szkoly podstawowej i éredniej
oraz w Wieliczce dzieci z przedszkola i klas mtodszych szkoty
podstawowej. Liczba dzieci i mlodziezy katechizowanej przez
siostry urszulanki byla rézna. W niektérych latach wynosi-
ta ponad 700-800, np. w latach 1956/57 - 790, 1957/58 - 810,
1986,/87 - 871, 1981/82 - 876, 1990/91 - 870. W roku 1973/74
wynosita nawet 900, a w 1955/56 - 1204. W niektérych latach
tej mlodziezy na katecheze uczeszczalo mniej, np. w roku
1977/78 - 280, 1976/76 - 289”°. Oprocz systematycznej kateche-
zy w tych punktach katechetycznych dla siéstr wazny byl tez
kontakt z rodzicami. Siostry prowadzily rowniez katecheze dla
dzieci, ktérych rodzice pragneli, by nauka ta nie zostata ujawnio-
na - stad ich nazwa ,Nikodemy”. Ponadto z katechizacjg zwig-
zane byly cotygodniowe spotkania mlodziezy potaczone z msza
Swieta, majace na celu poglebienie formacji liturgicznej. W latach
siedemdziesigtych w salkach katechetycznych odbywaly sie tez
co tydzien zajecia dla scholii diecezjalnej*.

Miedzyzakonny Wyzszy Instytut Katechetyczny

Prowadzony przez urszulanki Miedzyzakonny Wyzszy In-
stytut Katechetyczny (MWIK) jest pod pewnym wzgledem kon-
tynuacja zorganizowanych przez siostry w 1927 roku dwuletnich
Wyzszych Kursow Katechetycznych. Powstaly one za zgoda

78 Tamze, s. 42.

7 ADK, M/D 145, A. Kotowska, Urszulanki w PRL, Krakéw 2003-2012,
dz. cyt., Krakow - katechizacja, tabele: Liczba dzieci i mlodziezy katechizowanej
przez siostry urszulanki w latach 1971-2006.

8 ADK, S IX. 13, Dziatalnos¢ apostolska Sidstr. 1. Katechizacja.
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i poparciem 6wczesnego ordynariusza ks. metropolity Adama
Stefana Sapiehy, z inicjatywy m. Cecylii Lubieniskiej, przelozo-
nej generalnej urszulanek polskich. Przeznaczone byly gtéwnie
dla studentek Uniwersytetu Jagielloriskiego oraz nauczycielek.
Pod koniec lat czterdziestych urszulanki zapragnety wskrzesi¢
dzialajace w latach 1927-1934 w klasztorze urszulariskim w Kra-
kowie Wyzsze Kursa Katechetyczne dla Kobiet®.

Idea koniecznosci ksztalcenia teologicznego sidstr zakonnych
dojrzewata u ks. kard. Adama Stefana Sapiehy i u urszulanek,
zwlaszcza w zupelnie zmienionych warunkach powojennych,
ktore niosly ze soba nowe potrzeby i wymagania. Ks. arcybiskup
nawigzujac do Wyzszych Kurséw Katechetycznych z lat trzydzie-
stych, 25 maja 1950 roku powotat do zycia Diecezjalny Instytut
Katechetyczny (DIK) w lokalu siéstr urszulanek. Stuchaczki na-
plywaly z r6znych zgromadzen, takze spoza Krakowa. Stworzono
dla nich na miejscu miedzyzakonny internat. W pierwszym roku
nauki zorganizowano roczny Kurs Katechetyczny dla stuchaczek
zréznym stopniem wyksztalcenia. Otwarto tez dwie klasy rozwo-
jowego czteroletniego Kursu Katechetycznego dla siéstr po ukon-
czonej szkole podstawowej, kursu opartego na bazie programu
liceum ogoélnoksztalcacego z dodaniem przedmiotéw teologicz-
nych i pedagogicznych. Absolwentki mialy sktada¢ panstwowy
egzamin dojrzatoéci. Réwnoczeénie planowano zorganizowanie
w przysztosci dwuletniego Wyzszego Instytutu Katechetycznego
dla siéstr majacych $wiadectwo dojrzatosci, co nastgpito w 1951
roku®. W marcu 1951 roku przelozona prowincjalna urszulanek
Emanuela Mrozowska przedstawila ks. kardynalowi Sapiesze
koncepcje i program dwuletniego studium filozoficzno-teologicz-
nego dla zakonnic z ukoriczona szkola $rednia.

81 B. Markiewicz, Dziatalnos¢ katechetyczna Urszulanek Unii Rzymskiej w Pol-
sce w latach 1945-1970, dz. cyt., s. 84, mps, APUUR, M 310.

8 A.S. Knapczyk, Migdzyzakonny Wyzszy Instytut katechetyczny w Krakowie,
[w:] Wyzsze szkolnictwo koscielne w Polsce. Wizja Kardynata Wojtyly i jej realizacja,
red. J. Majka, Krakéw 2002, s. 427.
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Projekt spotkal sie z catkowita aprobatg i uznaniem. Tak
wiec w oparciu o akt erekcyjny z 1950 roku i regulamin tegoz
Instytutu zatwierdzony przez arcybiskupa Eugeniusza Bazia-
ka, Wyzszy Instytut Katechetyczny rozpoczat swa dziatalnos¢
15 wrzesnia 1951 roku. Cel Instytutu byt potréjny: poglebienie
wiedzy religijnej, przygotowanie siéstr do pracy na terenie wia-
snych zgromadzent w zakresie teologiczno-pedagogicznym oraz
formacje wykwalifikowanych katechetek do nauczania religii,
do pracy wychowawczej i parafialnej®®. Juz w poczatkowym
okresie swojej dziatalnoéci Wyzszy Instytut Katechetyczny cie-
szyl si¢ duzym zainteresowaniem kandydatek i mogt sie po-
szczyci¢ znaczgcymi osiggnieciami. Waznym Swiadectwem jest
tu pismo Ministerstwa Oswiaty, w ktérym uznano §wiadectwa
ukoriczenia Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie,
dzieki czemu absolwentki Instytutu zyskiwaly pelnoprawny
status nauczycieli takze w §wietle prawa panstwowego i tym sa-
mym mogly podja¢ nauczanie religii w panistwowych szkotach
podstawowych i érednich. Powyzsze zapewnienia i udzielo-
ne gwarancje prawne nie uchronily instytutu przed szykana-
mi w zwigzku z zaprogramowang ateizacjg narodu ze strony
wladz panstwowych.

Wyzszy Instytut Katechetyczny podobnie jak inne uczelnie
koscielne w Polsce musial przez dlugie lata stawia¢ czota aktom
wrogosci wobec Kosciota, zmierzajacych do pozbawienia go pod-
stawowego prawa do nauczania i wychowania®. Polityka wiadz
zaostrzala sie coraz bardziej. W pazdzierniku 1962 roku przepro-
wadzono formalng wizytacje WIK-u. W 1963 roku doszto do li-
kwidacji Diecezjalnego Instytutu Katechetycznego i Wyzszego
Instytutu Katechetycznego decyzja kuratora krakowskiego. Po-
stawiono zarzut, Ze Instytuty te dzialaja nielegalnie i zazgdano

8 J. Krzywda, C. M. Sondej, Miedzyzakonny Wyzszy Instytut Katechetyczny
w stuzbie Kosciota, [w:] Archidiecezja krakowska na przetomie tysigcleci, red. S. Ko-
perek i inni, Krakéw 2004, s. 502.

8 Tamze, s. 502-503.
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oddania lokalu dla szkét paristwowych. Przebywajacy woéwczas
w Rzymie bp Karol Woijtyla, ktéry administrowal wtedy archi-
diecezja krakowska, wyslal na rece bpa Juliana Groblickiego te-
legram nastepujacej tresci:

Pismo Ministerstwa Oswiaty, utrzymujace w mocy decyzje Kura-
torium o likwidacji WIK i DIK pozostaje w sprzecznosci z o$wiad-
czeniem zlozonym biskupowi Dabrowskiemu. Prosze natychmiast
wnie$¢ skarge do Premiera PRL, powolujac sie na fakt rozpoczecia
roku szkolnego po wymienionym o§wiadczeniu - Bp Karol Wojtyta®.

Do Warszawy w tym samym czasie wystal telegram ksigdz
prymas Stefan Wyszyniski. Kuratorium nigdy nie odwotato de-
cyzji likwidujacej WIK. Jednakze bp Bronistaw Dabrowski za-
wiadomit telefonicznie dyrektorke, ze sprawa zostala zatatwiona
pozytywnie®. Po tym trudnym okresie przystapiono do pewnej
reformy studiéw, jakiej domagata sie rzeczywistos¢ posoborowa.

Liczba studentek WIK zwiekszyla sie: w tym czasie ksztalci-
ty sie tam siostry z 53 zgromadzen zakonnych. Jednym z waz-
niejszych czynnikéw, ktére wplywaly na frekwencje oprécz
zapotrzebowania Koéciota polskiego na katechetki, byto glebsze
zrozumienie potrzeby solidnej formacji zakonnej*”. Na uwage
zastuguje zwlaszcza zwiazek Miedzyzakonnego Wyzszego In-
stytutu Katechetycznego z Papieskim Wydziatem Teologicz-
nym, a nastepnie od grudnia 1981 roku z erygowana wtedy
przez papieza Jana Pawla II Papieska Akademig Teologiczna.
W 1993 roku na mocy umowy pomiedzy Wydzialem Teologicz-
nym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie a Miedzy-
zakonnym Wyzszym Instytutem Katechetycznym dokonato sie

% A.S. Knapczyk, Miedzyzakonny Wyzszy Instytut katechetyczny w Krako-
wie, dz. cyt., s. 432-433

8 Tamze.

8 B. Markiewicz, Dziatalnos¢ katechetyczna Urszulanek Unii Rzymskiej w Pol-
sce w latach 1945-1970, Lublin 1997, s. 87, mps, APUUR, M 310.
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przylaczenie instytutu do Wydziatlu Teologicznego tejze akade-
mii*. W czerwcu 1994 roku zostat zatwierdzony nowy regulamin
MWIK-u , ktéry szczegdtowo okreslat cel i charakter Instytutu
oraz prawa i obowiazki kierownictwa i studentek MWIK wobec
PAT. Od listopada 2000 roku Senat PAT upowaznit kierownic-
two MWIK do przeprowadzania egzaminéw licencjackich, a na-
stepnie w roku 2003 do wprowadzenia studidow magisterskich
w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym. Za-
gadnienie to posiada obecnie odrebng bogata literature.

Od poczatku dziatalnosci Miedzyzakonny Wyzszy Insty-
tut katechetyczny w swych zalozeniach programowych 1aczyt
ksztalcenie intelektualne i zawodowe z formacja zakonna siéstr,
uwzgledniajgc rozmaitos¢ ich charyzmatéw. Starano sie o pelny
rozwoj intelektualny studentek oraz o ich duchowa formagje.
Wazna role w procesie dydaktyczno-wychowawczym w Mie-
dzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym spelniaty
i spelniaja sympozja katechetyczne, ktére od 1969 roku sa syste-
matycznie organizowane dla stuchaczek i absolwentek Instytutu.
Tematyka tych spotkan koncentruje si¢ wokét najbardziej aktual-
nych spraw Kosciota , zwlaszcza zwigzanych z wychowaniem®.

L

Do istoty zycia urszulanek nalezy dziatalno$¢ apostolska, kto-
ra winna wyrastac¢ z indywidualnego i wspdlnotowego kontaktu
z Bogiem. Dlatego kaplica zawsze stanowita centrum zycia du-
chowego siéstr. Duza kaplica domu krakowskiego, polozonego
w centrum miasta, od lat przedwojennych znana byta spoteczen-
stwu Krakowa m.in. z powodu odbywajacych sie tam réznego
rodzaju nabozenistw, rekolekcji i konferengji religijnych dla in-
teligencji. Bliskie kontakty urszulanek z duchowienstwem Kra-

8 J. Krzywda, C. M. Sondej, Migdzyzakonny Wyzszy Instytut Katechetyczny
w stuzbie Kosciota, dz. cyt., s. 503-504.

8 Tamze, s. 507.
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kowa i zwigzki z r6znymi sodalicjami sprawiaty, ze tu wlasnie
podczas okupacji koncentrowato sie zycie religijno-intelektualne
miasta. Mozna tu wspomniec¢ rekolekcje dla bylych wychowanek,
nauczycielek, dla matzeristw. Od roku 1941 w kaplicy krakow-
skiej 0. Romuald Kostecki OP prowadzit , wyktady religijne” dla
studentek. Niektore serie rekolekcji prowadzone w klasztorze
krakowskim cieszyly sie duza frekwencja: 200-400 oséb. Obec-
nie w kaplicy odbywaja sie spotkania sodalicji, rekolekcje dla
wychowawcéw, bylych wychowanek oraz dla uczniéw szkoly
podstawowej i przedszkola, msze swiete dla rodzicow™.

Koriczac, nalezy zauwazyd, ze realizacja misji urszulanek
Scisle jest zwigzana z dziejami Polski i rozwojem szkolnic-
twa. Jest tez ciagglym szukaniem odpowiedzi na potrzeby cza-
sOw - po linii ich charyzmatu. Nasze konstytucje, opracowane
dla catej Unii Rzymskiej w 1984 roku, jednoznacznie stwierdza-
ja: ,zycie apostolskie nalezy do samej istoty naszego Instytutu.
Wychowanie nastawione na ewangelizacje jest szczegdlng forma
naszej misji” .

Misja ta jest realizowana w czasie, w konkretnej historii, w na-
szym wypadku historii Polski. Trwa, lecz przybiera ksztalty od-
powiednie dla potrzeb czasu, dla zmieniajacych si¢ warunkéw
i potrzeb spotecznych. Podejmowana jest w odpowiedzi na ak-
tualne wezwania Kosciota. Dla urszulanek charakterystyczne
jest ,Sentire cum Ecclesia”.

* A.Z. Kotowska, Ch. Szarska, Urszulanki Unii Rzymskiej. Prowincja Polska
zakonu Sw. Urszuli, dz. cyt., s. 93, 95.

% Konstytucje Unii Rzymskiej Zakonu Swietej Urszuli, dz. cyt., s. 47.
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bp prof. zw. dr hab. Andrzej Siemieniewski: biskup pomocniczy
i wikariusz generalny Archidiecezji Wroctawskiej, kierownik Katedry
Teologii Duchowosci Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wro-
clawiu, delegat Konferencji Episkopatu Polski ds. Federacji Bibliotek
Koscielnych ,, FIDES”.

prof. dr Gianpietro Belotti: czlonek Ateneo di Brescia, dyrektor
Centro Internazionale di Studi S. Angela - S. Orsola, sekretarz Centro
Mericiano, wchodzi w sktad Comitato Scientifico della Fondazione
Civilta Bresciana, prowadzi badania struktur ekonomiczno-spotecz-
nych i religijnych regionu Brescii.

s. prof. dr hab. Urszula Borkowska OSU: emerytowana profe-
sor zw. Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lu-
blinie, autorka wielu publikacji naukowych z zakresu historii oraz
kultury religijnej éredniowiecza i czasow wczesnonowozytnych,
a takze dziejéw urszulanek.

s. dr Grazyna Weronika Dryl OSU: wykiadowca katechetyki
w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym, Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie
i WSD Franciszkanéw (OFMConv) w Krakowie, zajmuje sie ducho-
woscig urszulanek.

o. prof. zw. dr hab. Jerzy Wieslaw Gogola OCD: dyrektor Kar-
melitariskiego Instytutu Duchowosci w Krakowie, kierownik Katedry
Historii Duchowosci Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta Il w Krakowie.

ks. prof. zw. dr hab. Janusz Mastalski: dziekan Wydziatu Nauk
Spolecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, kie-
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rownik Katedry Pedagogiki Ogoélnej, wykladowca pedagogiki ogélnej,
teorii wychowania, dydaktyki oraz pedagogiki rodziny, rekolekcjonista.

ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal: kierownik Katedry Duchowo-
$ci Mediow i Relacji Spotecznych, Wydziat Nauk Spotecznych Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, Przewodniczacy
Sekcji Teologii Duchowosci Polskiego Towarzystwa Teologicznego.

s. Iwona Naglik OSU: pracuje w Archiwum Prowincjalnym Ur-
szulanek Unii Rzymskiej w Krakowie, zajmuje si¢ historia i duchowo-
$cig urszulanek.

s. dr Anna Rogozifiska OSU: dyrektor Szkoty Podstawowej nr 159
Siéstr Urszulanek Unii Rzymskiej w Krakowie, zajmuje si¢ historig
urszulanek.

ks. prof. UPJPII dr hab. Wojciech Zyzak: Katedra Historii Ducho-
wosci, dziekan Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie.



Unia Rzymska Zakonu Swietej Urszuli
Unio Romana Ordinis Sanctae Ursulae (OSU)

Poczatki Zakonu Swietej Urszuli siegaja XVI wieku. Jego kolebka
jest Brescia, wloskie miasto uswiecone zyciem i dziatalnoécia $w. Anieli
Merici (ok. 1474-1540). W 1535 roku gromadzac dwadzieScia osiem
dziewczat i kobiet urzeczonych sposobem jej zycia, Aniela zalozyla To-
warzystwo Swietej Urszuli, z ktérego na przestrzeni wiekow, jak z pnia
jednego drzewa, wyrosly réznorakie formy zycia konsekrowanego.

Urszulanki Unii Rzymskiej, zakon kontemplacyjno-apostolski,
s3 jedna z najwiekszych gatezi rodziny $w. Anieli Merici. Duchowos¢
urszulafiska wyraza sie¢ przede wszystkim w praktyce rad ewange-
licznych: czystosci, ubéstwa i postuszenstwa wedlug charyzmatu
$w. Anieli. Do istotnych wartosci urszulanskiego sposobu zycia nale-
zy kontemplacja Chrystusa-Oblubierica w Jego Misterium Paschalnym
i wyplywajace z tej kontemplacji dzialanie apostolskie oraz budowa-
nie siostrzanej wspolnoty w duchu $w. Anieli: w mitosci i wzajemnym
szacunku, w ewangelicznej prostocie i wolnosci, w radosnej ufnosci
w moc Bozego dziatania. W $wiecie zranionym przez liczne podzialy,
rozdarcia i zmagania, urszulanki podejmuja wezwanie, aby by¢ czy-
telnym znakiem jednosci, pokoju i nadziei oraz $wiadczy¢ o prymacie
Boga, ktory jedynie nadaje sens ludzkiemu istnieniu.

Na ziemie polskie urszulanki przybyty w 1857 roku. Wierne apo-
stolskiemu charyzmatowi $w. Anieli, a zarazem otwarte na znaki cza-
su oraz duchowe i duszpasterskie perspektywy Kosciota, prowadza
misje, do ktérej zalozycielka otworzyla im droge. Jest to misja ewan-
gelizacji poprzez wychowanie i nauczanie. Od pierwszej, otwartej
w 1857 roku w Poznaniu szkoty dla dziewczat, poprzez kolejno po-
wstajgce placowki oswiatowo-wychowawcze w Gnieznie (1868), Kra-
kowie (1875), Tarnowie (1877), Kotomyi (1899), Petersburgu (1907),
Lwowie i Stanistawowie (1908) oraz Lublinie (1917), az po czasy
obecne, urszulanki niestrudzenie prowadza dzialalnos¢ apostolska
na polu edukacji, wychowania i katechizacji.

Obecnie Polska Prowincje Urszulanek Unii Rzymskiej stanowi
17 wspdlnot apostolskich i 3 wspélnoty formacyjne. Siostry prowadza



przedszkola, szkoly podstawowe, gimnazja i licea, podejmuja prace
na wyzszych uczelniach, prowadza dzialalno$¢ wychowawcza w in-
ternatach, bursach i akademikach, katechizujg dzieci, mtodziez i do-
rostych. Prowadza Miedzyzakonny Wyzszy Instytut Katechetyczny
na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie, wlaczajac sie
w ten sposob w troske Kosciola o ksztalcenie i formacje katechetow.
W 1988 roku siostry wznowily prace apostolska na Ukrainie, otwiera-
jac kolejno placéwki w Czerniowcach, Iwano-Frankowsku, Kotomyi,
Kijowie i Sumach. Wierne misyjnej tradycji Zakonu, glosza Dobra No-
wine réwniez w innych krajach Europy, a takze Ameryki Srodkowej
i Afryki, odpowiadajac w ten sposéb na najglebsza potrzebe kazdego
czlowieka, jaka jest potrzeba Boga.

opr. s. G. Weronika Dryl OSU

DANE KONTAKTOWE:
Zgromadzenie Siéstr Urszulanek Unii Rzymskiej Prowincja Polska
ul. Ractawicka 101; 02-634 Warszawa

tel. (22) 844 68 69

urszulanki.prow@osu.pl

www.osu.pl

www.ursulines-ur.org



Katedra Duchowosci Mediow i Relacji Spotecznych
Wydzialu Nauk Spotecznych
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie

Katedra prowadzi badania z zakresu historii duchowosci chrze-
Scijaniskiej, wspolczesnej duchowosci chrzescijariskiej, wptywu du-
chowosci chrzescijariskiej na zycie jednostek i spotecznosci, przekazu
duchowosci chrzescijaniskiej i reagowania na nig. W ten sposob stara
sie ona wypelnia¢ program nakreslony przez papieza Jana Pawtla II:

Roéwniez Swiat mediéw potrzebuje Chrystusowego odkupienia.
W analizowaniu proceséw zachodzacych w dziedzinie Srodkéw
przekazu i ich wartosci w perspektywie wiary niewatpliwie po-
mocne moze by¢ zglebianie Pisma Swietego. Jawi sie ono bowiem
jako ,wielki kodeks” przekazu przestania, ktére nie jest tylko chwi-
lowe i okazjonalne, ale fundamentalne, ze wzgledu na jego wymiar
zbawczy.

ADRES

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie, Wydzial Nauk Spotecznych
Katedra Duchowosci Mediéw i Relacji Spolecznych

31-002 Krakow, ul. Kanonicza 9; tel. 12 370 86 01; faks 12 370 86 03

e-mail: WNS@upjp2.edu.pl

www.upjp2.edu.pl



Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

istoria Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie zaczyna si¢ w tym sa-

mym czasie, co dzieje najstarszej polskiej uczelni — Uniwersytetu Jagiellonskiego.
W roku 1397 papiez Bonifacy IX erygowal Wydzial Teologiczny w ramach Studium Ge-
nerale. Od tego czasu wydzial rozwijal si¢ i aktywnie dziatal, zdobywajac stawe i uznanie
§rodowiska naukowego, zaréwno w Polsce, jak 1 poza jej granicami. Jego funkcjonowanie
prébowata przerwaé dopiero komunistyczna wladza, ktéra jednostronng uchwata Rady
Ministréw w 1954 roku usuneta Wydzial Teologiczny z Uniwersytetu Jagiellofiskiego. De-
cyzja ta nie przerwala jednak jego dziatalnosci.

zi§ Uniwersytet Papieski Jana Pawla II jest dynamicznie rozwijajaca si¢ uczelnia.
Nasza oferta dydaktyczna jest cieckawa propozycja dla mlodych ludzi. W ramach
pieciu wydzialow wciaz otwieramy nowe kierunki i specjalnoéci dostosowane do potrzeb
naszych czaséw. Nawigzujemy wcigz nowe kontakty z zagranica.
radycja, w ktorej jestesmy zakorzenieni, zobowiazuje nas do dbania o wysoka jakos¢
ksztalcenia oraz podejmowania nowych wyzwan badawczych zgodnie z mysla nasze-
go patrona bl. Jana Pawta 11, ktéry podkreslal pozytywna role Kosciota w rozwoju kultury
i o$wiaty oraz przywiazywal wielka wage do dialogu ze $wiatem nauki. Mamy nadzieje, ze
w przysztosci Uniwersytet Papieski bedzie przyczynial si¢ do zachowania tozsamosci eu-
ropejskiej poprzez wzmocnienie relacji miedzy sfera nauki i wiary w duchu encykliki Fides
et ratio oraz przypominanie o chrzescijaniskich korzeniach europejskiej kultury.
Studia w Krakowie to dla naszych stuchaczy niepowtarzalna okazja do kontaktu z kul-
turg 1 nauka w jednym z najpickniejszych miast Europy. Stanowiq dla nich szans¢ du-
chowego i intelektualnego rozwoju. Chcemy, aby nasi studenci odnosili sukcesy, dlatego
oferujemy zajecia w malych grupach, ktére sprzyjaja dobrym kontaktom miedzy studen-
tami i wyktadowcami, zapewniajac indywidualne podejscie do kazdej osoby. Gléwna za-
leta naszej uczelni jest polaczenie atmosfery wiary i tradycji Kosciota katolickiego z no-
woczesnym sposobem studiowania.

STUDIA NA UNIWERSYTECIE

WypziAt. FILOZOFICZNY WyDz1Ar. NAUK SPOLECZNYCH
* filozofia e dziennikarstwo i komunikacja spoteczna
* nauki o rodzinie
WypziAr. HISTORII * praca socjalna
1 Dziepzictwa KULTUROWEGO
* historia WyDziAL. TEOLOGICZNY
e historia sztuki e teologia

* muzyka koscielna
* ochrona débr kultury

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie
31-002 Krakéw * ul. Kanonicza 25 ¢ tel. 12 421 84 16 ¢ faks 12 422 86 26
rektorat@upijp2.edu.pl * www.upjp2.edu.pl
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red. ks. Wojciech Misztal, o. Bartlomiej Rodziewicz OCist
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2010

Pokéj i dobro: klasztor Franciszkanéw w Krakowie
red. ks. Wojciech Misztal
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troska o duchowos¢ troskq o dobro spotecznosci
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