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Wstep

Swiat roglinny jest bardzo czesto obecny w Pismie Swigtym. Na jego
kartach uczeni doszukali si¢ ponad dwustu gatunkdéw roéznych roslin:
traw, kwiatow, warzyw, zbdz, krzewow i1 drzew. Wcigz jednak trwa
dyskusja nad identyfikacja wielu z nich. Obecnie panuje powszechna
zgodno$¢ co do prawie stu gatunkoéw. Wyniki badan zostaty opracowane
i zebrane w wielu artykutach, monografiach, leksykonach i atlasach'.

Nazwy roslin wystepuja w Biblii czesto w znaczeniu dostownym,
ale w wielu miejscach ich znaczenie jest przenosne. Nie dziwi to, bo
jezyk biblijny jest w duzej mierze jezykiem metaforycznym si¢gajacym
po rézne obrazy zaczerpnigte z otaczajacego Swiata. Jest to podyk-
towane mentalno$cig ludzi starozytnych, zwlaszcza z kregu kultury
semickiej, ktorych wiedza byta oparta na obserwacji rzeczywistosci
1 codziennym do$wiadczeniu, a nie na $cistych badaniach naukowych.
W wypadku Pisma Swietego jezyk obrazowy jest spowodowany jeszcze
bardziej przedmiotem tego zbioru ksiag, ktorym jest Bog w kontakcie
z czlowiekiem, historig i $wiatem. Jest to rzeczywisto$¢ niematerialna
1 stad nieuchwytna zmystami i rozumem i niewyrazalna do konca przy
pomocy ludzkich stow 1 poje¢. Uzycie jezyka przeno$nego jawi si¢
tu jako koniecznos¢.

' Por. N. H. MOLDENKE, A. L. MOLDENKE, Plants of the Bible, New York 1952;
M. ZOHARY, Plants of the Bible. A complete handbook to all the plants with 200
full-color plates taken in the natural habitat, Cambridge 1982; N. HAREUVENI, Tree
and Shrub in Our Biblical Heritage, Kiryat Ono 1989; F. N. HEPPER, l/lustrated
Encyclopedia of Bible Plants. Flowers and Trees, Fruits and Vegetables, Ecology,
Downers Grove 1992; J. MAILLAT, S. MAILLAT, Les plantes dans la Bible. Guide de
la flore en Terre Sainte, Paris 1999; J. Pick, W swiecie Biblii — flora. Niemi swiad-
kowie chwaly Boga. Leksykon roslin w Biblii, Pelplin 1998; B. SzcZEPANOWICZ,
Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika, Krakow 2003;
Z. WLODARCZYK, Review of plant species cited in the Bible, Folia Horticulturae
19 (2007) nr 1, s. 67-85 1 Rosliny biblijne. Leksykon, Krakéw 2011.
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6 ,Jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda” (Ps 1, 3)

Obrazy ze $§wiata roslinnego zajmuja poczesne miejsce wsrod
réznych poréwnan, metafor i symboli w Pismie Swietym. Biblijna
metaforyka roslinna nie doczekata si¢ jednak dotad szerszego opra-
cowania. Leksykony wymieniaja zwykle znaczenia przenosne roslin
1 cytuja zdania biblijne lub podaja tylko sigla miejsc, w ktorych me-
tafory roslinne si¢ pojawiaja, bez blizszego omowienia tych tekstow.
Doktadniejsze analizy dotycza pojedynczych roslin lub watkow?.
Nasza praca ma po czg¢sci wypetié¢ te luke. Zajmujemy si¢ w niej
znaczeniem przeno$nym roslin, co nie oznacza, ze pomijamy zupetnie
znaczenie doslowne, bo pierwsze bazuje na drugim. Nie uwzglednia-
my jednak wszystkich ros$lin, gdyz metaforyka ro$linna jest obecna
w bardzo wielu tekstach zaré6wno Starego, jak i Nowego Testamentu
inie sposob zanalizowac¢ ich wszystkich w jednej pracy. Ograniczamy
pole naszych badan do drzew i krzewow, tak jak je rozumie dzisiejsza
botanika. W Biblii bowiem mamy do czynienia z potoczng klasyfi-
kacja roslin: trawiaste i drzewiaste, zgodng z 6wczesng znajomoscia
flory. Slady tej klasyfikacji mozna znalezé w Rdz 1, 11-12. 29; 2, 5;
Wj 9, 25; Pwt 20, 19-20°.

2 Por. M. ZoHARY, Plants of the Bible; B. SzczEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych;
J. PICK, W swiecie Biblii — flora; Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, Siedem
upraw biblijnych i ich symbolika, Krakow 2008, Symbolika i uprawa winorosli (Vitis
vinifera L.) w Biblii, w: T. Jelonek, L. Rotter (red.), Interpretacja i symbolika (Biblia
w kulturze $wiata), Krakéw 2006, s. 141-160, Uprawa i symbolika oliwki (Olea
europaea L.) w Biblii, Studia Catholica Podoliae 4 (2005), s. 201-216, Daktylowiec
wilasciwy (Phoenix dactylifera L.) w Biblii —uprawa i symbolika, w: T. Jelonek (red.),
Z badan nad Biblig, t. X1, Krakow 2007, s. 221-232, Znaczenie i symbolika roslin
lulawu, w: T. Jelonek (red.), Biblia — Ojcowie Kosciofa (Biblia w kulturze $wiata),
Krakow 2008, s. 91-111; J. LEMAKsKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe
w tekstach Starego Testamentu, Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie 6 (2001), s. 133—154;
S. P1saREK, Wiez z winnym krzewem (Chrystusem Synem) i z ojcem-rolnikiem (Bo-
giem Ojcem) w obrazie winnego krzewu, Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne 32
(1999), s. 37-46; H. Witczyk, Winny krzew i latorosle (J 15, 1-16, 3) — zarys zmagan
Kosciota w swiecie, w: K. Mielcarek (red.), ,, Dobrze, Stugo dobry...” (Mt 25, 21).
Ksigga Pamigtkowa ku czci Ks. Dr Huberta Ordona SDS (Studia Biblica 9), Kielce
2005, s. 191-226; E. PIwOWARCZYK, Symbolika owocow. Wybrane przyktady: figa,
granat, jabtko, migdat, winne grono, w: J. Marecki, L. Rotter (red.), Symbolika roslin.
Heraldyka i symbolika chrzescijanska, Krakow 2007, s. 91-103.

3 Por. S. MANY, Arbres mentionnés dans la Bible, w: F. Vigouroux (red.), Dic-
tionnaire de la Bible, Paris 1895, t. I, k. 888-894 ; J. LAcasa, Albero, w: A. Diez
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Wstep 7

Obraz drzewa odnosi si¢ w ksiggach biblijnych do réznych rzeczy-
wistosci. Najbardziej znane jest ,,drzewo zycia” oraz ,,drzewo poznania
dobra i zta” (Rdz 2, 9), na temat ktorych istnieje sporo opracowan®.
Ale drzewo moze réwniez symbolizowaé¢ Boga (por. Jr 1, 11-12;
Oz 14, 9) czy Madros¢ (por. Prz 3, 18; Syr 14, 26-27; 24, 12-19).
Najczesciej jednak odnosi si¢ do cztowieka, chyba przede wszystkim
ze wzgledu na jego pionowa postawe’. Niewidomy, ktory dzieki Je-
zusowi powoli odzyskuje wzrok, widzi przechodzacych ludzi ,,niby
drzewa” (w¢ 8évépa; Mk 8, 24). Drzewo wyraza takze inne cechy
czlowieka, jak zywotno$¢, odradzanie si¢, trwanie, owocowanie®. Nic
wigc dziwnego, ze mamy w Biblii kilkadziesiat tekstow, w ktorych
drzewo wyraza rzeczywisto$¢ cztowieka: osobe i rdzne jej aspekty

Macho, A. Rolla (dir.), Enciclopedia della Bibbia, t. 1, thum. z hiszp., Torino-Leumann
1969, k. 269. Z tego powodu nie uwzglgdniamy np. trzciny, ktdéra ma wprawdzie
zdrewniata todygg, ale nalezy do rodziny traw; por. Z. WEODARCZYK, Rosliny bi-
blijne. Leksykon, s. 162; B. SzczepANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 209-212;
M. ZoHARY, Flora, w: IDB, t. 11, s. 290-291.

4 Por. Z. KIERNIKOWSKI, Drzewo zycia w ,,srodku” ogrodu (Rdz 1-11), Pastores
4/45 (2009), s. 7-17; N. DEcLAISSE-WALFORD, Tree of Knowledge, Tree of Life,
w: K. D. Sakenfield (red.), The New Interpreter’s Dictionary of the Bible, t. V,
Nashville 2009, s. 659-661; M. H. NARROWE, Another Look on the Tree of Good
and Evil, The Jewish Bible Quarterly 26 (1998), s. 184—188; H. N. WALLACE, Tree of
Knowledge and Tree of Life, w: D. N. Freedman (ed.), The Anchor Bible Dictionary,
t. VI, New York 1992, s. 656-660; D. J. A. CLINES, The Tree of Knowledge and
the Law of Yahve (Psalm XIX), V'T 24 (1974), s. 8-14. W. CHROSTOWSKI, Ogrod
Eden — zapoznane swiadectwa asyryjskiej diaspory (Rozprawy 1 Studia Biblijne 1),
Warszawa 1996; E. O. JAMES, The Tree of Life. An Archeological Study, Leiden 1966.

5,,Z drugiej strony cztowiek $wiadomy swej biologicznej blisko$ci ze zwierzetami,
nie mogt przed sobg ukrywac, ze jego wyprostowana postawa wykazuje wicksze
podobienstwo do drzewa, krzaka czy nawet trawy niz do przyziemnej pozycji
zwierzecia (z wyjatkiem ptactwa niebieskiego)”; J. E. CIrLOT, Stownik symboli,
thum. z hiszp., Krakow 2000, s. 350. W Biblii jest takze duzo metafor zwierzgcych
odniesionych do cztowieka; por. B. SzczepaNowicz, A. MROZEK, Atlas zwierzqt
biblijnych. Miejsce w Biblii i symbolika, Krakéw 2007; S. KOBIELUS, Bestiarium
chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji. Starozytnosc i sredniowiecze,
Warszawa 2002; A. M. WaIDA, Przyczynek do metodyki thumaczenia terminéw
zoologicznych w tekstach biblijnych na przyktadzie wybranych gatunkdéw ssakow
(Mammalia), RBL 64 (2011), s. 221-232.

¢ Por. M. ErRNsT, Baum, w: M. Stubhann (hrsg.), Die Bibel von A — Z. Das ak-
tuelle Lexikon zur Bibel, Erlangen 1985, s. 76-77.
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8 ,Jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda” (Ps 1, 3)

1zachowania, a takze grupe ludzi, spotecznos¢, narod. Uwzgledniamy
tylko te odniesienia, ktore sg wyrazne i dotycza wprost cztowieka:
jest on jak drzewo, jest drzewem, natomiast pomijamy teksty, w kto-
rych drzewo pozostaje tylko w jakiejs relacji do cztowieka: stuzy mu
do czegos$, daje cien i owoce, jest przedmiotem jego obrobki. Nie
zajmujemy si¢ tez porownaniami drzewa do cztowieka, np. ze drze-
wa klaszcza w dlonie (Iz 55, 12), raduja si¢ (Ps 96/95, 12), poznaja
(Ez 17,24). Na tym polega antropologiczny wymiar metafory drzewa
W naszej pracy. Zanalizujemy sporg czes$¢ tekstow zawierajacych taka
metafore, ale nie wszystkie, gdyz jest ich zbyt wiele.

Metafore rozumiemy w sensie szerszym i obejmujemy nig takze
poroéwnanie, symbol, przypowies¢, alegori¢ 1 bajke. Wszystkie te
formy literackie r6znig si¢ migdzy soba, ale maja tez wspodlne cechy,
tak ze granice pomiedzy nimi nie sg ostre’. Metafora (gr. petadopd,
tac. translatio, pol. przenosnia) jest podstawowym dla jezyka poetyc-
kiego tropem (figura) retorycznym, to znaczy wyrazeniem uzytym
przenosnie, i polega na przeniesieniu nazwy z jednej rzeczy na inng
na zasadzie analogii, na stwierdzeniu, ze jedna rzecz jest inng rzecza
(,,ty jestes$ skala” lub z pominigciem czasownika jako apozycja ,.ty
skala” Mt 16, 18). Natomiast porownanie (lac. comparatio) to figura
polegajaca na zestawieniu poje¢ na podstawie jakiego$ podobienstwa
miedzy nimi przy pomocy wyrazow taczacych: jak, jako, jakby, niby,
niczym, podobny do, inny niz... (,,cztowiek jest jak lew” lub ,,cztowiek
jak lew”). Z kolei symbol (gr. o0uBorov) to trop, w ktérym postaé,
przedmiot, zdarzenie lub pojecie jest znakiem innej rzeczywistosci
gleboko ukrytej i niejasnej (chochot w Weselu Stanistawa Wyspian-
skiego). Przypowie$¢ (gr. mapafoAn, tac. parabola) to gatunek literacki
bedacy rozbudowanym poréwnaniem w formie utworu narracyjnego
(,,krélestwo Boze podobne jest do sieci...”; Mt 13, 47-50). Podobnie
alegoria (gr. dAAnyopla, tac. alegoria) to rozbudowana czy przedtuzona
metafora funkcjonujaca jako trop w wigkszej catosci lub jako samo-
dzielny gatunek literacki w formie obrazu lub opowiadania (Jezus

7 Por. J. LEMANSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 154; Wprowadze-
nie, w: SSB, s. XV-XVII; M. WoICIECHOWSKI, Przypowiesci dla nas, Czg¢stochowa
2007, s. 5-9; W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, 7-9; K. BARDSKI,
W kregu symboli biblijnych, Krakow 2010, s. 5-7.
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Wstep 9

dobry Pasterz; J 10, 1-18). Wreszcie bajka (gr. alvog, udfog, Adyog,
fac. fabula) to gatunek literacki bedacy rodzajem przypowiesci lub
alegorii, z ta r6znica, ze wystepuja w niej zdarzenia nieprawdopodobne,
np. ro$liny rozmawiajg (bajka Jotama; Sdz 9, 7-15)%.

Przy wszystkich roznicach wymienione formy literackie majg za-
sadniczg ceche wspolng. U podstawy kazdej z nich stoja dwa elementy,
z ktorych jeden jest oznaczany, opisywany przez drugi. Pierwszy
element, gtowny, bo o niego chodzi w tekscie, bywa okreslany jako
temat, desygnat, czton determinowany, determinandum, signifié,
metaforyzowany. Drugi element ma charakter pomocniczy, bo odsyta
do rzeczy gtownej, stuzy jej przyblizeniu, 1 jest okreslany jako remat,
znak, czton determinujacy, determinans, signifiant, metaforyczny.
W pordéwnaniu te dwa elementy sg zestawione przy pomocy wyrazu
taczacego, natomiast w metaforze dwa pojecia sg potaczone ze sobg
bezposrednio. Podstawa zblizenia czy w pewnej mierze utozsamienia
(zwlaszcza w symbolu) dwdch rzeczywistosci: opisywanej 1 opisuja-
cej jest jakas analogia, podobienstwo, pokrewienstwo jezykowe lub
przedmiotowe zwane tertium comparationis.

W pelnym poréwnaniu ta wspdlna baza jest podana: ,,cztowiek jest
silny jak lew”, to znaczy ,,cztowiek jest jak lew pod wzgledem sity”.
Czegsto jednak w poréwnaniu tertium comparationis jest pomijane
(,,cztowiek jest jak lew”). Wowczas trzeba punkt wspolny okreslié,
wybierajac sposrod cech, jakie konotuje nazwa ,,lew”, jedna lub kil-
ka, ktore odpowiadaja ,,cztowiekowi”. Wybrane cechy stanowig tak
zwang dominant¢ znaczeniowa. W naszym poréwnaniu beda to: sita,
mestwo, waleczno$¢, panowanie, ewentualnie grzywa, ale na pewno
nie plowy kolor Iwa. O wyborze dominanty obok poréwnywanych
stow ,,lew” 1 ,,cztowiek™ decyduje rowniez caty tekst, w ktorym
porownanie jest umieszczone, 1 szerszy kontekst, bo one pokazuja,

8 J. SLAWINSKI (red.), Stownik terminéw literackich (Vademecum Polonisty),
Wroctaw 32008, s. 23-24, 55, 411, 545-546, 612; S. SIEROTWINSKI, Sfownik ter-
minow literackich, Krakow °1994, s. 21, 37, 141-142, 185, 201, 248, 450-451;
F. B. HUEy Jr., B. CoRLEY, 4 Student s Dictionary for Biblical and Theological
Studies (Academie Books), Grand Rapids 1983, s. 17-18, 48, 124, 141; a takze
M. KoroLKo, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 21998 i Pod-
recznik retoryki homiletycznej, Krakow 2010; J. S. SyNowigc, Gatunki literackie
w Starym Testamencie, Krakow 2003,
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10 ,Jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda” (Ps 1, 3)

o jakie cechy chodzi w danym przypadku. Nie bez znaczenia jest
takze tradycja kulturowa, w ktorej metafora funkcjonuje, bo jest ona
zjawiskiem tekstowym i kulturowym.

Zatem nawet w poréwnaniu tertium comparationis nie musi by¢
ograniczone do jednej cechy, ale moze obejmowac kilka cech. Tym
bardziej dotyczy to metafory, w ktorej z zasady tertium compara-
tionis jest ukryte, chociaz mozliwe do okreslenia, a jeszcze bardziej
symbolu, w ktérym wspolne pole mi¢dzy znakiem i jego desygnatem
pozostaje do konca zagadkowe. Te spostrzezenia odnosza si¢ rowniez
do przypowiesci, alegorii 1 bajki, skoro mozna je traktowac jako roz-
budowane poréwnanie czy przedtuzong metaforg. W ich przypadku
tertium comparationis nie beda pojedyncze szczegoly opowiadania,
ale postacie i wydarzenia z ich elementami i strukturami sktadajace
sie na obraz (krolestwo Boze jest podobne nie do same;j sieci, lecz do
catej akcji potowu ryb; Mt 13, 47-50).

Upraszczajac, mozna powiedzie¢, ze w wypowiedziach (remat)
odsytajacych do innej rzeczywistosci (temat) tertium comparationis jest
najbardziej jasne, a zarazem zawe¢zone w pordéwnaniu i przypowiesci
(bajce), staje si¢ mniej jasne, ale poszerza si¢ w metaforze i alegorii (baj-
ce), gdzie kazdy szczegdt mozna potencjalnie przenie$¢ na rzeczywistos¢
opisywang, natomiast jest zagadkowe i najbardziej otwarte w symbolu.
Granice pomig¢dzy tymi formami literackimi nie sg ostre, skoro mozna
powiedzie¢, ze metafora jest skroconym, ukrytym poréwnaniem, bo
brak w niej wyrazu taczacego (,.ty jestes [jak] skata”; Mt 16, 18) i nie
zawsze uwidoczniony jest temat, rzeczywistos¢ opisywana. Gdy brak
tematu, mamy wtedy do czynienia z metaforg in absentia (np. w metaforze
,krew winogron” w Rdz 49, 11 tematem jest moszcz winogron, ktory
jest jak krew). Natomiast gdy temat jest wyrazony, chodzi o metafore
in praesentia (np. ..ty jeste$ skatg” w Mt 16, 18). Podobnie mowi si¢
o przypowiesciach alegoryzujacych i alegoriach przypowiesciowych,
a bajke okresla si¢ jako rodzaj przypowiesci lub alegorii.

Dotyczy to zwlaszcza Biblii, w ktorej wszystkie omawiane formy
literackie maja swoj rodowod w hebrajskim Sun maszal’ obecnym

® Wyrazy hebrajskie i aramejskie sg transkrybowane, czyli zapisywane fonetycz-
nie, dlatego nie zaznaczamy dtugos$ci samoglosek, poza sz°wa prostym (°) i patah
furtivum (“), ani obecnos$ci tak zwanych matres lectionis: i1 £, 1 w, * j. Oddajemy
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Wstep 11

w Starym Testamencie i w pismach rabindéw. Termin ten jest niezwykle
pojemny i oznacza wiele gatunkow: przypowies¢, pordwnanie, ale-
gorie, bajke, przystowie, sentencjg¢, zagadke, kryptonim, wypowiedz
apokaliptyczng, symbol, przyktad, dowcip... Laczenie zatem w naszej
pracy metafory z porownaniem, symbolem, przypowiescia, alegorig
i bajka wydaje si¢ celowe i uzasadnione'®.

Analiza tekstow zawierajacych metafore drzewa odniesiong do
cztowieka koncentruje si¢ z jednej strony na dostownym znaczeniu
termindw oznaczajacych drzewo, ogdlnie czy pojedyncze gatunki,
jego czesci (korzenie, pien, gatezie, liscie, owoce), jego stany i funkcje
(ro$niecie, kwitnigcie, owocowanie, usychanie), dziatania, ktorym
podlega (sadzenie, pielggnowanie, wycinanie, wyrywanie, palenie),
a takze drewno mogace stuzy¢ do r6znych celow. Nie uwzgledniamy
wyroboéw z drewna (rzezby, sprzety) czy przetworzonych owocow
(wino, oliwa), ale tylko drzewo i jego sktadowe, rosnace lub Scigte,
w naturalnym stanie. Pomijamy jednak samodzielnie wystepujace
stowa, ktore utracity w duzej mierze znaczenie przenos$ne (owoc,
kwiat, szczep). Obraz zawarty w tekscie poszerzamy o wiedzg na temat
drzewa i1 poszczegdlnych gatunkdéw z opracowan flory biblijnej, aby

jednak spotgtoski gardtowe: x (7 ; takze wtedy, gdy jest wlasciwie mater lectionis) iy
(), mimo Zze w wymowie ich prawie nie stycha¢. Gdy akcent pada nie na ostatnig,
lecz na przedostatnig sylabg, zaznaczany jest on zarowno w wyrazie hebrajskim
i aramejskim (), jak 1 w jego transkrypcji ("); por. S. WRONKA, Transliteracja
i transkrypcja alfabetu hebrajskiego, RBL 57 (2004), s. 45-58, z jedng roznicg, ze
dlan i > zamiast ch piszemy A, tak jak dla n.

10Por. J. ZIOMEK, Retoryka opisowa (Vademecum Polonisty), Wroctaw-Warsza-
wa-Krakow 1990, s. 159-199; Tropy, w: http://www.retoryka.zafriko.pl/kat/elokucja/
tropy (6.07.2012); J. SLAWINSKI (red.), Stownik termindw literackich, s. 23-24, 55,
300-301,411,450-451, 545-546, 612; S. SIEROTWINSKI, Sfownik terminow literac-
kich,21,37,141-142, 201, 248; A. JANKOWSKI, Krdlestwo Boze w przypowiesciach,
Krakow 31997, s. 12—17; J. TRELA, Przypowiesci Jezusa a starotestamentalne i rabi-
nackie meszalim, Lublin 1997. Metafory biblijne maja swoja specyfike ze wzgledu
na zawarto$¢ treSciowa, ale od strony literackiej s mniej wyrafinowane niz metafory
w poezji wspotczesnej (,,Niepokoj z ognia / Siwobiaty wodospad / Rozwiane wlosy
matki”). Nalezy podkresli¢, ze celem naszych badan jest przenosne uzycie ,,drzewa”
w Biblii, a nie alegoryczne odczytywanie nawet dostownych znaczen ,,drzewa”,
czyli alegoreza, w ktorej celowali starozytni i $redniowieczni komentatorzy biblij-
ni; por. K. BARDsKI, Od obrazu biblijnego do kontemplacji tajemnic wiary, Zeszyty
Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich 9 (2012) nr 9, s. 493-500.
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12 ,Jak drzewo zasadzone nad ptynaca woda” (Ps 1, 3)

mie¢ mozliwie pelng znajomo$¢ rematu. Zwracamy przy tym gltow-
nie uwagg na stron¢ zjawiskowa, na to, co w drzewie wybija si¢ na
pierwszy plan, z czym si¢ kojarzy, bo tak bylo zapewne postrzegane
przez autoréw biblijnych.

Z drugiej strony rozpoznajemy temat, czyli cztowieka, jego cze-
$ci sktadowe, cechy, postawy, funkcje, dziatania, przezycia, reakcje,
relacje do Boga i do innych ludzi albo grupe ludzi, nardd, tak jak
ukazuje nam to tekst w swoim konteks$cie, korzystajac z prac egzege-
tycznych. Postugujemy si¢ gtownie analizg lingwistyczna, starajac si¢
kazdorazowo przemysle¢ syntakse (budowe), semantyke (znaczenie)
1 pragmatyke (intencje) tekstu biblijnego w jego obecnej postaci (uje¢-
cie synchroniczne), nie podejmujac kwestii zrodetl i wezesniejszych
stadiow tekstu, czym zajmuje si¢ analiza historyczno-krytyczna (ujecie
diachroniczne), gdyz nie wydaje sig¢, aby takie badania wniosty wiele
w rozumienie metafory drzewa, a praca znacznie by si¢ rozrosta'’.

Zestawienie rematu i tematu pozwala zobaczy¢ tertium compara-
tionis, wspolne pole miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami w danym
tekscie 1 kontekscie, jakie elementy z opisu drzewa mozna przenies$¢
na czlowieka jako jednostke czy spoteczno$¢ i czego dzigki temu
poréwnaniu dowiadujemy si¢ o cztowieku. Wyrazenie przeno$ne nie
jest bowiem tylko pustym ozdobnikiem, ale niesie nowe znaczenia,
ktérych nie da si¢ w petni wyrazi¢ przy uzyciu innych wyrazéw. Me-
tafora, symbol uruchamiaja wyobraznig, dzialaja na zmysty i uczucia,
daja do myslenia, zapraszaja do kontemplacji obrazu niezglebialnego
iniewyrazalnego do konca stowami. Sa mniej precyzyjne niz pojgcia,
ale zawieraja wigcej potencjalnosci, pozwalaja dotknac¢ rzeczywistosci,
cho¢ jej nie wyczerpuja. ,,Analizowa¢ symbol rozumowo to obtuskiwac
cebule, aby odnalez¢ cebule” (Pierre Emmanuel)'?.

' Por. J. CzEerSK1, Metody interpretacji Nowego Testamentu (Opolska Biblioteka
Teologiczna 21), Opole 1997, s. 69-149; W. EGGER, Methodenlehre zum Neuen
Testament. Einfiihrung in lingwistische und historisch-kritische Methoden, Freiburg-
-Basel-Wien 1987; Papieska KoMisia BIBLIINA, Interpretacja Biblii w Kosciele, thum.
z franc., Citta del Vaticano 1993, I. A. 1-4, w: R. Rubinkiewicz (red.), Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow
polskich (Rozprawy i Studia Biblijne 4), Warszawa 1999, s. 28-33.

12, KOoPALINSKI, Sfownik symboli, Warszawa 1990, s. 8. ,,Zycie jest pelne para-
doksow, a duchowa rzeczywisto$¢ ludzi i rzeczy bardzo ztozona. Symbol pozwala
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Wstep 13

W naszych badaniach pozostajemy w obrebie Pisma Swietego, nie
zajmujemy si¢ metaforg drzewa w tekstach pozabiblijnych. Podejscie
przez nauki humanistyczne, zwlaszcza przez antropologig kulturowa',
1analiza intertekstualna moglyby by¢ owocne. Wprawdzie poza Biblig
symbolika drzewa dotyczy gtoéwnie bostw (drzewa §wiecte otaczane
kultem), struktury i funkcjonowania §wiata (drzewo kosmiczne,
czesto odwrdcone, kolumna niebianska, centrum §wiata, o$ $wiata),
mocy zycia, jego pochodzenia, odradzania si¢ 1 trwania (drzewo zy-
cia, niesmiertelno$ci), wiedzy, madrosci (drzewo poznania, prawdy).
Ale metafora drzewa odnoszona jest takze do cztowieka, najczesciej
w mitach (symbol meski — pien i zenski — korona, ludzie utworzeni
z drzew, zamienieni w drzewo, zaslubiny drzew, rywalizacja mig-
dzy nimi), alegoriach i bajkach (r6zne pozycje spoteczne i postawy,
zachowania ludzi prostych i jednostek wybitnych, zwtaszcza wiad-
cow). W tekstach pozabiblijnych pochodzacych z terendéw Zyznego
Potksigzyca (od Egiptu przez Palestyng, Syri¢ po Mezopotamig),
zwlaszcza judaistycznych, paralele z Biblig sag bliskie, natomiast
w starozytnych kulturach innych regionéw §wiata (Europa Péinocna,
Daleki Wschod, Ameryka) drzewa sa zwykle symbolem pierwotnej,
boskiej, pelnej mocy witalnej rzeczywistosci, w ktorej partycypuje

nam zrozumie¢ j3 bez wypaczenia. Musimy przyjac taka, nickiedy zaskakujaca,
gre symbolami, nie oczekujac za wszelka ceng wynikow natychmiastowych i na-
macalnych”; E. DAHLER, Swieta i symbole (Pismo Swiete inaczej 2), thum. z franc.,
Warszawa 1999, s. 44. Metafora zywa zmusza jednak do myslenia, symbol daje do
myslenia; por. P. RICOEUR, La métaphore vive (L’ Ordre philosophique), Paris 1975,
Ermeneutica biblica. Linguaggio e simbolo nelle parabole di Gesu, thum. z ang.,
Brescia 1978 1 Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, thum. z franc.,
Warszawa 1975; G. Ravasi, Simbolo ed ermeneutica biblica, w: V. Melchiorre (a cura
di), Simbolo e conoscenza (Pubblicazioni del Centro di ricerche di Metafisica. Sezione
di Metafisica e storia della metafisica 5), Milano 1988, s. 3—30. Wskazane bytoby
dotaczenie fotografii drzew biblijnych w ich §rodowisku, ktére pomogltyby w ich
kontemplacji, a przez to w kontemplacji rzeczywistosci cztowieka. Odsytamy do
leksykonow i encyklopedii ro$lin biblijnych, ktdre zawieraja takie zdjecia.

13 Por. Papieska Komisia BIBLUNA, Interpretacja Biblii w Kosciele, thum. z franc.,
Citta del Vaticano 1993, 1. D. 1-3, w: R. Rubinkiewicz (red.), Interpretacja Biblii
w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow pol-
skich (Rozprawy i Studia Biblijne 4), Warszawa 1999, s. 45—49; R. BoGgacz, Ujecia
zwigzane z naukami o cztowieku, w: T. Jelonek (red.), Z badan nad Biblig, t. 11,
Krakéw 1998, s. 65-74.
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caly $wiat 1 kazde ludzkie Zzycie. W Biblii metafora drzewa pojawia
si¢ gtownie w perspektywie teologicznej i moralnej'.

Analizowane teksty utozyli§my nie wedtug kryterium formalnego
(tropu retorycznego czy gatunku literackiego: poro6wnanie, metafora,
symbol, przypowies¢, alegoria, bajka), lecz tresciowego. Punktem od-
niesienia nie jest jednak remat, czyli nazwy drzew, jak to ma miejsce
w opracowaniach flory biblijnej, ale temat, to znaczy cztowiek, do
ktérego obraz drzewa jest odnoszony. Tytuly rozdzialow i paragrafow
s antropologiczne, wskazuja na okreslone cechy i sytuacje cztowieka
i spotecznosci. Tytut pracy i tytuly jej czgsci sa sformutowane od stro-
ny metafory. Pierwsza czg¢$¢ pracy dotyczy pojedynczego cztowieka
1 jest podzielona na trzy rozdziaty. Pierwszy ukazuje cztowieka od
strony ontycznej, egzystencjalnej, estetycznej, natomiast drugi od
strony moralnej i religijnej. Trzeci zajmuje si¢ jednostkami majgcymi
szczegblne znaczenie wsrod ludzi: krdlem i Jezusem. Druga czesé
poswigcona jest spotecznos$ci ludzkiej 1 zostala podzielona na dwa
rozdziaty odnoszace si¢ do Izraela i do narodéw poganskich gtéwnie
w perspektywie historiozbawczej: wybranie, kara, zbawienie. W obrebie
rozdziatéw teksty nie sg ulozone w kolejnosci kanonicznej (wedtug
uktadu ksigg w Starym i Nowym Testamencie) ani chronologiczne;j
(wedlug czasu powstania i redakcji), ale w porzadku logicznym, to
znaczy wedtug tego, co z rzeczywisto$ci cztowieka, spotecznosci teksty
te ukazuja, jaki aspekt, ceche, dziatanie podkreslajg. Otrzymujemy
W ten sposob swoista antropologie i etyke w obrazach. Oczywiscie

14 Por. W. KoPALINSKI, Stownik symboli, s. 71-75 i Stownik mitow i tradycji
kultury, Warszawa #1993, s. 224-225; M. ELIADE, Traktat o historii religii (Plejada),
thum. z franc., £.6dZ 31993, s. 259-318, Historia wierzer i idei religijnych, t. 1, thum.
z franc., Warszawa 32007, s. 17, 69, 76-77, 98, 134, 148, 222-225, 267,362, ; t. I,
Warszawa 32008, s. 67, 132, 135, 179, 326329, 359, 385-386, 455, ; t. III, Warszawa
32008, s. 14-15, 21-22, 257, 260, 297 i Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie
magiczno-religijnym, tham. z franc., Warszawa 1998, s. 47-53; Z. KUBIAK, Mitologia
Grekéw i Rzymian, Warszawa 21998; Ezop i inni, Wielka ksiega bajek greckich, thum.
z gr., Krakow 2006; J. B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern texts relating to the
Old Testament, Princeton *1969; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, Red. naukowa wydania
pol. W. CHrROSTOWSKI (Prymasowska Seria Biblijna 24), thum. z ang., Warszawa
2005; P. Waszak, Drzewo kosmiczne Izraela w tekstach Ez 31 i Dn 4, 7—14. Studium
literacko-teologiczne (Studia Biblica Lublinensia 9), Lublin 2012.
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jest ona niekompletna, wybidrcza, jeszcze bardziej niz antropologia
biblijna sformutowana w pojeciach', ale dotyka podstawowych spraw
cztowieka i narodow w sposob plastyczny i1 zywy. Przy kazdym ana-
lizowanym tekscie uwzgledniamy jego chronologi¢ i kontekst, zalez-
no$¢ od innych tekstow. Pewne metafory w Biblii sa kontynuowane,
jednak trudno wyznaczy¢ doktadne linie rozwoju poszczegdlnych
metafor. Nie stanowig one zwartego systemu, sg zywe, zachowuja
pewna niezalezno$¢, mozna je wykorzystywac w rdéznych kontekstach.

W zakonczeniu pracy podsumowujemy wyniki naszych badan.
Zamieszczone na koncu indeksy daja przeglad zawartego w pracy
materialu z r6znych punktow widzenia. Indeks miejsc biblijnych
zestawia teksty, ktore zostaty wykorzystane. Drugi indeks zawiera
nazwy gatunkow drzew omodwionych szerzej przy pierwszym ich
wystepowaniu, aby przy kolejnym pojawieniu si¢ danego gatunku
fatwiej byto dotrze¢ do jego opisu. Trzeci indeks pokazuje, co z rze-
czywistosci ludzkiej symbolizuja poszczegolne drzewa i ich czesci
sktadowe. W ten sposob mamy przeglad antropologicznych metafor
drzewa w Biblii od strony cztowieka (tematu) w spisie tresci oraz od
strony drzew (rematu) i od strony tekstow biblijnych w indeksach.
Dotaczone streszczenie i spis tresci w jezyku angielskim pozwola
nieznajacym jezyka polskiego zapoznac si¢ z najwazniejszymi zato-
zeniami 1 wynikami naszej pracy.

15 Por. A. GELIN, Pismo swigte o cztowieku (Znaki czasu 18), thum. z franc., Paris
1971; H. LANGKAMMER, Zycie czlowieka w Swietle Biblii. Antropologia biblijna Sta-
rego i Nowego Testamentu, RzeszoOw 2004; M. FILIPIAK, Biblia o cztowieku. Zarys
antropologii biblijnej Starego Testamentu (Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 50),
Lublin 1979; H. W. WOLF¥, Anthropologie des Alten Testaments, Mit zwei Anhdngen
neu herausgegeben von B. Janowski, Giitersloh 2010.
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Czes¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢
do pojedynczego cztowieka

W pierwszej czesci zajmiemy si¢ tekstami, w ktorych metafora
drzewa odnosi si¢ do pojedynczego cztowieka, zostawiajgc teksty
mowigce obrazowo o wiekszej spotecznosci dla drugiej czgsci pracy.
W perspektywie biblijnej aspekt zbiorowy jest moze i wazniejszy niz
aspekt indywidualny, ale nie wida¢ tego wyraznie w tekstach zawie-
rajagcych metafore drzewa odniesiong do cztowieka. Dla dzisiejszego
cztowieka aspekt indywidualny wybija si¢ zdecydowanie na pierwszy
plan. Niekiedy trudno rozstrzygna¢, czy metafora drzewa wyraza
jednostke, czy zbiorowos¢, gdyz zdaje si¢ mie¢ charakter zarowno
indywidualny, jak i kolektywny. W takim wypadku o przyporzad-
kowaniu tekstu do jednej lub drugiej grupy decydowata gtdwna
wymowa tekstu 1 jego kontekst, czasem jaki$ szczegot. Kazdy tekst
jest omawiany w zasadzie tylko jeden raz, chyba ze zawiera rozne
metafory dotyczace roznych osob.

Rozdzial . Cztowiek pomigdzy picknem i przemijaniem

Najpierw zobaczymy, w jaki sposob autorzy biblijni przy pomocy
metafory drzewa opisuja podstawowa kondycj¢ cztowieka, pozytywne
1 negatywne strony jego egzystencji. Wykorzystamy tutaj teksty, ktore
nie akcentujg wymiaru moralnego i religijnego, lecz koncentrujg si¢
na wymiarze ontycznym, egzystencjalnym i estetycznym. Niekiedy
wymiary te zachodza na siebie. W takiej sytuacji zaszeregowali§my
teksty do danej grupy w zaleznosci od tego, ktory wymiar jest bardziej
podkreslony: moralno-religijny czy ontyczno-estetyczny, i konse-
kwentnie nie omawiali§my ich ponownie w drugiej grupie.
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18 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

1. Pigkno, rozkosz i witalno$¢

Zaczynamy od jasnych stron ludzkiej egzystencji. Mimo Ze nie
rzucaja sie one w oczy tak jak strony negatywne, Pismo Swiete czesto
o nich wspomina, a niektore z nich wyraza, odwotujac si¢ wlasnie do
obrazu drzewa. Teksty biblijne podkreslajg zwtaszcza pigkno kobiety
1 mezczyzny, ktore rodzi zachwyt i pociaga.

a. Zniewalajacy urok kobiety

Najwigcej tekstow z tej grupy dotyczy kobiety, oblubienicy: pigkna
jej sylwetki i detali, ktore si¢ na nig sktadaja, czaru, ktéry roztacza
wokot siebie, jej witalnosci 1 ptodnosci. Wszystko to przycigga mez-
czyzng, oblubienca, wzbudza jego podziw i mitos¢.

1) Pigkno twarzy (Pnp 4, 3b =6, 7)

Jednostka literacka 4, 1-5, 1'° to pierwsza piesn stawiaca pickno
ciata kobiety. Mozna t¢ jednostke podzieli¢ na dwie cze$ci: 4, 1-7
14, 8-5, 1. Oblubieniec wyraza w niej fascynacje¢ pigknem swej przy-
jaciotki (myn ra ja), do zakosztowania ktorego ona sama zaprasza
go w 4, 16. Pierwsza cz¢$¢ tej piesni (4, 1-7), rozpoznawalna tatwo
dzigki inkluzji (w. 11 7), zawiera pochwalny opis, ktory rozpoczyna
si¢ od twarzy 1 dochodzi do piersi, a w w. 6 — jak zobaczymy — czyni
aluzje do tona'”. W tekscie tym uzyto siedem poréwnan (s k°—,,jak”)'®,
wzietych gtownie ze §wiata zwierzat: gotebice, kozy, owce, gazele,
ale jedno z nich odwoluje si¢ wyraznie do drzewa w 4, 3b:

16 1dziemy za podziatem Pnp wedtug G. Ravasi, I/ Cantico dei cantici. Commento
e attualizzazione (Testi e commenti 4), Bologna 1992, s. 91-92 i Piesn nad piesnia-
mi... jak piecze¢ na twoim sercu (Zglebiaé Bibli¢), thum. z wi., Krakdéw 2005, s. 40,
205-206: tytut (1, 1)1 12 jednostek: (1) 1,2-4; (2) 1,5-8;(3) 1,9-2,7; (4) 2, 8-17,
(5) 3, 1-5;(6) 3, 6-11; (7) 4, 1-5, 1, (8) 5, 2-6, 3; (9) 6, 4-7, 10; (10) 7, 11-8, 4;
(11)8,5-7;(12) 8, 8—14. Rozrzut w podziale tej enigmatycznej ksiggi jest znaczny
—od 4 do 52 jednostek. Pnp nie stanowi cigglej narracji, lecz jest zbiorem piesni
mitosnych w formie dialogu, ktore naktadaja si¢ na siebie, powtarzaja, czasem
przeciwstawiajg wzajemnie. Mozna zatem analizowac te poetyckie impresje wy-
sokiego lotu w rdznej kolejnosci.

7 Por. G. Ravasy, [l Cantico dei Cantici, s. 341-347, 361-363.

18 Przyimka tego brak w 4, 1 przed stowem 2% jonim (,,gotebice”) najprawdo-
podobniej przez blad haplografii, poniewaz poprzedni wyraz konczy si¢ rowniez
na s k¢ (doktadnie na 7 £°).

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 18 29.09.2013 20:01



Rozdziat I. Cztowiek pomigdzy pigcknem i przemijaniem 19

Jak okrawek granatu skron twoja
spoza twojej zastony'.

Opisujac twarz oblubienicy, autor zatrzymuje si¢ tez na jej skroni.
Rzeczownik np1 raqga ma wlasnie takie znaczenie, ale wigkszo$¢
egzegetow oddaje go przez ,,policzek” ze wzgledu na to, ze mamy
odniesienie do okragltego owocu granatowca i ze zazwyczaj policzki
przyciagaja wigkszg uwage niz skronie. Tak jest np. w 1, 10, chociaz
trzeba zauwazy¢, ze tam lica ("% /i) sa widoczne posrod wisiorkow,
podobnie szyja ozdobiona koliami, podczas gdy w naszym tekscie
twarz przykrywa zastona i by¢ moze spoza niej wida¢ jedynie skrawki
skroni®®. Oczywiscie trudno zaprzeczy¢, ze autor ma na mysli calg
twarz i uzywa ,,skroni” jako pars pro toto?'.

Rzeczownik 1 rimmon (tak samo jak poo w LXX, wyrazenie
w Vulgata mozna rozumie¢ jako ,,malum punicum” — ,,owoc grana-

19 Analizowane teksty biblijne podajemy zasadniczo za Biblig Tysigclecia®, odchodzac
od niej, gdy tego wymaga wiernos¢ tekstowi hebrajskiemu czy greckiemu. Wyrazy
oznaczajace drzewo lub jego elementy sa pogrubione, wyrazy oznaczajace rzeczy-
wisto$¢ cztowieka, do ktdrej metafora drzewa si¢ odnosi, sg podkreslone, natomiast
wyrazy wskazujace na analogie pomigdzy drzewem i cztowiekiem pisane sg kursywa.

2 Przyimek 5 vz mibba ‘ad I¢ znaczy doktadnie ,,spoza czego$”, ,,od tytu czegos”,
chociaz mozliwe jest tez znaczenie ,,za czyms” lub ,,poprzez co$”; por. D. J. A. CLI-
NES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, Sheffield 1995, s. 236; W. GE-
SENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, with an Appendix
containing the Biblical Aramaic, Edited by F. Brown, S. R. Driver, C. A. Briggs,
Oxford 1951, s. 126; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Red. naukowy wydania
pol. P. Dec, t. I (Prymasowska Seria Biblijna 30), ttum. z ang., Warszawa 2008,
s. 134; Biblia Warszawsko-Praska; Biblia Polska. Thumaczac drugi stych: ,,absque
eo quod intrinsecus latet” (,,oprocz tego, co wewnatrz jest ukryte”), Vulgata daje
chyba do zrozumienia, ze poréwnanie odnosi si¢ tylko do zewngtrznego wygladu
twarzy. Zastony uzywane przez kobiety zydowskie byly wykonane z cigzkiego,
biatego ptotna, niekiedy pokrytego haftem. Nakaz zastaniania twarzy w miejscach
publicznych nie byt w czasach biblijnych zbyt rygorystyczny; por. F. H. WIGHT,
Obyczaje krajow biblijnych (Biblioteka pielgrzyma), thum. z ang., Warszawa 1998,
s. 84-86; A. CHOURAQUI, La vita quotidiana degli uomini della Bibbia (Uomini
e religioni), thum. z franc., Milano 1988, s. 101.

2 G. Ravast, Il Cantico dei cantici, s. 355, opowiada sie tez za ,,policzkiem”,
ale ze wzgledu na homofoni¢ w jezyku aramejskim, gdzie wyraz sy rummana’
oznacza zar6wno ,,granat”, jak i ,,policzek”; por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 656.
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tu” lub ,,malus punicus” — ,,drzewo granatu’) oznacza granatowca
wlasciwego (Punica granatum L.) i jego owoc granat. Granatowiec
to krzew lub niewielkie drzewo cierniste, maksymalnie do 10 me-
trow wysokosci. Jest uprawiany od paru tysiecy lat, nie wymaga
urodzajnej gleby. Ro$nie tez dziko nawet w rozpadlinach skalnych.
Dojrzale jablko granatowca ma intensywnie czerwony kolor, zrazu
jasny, a potem ciemniejszy; przejrzate brazowieje i pgka. Owoc jest
wielkos$ci naszego duzego jabtka, posiada regularny, kulisty ksztatt,
a od dotu zdobi go zachowany, rowniez czerwony kielich kwiatowy,
majacy forme¢ korony, ktory u zwyklego jabtka usycha. W §rodku
granatu znajduja si¢ liczne, purpurowe nasiona, przypominajace
szlachetne kamienie (istnieje potszlachetny minerat ciemnoczerwony
o tej nazwie stosowany w jubilerstwie), ktore mozna zobaczy¢ poprzez
szczeliny peknigtego owocu. Kazde nasienie otoczone jest woreczkiem,
w ktorym miesci si¢ kwaskowostodki, czerwony sok, gaszacy dobrze
pragnienie i stawiony jako nektar mito$ci. Z granatow mozna takze
wytwarza¢ wino. Maja one ponadto wtasciwosci lecznicze i zawieraja
garbniki, a ich skorzasta tupina zawiera barwnik dajacy r6zowy, bar-
dzo trwaty kolor. Kwiaty granatowca, rOwniez czerwone, s okazate,
mocno pachngce i maja ksztalt dzwonkéw. Pojawiaja si¢ stopniowo
1 razem z czerwonymi owocami kontrastuja picknie z soczystg zie-
lenig btyszczacych, skorzastych lisci. Nic dziwnego, ze w granacie
widziano owoc rajski, ktéry tak spodobat si¢ Ewie (por. Rdz 3, 6).
Byt on wzorem dla korony Salomona. Owoce i1 kwiaty granatowca
wystepowaly takze jako motywy ozdobne w $wiatyni jerozolimskiej
(por. 1 Krl 7, 18. 20. 42) i na szacie arcykaptana (por. Wj 28, 33-34;
39, 24-26). Granatowiec nalezy bowiem do siedmiu ro$lin, ktorymi
Bog poblogostawit kraj Izraela (por. Pwt 8, 8%, Lb 13, 23; Ag 2, 19;

22 Si6dma rosling w tym tekscie — obok pszenicy, jeczmienia, winoro$li, figowca,
drzewa granatu, oliwki — jest palma daktylowa, na ktora wskazuje wymieniony na
koncu listy ,,mi6d”, rozumiany jako ,,miod palmy”; por. Z. WLODARCZYK, Symbo-
lika siedmiu najwazniejszych gatunkow roslin biblijnych, w: J. Marecki, L. Rotter
(red.), Symbolika roslin. Heraldyka i symbolika chrzescijanska, Krakow 2007,
s. 169; B. SzczepaNOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 13; M. ZOHARY, Plants of the
Bible, s. 60. Jednak L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 202; W. GESENIUS,
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 185,11 D. J. A. CLINES
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Syr 39, 26). Obraz granatowca pojawiat si¢ czesto w sztuce, np. jako
drzewo zycia. Wielos¢ tych pozytywnych cech sprawila, ze drzewo
to 1 jego owoc staty si¢ symbolem pigkna, mitosci, szcz¢$cia, zycia,
ptodnosci, Bozego blogostawienstwa®.

W naszym tek$cie chodzi niewatpliwie o owoc granatowca, a nie
o drzewo. Autor mowi o ,,okrawku” czy ,,plasterku” (n52 pélah,
LXX Mémopov — ,,skorka”, Vulgata ,,fragmen” — ,,odlamek, kawalek™)
granatu, chodzi mu wigc chyba zaréwno o kolor, jak i1 o kraglos¢
owocu**. Porownujac skron swej umitowanej do jabtka granatowca,
oblubieniec miat zapewne na mysli wszystkie te dodatnie konotacje.
Chciat wyrazi¢ pigkno jej twarzy — pelnej, rumianej, pachnacej, be-
dacej oznaka zdrowia, mtodosci, mitosci i ptodnosci®.

(ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 412—413, nie wskazuja na takie
znaczenie ¥a7 d“wasz w Pwt 8, 8.

3 Por. B. SzczepANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 45-49; M. ZoHARY, Plants
of the Bible, s. 62; J. Pick, W swiecie Biblii — flora, s. 48—50; J. C. TREVER, Pome-
granate, w: IDB, t. 111, s. 840-841; H. DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie
w czasach Chrystusa, thum. z franc., Warszawa 21994, s. 195; G. Ravasi, I/ Cantico
dei cantici, s. 354-356; F. H. WIGHT, Obyczaje krajow biblijnych, s. 47. ,,Na weselach
wiesniakow czy Beduinéw w dzisiejszej Palestynie istnieje zwyczaj rozbijania na
progu domu czy u wejscia do namiotu owocu granatu. Jest to symboliczne zyczenie
pod adresem mtodej pary, by jej potomstwo byto tak liczne, jak liczne sg ziarna
granatu”; R. de VAUX, Instytucje Starego Testamentu, thum. z franc., Poznan 2004,
s. 51. Przy kolejnym wystgpowaniu ,,granatu” nie bedziemy go powtornie opisywac,
lecz bedziemy korzysta¢ z podanych tu informacji. Aby utatwic ich znalezienie
zamieszczamy indeks ro§lin oméwionych szerzej na koncu pracy.

* Drugim znaczeniem rzeczownika rse pélah jest , kamien miynski”; por. L. KOEH-
LER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 22; W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, s. 812.

25 Odnosimy teksty Pnp bezposrednio do oblubienicy czy oblubienca, bo oni
stanowig ich pierwszg warstw¢ znaczeniowg. Czesto teksty te stawig fizyczne
pigkno, urodg, witalnos$¢, mitos¢ oblubiencow. Symbolizuja jednak zawsze catego
cztowieka, takze jego strong duchowa, odsytaja do komunikacji i komunii miedzy-
osobowej, sg otwarte na mistyke i transcendencje, o czym nie mozna zapominac.
Mito$¢ ludzka stawiona w tej ksiedze jest mitoscig wytaczng 1 wierng (por. 4, 12).
W $wietle catej Biblii, zwlaszcza Nowego Testamentu teksty te trzeba odnie$¢ do
matzenstwa. Dzigki ich glebi tatwo jest na tym podstawowym sensie budowac
sensy alegoryczne: teologiczne i narodowe (Bog i Izrael jako narod i kraj lub Bog
i Izraelita; Chrystus i Kosciot lub Chrystus i chrzescijanin, zwtaszcza Maryja). Ale-
goryzacja Pnp nastgpita wezesdnie, juz w tradycji zydowskiej 1 jest kontynuowana
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2) Nieporownywalno$¢ z innymi kobietami (Pnp 2, 2)

Metafora drzewa wystepuje wyraznie w Pnp 2, 2. Werset nalezy
do jednostki literackiej 1, 9-2, 7, w ktorej oblubieniec i oblubienica
ciesza si¢ sobg 1 wyrazaja na przemian swoj zachwyt. Tekst 2, 1-3
stanowi w obrebie tej jednostki pewna catos¢: oblubienica po ko-
biecemu szczyci si¢ swoim pigknem, przyréwnujac si¢ do narcyza
i lilii (w. 1)*, oblubieniec podejmuje obraz lilii, aby wyznaé niepo-
rownywalne pigkno swej przyjaciotki (mva ra ja; w. 2), oblubienica
odwzajemnia si¢ podobnym komplementem, znacznie rozwinigtym
(w. 3)¥. W. 2 brzmi nastepujaco:

Jak lilia posrod cierni,

tak przyjaciotka ma posrod dziewczat.

Mamy tu do czynienia z wyraznym porownaniem: ,,jak (z £°)...
tak (1o ken)”. Oblubieniec chce podkresli¢ pigkno swej umitowane;j
na tle innych dziewczat (dostownie ,,corek™ — n2 baf), uciekajac si¢
do symboli. Oblubienic¢ przyréwnuje do lilii. Tak najczgsciej bywa
oddawany hebrajski termin mww szoszanna. Chodzi o biata lilig (ist-
niejg tez w Palestynie gatunki kolorowe, np. czerwone), polny kwiat,
ktéry kwitnie dos¢ dtugo, ale nie jest tak okazaty, jak nasza lilia i nie

w chrzescijanstwie. To glownie dzigki teologicznej interpretacji ksigga ta znalazta
si¢ w kanonie biblijnym. Mimo wielkiego znaczenia interpretacji alegorycznej
pomijamy ja tutaj, gdyz odniesienie metafory drzewa do Boga i do kraju Izraela
wychodzi poza wymiar antropologiczny, natomiast rzeczywisto$¢ narodu izrael-
skiego i cztowicka wierzacego jest wyrazona przy pomocy obrazu drzewa w wiclu
innych tekstach biblijnych; por. G. Ravasi, I/ Cantico dei cantici, s. 217 1 Piesn
nad piesniami, s. 14-28, 149—151; L. ALONSO SCHOKEL, Il Cantico dei Cantici. La
dignita dell’ amore, tham. z hiszp., Casale Monferrato 1993, s. 5-11; T. BRZEGOWY,
Jak rozumie¢ Pie$n nad Piesniami, RBL 38 (1985), s. 185-199 i Ku dostowne;j in-
terpretacji Pie$ni nad Piesniami, STV 26 (1988) nr 1, s. 67-95; W. CHROSTOWSKI,
Promieniowanie mitosci. Jana Pawla IT komentarz do Pie$ni nad PieSniami, w: Tenze
(red.), loannes Paulus Il — In Memoriam. Ksigga Pamigtkowa Stowarzyszenia Bi-
blistéw Polskich ku czci Ojca Swietego Jana Pawla II, Warszawa 2006, s. 27-50.

26 Biblia Hebraica Stuttgartensia sugeruje zmiang zaimka ,,ja” na ,,ty” rodzaju
zenskiego, przypisujac tym samym w. 1 oblubiencowi. M. T. ELLIOTT, Pie$n nad
Piesniami, w: MKPS, s. 786, widzi w tej wypowiedzi skromnos¢ oblubienicy, ktora
poréwnuje siebie do pospolitych kwiatow polnych.

27 Por. G. Ravasi, Il Cantico dei cantici, s. 187-190; M. T. ELLIOTT, Pie$n nad
Piesniami, s. 786; R. E. MURPHY, Pie$n nad pieSniami, w: KKB, s. 549.
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zostal tu przywotany jako symbol dziewiczej czystosci, ale SwiezoS$ci,
naturalnos$ci, nieskazitelnosci, zycia i ptodnosci®®.

Wobec pigkna i czaru umitowanej inne dziewczeta wydajg sig
oblubiencowi jak ciernie. Stowo nin ho*h (LXX dkavbo — ,,ciern, ro-
$lina kolczasta”, Vulgata ,,spina” — ,.,ciern, krzew kolczasty’’) moze
oznacza¢ kazda rosling z kolcami, od ostu czy innego chwastu po
ciernisty krzak jak dzika r6za czy jezyna. W Palestynie ro$nie okoto
siedemdziesigciu roslin kolczastych (niektorzy mowig nawet o dwu-
stu), na okreslenie ktérych Biblia hebrajska uzywa okoto dwudziestu
terminow, jak np.: "y ‘atad, o2 barqon, 2177 dardar, pan hédeq,
55m nahalol, yvsv: na ‘acuc, 2o sir, 150 sillon, me s‘ne, 7270 sirpad,
18 cen, M8 canin, 7P qoc, winp gimmos, T seh, mY szdjit, "y sza-
mir. Doktadne przyporzadkowanie ro$lin poszczegdlnym stowom jest
prawie niemozliwe, trzeba je raczej rozumie¢ w znaczeniu ogdlnym
jako ,,osty, ciernie”. Wydaje si¢, ze w taki ogolny sposob uzywali
tych termindw autorzy biblijni. My przyjmujemy, ze termin hebrajski
oznacza tutaj jakis$ kolczasty krzak. Niektore z tych ciernistych roslin
nawet tadnie kwitng i majg pozyteczne owoce, ale i w tym wypadku
na pierwszy plan wysuwa si¢ ich ostro$¢, twardos¢, szaros¢, przez co
caly obraz jest negatywny?.

Kontrast jest wigc ogromny: naprzeciw swiezego, delikatnego,
pachnacego, biatego kwiatu mamy suche, twarde, ktujace, ciemnoszare,

2 Por. G. Ravasi, Il Cantico dei cantici, s. 211-213; M. T. ELLIOTT, Pie$n nad
Piesniami, s. 786; B. SZCZEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 146—148. M. Zo-
HARY, Flora, s. 295 i Flora, w: A. Diez Macho, A. Rolla (dir.), Enciclopedia della
Bibbia, t. 111, thum. z hiszp., Torino-Leumann 1970, k. 470, wykluczat bialg lili¢, bo
nie ro$nie ona w dolinach ani na wgorzach posrod cierni, i uwazat, ze moze to by¢
kazdy barwny kwiat polny. Opini¢ t¢ zmienit jednak w Plants of the Bible, s. 176.
Wedtug J. H. WarToN, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 655, hebrajska nazwa szuszan wskazuje na
kwiat o szeSciu ptatkach, ktorym najbardziej mogtby by¢ narcyz.

¥ Por. B. SzczeraNOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 221; J. C. TREVER, Bramble,
w: IDB, t. 1, s. 460 i Thistle, thorn, w: IDB, t. IV, s. 630—631; M. ZoHARY, Plants of
the Bible, s. 153 1 Flora, s. 296-297. Ostatni autor dopuszcza, ze mogtoby chodzié¢
takze o oset ztoty; por. Plants of the Bible, s. 160 i Flora, k. 471. Za ,,ostem” opo-
wiada si¢ rowniez G. Ravasl, Piesn nad piesniami, s. 64. W. GESENIUS, 4 Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament, s. 296, moéwi o ,,dzikiej rozy” 1 ,,jezynie”,
natomiast D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 111, s. 170,
o0 ,,ciernistym krzaku”.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 23 29.09.2013 20:01



24 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

bezwonne ciernie. Takie spojrzenie dyktuje mito§¢ zdolna dostrzec
1 wydoby¢ cate pigkno osoby kochanej, ktorego inni i czgsto ona sama
nie widza, a nawet je stworzy¢. Oblubienica z Pnp jest prawdopo-
dobnie prosta dziewczyna, moze nadzwyczaj pigkna, ale oblubieniec
widzi w niej krélowg czy ksiezniczke (por. 1, 4. 12; 7, 1-2). I jest to
poniekad prawda. Natomiast spojrzenie pozbawione mitosci jest po-
wierzchowne, nietworcze, nie dostrzega pickna drugiego cztowieka,
a nawet je pomniejsza, odziera z koloréw i zycia. Nic dziwnego, ze
porownanie pickna osoby umitowanej z picknem osoby nie bedacej
przedmiotem mito$ci wychodzi tak niekorzystnie dla tej drugiej, nawet
jesli wezmie si¢ poprawke na normalng w takim wypadku przesade
1 pragnienie, by obroni¢ przed sobg i innymi wybdr konkretnej kobiety
(por. 5, 9; 6, 9-10)*.

3) Posta¢ wysmukta, przyciagajaca (Pnp 7, 8-9)

W 6, 4-7, 10 znajduje si¢ druga piesn na czes$¢ ciata kobiety.
Oblubieniec podziwia pickno swej oblubienicy w dwdch odstonach
(6,4-1217, 1-10). W pierwszej kontempluje ja, gdy jest w spoczyn-
ku, koncentrujac si¢ gtéwnie na twarzy (6, 4—7), w drugiej natomiast
najpierw opisuje ja szczegdtowo, gdy znajduje si¢ w wirze tanca, i to
w odwrotnym porzadku, zaczynajac od stop (7, 2—6), a potem bardziej
ogolnie i znowu w pozycji statycznej (7, 7-10)*'. W tym ostatnim
opisie autor odwotuje si¢ do symboliki drzewa (w. 8-9)*%:

8 Postac twa jest podobna do palmy,

a piersi twe do gron [winnych].

° Rzeklem: wespne si¢ na palme,

pochwyce za jej galezie.

Tak! Piersi twe niech [mi] beda jak grona winne,

a oddech twdj jak [zapach] jablek.

Wspomniana w tek$cie ,,palma” (<nan tamar, LXX doivi&, Vulgata
,palma”) to daktylowiec wlasciwy, zwany palma daktylowa (Phoenix
dactylifera L.), drzewo wysokie do 20, a nawet 30 metrow, o smu-
ktym, elastycznym pniu 1 bardzo licznych, dtugich korzeniach, dzigki

39 Por. G. Ravast, 11 Cantico dei cantici, s. 213-214 1 Piesn nad piesniami, s. 64, 100.

31 Por. G. Ravasl, 11 Cantico dei cantici, s. 489-495.

32 Pnp 6, 7 zawiera porownanie do granatu, identyczne z 4, 3b, ktore zostato
juz omowione.
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ktorym czerpie obficie wode nawet z glebokich poktadow ziemi.
Dlatego moze si¢ utrzymac takze na terenach pustynnych, w oazach,
pozwalajac je zasiedli¢. Drzewo to nalezy do dlugowiecznych, ro$nie
1 owocuje nawet do 200 lat, w rejonie $§rddziemnomorskim zadna
burza nie jest w stanie go ztama¢ ani wyrwac z korzeniami. Wraze-
nie smukto$ci palmy powigksza fakt, Ze nie ma ona galezi, a jedynie
sztywne, pierzaste, dtugie do 3 metrow, zielone liScie, umieszczone
na szczycie prostego pnia niczym pidropusz. Liscie te wymieniajg
si¢ sukcesywnie: kazdego miesigca pojawia si¢ jeden nowy, a stary
odpada. Palma jest rosling dwupienna, to znaczy ma oddzielne drzewa
z kwiatami megskimi i zeniskimi, co utrudnia proces zapylenia. Aby go
przyspieszy¢ i obja¢ nim wszystkie kwiaty zenskie, juz w starozytnosci
hodowcy palm wdrapywali si¢ na szczyt zenskich drzew i kiadli tam
meskie kwiaty lub rozpraszali pylek z nich. Owocami palmy sg jagody,
zwane daktylami, dlugie do 4 centymetrow. Przyczepione sa one do
licznych odgatezien todygi, tworzac duze kiscie, ktore zwisaja spod
korony lisci. Daktyle dojrzewaja na poczatku jesieni, maja wtedy zotty
lub ré6zowawy kolor, potem bragzowieja; niektére odmiany palm maja
owoce koloru czarnego. Jagody zawieraja w srodku szerokie nasiono
oraz soczysty migzsz, ktory jest bardzo stodki (ma ponad 70 procent
cukru) i bogaty w r6zne sktadniki, a zatem smaczny i pozywny. Obok
owocow palma dostarcza soku, z ktéorego mozna robi¢ wino, miodu,
paszy, materiatu do budowy szataséw, dachow, ogrodzen, tratew
1 wyrobu réznych przedmiotéw (pien, liscie) oraz tkanin (wtdkna
lisci). Jako motyw dekoracyjny widniala w $wiatyni jerozolimskiej
(por. 1 Krl 6, 29-35; 7, 36) i w synagodze w Kafarnaum. Zaliczana
jest do siedmiu najwazniejszych roslin Ziemi Swietej (por. Pwt 8, 8),
a w przesztosci symbolizowata Izrael, migdzy innymi na monetach
1 medalach. W sztuce reprezentowata czesto drzewo zycia lub drze-
wo poznania dobra i zla (por. Rdz 2, 9). Imi¢ Tamar nosity kobiety
wychwalane za ich pickno (por. 2 Sm 13, 1; 14, 27; Rdz 38, 6). Ze
wzgledu na wymienione walory palma ma rdznorakie zastosowania
przenosne, jest oznakg wdzigku, elegancji, stodyczy, zycia, ptodnosci,
sprawiedliwosci, szlachetno$ci, zwycigstwa i nieSmiertelnosci®.

33 Por. B. SzczePANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 20-28; M. ZOHARY, Plants
of the Bible, s. 60—61, Flora, s. 287-288 i Flora, k. 458; J. Pick, W swiecie Biblii
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Rzeczownik myip goma* oznacza ,,wysokos$¢, postac”, ktora zostaje
poréwnana wlasnie z ,,palma”’; tym razem uzyto zwrotu: ,,by¢ podob-
nym do” (mn dmh w qal + 5 [©)*. W naszym tekscie akcent moze
by¢ polozony na wysokosci oblubienicy lub ogolnie na jej smuktej,
zgrabnej i gibkiej jak u baletnicy figurze®®.

Piersi (7¢ szad) oblubienicy sa z kolei podobne do gron, kisci
(5zuy ‘eszkol, LXX potpug, Vulgata w. 7 ,,botryo(n)”). Autor nie pre-
cyzuje, o jakie grona chodzi. Zwykle termin ten oznacza grona winne
(wyrazy grecki 1 tacinski wskazujg jeszcze wyrazniej na takie zna-
czenie), chociaz w 1, 14 mamy do czynienia z gronem henny. Mozna
by tu widzie¢ kiscie daktyli*’, skoro w. 8-9a sg zdominowane przez
obraz palmy i w obrazie tym mogg tatwo kojarzy¢ si¢ z piersiami.
,,Kiscie” oznaczalyby ich obfitos$¢ 1 zgrabno$¢, soczystos¢ i stodycz.
Niewykluczone jednak, a nawet bardziej prawdopodobne wydaja sie
grona winne, o ktorych bedzie méwit wyraznie w. 9, a w. 10 podejmie
ten obraz, kojarzac pocatunek z piciem wina**. W tym wypadku tekst
mozna by rozumie¢ dwojako: jako dwa obrazy (palma i winorosl)
podobnie jak w w. 9 lub jako jeden obraz ztozony, nieco dziwny
(palma opleciona przez winorosl). Skojarzenie miato na pewno stuzy¢
wyrazeniu pigkna, czaru, upojenia, ptomiennej mitosci®’.

— flora, s. 116-117; J. C. TREVER, Palm tree, w: IDB, t. 111, s. 646; Traduction
oecuménique, przypis do Pnp 5, 11.

34 Zaimek wskazujacy mét zo t jest przydawka tego rzeczownika (,ta twoja
postaé”), mimo ze wystepuje w szyku orzecznikowym.

35 Czasowniki podajemy, wymieniajac ich rdzen, forme i ewentualnie przyimek,
ktorym rzadza.

36 Por. G. Ravasl, 11 Cantico dei cantici, s. 568-569.

37 Tak rozumie G. Ravasl, Piesn nad piesniami, s. 120; M. T. ELLIOTT, Pie$h nad
Piesniami, s. 791; Revised Standard Version.

38 ,Grona winne” ma W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old
Testament, s. 79; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik he-
brajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 92; polskie ttumaczenia
Biblii. Wigkszos¢ thumaczen wspotczesnych zostawia same ,,grona” jak w tekscie
hebrajskim; podobnie czyni D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical
Hebrew, t. 1, s. 414.

¥ Por. G. Ravasl, 11 Cantico dei cantici, s. 569-570.
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Rozdziat I. Cztowiek pomigdzy pigcknem i przemijaniem 27

Potwierdza to w. 9, w ktorym oblubieniec odkrywa jeszcze bardziej
swe mysli: pragnie wspiac si¢ na palme i pochwyci¢ za jej gatezie®.
Wydaje sie, ze jest to obraz uscisku z umitowana, tak jak kto§ obejmuje
drzewo, wspinajac si¢ na nie. Nie s3 wykluczone dalsze skojarzenia
erotyczne tego gestu, az po zjednoczenie fizyczne, odwotujace si¢
do praktyki recznego zapylania palm przez hodowcow, ktorzy w tym
celu musza wspiac si¢ na palme¢. Wysitek wspinania si¢ jest na pewno
obrazem zdobywania kobiety, przetamywania jej nieprzystepne;j ele-
gancji. Obydwa czasowniki (,,wspia¢ si¢”, ,,pochwyci¢’) maja forme¢
cohortativu, ktéra wyraza pragnienie, pozadanie (por. rzeczownik
mpnin °szuga w w. 11, ktéry oznacza wilasnie ,,pozadanie, zadze,
drapieznos¢”)*'. Dopelnieniem czasownika ,,pochwycic¢” jest stowo
mowa bésansinnaw (LXX v Ufewr adtod — ,,wysokosci jego”, to
znaczy ,,palmy”, ktora w jezyku greckim jest rodzaju meskiego, Vul-
gata w. 8 ,fructus eius” — ,,owoce jej”). Rzeczownik mow sansinna
lub 30 sansan, hapax legomenon, zgodnie ze swym odpowiedni-
kiem akkadyjskim sinsinnu oznacza ,,gatgzie” (por. podobne mor-
fologicznie i fonetycznie rzeczowniki: o¥onbn faltillim w Pnp 5, 11,
o015t zalzallim w 1z 18, 5 1 misoSo salsillot w Jr 6, 9, ktore oznaczaja
réwniez ,,galazki, pedy”). Chodzi tu najprawdopodobniej zaréwno
o liscie umieszczone na szczycie palmy, jak i o zwisajace pod nimi
todygi z wielkimi kisciami daktyli*>. Symbolizowatyby one ramiona,

4 Biblia Hebraica Stuttgartensia sugeruje czyta¢ z rodzajnikiem =wana battamar
(,,na t¢ palme”). Przyimek ,,za” oddaje hebrajskie 2 5°.

4 Por. komentarz R. E. MURPHY, Pie$n nad pieSniami, s. 551:,,W zarliwym wybuchu
mezczyzna wyraza pragnienie fizycznego posiadania kobiety”. M. T. ELLIOTT, Piesn
nad Pie$niami, s. 792, zauwaza, ze w w. 9 ,,kontemplacja przeradza si¢ w pozadanie”.

4 Jako ,,galezie” ttumaczg rzeczownik hebrajski Akwila, Symmach i Peszitta,
tak tez rozumiejg go D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew,
t. I, s. 187; G. Ravasi, Il Cantico dei cantici, s. 488, 571. Za ,kisciami daktyli”
opowiadajg si¢ W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s.703; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 713; P. BrRIKS, Podreczny stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna
12), Warszawa 21999, s. 246. To znaczenie przejmuja tez najczesciej wspotczesne
thumaczenia, niekiedy opisujac kiscie daktyli przy pomocy ,,gatezi” i ,,owocow”:
Biblia Poznanska — ,,uchwycié si¢ jej gatezi dzwigajacych owoc”; Biblia Wra-
szawsko-Praska — ,,siggn¢ po galezie z owocem”; por. B. SzczEpANOWICZ, Atlas
roslin biblijnych, s. 22 — ,,pochwyce gatazki jej owocem brzemienne”. Za przyjeta
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28 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

piersi i gtowe oblubienicy, a caly obraz wyrazatby upajajacy uscisk,
rozkoszng intymnos$¢®.

W drugiej potowie w. 9 gorace pragnienia i oczekiwania oblubien-
ca wyrazone s3 przy pomocy iussivu (»m w%ihju — 1 niech beda”),
wzmocnionego przez partykule zyczaca xy na’ (,,prosz¢”). Oblubie-
niec kieruje teraz swe pragnienie ku piersiom, ktére przyrownuje
(z k°—,jak”) tym razem jednoznacznie do winnych gron winorosli
(1pin miboun ‘eszk¢lot haggéfen, LXX Potpuec thic aumérov, Vulgata
w. 8 ,,botri vineae”).

Rzeczownik 193 géfen (LXX aumeroc — ,,winnica, winorosl, winogro-
no, wino”, Vulgata ,,vinea” — ,,winnica, winoro$l”’) oznacza winoro$l
wiasciwa (Vitis vinifera L.), ktoéra obok oliwek i figowcodw nalezy do
najbardziej charakterystycznych i najstarszych roslin Palestyny (por.
Pwt 8, 8). Biblia taczy poczatek jej uprawy z Noem (por. Rdz 9, 20).
Istotnie dzika winoro$l nie wystepowata prawie zupetnie w biblijnym
Izraelu. Winorosl jest krzewem, wlasciwie pnaczem o zdrewniatych
todygach osiagajacych grubo$¢ ramienia, bardzo dhugich, do kilkunastu
czy nawet kilkudziesigciu metrow, ktore Scielg si¢ po ziemi lub pna
si¢ dzigki wasom (3™ sarig) po murach i drzewach albo specjalnie
przygotowanych konstrukcjach: tyczkach, linkach, kratach, altanach.
Odmiany winorosli rosngce na wlasnych korzeniach moga owocowac
przez 60-80 lat, a te na podktadce przez 3040 lat. Zielone, dloniaste
liscie tej rosliny opadajg pdznym latem. Winoros$l ma zielonkawe,
drobne, pachngce kwiaty, zebrane podobnie jak potem owoce w grona,
doktadnie w wiechy. Jej owocem sg bardzo soczyste i stodkie jagody,
kuliste lub podtuzne, koloru zielonego, z6ttego lub czerwonofioletowe-
go. Ostatni kolor jest najbardziej typowy dla winogron w Izraelu, stad
wyrazenie ,.krew winogron” (por. Rdz 49, 11; Pwt 32, 14; Syr 39, 26).
Szlachetny gatunek winorosli o intensywnej, ciemnej barwie owocoOw
nazywa si¢ pw soreq (por. Rdz 49, 11; 1z 16, 8). Jagody zawierajg po
cztery nasiona i w klimacie palestynskim osiagaja spore rozmiary:
sa wielkosci golebiego jaja, a ki§¢ winogron moze dochodzi¢ do 50

przez nas interpretacja zdaje si¢ przemawia¢ paralelizm synonimiczny w w. 8-9c:
A postaé, palma (w. 8a), B piersi, grona winne (w. 8b), A’ postaé, palma (w. 9ab),
B’ piersi, grona winne (w. 9c¢).

4 Por. G. Ravasy, 1/ Cantico dei cantici, s. 570-571.
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centymetréow (por. Lb 13, 23). Winogrona dojrzewaja w lipcu, ale
zbiera si¢ je przy wielkiej rados$ci 1 w $§wigtecznym nastroju dopiero
w sierpniu 1 wrzesniu. Wczesne winogrona (7e2 boser) sa tak kwasne,
ze cierpng od nich zeby (por. Jr 31, 29-30; Ez 18, 2). W pelni dojrzale
jagody (2w ‘enaw) moga by¢ spozywane w naturalnym stanie, suszone
1 przerabiane na rodzynki, gotowane na gesty syrop lub wyciskane na
moszcz 1 wino. Winogrona maja dobroczynne dzialanie na zdrowie
cztowieka. Winoro$l, razem z winem, jest symbolem rados$ci zycia,
mtodosci, szczgsécia, przyjazni i mitosci, pokoju, obfitosci i blogosta-
wienstwa Bozego (por. Rdz 49, 11-12). Byla godtem Izraela i czgstym
motywem w sztuce*.

W naszym tek$cie winne grona symbolizujg obfitos¢ i jedrnos¢ piersi,
moze ich ciemng karnacje¢, a na pewno odurzajaca moc. Przywodza na
mysl pigkno, witalnos¢, petni¢, pomyslnos¢, ptodnosé. Oblubieniec
chce nasyci¢ si¢ 1 upoi¢ piersiami swej umilowanej jak smacznymi
winogronami, ich sokiem i winem (por. 7, 10; Prz 5, 19; 1z 66, 11).

Natomiast zapach () re“h) oblubienicy (dostownie jej ,,nosa”
—=x ‘af) ma by¢ jak won jabtek (dostownie ,,jak jablek” —omenz kat-
tappuhim, LXX w¢ i, Vulgata w. 8 ,,sicut malorum”™). ,,Nos™ jest tu
metonimig ,,oddechu” i naprowadza na blisko$¢ twarzy oblubiencow
1 pocatunek, o ktérym zdaje si¢ méwi¢ w. 10, wymieniajac ,,podnie-
bienie” 1 ,,wargi” (3n heh 1o safa, LXX 1 Vulgata czytaja ostatnie
stowo hebrajskie w. 10 jako ,,zeby”).

Identyfikacja drzewa oznaczonego terminem men fappu‘h nastre-
cza spore trudno$ci. Termin hebrajski zawiera w sobie rdzen n=1 nph,
ktory oznacza ,,0oddycha¢, wia¢, wydziela¢”. Wskazywalby wigc na
drzewo 1 owoc 0 mocnym i przyjemnym zapachu. Wysuwano wiele
propozycji: cedr (wedtug targuméw), drzewo pomaranczowe, cedrat,
granatowiec, morela, pigwa, jabton. Dzi$ najczesciej utozsamia si¢

“Por. B. SzczepaANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 28-36; J. PIck, W swiecie
Biblii — flora, s. 161-162; M. ZoHARY, Plants of the Bible, s. 54-55, Flora, s. 288
i Flora, k. 458; J. F. Ross, Vine, vineyard, w: IDB, t. IV, s. 784—786; C. GANCHO,
Vigna-vite, w: A. Diez Macho, A. Rolla (dir.), Enciclopedia della Bibbia, t. V1,
thum. z hiszp., Torino-Leumann 1971, k. 1170-1173; F. H. WIGHT, Obyczaje krajow
biblijnych, s. 4647, 166.

* Vulgata ma ,,usta” (,,0s”), a inni ,,twarz” na podstawie liczby podwojnej
Tex ‘appdjih (,,twoje nozdrza”) w niektorych kodeksach hebrajskich.
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to drzewo z jablonia, gdyz jej kwiaty i owoce tadnie pachng, kusza
1 byly od zawsze symbolem mitosci i srodkiem afrodyzjakalnym, co
odpowiada naszemu kontekstowi (por. 2, 5). Nadto pokrewny termin
arabski tuffah odnoszony jest wytacznie do jabtoni. Podobnie acinskie
,malum” w Vulgata okre$la jednoznacznie ,,jabtko”. Takie jest tez
podstawowe znaczenie greckiego pfjrov w LXX, chociaz termin ten
moze rowniez oznacza¢ ogo6lnie ,,owoc”. Jednakze z powodu braku
$wiadectw potwierdzajacych uprawe jabloni w Palestynie w czasach
biblijnych (niewykluczony bytby zakaz takiej uprawy, zwazywszy na
to, ze jabton 1 jabtka odgrywaty duza rolg w kultach bostw ptodnosci),
uczeni mysla o jabtoni dzikiej, tak zwanej ptonce (Malus sylvestris
Mill.), mimo Ze i ona nie odpowiada do konca szczegotom podanym
w Pnp. To niskie drzewo jest bowiem spotykane jedynie w odlegtych
zakatkach Palestyny i ma wprawdzie bujne i pachnace kwiecie daja-
ce nektar, ale jego owoce w kolorze z6tto-zielono-czerwonawym sg
niewielkie i cierpko-kwasne, podczas gdy w 2, 3 autor stwierdza, ze
jest to owoc stodki. Utozsamienie men fappu‘h z drzewem poznania
dobra i zla (por. Rdz 2, 9) jest pozniejsze 1 bezpodstawne. Doszto do
niego na skutek skojarzenia dwoch znaczen tacinskiego stowa ,,ma-
lum”: ,,jabtko” 1,,zt0” oraz zawezenia sensu innego stowa tacinskiego
,pomum” (,,owoc”) do ,,jabtka” (por. franc. ,,pomme”)*.

Przyjemny, $wiezy, podniecajacy zapach jabtek (liczba mnoga moze
podkresla¢ jego intensywnos¢), bedacych powszechnie symbolem
mitosci, oddaje dobrze zapach umitowanej, ktory odurza i zaprasza
do bliskosci 1 pocatunku®’.

4 Por. B. SzczepANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 94-96; J. PIcK, W swiecie
Biblii —flora, s. 58-59; M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 70; W. GESENIUS, A Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament, s. 656; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER,
J. J. StAmM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamen-
tu, t. 11, s. 692. Wezesniej] M. ZOHARY, Flora, s. 286, opowiadat si¢ za ,,morelg”,
choé stwierdzat, Ze i dla niej brak $wiadectw o wystepowaniu w Ziemi Swictej
w dawnych czasach. Z kolei J. C. TREVER, Apple, w: IDB, t. 1, s. 175-176, uwaza,
ze najlepiej z punktu widzenia biblijnego i botanicznego pasuje tutaj pigwa, bo
sposrod wszystkich proponowanych drzew tylko ona pochodzi z krajow biblijnych,
a jej owoc jest podobny do jabtka.

47 Por. G. Ravasy, 1/ Cantico dei cantici, s. 215, 571-572.
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4) Zaproszenie do swego ogrodu (Pnp 4, 12-5, 1)

Perykopa 4, 12-5, 1 konczy pierwsza piesn poswigcong pigknu
ciata kobiety (4, 1-5, 1). Razem z 4, 8—11 sktada si¢ na druga czgs¢
tej piesni, ale sama w sobie stanowi zwartg cato$¢. Oblubieniec stawi
oblubienicg (752 kalla), ktora zgodnie z konwencja starozytnej poezji
milosnej nazywa tez ,,siostra ma” ("nin} ‘ahoti; 4,12; 5, 1), przyrow-
nujac ja do ogrodu (4, 12—15), na co ona odpowiada zaproszeniem
go do wejscia do $rodka (4, 16), z czego on chetnie korzysta (5, 1)*.

4 2 Ogrodem zamknigtym jeste$, siostro ma, oblubienico,
ogrodem zamknig¢tym, zrodlem zapieczgtowanym.

13 Pedy twe — sad granatow z owocem wybornym,
henn i nardow,

" nard i szafran, wonna trzcina i cynamon,

i wszelkie drzewa zywiczne,

mirra i aloes, i wszystkie najprzedniejsze balsamy.

15 [Jeste$] zrodtem ogrodéw, zdrojem wod zywych
splywajacych z Libanu.

16 Powstan, wietrze potnocny, nadle¢, wietrze z potudnia,
wiej poprzez ogréd moj, niech poptyng jego wonnosci!
Niech wejdzie mity méj do swego ogrodu

i spozywa jego wyborne owoce!

5 ' Wchodz¢ do mego ogrodu, siostro ma, oblubienico;
zbieram mirre ma z moim balsamem,;

spozywam plaster z miodem moim;

pij¢ wino moje wraz z mlekiem moim.

Jedzcie, przyjaciele, pijcie,

upajajcie si¢, najdrozsi!

Na oznaczenie ogrodu, sadu tekst hebrajski uzywa dwoch termi-
now: 13 gan i o712 pardes (LXX kfjmog i mapaderoog, Vulgata ,hortus”
1,,paradisus”), ten drugi pochodzenia perskiego tylko w 4, 13, ktére
maja podobne znaczenie: ,,pieckny ogrod, park otoczony murem lub
ptotem”. Ogrdd jest bardzo dobrze nawodniony, posiada bijace zrédto
(1wn ma jan; w. 12)*. W. 15 tworzacy z w. 12 inkluzj¢ wymienia jesz-

4 Por. G. Rawasl, 1l Cantico dei cantici, s. 341-347; R. E. MURPHY, Pie$n nad
piesniami, s. 550-551; M. T. ELLIOTT, Pieén nad Pie$niami, s. 788—789.

4 Biblia Hebraica Stuttgartensia ma w tek$cie 53 gal (,,sadzawka”), ale w apa-
racie krytycznym sugeruje czyta¢ 13 gan (,,0gr6d”) za licznymi manuskryptami
i wydaniami hebrajskimi, ZXX, ttumaczeniem syryjskim i Vulgata, co czyni wiele
wiekszos¢ przektadow wspotczesnych.
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cze raz ,,zrodto ogrodow™* i dodaje ,,zdroj (82 b¢’er) wod zywych
sptywajacych z Libanu”. To ostatnie wyrazenie podkresla, ze woda
w ogrodzie jest ciggle Swieza, czysta i w wielkiej obfitosci, tak jak
w masywie Libanu, gdzie wytryska strumieniami spo$rod skat 1 spada
kaskadami w dot'.

Zarowno ogrdd, jak 1 zrodto wody sa zamkniete, niedostepne dla
nikogo poza oblubiencem. Autor uzywa dwoéch przymiotnikow (4, 12),
z ktorych pierwszy (,,zamkniety””) wskazuje na zamkniecie ogrodu przy
pomocy ogrodzenia lub zaryglowanych drzwi, natomiast drugi (,,zapie-
czetowany’’) na odciecie dostgpu do zrodta poprzez postawienie pieczeci.
Oblubienica jest utozsamiona ze wspanialym ogrodem, w ktérym mozna
nacieszy¢ oczy, pokrzepi¢ si¢, zazy¢ przyjemnosci, odpoczaé. Jest tez
zrodtem wody, ktéra od$wieza, gasi pragnienie, umozliwia zycie i roz-
woj. Ale oblubienica jest niedostepna, dobrze strzezona, nieskazitelna,
czysta. Nikt obcy nie moze do niej przyjs¢ i czerpac z jej bogactwa,
otwiera drzwi tylko swemu umitowanemu. Jest to obraz wiernej mitosci,
rowniez w wymiarze seksualnym (por. Prz 5, 15-20)%.

Splendor tego ogrodu jest zwigzany z bogata i rzadka flora, dzigki
ktérej moze on symbolizowac najbardziej wykwintne piekno, najwspa-
nialszg mito$¢, najdoskonalszy stan zycia. Z takim ogrodem pelnym
drzew*® sg utozsamione ,,pedy””>* oblubienicy (w. 13—14). Stowo he-
brajskie 5y szélah, powstale na bazie rdzenia mbu szlh (,,posytac”), jest
bardzo ogolne 1 nie pozwala sprecyzowac, co te pedy miatyby blizej
oznacza¢. Stad proponowano rozne interpretacje: oszczep w sensie
piersi, kanal w sensie dostownym 1 przeno$nym jako tono, skora lub
— po korekcie tekstu — posag, policzki. Por6wnanie pozostaje jednak
na poziomie bardzo ogdlnym i dlatego doszukiwanie si¢ konkretnych
odniesien anatomicznych w kazdym szczegdle obrazu wydaje si¢

0 Liczba mnoga ,,ogrody” nie oznacza, ze zrodto nawadnia takze inne ogrody,
lecz przywotuje obraz typowy dla ogroddw, ktore majg wewnatrz zrodio (liczba
mnoga uogdlnienia).

SUPor. G. Rawast, 11 Cantico dei cantici, s. 381-385, 391-392.

32 Por. G. Ravast, 11 Cantico dei cantici, s. 384-385; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 657.

53 Rzeczownik o712 pardes obejmuje nie tylko nastgpny wyraz (,,granaty”), ale
wszystkie pozostate az do konca w. 14.

34 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 1019.
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chybione. ,,Pedy” oblubienicy to po prostu rozne przejawy jej same;j:
pickna, witalno$ci, mitosci®.

Wsrod wymienionych ro§lin mamy na poczatku drzewo granatu
(17 rimmon), jedyne drzewo owocowe w tym zestawie, ale jak widzie-
lismy, najprzedniejsze, krolewskie, z pigknymi, czerwonymi owocami,
smacznymi i pozywnymi. Podobnie pigkna i pociggajaca jest oblubienica,
pelna najlepszych owocow mitosci’®. Wydaje sig, ze inne rosliny owoco-
we, te najlepsze, sa wspomniane w wyrazeniu ,,z owocem wybornym”
(dostownie ,,z owocem najlepszych produktow” —omn ~2 oy ‘im pri
megadim; por. 4, 16 i dwukrotne ,,z wszystkimi” w w. 14)*’.

Nastepnie wymienione sg ro$liny zapachowe, z ktorych nie wszystkie
sg drzewami lub krzewami. Zostaly przywotane ze wzgledu na aromat,
jaki niektore sposrod nich wydaja, a jeszcze bardziej ze wzgledu na
zapach perfum, ktore si¢ z nich otrzymuje.

Henna (722 kdfer) to krzew hennowy, zwany réwniez lawsonia
bezbronng (Lawsonia inermis L.). Jest to krzew czg$ciowo ciernisty,
bujnie rozgatgziony, wysoki do 6 metrow, o drobnych lancetowato-
-owalnych lisciach. Wrazenie robig pojawiajace si¢ na wiosn¢ mate,
z6ltawobiate kwiaty w duzych wiechach szczytowych o mocnym za-
pachu rozy herbacianej. Owocem jest okragta, wielonasienna kapsutka,
ktora rozrywa si¢, gdy jest dojrzata. Lawsonia jest cenna zwtaszcza
ze wzgledu na henne, czerwony barwnik otrzymywany z li§ci i todyg.
Suszy si¢ je 1 mieli na proszek, ktory zmieszany z woda daje paste.
Uzywano ja do barwienia réznych czesci ciata, przede wszystkim
wlosow (por. 7, 6) 1 paznokci u rak 1 nog, a takze grzyw i ogonow
koni oraz tkanin. Henna mogla tez by¢ sktadnikiem perfum, podobnie

3 Por. G. Ravast, 11 Cantico dei cantici, s. 385-387.

5¢'W pewnym wierszu egipskim poeta wklada w usta granatowca nastepujgce
stowa: ,,Moje ziarna sg podobne do z¢béw ukochanej, / moje owoce przypominajg
jej piersi. / Jestem najpickniejszym drzewem ogrodu”; za: G. Ravasi, Piesn nad
piesniami, s. 98.

57 Por. G. Ravast, Il Cantico dei cantici, s. 388. Mozna to wyrazenie odnie$¢
takze do samych ,,granatow”, ktore majg wyborny owoc (por. Einheitsiibersetzung),
albo do wyliczonych nastgpnie roslin, ktore tez majg owoce, chociaz nie zawsze
jadalne (por. Nuovissima versione, Biblia Warszawsko-Praska; Bible de Jérusalem;
Traduction oecuménique). Drugiemu rozumieniu wydaje si¢ przeczy¢ 4, 16-5, 1,
poniewaz oblubieniec rozréznia tam pomiedzy tym, co si¢ je (owoce, miod), i tym,
co si¢ zbiera (mirra, balsam).
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jak olejek eteryczny otrzymywany z kwiatow lawsonii. Liscie 1 kora
krzewu hennowego maja wlasciwosci lecznicze. Ros$lina zawiera
réwniez garbniki. Dzisiaj lawsonia ro$nie w Jerychu i w dolinie Jor-
danu, a takze na nizinie nadmorskiej. Jest bardzo prawdopodobne,
ze w czasach biblijnych krzewy hennowe rosty w Engaddi, chociaz
nie ma zadnych wzmianek na temat ich uprawy w tej oazie. Wydaje
sie, ze lawsonia nie byta w ogodle drzewem ogrodowym, ale rosta na
podworzach pojedynczo lub w grupach?®.

Obok niej nard (77 nerd?), niewysoka roslina zielna pochodzenia
indyjskiego, z korzeni ktorej otrzymuje si¢ drogocenny, mocno pachnacy
olejek. Uwazano go powszechnie za perfumy milosci i uzywano w czasie
uczt, bo napehiat cate pomieszczenie mitg wonia (por. Mk 14, 3-5).

W dalszej kolejnosci tekst wymienia szafran (oz73 karkom), utoz-
samiany najczesciej z matg rosling cebulkowa, ktéra ma nieliczne,
szerokie kwiaty koloru fioletowego, a ceniona jest gtownie za mocny,
76ty barwnik, wlasnie szafran. Barwnik ten znajduje si¢ w znamionach
stupka w mikroskopijnych ilosciach, dlatego jest najdrozsza przyprawa,
uzywang do kolorowania potraw i napojow. Szafran palono w czasie
parad imperatorow rzymskich dla uzyskania mitego zapachu. Mogt
by¢ uprawiany w Palestynie w czasach biblijnych. Inne rosliny koja-
rzone z t3 nazwg hebrajska oprocz barwnika, stosowanego takze do
farbowania ubran i przedmiotéw, majg pachnace kwiaty i zawieraja
aromatyczne olejki, uzywane w kosmetyce i medycynie®.

8 Por. M. ZoHARY, Plants of the Bible, s. 190, Flora, s. 290 i Flora, k. 462;
B. SzczepaNnowicz, Atlas roslin biblijnych, s. 203-204; J. Pick, W swiecie Biblii
— flora, s. 53; J. C. TREVER, Henna, w: IDB, t. 11, s. 581; G. Ravasl, Il Cantico dei
cantici, s. 201. Wymienieni autorzy polscy utrzymuja, ze dzisiaj lawsonia bezbronna
ro$nie tylko w Engaddi wtasnie.

5 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 205; B. SZCZEPANOWICZ, Atlas roslin
biblijnych, s. 130-132; J. Pick, W swiecie Biblii — flora, s. 103—104. Poniewaz
w Pnp 4, 13—14 ,,nard” wystgpuje dwa razy po kolei, niektorzy poprawiajg wyraz
o1 néradim (,nardy”) na o™ weradim (,,116ze”), ale wtedy trzeba by tez skresli¢
przyimek oy ‘im (,,2”), a poza tym kwiat ten i jego nazwa weszty do Palestyny
dopiero pdzniej, pod koniec okresu hellenistycznego; por. G. Ravasi, Il Cantico
dei cantici, s. 388-389.

8 Por. M. ZoHARY, Plants of the Bible, s. 206-207, Flora, s. 290 i Flora,
k. 461-462; B. SzczepaNowicz, Atlas roslin biblijnych, s. 200-202; G. Ravasl,
1l Cantico dei cantici, s. 389.
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Pod nazwa mip gane kryja si¢ rozne gatunki trzcin, wielkich traw,
rosngcych nad brzegami wod 1 wydzielajacych pachnace stodko olejki.
Byly one skladnikiem oleju §wigtego przeznaczonego do namaszczen
(por. Wj 30, 23). Jedna z odmian tych trzcin rosta dziko w Palestynie®'.

Cynamon (y3p ginnamon) to cynamon cejlonski (Cinnamomum
zeylanicum Nees), ksztattne drzewo wysokie okoto 10 metréw, majace
krotkie, skorzaste liscie owalne lub podtuzne, od spodu czerwonawe,
ktore wydaja niemila won, biate kwiaty utozone w wiechy i1 niewiel-
kie, sinozielone owoce, pachngce jak terebint. Najcenniejsza jest jego
szarobragzowa kora, ktorej wewngtrzna, rdzawa warstwa uzywana jest
jako znana przyprawa, i pachnacy olejek zawierajacy gtownie kam-
fore. W czasach biblijnych cynamon byt uzywany jako wy$mienita
przyprawa, jako perfumy i jako sktadnik oleju $wigtego. Importowano
go z Dalekiego Wschodu przez Arabig szlakiem wonno$ci®.

Drzewa zywiczne (7325 '8y ‘ace ['wona) to te, ktore daja gumozywice
zwang kadzidtem. Nasz tekst mowi, ze wszystkie te drzewa sg w ogro-
dzie. Nazwe¢ mia% [‘wona utozsamia si¢ dzisiaj powszechnie z kadzidla
(Boswellia sacra Flueck., synonim Boswellia carteri Birwd.). W gre
moga wchodzi¢ takze inne odmiany kadzidli: Boswellia papyrifera (Del.)
Hochst. 1 Boswellia thurifera Roxb., zwana obecnie Boswellia serrata
Roxb. Kadzidla to niskie drzewo lub krzew do 6 metréw wysokosci,
0 masywnym, popielatym pniu, majacy pierzaste, jasnozotte liscie i male,
zielonkawe lub biatawe kwiaty. Zywice w postaci kropel wydzielaja
naturalnie liscie i1 gatazki, przez nacigcie pnia mozna jej otrzymac wie-
cej. Wydzielajaca si¢ zywica jest biata jak mleko, zastygta przybiera
barwe zottawa lub czerwonawa, jest btyszczaca (125 /bn znaczy ,,by¢
biatym, btyszczacym”), mocno pachnie, zwlaszcza gdy sie ja podgrzeje,
1 ma gorzki smak. Stuzyta za kadzidto, sama lub z dodatkami, byta tez
uzywana do balsamowania zwtok 1 w lecznictwie. Sprowadzano ja
z potudniowej Arabii i wschodniej Afryki, z Etiopii i Somalii®.

1 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 196, Flora, s. 290-291 i Flora, k. 462.

2 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 202, Flora, s. 291 i Flora, k. 463;
B. SzczepaNowicz, Atlas roslin biblijnych, s. 136; J. PICK, W swiecie Biblii — flora,
s. 31; J. C. TREVER, Cinnamon, w: IDB, t. I, s. 628.

8 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 197, Flora, s. 291 i Flora, k. 463;
Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, s. 54-56; B. SzczepaNowicz, Atlas
roslin biblijnych, s. 122.
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Mirra (=2 mor od =7n mrr ,,by¢ gorzkim”) to najcenniejsza zywi-
ca otrzymywana, jak wiekszo$¢ uczonych dzi$§ przyjmuje, cho¢ nie
bez wahan, z balsamowca mirry (Commiphora abyssinica (Berg.)
Engl.). Jest to krzew lub niewielkie, kolczaste drzewo do 10 metrow
wysokosci, rosngce na skalistym podtozu powyzej 2000 metrow. Ma
owalne, trojlistkowe liscie, drobne, rozowofioletowe kwiaty i owoce
wielkosci oliwki. Pachnacy pien 1 gatezie wydzielaja samorzutnie
krople oleistej, z6ltawo-mlecznej zywicy, ktora zasychajac przybiera
barwe¢ czerwong, przechodzaca potem w z6ttg lub bragzows. Z nacig-
tych gatezi sptywa ona obficiej, ale jest mniej warto§ciowa. Mirra ma
gorzki smak i przyjemny, mocny, trwaty zapach, ktory pod wptywem
ciepta intensywnieje, dlatego uzywano jej do produkcji kadzidta.
Byta tez cenionym kosmetykiem w postaci ptynnej lub statej, sama
lub z innymi dodatkami: kobiety nosity ja w woreczkach na piersiach
(por. Pnp 1, 13), skrapiano nig szaty i toza (por. Ps 45/44, 9), stuzyta
do pielggnacji ciata (por. Est 2, 12). Zmieszana z innymi sktadnikami
byta wykorzystywana do namaszczania i balsamowania cial zmartych
(por. J 19, 39-40), a potaczona z winem stanowita $rodek leczniczy
1 odurzajacy (por. Mk 15, 23). Mirr¢ dodawano takze do §wigtego
oleju stuzacego do namaszczen (por. Wj 30, 23). Z tych powodow byta
towarem bardzo poszukiwanym, zaraz po ztocie 1 drogich kamieniach,
ofiarowywanym nierzadko w prezencie (por. Mt 2, 11). Sprowadzano
ja z Arabii, Etiopii i Somalii, chociaz mogta rosna¢ takze w dolinie
Jordanu, gdzie panuje tropikalny klimat, wyhodowana z nasion przy-
wiezionych przez krélowa Saby. Ze wzgledu na swdj mity zapach
mirra jest symbolem pigkna, szczescia, mitoSci, natomiast ze wzgledu
na swoj gorzki smak symbolizuje madros¢, dobro i cierpienie®.

Aloes (mi>mx “ahalot) jest identyfikowany z Aquilaria agallocha
Roxb. Jest to pachnace, wysmukte drzewo, wysokie do 30 metrow,
z pelnymi li§¢mi, kiSciami kwiatow i owocami w ksztalcie kapsutek.
Drzewo to byto towarem bardzo poszukiwanym ze wzglgdu na aro-
matyczny olejek o gorzkim smaku, ktory otrzymywato sie¢ w dtugim
procesie ze sprochniatego drewna tej rosliny, podobnego do drewna

% Por. B. SzczeraNOowICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 132—134; M. ZOHARY, Plants
of the Bible, s. 200, Flora, s. 291 i Flora, k. 463; J. C. TREVER, Myrrh, w: IDB, t. 111,
s. 478-479; G. Ravasy, 11 Cantico dei cantici, s. 199-200.
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tui. Zwykle olejek ten byt mieszany z innymi dodatkami, najczesciej
z mirrg 1 uzywany jako kadzidto, perfumy i lekarstwo. Jego zapach
laczono z mitoscia (por. Ps 45/44, 9; Prz 7, 17). Olejek stosowano
takze do balsamowania zwtok. Przy pogrzebie Jezusa wykorzystano
mieszaning mirry i aloesu (por. J 19, 39), ale mogto tam chodzi¢ o zy-
wice pozyskang z aloesu zwyczajnego (4loe vera L.), barbadoskiego
(Aloe barbadensis Mill.) czy sokotranskiego (4loe succotrina Lam.).
Sa to rosliny zielne wieloletnie (byliny), pierwsze dwie pochodza
z krajow $rodziemnomorskich, a druga z wyspy Sokotra u wschod-
niego wybrzeza Afryki. Drzewo aloesowe, o ktorym tu mowimy, rosto
we wschodniej Afryce i potnocnych Indiach, skad sprowadzano jego
drewno i produkty otrzymywane z niego®.

I wreszcie balsam (o2 bosem). Termin hebrajski oznacza og6lnie
»przyprawy, perfumy”, a takze rosliny, z ktorych sa one przygotowy-
wane, a wérod nich drzewa i krzewy balsamowe®. W naszym tekscie
trzeba widzie¢ wiasnie te rosliny, skoro mowi si¢ o ogrodzie. W 4, 14
autor stwierdza, ze wszystkie rosliny balsamowe znajduja si¢ w nim,
1 to najprzedniejsze (amwa wrIS> kol-ra sze w'samim; por. w. 16).
Wsrdd nich nie moze zabraknaé najczegsciej wymienianej Commi-
phora opobalsamum (L.) Engl. Jest to krzew lub niewysokie drzewo,
rosngce na goracych terenach pustynnych. Ma miotlaste gatg¢zie, na
ktorych tylko w porze deszczowej pojawiaja si¢ pierzaste liscie i biate
kwiaty. Maty owoc zawiera zo6tte, pachnace nasienie. W lecie z kory
tego drzewa saczy si¢ samorzutnie w niewielkich ilo$ciach balsam
— z6ltawa, wspaniale pachngca zywica, przypominajaca wygladem
krople miodu, ktora przy zastyganiu ciemnieje (w 5, 1 oblubieniec
zbiera wiasnie ten balsam razem z mirra i miodem). Mozna uzyska¢
jej znacznie wigcej przez nacinanie kory pnia i gatezi, a takze przez
wyciskanie lub gotowanie koncoéwek gatezi. Jakos¢ otrzymanego
w ten sposob balsamu jest jednak gorsza. Uzywano go jako perfum

8 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 204, Flora, s. 290 i Flora, k. 462;
Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, s. 43—45, 47-48; B. SzCZEPANOWIC?Z,
Atlas roslin biblijnych, s. 138—139; J. Pick, W swiecie Biblii — flora, s. 21-22;
J. C. TREVER, Aloes, w: IDB, t. 1, s. 88.

%D.J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 276, podaje
tylko ,,przyprawy, perfumy”, natomiast W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, s. 141-142, ma ,,przyprawa, balsam, drzewo balsamowe”.
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1 w medycynie jako $rodka na rany i przeciw ukgszeniom wezy oraz
do balsamowania ciat zmarlych, byt tez sktadnikiem oleju §wietego
1 kadzidla. Drzewo balsamowe pochodzi z Arabii, ale byto tez upra-
wiane z powodzeniem w tropikalnych regionach Palestyny: okolice
Morza Martwego i dolina Jordanu, co potwierdzajg starozytni pisarze
stawiacy jakos¢ palestynskiego balsamu. Mimo pdzniejszej nazwy
Commiphora gileadensis (L.) Engl. drzewo to nie rosto nigdy w Gi-
leadzie. By¢ moze jego nasiona trafity do Palestyny dzigki krolowej
Saby, chociaz bardziej prawdopodobne jest, ze rosto ono na poczatku
dziko, a z czasem zaczgto je uprawiac®’.

Mamy wigc przed oczami wspaniaty ogrod, w ktorym tryskajg zdroje
wod 1 rosng drzewa o wybornych owocach i wyszukanych zapachach.
Trudno byloby znalez¢ ogrod z tak ogromng réznorodno$ciag drogo-
cennych roslin nie tylko w Palestynie, ale nawet w Persji czy Egipcie.
Przypomina on bardziej ogrod rajski (e pardes)®™. W 4, 11 zapach szat
oblubienicy przyréwnano do ,,woni Libanu”, tez przystowiowej dzieki
bujnej roslinnosci tego tancucha gorskiego. Obraz kontrastuje mocno
z krajobrazem palestynskim, raczej ubogim w ro$linno$¢. Nagromadzenie
tylu elementow jest semickim sposobem wyrazenia pelni, oszotomienia
1 upojenia. Egzotyczno$¢ 1 drogocennos¢ wielu wymienionych roslin
podkresla niezwykle pieckno oblubienicy. To ona jest tym cudownym
ogrodem, jej mito$¢ ozywia go i czyni tak wspanialym. Oblubienica jest
schronieniem pokoju, oazg oferujaca owoce i napdj, ptodnym tonem®.

W w. 16 oblubienica zabiera glos i najpierw wzywa wiatr ponocny
(zimny, gwattowny) i poludniowy (ciepty). Wymienione przyktadowo
dwa wiatry wyrazaja wszystkie kierunki $wiata i wiatry stamtad wiejace™.
Chce, aby zbudzily sie, powstaty, weszty do ogrodu i powialy. Autor

7 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 198-199 i Flora, k. 463; B. SzczEPANO-
wicz, Atlas roslin biblijnych, s. 128—129; J. C. TREVER, Frankincense, w: IDB, t. 11,
s. 324-325, 1 Spice, w: IDB, t. 1V, s. 431-432. We wczesniejszej publikacji (Flora,
s.291-292) M. Zohary dopuszczat mozliwos¢ wystgpowania drzew balsamowych
w Gileadzie, w poblizu Jordanu.

% Por. G. Ravast, Piesn nad piesniami, s. 97; R. E. MURPHY, Pies$n nad pie$niami,
s. 550-551; M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Pie$niami, s. 789.

% Por. G. Ravasl, 1] Cantico dei cantici, s. 390, 393; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 657.

70 Jest to figura retoryczna zwana meryzmem; por. F. B. HUEY Jr., B. CORLEY,
A Student s Dictionary for Biblical and Theological Studies, s. 123—124.
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uzywa ostatniego czasownika ma pwh w hifil, ktéry mozna rozumieé
w ten sposob, ze wiatry majg sprawic, aby rosliny powiaty petniej swoimi
wonnos$ciami, spowity nimi caly ogrod. Maja one wytrysna¢ 1 plynaé
jak wody w w. 15, co nasuwa na mysl saczenie si¢ wonnej zywicy
z drzew. Przywotanie wszystkich wiatréw oraz opozycja zimny-cieply
czynig ogrod jakby centrum geograficznym i czasowym. Dla cztowieka
przezywajacego miltos¢ caty §wiat wydaje si¢ by¢ na jego ustugach.

Oblubienica zaprasza nastgpnie swego umitowanego (17 dodi), aby
wszedt do swego ogrodu i spozywal jego najlepsze owoce. Wzywajac
wiatry, mowita: ,,ogréd modj” (11 ganni), teraz do oblubienca mowi:
,0grod jego” (13 ganno). W tej korelacji wida¢ wzajemng przynalez-
no$¢ kobiety i me¢zczyzny. Metafora wejscia do ogrodu i spozywania
jego owocOw wyraza wejscie w $wiat drugiej osoby, upojenie si¢ jej
blisko$cia, ubogacenie, potaczenie w mitosci, ktora obala wszelkie
bariery, otwiera wszelkie zamknigcia, prowadzi do komunii peine;j
zaufania 1 pokoju. Jest to takze aluzja seksualna, ale nie mozna in-
terpretowaé tego obrazu wyltacznie w tym kluczu’!, bo niszczymy
wowczas poezj¢, jak rdwniez tajemnice¢ jednosci kobiety i mezczyzny,
ktora wykracza poza wymiar czysto fizyczny, fizjologiczny. Jednos¢
ta jest doswiadczeniem ludzkim, a wigc ogarnia catego cztowieka:
dusze i ciato, nami¢tnos¢ i mitosé, eros i dar’.

Oblubieniec przyjmuje zaproszenie oblubienicy i wchodzi do
swego ogrodu (5, 1; por. 6, 2), w ktorym wszystko jest jego. W 5, 1a
wszystkie rzeczowniki, poza jednym, ktory okresla oblubienice,
majg przyrostek w 1 osobie liczby pojedynczej: ogréd moj, siostra,
oblubienica ma, mirra ma, balsam mdj, midéd mdj, wino moje, mleko
moje. Zbieranie mirry z balsamem moze symbolizowaé napawanie
si¢ picknem oblubienicy, jej mitoscia. Jedzenie plastra ociekajacego
miodem” natomiast wydaje si¢ by¢ obrazem niezwyklej przyjemnosci,
ktora daje bezposredni kontakt z nig poprzez uscisk, pocatunek. Picie
wina z mlekiem nastr¢cza trudnosci, gdyz tych dwoch napojoéw nie
taczono w starozytnosci. Trzeba je rozumie¢ jako symbol dobrobytu,

I Czynig to niektorzy egzegeci, odnoszac caty obraz do aktu seksualnego i do-
patrujac si¢ jego elementéw w kazdym szczegdle obrazu.

2 Por. G. Ravasl, Il Cantico dei cantici, s. 393-396.

3 LXX i Vetus Latina zamieniajg ,,plaster” na ,,chleb”. ,,Chleb z miodem” bytby
aluzja do jakiegos ciasta.
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pomyslnosci, szczgscia (por. 1z 55, 1), ktorych oblubieniec ztagczony
ze swa umilowang doswiadcza w najwyzszym stopniu. Wszystkie
te obrazy wyrazaja upojenie, egzaltacje, petnie, szczescie, jakie daje
mito$¢ wylaczna, catkowita, wierna. Oczywiscie obrazy te niosg
w sobie takze tadunek seksualny, ale ptaszczyzna ta jest tylko jedng ze
sktadowych dos§wiadczenia mitosci, jakie wytania si¢ w Pnp. Trzeba
zachowac¢ réwnowagge w interpretacji tej ksiegi pomiedzy wymiarem
fizycznym i duchowym. Czysta dostowno$¢ i czysta alegoria redukuja
tekst Pnp, odzieraja go z pigkna poezji i z bogactwa tresci’™.

Na koniec (5, 1b) oblubieniec kieruje apel do swych przyjaciot
zaproszonych na uczte weselng, aby jedli, pili i upoili si¢. Pragnie, by
w ten sposob uczestniczyli w jego szcze$ciu. Moze im tez radzi, aby
si¢ ozenili jak on i upajali rozkoszami, pieszczotami swej matzonki”.

5) Intymne zjednoczenie
a)Pnp 4,6

Pod koniec perykopy 4, 1-7, ktéra stanowi pierwsza czgs¢ piesni
stawigcej wyglad oblubienicy (4, 1-5, 1), padajg w w. 6 tajemnicze
stowa oblubienca’s:

Nim wiatr wieczorny powieje
i znikng cienie,

pojde ku gorze mirry,

ku pagorkowi kadzidla.

W stowach tych oblubieniec wyraza decyzje, ze pdjdzie sobie
(5 5% ‘éleh li) ,ku goérze mirry, ku pagorkowi kadzidta”. Dwa
wyrazenia sg bliskoznaczne, chodzi o jakie$ wzniesienia przesycone
wonnosciami. ,,Mirra” (9 mor) to najcenniejsza zywica, mocno

7 Por. G. Ravasl, Il Cantico dei cantici, s. 396-401.

S'W tej ostatniej interpretacji termin 277 dodim nie miatby znaczenia ,,najdrozsi”,
lecz wiasnie ,,rozkosze, pieszczoty”. Ze wzgledu na $cisty paralelizm w 5, 1b: , jedzcie,
przyjaciele, / pijcie i upajajcie si¢, najdrozsi” to rozumienie wydaje si¢ jednak
mniej prawdopodobne. Réwniez odnoszenie tego apelu do obojga oblubiencow:
upajajcie si¢ swoja mitoscig nie jest bardzo zasadne, gdyz w 4, 16 to oblubieniec byt
zapraszany do wejscia do ogrodu-oblubienicy. Trudno wigc teraz obejmowac tym
apelem i oblubienice; por. G. Ravast, Il Cantico dei cantici, s. 399—400. M. T. ELLIOTT,
Piesn nad Pie$niami, s. 789, wktada te stowa w usta poety-narratora, ktéry wznosi
toast za mtodg parg; por. G. Ravasl, Piesn nad piesniami, s. 99.

76 Por. G. Ravasl, Il Cantico dei cantici, s. 341-347.
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pachngca, ktora si¢ saczy z balsamowca mirry. Podobnie kosztowna,
wonna zywica jest ,.kadzidlo” (muab Ifwona) otrzymywane z kadzidli.
Obie nazwy moga tutaj wskazywac na te wonnosci, ale skoro mowi
si¢ o gorze 1 pagorku, bardziej prawdopodobne sg same wspomniane
drzewa, ktore je porastaja i wydaja te wonne zywice. Nic bowiem nie
wskazuje na to, ze chodzi o jakie§ wzniesienia kultyczne, na ktérych
spalano czy rozlewano wonno$ci’’. Obraz przedstawia jakie$ ustronne,
przyjemne miejsce, ku ktoremu zmierza oblubieniec. W kontekscie
moéwiagcym o picknie ciata kobiety trzeba je rozumie¢ symbolicznie
1 odnie$¢ do niej samej. To ona jest tg gora i pagdrkiem porosnietymi
pachngcymi drzewami: §wieza, urzekajaca, owiana wonnosciami,
tajemnicza, przyjmujaca swego umilowanego. Poniewaz opis oblu-
bienicy rozpoczynat si¢ w 4, 1 od oczu i twarzy 1 zatrzymat w 4, 5
na piersiach, ten obraz tona natury moze by¢ delikatng aluzjg do jej
tona. Niektorzy kojarza go wprost ze wzgdrkiem tonowym, ale zbytnia
konkretno$¢ niszczy poetyke catego obrazu. Za takim rozumieniem
przemawia piesn na czes$¢ pigkna kobiecego w 7, 1-10, w ktorym autor
zatrzymuje si¢ w swym opisie takze na biodrach, tonie (dostownie
pepku) 1 brzuchu, aby potem przejs¢ do piersi. Decyzja oblubienca
0 pdjsciu na te wonne wzniesienia wyraza jego pragnienie spotkania
z oblubienicg w intymnosci, zanurzenia si¢ w jej pachnacy, tajem-
niczy $wiat, catkowitego zjednoczenia z nig, aby sta¢ si¢ jednoscia
(por. Rdz 2, 24). Autor wyraza to fizyczne takze zjednoczenie w sposob
bardzo dyskretny i czysty, wolny od pruderii i pornografii’®.

Czas, w ktorym oblubieniec pojdzie sobie w strong gory 1 pagorka,
czyli do oblubienicy, okreslony jest wyrazeniem: ,,zanim powieje
dzien i uciekng cienie”. Mozna je rozumie¢ o wieczorze” lub o po-

"7 Niektorzy utozsamiajg ,,gore mirry” z gorg Moria na podstawie podobienstwa
stow =in mor 1 morijja.

8 Por. G. Ravasi, Il Cantico dei cantici, s. 363; M. T. ELLIOTT, Pie$fh nad Pie-
$niami, s. 788; R. E. MURPHY, Piesn nad piesniami, s. 550.

" Takie znaczenie przyjmuja: Biblia Tysigclecia; Biblia Warszawsko-Praska,
Biblia Polska; Bible de Jérusalem; Bibbia di Gerusalemme; Nuovissima versione,
Einheitsiibersetzung; Revised Standard Version; G. Ravasl, Piesn nad piesniami,
s. 77, 93; por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 806, 853; Hymn z nieszporow w poniedziatek czwartego tygodnia: ,,Gdy dzien
si¢ schyli, cienie si¢ wydtuza, / A noc nadejdzie mrokiem kryjac ziemi¢; Liturgia
godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, thum. z tac., t. 11, Poznan 1987, s. 934.
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ranku®. Wydaje sie, ze pierwsza interpretacja jest bardziej prawdo-
podobna. Wyrazenie ,,powieje dzien” (ovn me* jafu‘h hajjom) moze
wprawdzie oznaczaé zarOwno wieczorny powiew, ostatni oddech
dnia, jak i poranny wietrzyk, pierwszy oddech dnia, jednak stowa
.1 uciekna cienie” (o°5%sn i wndsu hacclalim) wskazuja raczej na
wieczorng pore, bo wtedy wydtuzajace si¢ cienie sprawiajg wrazenie,
jak gdyby uciekaty, czego nie mozna powiedzie¢ o cieniach porannych.
Te bowiem jakby si¢ przyblizaty, gdy z uptywem godzin stajg si¢ co-
raz krotsze 1 intensywniejsze, i nie znikaja, jak dtugo §wieci stonce.
O wieczornej porze mysli chyba takze autor w Hi 14, 2, przywotujac
uciekajacy (m2 brh) cien jako obraz przemijania cztowieka, bo natu-
ralnie kres zycia kojarzymy z nocg, a nie z dniem. Potwierdza to uzyty
w tym wersecie obraz kwiatu, ktory ,,wyrasta i wigdnie”. Ps 90/89, 6
precyzuje, ze trawa kwitnie rankiem, a wi¢dnie wieczorem. Wedlug
Jr 6, 4, gdy ,,dzien ma si¢ ku koncowi (me pnh)”, wtedy ,,wydluzaja
si¢ (M nth w nifal) cienie wieczorne (379553 cil’le- ‘érew)” (por.
Ps 102/101, 12; 109/108, 23). Za wieczorem zdaje si¢ przemawiac
najblizszy kontekst 2, 17, gdzie wystgpuja identyczne okreslenia jak
w4, 6. W 2, 16 autor wspomina o tym, ze oblubieniec ,,pasie [swe
stada]”, co zwykle czyni si¢ za dnia. Wieczorem bgdzie wolny i bedzie
mogl pdj$¢ do umitowanej. Z kolei w 3, 1 oblubienica szuka nocg
umilowanego na swoim tozu, co oznacza, ze nie przyszedt wieczorem
mimo zaproszen. Dwukrotne ,,powstan” w 2, 10. 13 skierowane do
oblubienicy nie przesadza o tym, ze chodzi o poranek. Wieczor suge-
ruje rowniez paralelna scena w 5, 2—7, w ktorej oblubienica dopiero
co polozyta si¢ spa¢. W naszym tekscie 4, 6 chodzi chyba bardziej
o moment niz o calg noc, chociaz jest zrozumiate, ze oblubieniec

80 Za tg pora opowiadaja si¢: Jerusalemer Bibel; Traduction oecuménique,
G. Ravasy, /I Cantico dei cantici, s. 362-363. 268-270. Egzegeta wioski kojarzy
czasownik ,,powieje” (m: jafu‘h) z ,,jablonia, jabtkami” (men fappuh), podkresla-
jac analogie pomigdzy wonig jablek i wonig poranka, ale rzeczownik men tappuh
pochodzi raczej od rdzenia n23 nph, a nie ma pwh (oba oznaczajg ,,wiaé”); por.
W. GEsENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 655—656. LXX
uzywa czasownika diamvéw ,,przewiewaé, odetchngé, ulotni¢ sie”, ktory J. LusT,
E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 1, Stuttgart
1996, s. 107, thumaczy takze przez ,,Switac”.
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chcialby zosta¢ z umitowang przez cala noc i na zawsze®'. Spokojny
1 rozsiewajacy swe zapachy wieczor nastraja do spotkania, w czasie
ktérego oblubieniec spodziewa si¢ ukoi¢ swa tgsknote, potaczy¢ si¢
z oblubienicg, nasyci¢ jej pigknem i czarujaca wonig.

b) Pnp 8, 14

Wyrazenia podobne do tych, zawartych w 4, 6 znajdujemy w kon-
cowym wersecie ksiegi (8, 14):

Biegnij, mity moj, badz podobny do gazeli

lub do mlodego jelenia

na gorach [wsrdd] balsamowych drzew.

Tym razem oblubieniec ma uciekac ,,na gory balsamowych drzew”
(w2 mn Sy ‘al hare wesamim). Tekst hebrajski nie ma ,,drzew”.
Rzeczownik o2 bosem moze jednak oznaczac nie tylko ,,.balsam” czy
ogolnie ,,wonno$ci”, ale takze drzewa, ktore wydzielaja t¢ pachnaca
zywice®. Wspomniane gory sa znow zgodnie z 4, 6 nie tylko ustronnym
miejscem oszatamiajgcego spotkania z oblubienica, ale obrazem jej
samej, petnej niezwyktych zapachow, fascynujacej, §wiezej, w calym
swym bogactwie tgcznie z wymiarem seksualnym®:.

Z kolei oblubieniec ma by¢ podobny do gazeli i do mtodego jelenia.
Oba zwierzeta uosabiajg naturalne pigkno, zwinnos$¢, spontanicznosc,
witalno$¢. Ich beztroskie przebywanie na gorach drzew balsamowych
jest obrazem intymnego spotkania oblubiencéw dajacego radosc¢, pokoj,
odprezenie. Jest to zndw delikatna aluzja do zjednoczenia fizycznego.
Niszczg dyskrecje tej poezji ci, ktorzy starajg si¢ ukonkretni¢ kazdy
szczegot tego idyllicznego obrazu.

Zaskakujace, poczatkowe ,,biegnij”, dostownie ,,uciekaj” (mz brah),
w odpowiedzi oblubienicy na prosbe oblubienca, by data ustyszec

81'W takim sensie rozumie ten werset R. E. MURPHY, Pie$n nad pie$niami,
s. 550: ,,Tekst hebr. mozna interpretowac jako caty dzien lub calg noc” i Biblia
Poznanska: ,,Dopoki powiewa dzienny wiatr, / a cienie sg daleko, / bedg chodzit
po wzgorzach mirry...”. Sam spdjnik -u 7y ‘ad sze- moze oznaczaé ,,zanim, dopoki,
podczas gdy, kiedy”.

82 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 142.

8 Por. G. Ravasy, Il Cantico dei cantici, s. 710; R. E. MURPHY, Pie$h nad
piesniami, s. 552; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz
historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 659.
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swoj glos (w. 13), trzeba interpretowac nie jako odepchnigcie czy
odestanie go do jakich$ tajemniczych miejsc, gdzie ukoitby swoja
tesknote, lecz jako zaproszenie, by ,,uciekt si¢”, biegt do niej same;j
1 w niej znalazt zaspokojenie. Czasownik ten oddaje co$ z dialektyki
mito$ci, w ktdrej istnieje ciggle napigcie pomigdzy przychodzeniem
1 odchodzeniem, blisko$cig 1 oddaleniem®:.

c)Pnp2, 17

Prawie identyczne wyrazenia, ktére spotkalismy w 4, 6 1 8, 14,
wystepuja tez w koncowym wersecie jednostki (2, 17) opisujacej spo-
tkanie oblubiencow w atmosferze wiosennej (2, 8—17)%¥. Oblubienica
zwraca si¢ do oblubienca:

Nim wiatr wieczorny powieje

i znikng cienie,

wroé, badz podobny, moj mity,

do gazeli, do mlodego jelenia

na gorach Beter.

Pierwsza potowa wersetu jest identyczna z 4, 6a i przyjmujemy takze
tutaj, ze moéwi ona o wieczorze. Czasownik w trybie rozkazujacym
2o sow (rdzen 210 sbb) znaczy dostownie ,,odwroe sie do, okraz”.
LXX 1 Vulgata, a za nimi prawie wszystkie przektady wspotczesne,
rozumiejg ten czasownik w sensie ,,wro¢, przyjdz”. Wydaje si¢, ze
mozna jednak zachowa¢ znaczenie dostowne ,,0dwro¢ si¢ do mnie”,
co przypominatoby zwinne ruchy gazeli czy miodego jelenia i by¢
moze nawigzywatoby do 1, 12. Werset ten rozpoczyna si¢ réwniez
od spdjnika - 7w ‘ad sze- (,,gdy”) 1 zawiera rdzen 220 sbb w stowie
2on mesaw, oznaczajacym ,.kanape, t6zko biesiadne 1 matzenskie”,
na ktérym spoczywa krol-oblubieniec®.

Uslyszawszy 1 zobaczywszy umitowanego, oblubienica zaprasza
go, wreez rozkazuje, aby odwrocil sie do niej, byt podobny do gazeli,
do mlodego jelenia na gérach Beter. Symbolika tych zwierzat w na-

8 Por. G. Ravast, 1l Cantico dei cantici, s. 708-711, i Piesn nad piesniami,
s. 136—-137; M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Pie$niami, s. 794.

8 Por. G. Ravasi, /I Cantico dei cantici, s. 240-241.

8 Por. G. Ravasy, Il Cantico dei cantici, s. 270. W. GESENIUS, A Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament, s. 685—686, podaje rdwniez to znaczenie
(,,odwrocic si¢ do kogos”) w 2, 17.
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szym kontekscie jest jasna (por. 8, 14), natomiast tajemnicze pozostaje
okreslenie ,,gory Beter”. Egzegeci wysungli wiele hipotez co do jego
rozumienia. Wychodzac od etymologii stowa n2 béter (nna btr znaczy
»przeciac”), niektorzy widzg tu ,,géry” czy ,,gore przymierza™’, ktore
przypieczgtowywano ofiarg z przecigtych zwierzat (por. Rdz 15, 7-21;
Pwt 26, 17-18). Rzeczownik n2 béter, bliski fonetycznie stowu
n2 berit (,,przymierze”), oznaczatby ,kawatek przecigtej ofiary”,
a w. 16 zawieralby formute przymierza. Ciagle na bazie etymologii
wyrazenie bywa tez rozumiane jako ,,gory poprzecinane, rozdzielone,
urwiste, z wydrazeniami”®. W interpretacji psychologicznej gory te
bytyby symbolem oddalenia oblubiencéw. Inni rozumieja to wyrazenie
w sensie ,,gory okoliczne” lub ,,gory na horyzoncie”. W interpretacji
naturalistycznej ,,gory Beter” wskazywalyby na wzgorek fonowy lub
piersi kobiety. Istnieje tez thumaczenie zoologiczne, ktére odwotuje
si¢ do podobnie brzmigcego terminu akkadyjskiego bitru 1 widzi
w an2 béter ,kozicg gorska” podobna do gazeli i mlodego jelenia.
Przy innym odczytaniu tekstu spotgloskowego otrzymano tez sens:
,»ha moim tozu na zmiang” lub ,,w czasie zmiany nocnej”. Nie brak
tez prob lokalizacji geograficznej tego miejsca. Targum widzi tu na
podstawie =in mor (,,mirra”) w 4, 6 gore Moria, gdzie Abraham miat
ztozy¢ w ofierze swego syna (por. Rdz 22, 2). Biblia i cata tradycja za
nig utozsamia ja ze wzgorzem §wigtynnym w Jerozolimie (por. 2 Krn
3, 1). Inni odwolujg si¢ do r6znych miejscowosci palestynskich o po-
dobnie brzmigcych nazwach (por. Pnp 7, 5; 2 Sm 2, 29; Joz 15, 59).
Czasem zostawia si¢ po prostu stowo ,,Beter”® albo widzi w tym
okresleniu jaki$ ,,cudowny kraj” na wzor ,,ziemi Punt”, w ktérej ptaki
pachna mirrg 1 balsamem, krainy szcz¢$cia znanej z egipskiej poezji
mitosnej. Wreszcie wielu uwaza, ze termin “nz béter oznacza ,,zapach”,
podobnie jak w 8, 14 1 4, 6, 1 albo poprawia go na oz bsamim
(,,balsamy”), albo probuje blizej sprecyzowac aromat kryjacy sig

8 Por. Biblia Warszawsko-Praska; Jerusalemer Bibel.

8 Por. LXX, Traduction oecuménique, Revised Standard Version; D. J. A. CLINES
(ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 291; W. GESENIUS, 4 Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament, s. 144. Stowniki te podaja tez inne
mozliwo$ci znaczeniowe.

8 Por. Vulgata; Biblia Tysigclecia; Bible de Jérusalem.
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pod nim. Jest to jednak zadanie bardzo karkolomne z powodu braku
wystarczajacych danych®.

Przyjmujemy te ostatnig interpretacje, mimo Ze argumenty stojace za
nig nie przesadzajg ostatecznie o jej stusznosci, i widzimy w okresleniu
,»gory Beter” jakie$ gory pokryte pachnacymi drzewami, krzewami
1 innymi ro$linami, ktére podobnie jak w 4, 6 i 8, 14 symbolizuja
samg oblubienice, jej pickno, fascynujacy urok, réwniez w wymiarze
fizycznym i erotycznym. W swym wielkim pragnieniu milosci zaprasza
ona oblubienca, niemal go przymusza, by zwrocit si¢ do niej. Obraz
pigcknych, mtodych, zwinnych zwierzat uganiajacych si¢ beztrosko
po pachnacych goérach, napomyka dyskretnie o radosci przebywania
razem, o mitosnym uscisku i zjednoczeniu ciat i dusz przynoszacym
pokdj. Na takie rozumienie tych wyrazen wskazuje werset 2, 16, ktory
zawiera formule wzajemnej przynaleznosci i calkowitego oddania: ,,M0j
mity jest mdj, a ja jestem jego” (por. 7, 11). Znaczenie wzajemnego
przebywania i rozkoszowania si¢ sobg sugeruje takze wzmianka o tym,
ze oblubieniec ,,stada swe pasie wsrod lilii (ovwiwa baszszoszannim)”.
W tek$cie hebrajskim nie ma wyrazenia ,,stada swe”, mozna wigc
rozumie¢ to zdanie takze w ten sposob, ze oblubieniec ,,pasie siebie”
posrod lilii, jak robi to Vulgata. Z innych tekstow wynika, ze lilig jest
réwniez sama oblubienica (por. 2, 1; 4, 5; 7, 3)°".

Gory poro$niete aromatycznymi drzewami i krzewami symbolizuja
wiec oblubienicg, jej pigkno, Swiezo$¢, urok fizyczny i duchowy. Igrajace
na nich zwierzgta, gazela i mtody jelen, to obraz mitosnego spotkania
1 zjednoczenia oblubiencoéw. Oblubienica zaprasza usilnie: ,,zwro¢ si¢
do mnie”, ,,uciekaj, biegnij”’ (dwukrotnie tryb rozkazujacy), na co oblu-
bieniec odpowiada zdecydowanym ,,pojde sobie”, zanim nadejdzie noc.

6) Rozporzadzanie sobg (Pnp 1, 6b)
W jednostce literackiej 1, 5-8 oblubienica broni swego pigkna mimo
ciemnej karnacji skory (w. 5—6a), wspomina gniew braci z powodu

% Por. Biblia Hebraica Stuttgartensia; Teodocjon; Peszitta; Biblia Poznariska;
Einheitsiibersetzung; G. Ravasl, Il Cantico dei cantici, s. 271-273; J. H. WALTON,
V. H. MarTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, s. 659.

1 Por. G. Ravasi, Il Cantico dei cantici, s. 264-273, 1 Piesn nad piesniami,
s. 76-78; R. E. MURPHY, Piesn nad piesniami, s. 550; M. T. ELLIOTT, Piesn nad
Piesniami, s. 787.
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niedopilnowania winnic (w. 6b) i szuka swego umitowanego (w. 7-8)*.
W drugiej strofie (w. 6b) autor odwotuje si¢ do metafory winnicy:
Synowie mej matki rozgniewali si¢ na mnie,

postawili mnie na strazy winnic,
a ja [oblubienica] mej wlasnej winnicy nie ustrzegtam.

Bracia oblubienicy ze strony matki postawili ja na strazy (imiestow
od = ntr —utrzymywac, strzec” podkresla trwanie czynno$ci) winnic
(272 kérem w liczbie mnogiej), ale ona, $wiadoma juz swej urody
(w. 5. 8) i rozbudzona erotycznie (w. 1-4), opuscita rodzinne winnice
1 poszla za pasterzem, w ktorym si¢ zakochata (w. 7-8). Dlatego bracia
sg stusznie Zli na nig, bo nie upilnowata winnic, ktore zlecili jej pieczy,
mato tego, nie upilnowata nawet swojej wtasnej winnicy (dostownie
,»winnicy mojej, ktora do mnie nalezy” — ¢ w13 karmi szelli)”.

Termin o092 kérem oznacza winnicg, czyli pole obsadzone winnymi
krzewami. Palestyna byla i jest krajem winnic. Mimo ze Pwt 22, 9 za-
kazywato sadzi¢ w winnicach inne rosliny, spotykamy w nich drzewa
(por. £k 13, 6) czy warzywa (por. 1 K1l 21, 2). Termin hebrajski moze
wigc oznacza¢ ogdlnie ,,0grod”. Winnice wymagaja dos¢ dobrej gleby,
ale nie za wiele wody. Nie musza by¢ wigc sadzone nad strumieniem,
przeciwnie, znaleziono ich $lady nawet w pustynnym Negewie. Zaktadano
je najczesciej na zboczach wzgdrz (por. 1z 5, 1), gdyz tereny réwninne
byly wykorzystywane pod uprawe zbdz. Zwykle staty w otwartym polu,
ale niekiedy przylegatly takze do doméw (por. 1 Krl 21, 1). Teren pod win-
nicg trzeba bylo najpierw oczysci¢ z wigkszych kamieni i zaora¢. Winne
krzewy sadzono w rzgdach, w odlegtosci okoto 2, 5 metra jedna sadzonka
od drugiej. Lodygi $cielily si¢ po ziemi, natomiast kiscie winogron byty
podpierane palikami. Niekiedy winoro$l pieta si¢ po drzewie az po jego
wierzchotek, dajac upragniony cien (por. 1 Krl 4, 25). Od czaséw rzym-
skich uzywano w Palestynie dodatkowych konstrukcji, tak by winorosle
tworzyly szpalery i altany, gdzie mozna spedzi¢ przyjemnie czas. Kazda
winnica byla otoczona ptotem lub kamiennym murem, ktéry chronit
ro$liny przed zwierzgtami (glownie lisami i dzikami) oraz ztodziejami
(por. Pnp 2, 15; Ps 80/79, 13—14; Jr 49, 9). Pilnowaniu winnic stuzyty
tez specjalne podwyzszenia lub prawdziwe wieze straznicze z kamienia,

%2 Por. G. Ravasl, Il Cantico dei cantici, s. 166-167.
% Por. G. Ravasi, /I Cantico dei cantici, s. 173.
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wysokie na kilka metrow (por. Iz 5, 2). Ich ptaski, zadaszony taras byt
punktem obserwacyjnym. W okresie kwitnienia winorosli, a zwtaszcza
W czasie winobrania zawsze kto$ strzegl winnicy, mieszkajac w wiezy.
W jej dolnej czesci miescila si¢ zwykle tlocznia, czyli rodzaj kadzi,
w ktorej deptano winogrona. Otrzymywany w ten sposob sok sptywat
przez otwor do znajdujacego si¢ ponizej zbiornika wykutego w skale,
gdzie podlegat fermentacji. Czasem pomieszczenie wiezy shuzylo tez za
stajnie. Plantacje winorosli uzaleznione sg bardzo od pogody i wymagaja
wielkiego naktadu pracy, wigkszego niz jakakolwiek inna uprawa roli.
Zaangazowana byta w nig cala rodzina, doro$li i dzieci, a w okresie
najintensywniejszych prac najmowano robotnikow (por. Mt 21, 28; 20, 1).
Bogatsi wlasciciele oddawali swe winnice w dzierzawe, $ciggajac tylko
nalezny im zysk. Na wiosne, gdy po przekwitnigciu kwiatow pojawiaty
si¢ owoce, obcinano latorosle, ktore ich nie posiadaty. Trzeba wiedziec,
ze winoros$l wypuszcza jednocze$nie latorosle owocujace i nicowocujace.
Po takim przycieciu latoro$le ptodne stawaly si¢ mocniejsze 1 przyno-
sity jeszcze wiecej owocodw (por. Iz 18, 5; J 15, 2). Natomiast przetom
sierpnia i wrze$nia byt czasem winobrania wymagajacego wielu ragk do
pracy. Odbywato si¢ ono w atmosferze rado$ci i $wigta, przy Spiewach
1 tancach. Winnica wymagala pielegnacji i dogladania przez caly czas,
nie tylko w tych szczego6lnych okresach. Posiadanie winnicy byto ma-
rzeniem kazdej rodziny, dla wielu stanowita jedyne zrodto finansowania,
gwarancj¢ niezaleznosci i bezpieczenstwa. Dlatego nie pozbywano si¢
jej pochopnie, ale broniono wszystkimi sposobami (por. 1 Krl 21, 1-4).
W tym kierunku szto tez prawodawstwo. Wyrzadzone szkody w czyjejs$
winnicy trzeba byto naprawi¢, oddajac najlepsze wino z wlasnych zbio-
réw. Gdy kto$ zatozyt winnicg, byt zwolniony ze stuzby wojskowej, na
réwni z mlodym matzonkiem, ktory co dopiero poslubit Zong. Winnica
byla wigc traktowana jako niezwykte dobro, niemal jak matzonka.
Z drugiej strony nie wolno bylo zbiera¢ winogron drugi raz, poklosie
nalezato do wdow i sierot oraz zamieszkatych w Izraelu obcokrajowcow
(por. Kpt 19, 10). W roku szabatowym winnica musiata leze¢ odlogiem
(por. Wj 23, 10-11). Byta ona symbolem pokoju, dobrobytu, ptodnosci
1 blogostawienstwa Bozego™.

% Por. Z. WLODARCZYK, Symbolika i uprawa winorosli, s. 142-155; J. F. Ross,
Vine, vineyard, s. 784—786; C. GaNCHoO, Vigna-vite, k. 1170-1173; B. SzczEpa-
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,»Wtasna winnica” w naszym tek$cie jest obrazem samej oblu-
bienicy, najprawdopodobniej palestynskiej dziewczyny, spalonej
przez mocne stonce, na ktdre jest czesto wystawiona w czasie prac
polowych, w przeciwienstwie do eleganckich kobiet jerozolimskich,
ktore stanowig chor w tym dramacie mitosnym, rodzaj tta dla dialogu
pomiedzy oblubienicg i oblubiencem?®. Winnica symbolizuje urodg,
jedrnosé, witalnos$¢, ptodnosé, bogactwo. Dorodna winnica cieszy
oczy 1 wzbudza apetyt, dlatego trzeba jej strzec. Odniesienia erotyczne
sa niewatpliwe w tym obrazie (por. 7, 8—10). Naprowadza na nie juz
przymiotnik 7wy na 'wa (,,fascynujaca”; w. 5), ktory wywodzi si¢ od
rdzenia mx ‘wh oznaczajacego ,,pragnaé, pozadac”. Inny przymiotnik
zWw. 5, Ty sz¢hora (,,czarna’), moze oznaczac takze ,,poszukujaca
goraco” wedtug drugiego znaczenia, jakie posiada rdzen =y szhr*®.
Oblubienica bytaby zatem spalona nie tylko od stonca, ale takze od
wielkiego uczucia mitosci, ktére pali. Czasownik =2 ntr to potwierdza,
bo ,,strzec winnicy” oznacza wlasnie strzec bogactwa i nienaruszal-
nosci swej osoby, tutaj tajemnicy swej kobieco$ci, a wiec Swiezosci,
dziewictwa, plodnos$ci, by nikt niepozadany jej nie naruszyt, nie
zniszczylt piekna, nie odart z owocow?’. Oblubienica wyznaje, ze nie
ustrzegla swej winnicy, ale nie wyraza z tego powodu zadnego zalu,
bo to byla jej inicjatywa. Rozpalona milo$cig wpuscita, zaprosita,
wrecz przymusita swego umitowanego do wejscia w jej intymnosé,
a przynajmniej jest na to zdecydowana. Milo$¢ przetamuje obcose,
otwiera wrota, podarowuje siebie drugiemu w pelnym zawierzeniu®®.
Przy pomocy symbolu winnicy ,.kobieta wyznaje eksplozje swojej
mitosci: kontrola i opozycja rodziny byly daremne; ona zerwala

NOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 28—-33; M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 54-55;
F. H. WiGHT, Obyczaje krajow biblijnych, s. 165-172.

% Por. G. Ravast, 11 Cantico dei cantici, s. 168—172. Wielu widzi w oblubienicy
czarnoskorg corke faraona egipskiego, zon¢ Salomona. Jak juz zaznaczyliSmy,
pomijamy interpretacje alegoryczne, ktore utozsamiajg oblubienic¢ mi¢dzy innymi
z Izraelem, Kos$ciotem, pojedynczym wiernym, Maryja.

% Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 1007.

7 L. ALONSO SCHOKEL, I/ Cantico dei Cantici, s. 19, 71, rozumie w. 6b w ten
sposob, ze oblubienica obarczona przez braci zadaniem pilnowania winnic nie
moze zadbac o swoj wyglad. Ten watek nie jest jednak rozwijany w ksiedze Pnp.

% Por. R. E. MURrPHY, Pie$n nad pies$niami, s. 549; G. Ravasi, Il Cantico dei
cantici, s. 173—174, 110, i Piesn nad piesniami, s. 52.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 49 29.09.2013 20:01



50 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

wigzy 1 teraz wyrusza na poszukiwanie swej mitosci. Mogliby$my
takze powiedzie¢, ze w sposob aluzyjny kobieta sktada deklaracje
autonomii wobec swego ciata i swego przeznaczenia i to jest na linii
statej przewagi, jaka postac¢ kobieca ma w wydarzeniach Pnp™.

7) Pigkno wymagajace ochrony (Pnp 2, 15)

Motyw winnicy moze by¢ odniesiony do oblubienicy takze w 2, 15:
Schwytajcie nam lisy,

male lisy,

co pustoszg winnice,
bo w kwieciu sa winnice nasze.

Werset ten znajduje si¢ w jednostce literackiej 2, 8—17, co do ktore;j
egzegeci sa dos¢ zgodni. Opisuje ona spotkanie oblubiencéw w atmos-
ferze wiosny. Caly tekst moglby by¢ recytowany przez oblubienice,
chociaz w w. 10b—14 cytowane sg stowa oblubienca. Jednostka sktada
sie¢ wigc z trzech cze$ci: w. 8—10a 1 1617, w ktérych oblubienica
zwraca si¢ do oblubienca, oraz w. 10b—14, w ktoérych oblubieniec
wzywa oblubienice. W. 15 wychodzi nieco poza t¢ strukturg, ale
tematycznie, terminologicznie i stylistycznie wkomponowuje si¢
dobrze w najblizszy kontekst'®. Apel jest skierowany do choru, na
co wskazuje 2 osoba liczby mnogiej (por. 1, 6; 2, 5. 7). Mogtaby go
kierowac oblubienica'’! albo oblubieniec, a nawet oboje (por. ,,nam”,
,,nasze”).

Scena z w. 15 jest zrozumiata w konteks$cie rolniczym Palestyny.
Termin Sy szu ‘al oznacza ,.lisa” lub ,,szakala”. Wiadomo, Zze mate
lisy lub szakale, jak precyzuje tekst, sa fakome na grona dojrzewa-
jacych winogron. Ich obecno$¢ w Palestynie potwierdza Sdz 15, 4,
pozniejsza ikonografia bliskowschodnia, a takze $wiadectwa ludzi

% G. Ravast, 1l Cantico dei cantici, s. 174. Gtowng bohaterka Pnp jest kobieta,
ona zaczyna i konczy ksiege, jest obecna w kazdej scenie, co jest dos¢ niezwykte
w kulturze zdominowanej przez mezczyzne; por. M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Pie-
$niami, s. 781.

100°G. Ravasy, 1l Cantico dei cantici, s. 241, 263-264, przypisuje ten werset
oblubiencowi, chociaz stawia go w nawiasie, widzac w nim podzniejszy dodatek
wlaczony zgrabnie w catos¢. Wielu traktuje w. 15 jako ciato zupetnie obce w tym
kontekscie.

101 Tak uwazajg R. E. MURPHY, Pie$n nad pie$niami, s. 550, i M. T. ELLIOTT,
Piesn nad Pie$niami, s. 787.
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zyjacych tam jeszcze w XIX wieku. Nie wszystkie szczegoty obrazu
odpowiadaja realiom przyrodniczym. Lisy czy szakale sa male na
wiosne, gdy winnice kwitng (dostownie ,,winnice nasze sg kwie-
ciem” — 210 Wiz kraménu s‘madar)'. Nie ma wigc jeszcze mowy
o dojrzewajacych winogronach. By¢ moze autorowi chodzi o to, ze
uganiajace si¢ posrod winnych krzewdw szczenigta moga niszczy¢
kwitnace latorosle znajdujace si¢ nisko nad ziemig. W poezji takie
szczegoty nie sg jednak wazne, liczy si¢ ogdlny obraz, a ten jest jasny:
lisy zaktocaja wiosenng atmosfere harmonii i pokoju, niszczg rajski
niemal wyglad winnicy, ktora ciesza si¢ mtodzi i w ktorej przezywaja
swojg mitos¢!®,

Ten realistyczny obraz nie wyklucza symbolicznych znaczen,
ktorych egzegeci nie omieszkali si¢ doszukiwaé. Kwitngca winnica
moze by¢ nie tylko scenerig dla mitosci oblubiencow, ale takze sym-
bolem tej mitosci, rownie $wiezej, czarujacej, pelnej zycia, harmonii,
zapachow 1 nadziei na dobre owoce. Wyrazenie ,,winnice nasze”
(i3 k°raménu) w liczbie mnogiej oddawatoby dobrze wspolnote
uczuc¢ i1 0sob. Lisy czy szakale bylyby symbolem sit wrogich mitosci
oblubiencow i ich ptodnosci. Nie brak komentatoréw, ktorzy zgod-
niez 1, 618, 11-12 widza w kwitngcej winnicy obraz oblubienicy,
jej zywej mtodosci 1 pachnacego pickna, mimo ze przeciw takiemu
utozsamieniu wydaje si¢ by¢ liczba mnoga wspomnianego wyrazenia,
podczas gdy w 1, 6 1 8, 12 mamy liczbg pojedyncza ,,winnica moja”
(™12 karmi). Nie rozwiazuje do konca problemu wariant z liczba po-
jedyncza rzeczownika ,,winnica nasza” (w373 k‘raménu)'™. ,Lisami”
w tym wypadku byliby adoratorzy, pretendenci do reki dziewczyny,
ktérzy chea ja zdoby¢, niszczac jej $wiezg mitos¢ 1 oddanie 1 stajac
w opozycji do oblubienca. Znamienne byloby wtedy przeciwstawienie
symboli zwierzgcych: przebiegte lisy czy szakale zywigce si¢ padling
naprzeciw zgrabnej gazeli i mtodego, silnego jelenia. Dlatego oblu-
bieniec apeluje: schwytajcie lisy, bo niszcza, rabuja winnice, w ktorej

12 Termin 1m0 smadar, przejety prawdopodobnie z aramejskiego, z ktorym
stownictwo Pnp jest czesto zwigzane, oznacza ,kwiecie, pak” i wystepuje tylko
w Pnp 2, 13. 15; 7, 13; por. W. GESENIUS, 4 Hebrew and English Lexicon of the
Old Testament, s. 701.

103 Por. G. Ravasl, /I Cantico dei cantici, s. 260-264.

104 Te forme ma wiele manuskryptow hebrajskich i Vulgata.
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szczesliwie zazywam rozkoszy i pokoju. Inni jeszcze utozsamiajg
lisy z samym oblubiencem, przeciwstawiajgc mu rodzicoOw czy braci
oblubienicy. Zdenerwowani, chcg przepedzic intruza, ktory nachodzi
ich corke i siostre bedaca w kwiecie mtodosci, stanowigca ich bogac-
two. Ta interpretacja nie ma jednak wielkich podstaw w tekscie, bo
liczb¢ mnoga ,,lisy” raczej trudno odnies$¢ do oblubienca. Za bra¢mi
moze przemawia¢ 1, 6 1 8, 89, gdzie interweniuja oni w kontekscie
,winnicy”, ale w rozdziale 2 nie s3 w ogbéle wspomniani. O ojcu
oblubienicy Pnp zupehie milczy, przypuszczalnie zmart i jego role
opiekuna w stosunku do corki petnig wlasnie bracia (por. Rdz 24; 34;
2 Sm 13). Kwitngca winnica w 2, 15 moze zatem symbolizowac¢ ob-
lubienice, cho¢ takie utozsamienie nie jest w tekécie uwyraznione,
podobnie jak lisy, ktore nie majg rowniez wyraznego desygnatu'®,

8) Swiadomos¢ swej wartosci (Pnp 8, 11-12)

Motyw winnicy w sensie metaforycznym powraca na koniec ksiegi,
w ostatniej jednostce literackiej (8, 8—14). W pierwszej czgsci (w. 8-10)
wystepujacy w roli choru bracia oblubienicy wyrazajg troske o swa
maloletnig siostre, przyrownang do muru i drzwi. Przez podwyzszenie
muru i zablokowanie drzwi chcg zabezpieczy¢ ja przed niepozadanymi
gos$émi, a jednoczes$nie podnies¢ cene, jaka bedzie musiat zaptacic¢
przyszty maz, gdyz zabezpieczenia s3 wykonane ze srebra i drewna
cedrowego, w ktorych mozna dopatrywac si¢ aluzji do kobiecych
0zdob (w. 8-9). Oblubienica odrzuca opieke braci, deklarujac, ze jest
juz dorosla, sama potrafi si¢ broni¢ 1 Ze znalazla pokoj, spetnienie
u boku umitowanego (w. 10). W czgsci trzeciej (w. 13—14) oblubieniec
wyraza tesknote za gtosem swej kobiety, podobnie jak jego druhowie
(w. 13), na co oblubienica odpowiada, by uciekat niczym gazela czy
mlody jelen na gory balsamowych drzew, czyli znalazt zaspokojenie
w niej samej (w. 14). Ostatnie wersety nawigzuja do 2, 14. 17; 4, 6,

15 Por. G. Ravast, I/ Cantico dei cantici, s. 261-264, 172. Autor przytacza rozne
interpretacje tego wersetu. Sam rozumie catg sceng w rolniczym kontekscie wiosny,
chociaz dopuszcza tez znaczenia symboliczne, zwlaszcza winnicy jako oblubienicy.
Jednoznacznie za takg identyfikacja opowiada si¢ w Piesn nad piesniami, s. 75-76,
podobnie jak R. E. MURPHY, Pieén nad piesniami, s. 550; M. T. ELLIOTT, Piesn
nad Piesniami, s. 787, 794. ,,W egipskiej poezji mitosnej lis oznacza me¢zczyzne
bardzo aktywnego seksualnie”; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 656.
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wracajg do tego, co juz bylo; zamiast finatu mamy wigc nowy poczatek.
To zaskakujace zakonczenie oddaje dobrze nature mitosci, ktora jest
nieustannym poszukiwaniem pelnej jedno$ci z ukochanym i nigdy
nie dobija na state do celu'*. Druga czegs¢ (w. 11-12) przeciwstawia
sobie dwie winnice:

' Salomon mial winnice

w Baal-Hamon;

oddat ja dzierzawcom.

Za owoc jej ptaci¢ mial kazdy

tysigc syklow srebra.

12 Oto przede mng winnica moja, moja wlasna;

tysige syklow tobie, Salomonie,

a dwiescie str6zom jej owocu.

O pierwszej winnicy méwi w w. 11 chor, by¢ moze bracia, w formie
paraboli (Sur maszal; por. 1z 5, 1). Nalezy ona do kréla Salomona
1znajduje si¢ w Baal-Hamon. Miejscowosci tej nie udato si¢ zidentyfi-
kowac. Hebrajska nazwa oznacza ,,pan mnostwa’ lub ,,pan bogactwa”
1 moze nasuwac na mys$l Jerozolime. Najlepiej rozumie¢ t¢ nazwe
symbolicznie jako obraz obfitosci i splendoru. Winnica Salomona
znajduje si¢ wigc we wspanialej okolicy, a sama przynosi tez obfity
owoc (e pri). Jej dochdd calkowity wynosi tysige sztuk srebra, co
rownatoby si¢ kiedy$ trzem lub czterem tysigcom frankow w ztocie.
Utrzymujacy 1 strzegacy winnicy maja wplaci¢ t¢ ogromng sume
(raczej wszyscy razem, a nie kazdy osobno), gdy koncza petnié¢ swoj
obowigzek. Mamy wigc przed oczami ogromna i wspaniatg winnice,
ktora symbolizuje wielki harem Salomona z tysigcem kobiet (por.
1 Krl 11, 3) i eunuchami'”’.

196 Por. G. Ravast, Il Cantico dei cantici, s. 678-698, 704—711. Autor traktuje
8, 8-14 jako integralng cz¢$¢ catej ksiegi, podczas gdy wielu egzegetow widzi w tych
wersetach, niektorzy nawet w 8, 5—14, dodatek pdzniejszy, bedacy antologia roznych
tekstow, ktore powtarzajg motywy wystepujace wezesniej w Pnp; por. R. E. MURPHY,
Piesn nad pie$niami, s. 532. Ten ostatni przeciwstawia ,,mur” ,,drzwiom” w w. 9:
jesli siostra jest murem (cnotliwa), bracia ozdobig ja, jesli natomiast jest drzwiami
(ulegta), ogranicza jej wolnos$¢.

197 Por. G. Ravasy, 11 Cantico dei cantici, s. 698-701; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHavAaLAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 659.
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W w. 12 oblubienica odpowiada chorowi'®®, przeciwstawiajac wspa-
nialej winnicy Salomona swoja wtasng winnicg, skromna, ale jedyna,
w ktorej nie potrzeba straznikoOw i1 niewazny jest zysk. Oblubienica
prowokacyjnie rzuca w twarz Salomonowi i straznikom jego winnicy
ogromne sumy: wezcie sobie te setki sztuk srebra (dwiescie sztuk
srebra to zaptata stanowigca dwadziescia procent ogdlnego dochodu),
mnie one nie interesujg. Winnica jest obrazem samej oblubienicy,
swiadomej siebie, dysponujacej soba w sposdéb wolny, zdolnej do
prawdziwej mitosci, ktorej nie mozna kupi¢ nawet za najwigksza sume
(por. 8, 7b). W. 11-12 przeciwstawiaja zatem harem i oblubienicg,
Salomona i oblubienca, potgzny i wystawny eros oparty na pozadaniu
oraz wytaczng i czysta mito$¢ bedaca darem (por. 6, 8-9). Ta ostatnia
jest potezniejsza od wszystkich zywiotéw (por. 8, 6—7) i prowadzi rze-
czywiscie do pokoju i spetnienia oblubienicy, a z nig takze oblubienca,
ktory staje si¢ prawdziwym Salomonem, ,,czlowiekiem pokoju”. Jak
wida¢, 8, 8—14 nie sg dodatkiem, lecz zawieraja gtowne przestanie
calej ksiggi: osobowy, wolny i darmowy charakter mitosci, w ktorej
cztowiek po ludzku najbardziej si¢ spetnia'®.

9) Szczgsliwa ptodnosé (Ps 128/127, 3a)
Psalm 128/127 nalezy do typu madro$ciowego, pochodzi najpraw-
dopodobniej z okresu po niewoli babilonskiej 1 opiewa szczescie

18 Wigkszo$¢ komentatoréw przypisuje w. 12 oblubiencowi ze wzgledu na
stowo w5 [fanaj, ktére dostownie znaczy ,,przede mng”, ale moze tez oznaczaé
,,dla mnie” (por. Prz 4, 3), co w ustach oblubienicy podkresla jeszcze bardziej,
ze winnica nalezy do niej, jest do jej dyspozycji. Za tym, by ja wlasnie widzieé
w w. 12, przemawia fakt, ze w 1, 6 to samo wyrazenie wypowiada oblubienica,
oraz struktura perykopy 8, 8-14 (por. ,,ja” w w. 10); por. G. Ravast, Il Cantico dei
cantici, s. 685, 702. Trzeba jednakze przyzna¢, ze w ustach oblubienca ,,winnica
moja” oznaczalaby tez oblubienicg.

1% Por. G. Ravast, I/ Cantico dei cantici, s. 702-704, 710, i Piesr nad piesniami,
s. 135-136. W pozostatych tekstach (1, 14; 7, 13) ,,winnica” nie ma wyraznie sensu
przenosnego, chociaz granica migdzy sensem dostownym i przenosnym w Pnp
jest bardzo plynna, bardzo tatwo jeden sens przechodzi w drugi albo wyrazy maja
podwdjny sens (por. 1, 6, gdzie oblubienica pilnuje winnicy i jednocze$nie sama
nig jest). Dotyczy to prawie wszystkich termindw i obrazéw wystepujacych w tej
ksigdze. Najbardziej wyrazne metafory drzewa zostaly przez nas uwzglednione,
zardwno w tej czesci poswigconej oblubienicy, jak 1 w nastgpnej, w ktorej beda
odnosi¢ si¢ do oblubienca.
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(ur Caszre; w. 1-2) i powodzenie (21 fow; w. 2) meza (123 géwer;
w. 4), ktory boi si¢ Pana (x7 jare’; w. 1. 4). Bojazn Boza oznacza
respekt dla §wigtosci 1 sprawiedliwo$ci Pana, stuchanie Jego stow,
chodzenie Jego drogami (w. 1), ale takze mitowanie Go i oddanie
sie Jego ojcowskiej opiece. Szczescie czlowieka bogobojnego po-
lega na tym, Ze jego praca nie jest nadaremna (przeciwnie niz w Ps
127/126, 1-2), ale przynosi owoce, z ktérych moze w spokoju korzysta¢
(w. 2). Wyrazem szcze$cia jest takze zasobny 1 tetnigey zyciem dom:
malzonka (mux iszsza), synowie 1 wnuki (12 ben; w. 3. 6). Ta idylla
rozciggajaca si¢ na cate zycie bogobojnego meza (w. 5) jest darem
Boga, Jego blogostawienstwem (712 brk w pual i piel; w. 4-5)!°,
ktore sptywa ze §wiatyni jerozolimskiej poprzez rece kaptanow na
caty lud Izraela i na kazdego wiernego (w. 4-6)""". Bog nagradza
oddanego Mu cztowieka spokojnym, dlugim zyciem, kontynuowa-
nym w potomkach. Psalmista podziela w pelni optymistyczna teorie
retrybucji, stad jego utwor przesycony jest radoscia i nadziejg, nie ma
w nim $ladu watpliwosci czy pretensji co do sprawiedliwo$ci Boga.

Mowiace o malzonce bogobojnego meza, autor wykorzystuje obraz
drzewa (w. 3a):

Matzonka twoja jak ptodny krzew winny
we wnetrzu twojego domu.

Poréwnanie kobiety do (= £°—,,jak”) winnego krzewu (123 géfen),
ktorego latorosle wcigz si¢ rozrastaja, pokrywaja bujnymi lis¢mi
1uginaja pod cigzarem soczystych winogron, nasuwa skojarzenia o jej
witalnosci, §wiezo$ci 1 picknie. Zgodnie ze swa pozycja spoteczng
w lzraelu opiera si¢ ona catkowicie na m¢zu 1 realizuje w obrebie domu

H0W psalmie wida¢ wyraznie dwie cze$ci zbudowane paralelnie: 1. szczescie
— wprowadzenie (w. 1), opis szczescia (w. 2-3); 2. blogostawienstwo — wprowa-
dzenie (w. 4), opis blogostawienstwa zakonczony pozdrowieniem koncowym,
moze dodanym po6zniej (w. 4-5); por. G. Ravas, /] libro dei salmi. Commento e at-
tualizzazione (Lettura pastorale della Bibbia 17), t. I1I, Bologna #1988, s. 606—607;
J. S. KSELMANN, M. L. BARRE, Ksiega Psalmow, w: KKB, s. 518-519, 492.

" Chodzi prawdopodobnie o btogostawienstwo kaptanow dla pielgrzymow
przybywajacych do Jerozolimy, przez co psalm zostat zaliczony do ,,Pie$ni stopni
(pielgrzymow)” (w. 1); por. G. Ravast, I/ libro dei salmi, t. 111, s. 604; S. LACH,
J. LacH, Ksiega Psalmow. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy
(PSST 7, 2), Poznan 1990, s. 530.
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(ma bdjit), ktory wypeltnia, ozdabia i ozywia az po najdalsze zaka-
marki. Rzeczownik no7 jarka (takze o7 jreha) w liczbie podwojnej
oznacza wlasnie najbardziej wewnetrzne, tylne pomieszczenia, ktore
byty przeznaczone dla kobiet''?. Mozna by pomysle¢ o intymnosci
alkowy z jej aluzjami psychologicznymi i seksualnymi. Istotnie, grona
winne s3 w Biblii obrazem piersi kobiecych (por. Pnp 7, 8-9), a wino
symbolem mitosci 1 pocatunkow (por. Pnp 1, 2; 5, 1; 7, 3. 10; 8, 2).
Autor podkresla zreszta plodno$¢ winnego krzewu, dodajac imiestow
e porijja od me prh (,,rodzaca owoce”). Zdolno$¢ wydawania
na $wiat potomstwa, szczego6lny znak Bozego blogostawienstwa za
przestrzeganie Prawa (por. Wj 23, 26; Pwt 7, 13—14; Ps 113/112, 9;
127/126, 3), byta cechg niezwykle wazng w kulturze biblijnej, decydo-
wata w duzej mierze o szczeséciu i pomys$lnos$ci malzenstwa i rodziny.
Bezptodno$¢ uwazano za hanbe (por. cierpienie, jakie z tego powodu
przezywata Sara w Rdz 16, 1-6, Rachela w Rdz 30, 22-23, Anna
w 1Sm 1, 1-201Elzbietaw Lk 1, 25), a nawet za kare (por. 2 Sm 6, 23;
0Oz 9, 11). Matzonka z psalmu nie ma takiego problemu, cieszy si¢
macierzynstwem i przynosi szczescie swemu me¢zowi''®. By¢ moze
metafora ptodnego krzewu winnego oddaje poza witalno$cig i pigk-
nem matzonki takze jej zaradnos¢, pracowitos¢, dbatos¢ o dom i ro-
dzing, bojazn Boza, dzigki ktorej zdobywa blogostawienstwo (por.
Prz 31, 10-31), skoro psalmista uwypukla postawy moralne meza.
Tekst jednak wyraznie tego nie mowi, dlatego ograniczamy metafore
do naturalnego, biologicznego bogactwa kobiety i omawiamy ja tutaj,
a nie w czesci poswieconej sprawiedliwemu.

12'W liczbie pojedynczej termin ma réwniez znaczenie: ,,bok, strona, §ciana”,
ktore wybrata LXX (kAitoc) i Vulgata (,)atus”). ,,Scianami”, po ktérych wspina
si¢ winoro$l, mogtby by¢ maz stanowigcy oparcie dla swej zony. Spokrewniony
rzeczownik 77 jareh oznacza ,,udo, biodro, lgdzwie”; por. R. F. EDEL (hrsg.), He-
brdisch-Deutsche Priparation zu den Psalmen, Marburg 31976, s. 163; W. GESENIUS,
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 437-438; D. J. A. CLINES
(ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1V, s. 299; G. Ravasl, Il libro dei salmi,
t. II1, s. 611; F. H. WIGHT, Obyczaje krajow biblijnych, s. 11.

13 Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 111, s. 605-611 i Modlitwa Zyciem
w Psalmach (Biblioteka Centrum Formacji Duchowej. Duchowo$¢ biblijna), thum.
z wi., Krakow 2003, s. 120; H.-W. JUNGLING, Ksiega Psalmow, w: MKPS, s. 742;
F. H. WiGHT, Obyczaje krajow biblijnych, s. 93.
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b. Fascynujaca moc me¢zezyzny

W Pi$mie Swigtym znajdujemy tez pochwate pod adresem mez-
czyzny, oblubienca, jego pigkna, sity, uroku, mitosci skierowanej
ku kobiecie, oblubienicy. W kilku tekstach jest on przyréwnany do
drzewa w sposob mniej lub bardziej wyrazny.

1) Posta¢ mocna i ksztattna (Pnp 5, 11. 13. 15b)

Jednostka literacka 5, 26, 3 opisuje noc bez umitowanego, najpierw
chybione spotkanie z nim i poszukiwanie go przez oblubienice (5, 2—-7),
anastepnie dialog oblubienicy z chorem (5, 86, 3), majacy strukture
koncentryczng, w $rodku ktérej znajduje si¢ opis ciata oblubienca
(5, 10-16), jedyny w Pnp wobec czterech poswigconych oblubienicy
(4,1-7;4,8-15;6,4-10; 7, 2—10). W swojej piesni oblubienica stawi
umilowanego, ktéry wybija si¢ ponad wszystkich, kontemplujac jego
posta¢ w pozycji statycznej i w porzadku zstgpujacym — od glowy
po nogi. Opis ten jest bardziej schematyczny niz opisy wychwalaja-
ce pigkno oblubienicy, opiera si¢ prawdopodobnie na utrwalonych
wzorach opisOw posagow 1 wybitnych ludzi. W tekscie wykorzystano

kilka metafor drzewa''.

' Glowa jego — najczystsze ztoto,
kedziory jego wlosow to galezie [palmy],
czarne jak kruk.

13 Jego policzki jak grzedy balsaméw
rozsiewajace wonnosci.

Wargi jego to lilie,

kapiace mirra najprzedniejsza.

15 Postaé jego [wyniosta] jak Liban,
niezréwnana jak cedry.

W w. 11 kedziory, loki, pukle wloséw oblubienca (misyp g“wuccor)'”
sg utozsamione w zdaniu nominalnym z o*onbn faltallim. Rzeczownik
Srbn taltal jest hapax legomenon w Biblii hebrajskiej, jego znacze-
nie nie jest do konca jasne. Niektorzy uwazaja, ze jest to synonim

114 Por. G. Ravasi, Il Cantico dei cantici, s. 419-421, 446-452; R. E. MURPHY,
Piesn nad pie$niami, s. 551; M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Piesniami, s. 790.

115 Takg punktacj¢ wskazuje Biblia Hebraica Stuttgartensia zamiast blednej
wokalizacji Kodeksu Leningradzkiego, ktora ma w tekscie nigap; por. W. GESENIUS,
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 881.
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wyrazenia ,.kedziory wtos6w” dodany przez glosatora, aby go blizej
objasni¢. Zdanie brzmiatoby wtedy nastepujaco: Kedziory jego wtosow,
to znaczy o¥onon taltallim, czarne jak kruk. W literaturze rabiniczne;
5rbn taltal znaczy ,,pagorek” (por. arabski tell — ,,sztuczne wzgorze”)
1w tym kierunku idzie interpretacja w. 11 w targumie (,,kupa, stos”).
Stad nie brak egzegetow, ktorzy widza to znaczenie w 5, 11: loki
wlosow zachodza na siebie jak pagoérki widziane z daleka, tworzac
faliste linie''®. Najcze$ciej jednak dostrzega si¢ w 5, 11 pordwnanie
ze $wiata roslinnego. Opierajac si¢ na pokrewnych wyrazach: akka-
dyjskim (taltallu — ,,palma daktylowa”) i arabskim (faltalat — rodzaj
naczynia zrobionego z liscia palmy do picia wody ze strumykow)
oraz na ttumaczeniach: LXX (éAator — ,,mtode pedy palmy daktylo-
wej”)'" 1 Vulgata (,,sicut elatae palmarum — jak latorosle palm”)''®,
egzegeci przyjmuja to znaczenie tutaj, przy czym bardziej mysla o li-
$ciach palmy niz o kisciach daktyli. Pidropusz dlugich, regularnych
lisci opadajacych tagodnie przedstawiatby bujng, zadbang fryzure
oblubienca. Za takim rozumieniem przemawiajg réwniez trzy inne
hapax hebrajskie, spokrewnione filologicznie z o*bn%n taltallim:
oo sansinnim (Pnp 7, 9), 019 zalzallim (1z 18, 5) i misoSo salsillot
(Jr 6, 9), wszystkie odnoszace si¢ do ,,gatezi” lub ,,pedoéw” drzewa
czy krzewu'". Interpretacja ta nie oddaje jednak dobrze ,.kedzioréw”,
z ktorymi bardziej kojarza si¢ grona czy kiscie, 1 to nawet nie daktyli,
lecz winogron. Grona winogron sa bowiem bardziej zwarte, u dotu

116 Tak ma Revised Standard Version. Niektorzy wyprowadzaja to znaczenie
z rdzenia mon tlh — ,,powiesi¢” (zwisajace, falujace wlosy), podczas gdy zazwy-
czaj rzeczownik ten bywa odnoszony do rdzenia 55n ¢/l pochodzacego od 5n fel
— ,,kopiec”; por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 1067-1068.

17 Por. Z. ABRAMOWICZOWNA (red.), Sfownik grecko-polski, t. 11, Warszawa 1960,
s.95.J. Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint,
t. I, s. 143, podaje znaczenie: ,,(podobny do) falujacej palmy”.

8 Por. A. JOUGAN, Stownik koscielny tacinisko-polski, Warszawa 41992, s. 219.
Nova Vulgata ma: ,sicut racemi palmarum” (jak grona/ki$cie palm); por. L. Ca-
STIGLIONI, S. MARIOTTI (red.), Il vocabolario della lingua latina: latino-italiano,
italiano-latino, Torino 1987, s. 1219.

19 Por. G. Ravast, 1 Cantico dei cantici, s. 455-456, 1 Piesr nad piesniami, s. 107,
R. E. MURPHY, Pie$n nad piesniami, s. 551; W. GESENIUS, 4 Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament, s. 1068; Biblia Poznanska; Biblia Warszawsko-Praska.
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zwezone, a przy tym maja ciemny kolor'?’. Chociaz pewne odmia-
ny palm moga mie¢ takze czarne daktyle'’!. Wydaje si¢ jednak, ze
uwaga w tym poréwnaniu skierowana jest na ksztalt wlosow, a nie
na ich kolor, ktory bedzie okreslony w drugiej potowie w. 11. Jest on
przyréwnany (z k°—,,jak”) do ,.kruka”, to znaczy do jego upierzenia,
ktore jest I$nigcoczarne z refleksami metalicznymi. Wigkszos$¢ lud-
nos$ci semickiej ma w mlodosci wiasnie takie czarne wlosy, zarowno
mezczyzni, jak 1 kobiety (por. Pnp 4, 1). Biata glowa czy broda sa
oznakg choroby lub starosci (por. Kpt 13, 31. 37; Koh 12, 5). Zadna
z przedstawionych interpretacji nie jest do konca satysfakcjonujaca.
Wydaje sig, ze za li§¢mi palmy przemawia mimo wszystko najwigce;j
argumentoéw. Kedziory oblubienca bylyby zatem podobne do nich:
obfite, tworzace pickny ksztatt, opadajace tagodnie w dot.

W w. 13 policzki ('n5 [°hi) oblubiefica, zwtaszcza dolna ich czgse,
ktora porasta broda, sa porownane (> k° — ,,jak”) do ,,grzed balsa-
moéw”'>2. Powszechne thumaczenie rzeczownika my ‘aruga przez
~kwietniki” sugeruje, ze rosng tam tylko wonne kwiaty i ziota, pod-
czas gdy niewykluczone sg tez krzewy i1 drzewa zapachowe, 1acznie
z drzewem balsamowym (Commiphora opobalsamum (L.) Engl.)'*.
WEz17,7. 10 rzeczownik ten oznacza teren, na ktorym ro$nie winorosl
(122 géfen). W Pnp 6, 2 nimy ‘arugot sa czgs$cia ogrodu (3 gan) 1 tez
niekoniecznie muszg by¢ pokryte samymi kwiatami i ziotami. Moz-
na by zatem rozumie¢ wyrazenie opan ny ‘arugat habbosem jako
cz¢$¢ ogrodu, zagon z ro§linami zapachowymi, w tym takze drzewami

120 Kiscie winogron” ma Biblia Tysigclecia i Einheitsiibersetzung.

121 Kiscie daktyli” wybrata Traduction oecuménique; Bibbia di Gerusalemme;
Jerusalemer Bibel. Natomiast Bible de Jérusalem i G. Ravasi, Il Cantico dei can-
tici, s. 414, thumacza ogodlnie ,,palmy” bez specyfikacji, czy chodzi o liscie, czy
0 owoce palm.

12W tekscie wystepuje liczba pojedyncza ,,grzeda balsamu”, pare manuskryptow
hebrajskich i ttumaczen starozytnych (np. LXX) ma liczb¢ mnoga, ktdra preferuje
wielu wspodtczesnych egzegetow ze wzgledu na liczbg mnogg tego rzeczownika
w 6, 2, terminu paralelnego ni>n migd‘lot w w. 13a 1 serii wyrazéw w w. 11b—12
i 13—14a, a takze ze wzgledu na ,,policzki”, ktore sa celem poréwnania.

123 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 141-142.
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balsamowymi, a nawet jako szpaler samych tych drzew (por. 4, 14)'*.
Obraz podkresla przede wszystkim mity zapach policzkéw oblubien-
ca, zwlaszcza jego brody, ktorg skrapiano pachnacym olejkiem (por.
Ps 133/132, 2). Ro$liny moga nadto kojarzy¢ si¢ z gesta, bujng broda.
Krzewy czy drzewa nie wydajg si¢ tutaj metaforg zbyt przesadzona,
skoro w nastgpnym stychu mamy odniesienie do ,,wiez”.

Termin 5m migdal dostownie znaczy ,,wieza, miejsce podwyz-
szone”, co mozna by rozumie¢ o podwyzszonym tarasie, na ktorej
rosng wonne ro$liny'?. Paralelizm pomi¢dzy dwoma stychami w. 13a
bylby wtedy bardzo $cisty: balsamiczne grzedy i tarasy wonnych zi6t.
Jednak drugi rzeczownik mpn merqah, pochodzacy od rdzenia mpn rgh
(,,miesza¢, przyrzadza¢” olejek, mas¢, perfumy), oznacza raczej nie
ro$liny, lecz produkty otrzymywane z nich: ,,przyprawy wonne, per-
fumy, aromaty”'*. Dlatego inni rozumieja ,,wieze” w sensie ,,szkatut”
wypehionych perfumami, wonno$ciami. Wyrazenie ,,szkatuty won-
nosci” podkreslaloby ogrom i intensywno$¢ zapachow, ktore bija od
policzkow oblubienca, zwtaszcza od jego brody'?. Istnieje jeszcze
jedna interpretacja stowa ni> migd©lot. Starozytne thumaczenia (LXX,
Vetus Latina, Vulgata, targum) czytaja je jako imiestow czasownika
51 gdl w piel b mégadd-lot, ktory znaczylby ,,czyniace wielkim,
wydajace, rozsiewajace”’. Imiestow odnositby sie do ,,grzadek”, ktore
wydaja, rozsiewajg zapachy'?. Wydaje sie, Ze to rozumienie najlepiej
odpowiada tekstowi hebrajskiemu, chociaz co do sensu nie r6zni si¢
od pozostatych. Chodzi ciggle o podkreslenie milego, intensywnego
zapachu policzkow oblubienca zwlaszcza jego brody symbolizowanej
przez rosliny.

124 Por. P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, s. 271; Biblia Poznanska.

125 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 153-154; Bibbia di Gerusalemme.

126 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 955.

127Por. G. Ravast, /] Cantico dei cantici, s. 459—-460; Jerusalemer Bibel; Nuovissima
versione; Bible de Jérusalem: ,,des massifs parfumés” (mury / kepy drzew / kobierce
kwiatow pachnace); Biblia Warszawsko-Praska: ,,jak najsilniejsze wonnosci”.

128 Por. M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Pie$niami, s. 790 i wigkszo$¢ wspotczesnych
przektadow, chociaz wiele z nich odnosi imiestow nie do zapachoéw (wydajace
zapachy), lecz do roslin (dajgce wzrost wonnym ziotom).
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5, 13b utozsamia wargi (m2v safa) oblubienca z liliami (mw szo-
szanna), tutaj zapewne nie z biatymi, a z czerwonymi, ktore rowniez
wystepuja w Palestynie. Sg one symbolem $wiezosci, pigkna, Zycia,
ptodnosci. ,,Wargi” okresla blizej imiestow czasownika =p nip (,.ka-
pac, ociekad, sptywac”). Rzeczownik a1 nataf z tej rodziny oznacza
,.krople, pachnaca zywice”. Wargi oblubienca wydzielaja, sacza albo
wrecz ociekaja ,,mirrg” (7 mor)'?. Jest to najcenniejsza zywica,
ktéra wydziela balsamowiec mirra, dajaca mocny, przyjemny zapach.
Przydawka ,,mirry” jest imiestoéw czasownika =2y ‘br (,,przekraczac,
rozlewac¢ si¢, wyprzedzac”). Chodzi wigc o mirr¢ ptynna, ktdra jest
najbardziej warto$ciowa, wyprzedza wszystkie inne'*. Jak mirra kapie
z balsamowca, tak wargi oblubiefica ociekajg naturalng wonnoscia,
ubogacong najbardziej wyszukanymi perfumami. Mozna tu mysle¢
o0 upajajacych pocatunkach, przyjemnym oddechu czy wymyslnych
stowach, ktore odurzaja. Imiestowu nize: not“fot nie mozna odnosi¢ do
,111i1”, bo nie spotykamy w Biblii obrazu lilii ociekajacych mirrg czy
jakas inng wonnoscia, natomiast w 4, 11 wargi oblubienicy ociekaja
nektarem, a w 5, 5 jej rece kapig mirrg. Poza tym rzeczownik , lilia”,
wystepujacy w naszym tekscie w liczbie mnogiej, w jezyku hebraj-
skim moze by¢ rowniez rodzaju meskiego yww szuszan, podczas gdy
imiestow ma form¢ zenska!'®!.

Wreszcie w 5, 15b, kiedy opis dosiegnal juz nog, oblubienica po-
wraca do ogolnego spojrzenia jak w w. 10; oba wersety tworza rodzaj
inkluzji. Wyglad, posta¢ (mxm mar ’e) umitowanego porownuje (2 k°
—,,jak”) ona do Libanu (1n3% Fwanon — ,biale gory”™). Jest to pasmo
gorskie na péinocnej granicy Izraela, majestatyczne, gorujace nad
catym regionem, ktérego szczyty (najwyzszy przekracza 3 tysiace
metréw) pokryte sg czesto $niegiem i nierzadko spowite w chmury.
Jego zbocza porasta bujna roslinno$¢, sprawiajaca, ze dla Izraelitow
Liban kojarzyt si¢ z rajem, byt symbolem pickna, ptodnosci i zycia'*.
W poréwnaniu chodzi chyba gtéwnie o oddanie wielkosci 1 sity ob-
lubienca, rola drzew w tym obrazie nie jest uwypuklona.

129 Por. J. C. TREVER, Stacte, w: IDB, t. IV, s. 438. Peszitta ma ,,mirre i nard”.

130 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 600.

B3I Por. G. Ravasl, 1l Cantico dei cantici, s. 460. M. T. ELLIOTT, Pie$fn nad Pie-
$niami, s. 790, taczy imiestow z ,,liliami”.

132 Por. Liban, w: SSB, s. 426-427.
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Do cedrow (my ’érez) nawiazuje za to wyraznie kolejny stych
w. 15b. Drzewa te wybijaja si¢ posrdd wszystkich roslin Libanu, sg
,chwata Libanu” (Iz 35, 2) 1 zyskaty nawet okre$lenie ,,cedry Boze”
(Ps 80/79, 11). Jak lew jest krolem posrod zwierzat, tak cedr jest
ksigciem posrod roslin. Cedr libanski (Cedrus libani (Barr.) Loud.)
to potezne drzewo do 30 metrow wysokosci, o prostym, grubym pniu
do 3, anawet 4 metrow $rednicy, o licznych, masywnych, horyzontal-
nych konarach, ktore tworzg szeroka, parasolowatg korong; z czasem
cedr przybiera ksztalt splaszczonego stozka. Jego korzenie wnikaja
gleboko w ziemi¢ pomiedzy skatami, poniewaz drzewo ros$nie na
wysokosci 1500—-1900 metréw. Ma ono duze, owalne szyszki do 10
centymetrow dlugosci, skierowane czubkami do gory. Sg to kwiaty
meskie 1 zenskie, ktore wyrastajg na oddzielnych gateziach i1 dojrze-
waja dopiero w drugim lub trzecim roku od kwitnigcia. We wnetrzu
zenskich szyszek kryja si¢ uskrzydlone nasiona, ktore uwalniajg si¢
wraz z tuskami, gdy dojrzate szyszki rozpadajg si¢ na drzewie. Cedr
jest drzewem iglastym, wiecznie zielonym, wydzielajagcym przyjemny
zapach. Nalezy do rodziny sosnowatych i moze osigga¢ wiek nawet
3 tysiecy lat. Zywiczne, niebutwiejace drewno cedrowe nadaje sie
swietnie na budulec, gdyz jest bardzo trwale, w starozytnosci wierzono,
Ze wrecz niezniszczalne, nie atakuja go szkodniki. Drewna tego uzy-
wano do budowy pierwszej i drugiej $wiatyni jerozolimskiej, patacéw
krélewskich, wielu bogatych domoéw i statkdw, wykorzystywano go
takze do wyrobu mebli (np. tronéw), posagoéw i trumien. Z szyszek
mozna byto otrzymac olejek, ktory stosowano do usmierzania bolu
zgba, do impregnacji zwojow piSmienniczych i przedmiotéw oraz do
zwalczania plesni i robactwa. Cedry nie rosty w Palestynie w czasach
biblijnych. Wielkie lasy cedrowe znajdowaty si¢ w gérach Libanu
1 Taurusu w Cylicji. Stamtad importowano cenne drewno cedrowe
do Egiptu, Asyrii i réwniez do Palestyny. Dzisiaj nie pozostato wiele
z tych lasow. Cedr jest symbolem tego wszystkiego, co wznioste i nie-
przemijajace, a wiec sity, wladzy, chwaty, pigkna, dlugowiecznosci,
niezniszczalnosci. Jego horyzontalne gatezie wyrazajg ochrone, maje-
stat, hierarchig, a korzenie wrastajace gleboko w ziemig¢ mito$¢ do nie;j.
Szyszki skierowane czubkami ku niebu sg obrazem duszy, ktora dazy
ku wyzszemu $§wiatu. Ale cedr moze tez by¢ symbolem negatywnym:
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pychy, wyniostosci, tego, co pozbawione wyzszej warto$ci. Drewno
cedrowe bylo sktadnikiem wody przeznaczonej do oczyszczen ludzi
1 doméw z tradu oraz ludzi i przedmiotow, ktore miaty kontakt ze
zwtokami. Jego niezniszczalno$¢ miata przeciwdziata¢ rozktadowi
ciata i przedmiotow'*>.

Posta¢ oblubienca jest ,,wybrana (mim2 bahur) jak (o k) cedry”'*.
W w. 10 zostat on okreslony jako ,,najznakomitszy sposrod tysigcy™.
Obraz cedrow (liczba mnoga wzmacnia intensywno$¢ wypowiedzi)
oddaje te samg mysl: posta¢ oblubienca jest niezrdwnana, przewyzsza
on wszystkich swoim wzrostem i majestatem, swa mocna, harmonijna
sylwetka, swa zywotnos$cia i powabem jak kiedys$ Saul (por. 1 Sm
9, 2). W. 16a tak wtasnie konczy opis oblubienca: ,,caty jest peten
powabu”. Rzeczownik =mnn mahmad wywodzacy si¢ od rdzenia
ann hmd (,,pragnac, pozadaé, mie¢ upodobanie”) oznacza ,,przedmiot
pozadania, co$ kosztownego, cieszacego, skarb, wdzigk, powab”.
Wyraz jest uzyty rowniez w liczbie mnogiej, aby odda¢ najwyzszy
podziw i upodobanie.

Mniej przekonujace jest odniesienie mx mar ‘e do twarzy, chociaz
nie niemozliwe. W 2, 14 termin ten oznacza wtasnie twarz oblubienicy.
Ponadto w w. 16a mamy wzmianke o ,,podniebieniu”, wiec w. 15b
moglby dotyczy¢ twarzy, paralelnie do ,,glowy” w w. 11, natomiast
ogolny wyglad bylby wzmiankowany na koncu calego opisu (w.
16b) i1 tworzylby inkluzje z w. 10. Poréwnanie twarzy do masywu
Libanu ma swdj odpowiednik w 7, 5-6, gdzie nos oblubienicy jest
przyrownany do baszty Libanu, a jej gtowa do Karmelu. Przy takim
thumaczeniu twarz oblubienca bytaby majestatyczna i pigkna jak gory
Libanu i jego cedry'®.

133 Por. B. SzczEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 82-85; J. PIck, W swiecie
Biblii — flora, s. 26-27; M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 104—105, Flora, s. 292
i Flora, k. 465; J. C. TREVER, Cedar, w: IDB, t. 1, s. 545-546. Dwaj ostatni autorzy
uwazajg, ze w przepisach dotyczacych oczyszczen (por. Kpt 14, 4. 6. 49-52; Lb
19, 6) chodzi o jakie$ inne drzewo iglaste, nie o cedr.

134 ITmiestow odnosi sie raczej do ,,postaci”, a nie do ,,oblubienca”, jak chce
Vulgata (,,electus”) i Biblia Poznanska (,,niezrbwnany”). Symmach i targum oddaja
termin <n2 bahur przez ,,mtodzieniec”.

135 Za takim rozumieniem opowiada si¢ G. Ravasl, I/ Cantico dei cantici, s. 465,
Traduction oecuménique.
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2) Nieporownywalno$¢ z innymi me¢zczyznami (Pnp 2, 3)

We wspomnianej juz perykopie 2, 1-3 na pochwatg oblubienicy
ze strony oblubienca (w. 2) ona odpowiada podobng pochwatg (w. 3),
tworzac efekt lustrzany. Odwotuje si¢ bowiem do jabloni i jej owocow,
ktore w 7, 9 odniesione sg do niej samej'*°.

Jak jabton wsrod drzew lesnych,

tak ukochany moj wsrod miodziencow.

W upragnionym jego cieniu usiadtam,

a owoc jego stodki dla mego podniebienia.

Oblubienica przeciwstawia jabton (men tappu®h) drzewom lesnym
(v sy ‘ace hajja ‘ar). Jak juz zauwazyliSmy przy analizie 7, 9, jablon
jest symbolem mitosci jako drzewo pachnace, o btyszczacych lisciach
i smacznych owocach, majacych moc afrodyzjakalna. Jesli nawet chodzi
o jabton dzika, nie jest ona pozbawiona swoistego uroku, delikatnosci,
kolorow 1 zapachow. To, ze ro$nie ona posrod drzew lesnych, pasuje
dobrze w tym kontek$cie. W przeciwienstwie do niej drzewa le$ne
jawig si¢ jako rosliny nieksztattne, ponure, szorstkie, bez owocow.
Rosng chaotycznie w gaszczu innych drzew'?’, walczac o przestrzen
zyciowa, wodg 1 $wiatto, trudno do nich dotrze¢. W tym zestawieniu
wybija si¢ to, ze jedna jabton stoi naprzeciw mnogosci innych drzew!'.

Do tej antytetycznej pary drzew przyrownana jest (,,jak” —= k°... ,,tak”
—12 ken) para: ,,ukochany mdéj” (*171 dodi) 1 ,,mtodziency” (dostownie
,,synowie” —ova banim). Oblubieniec ma wyrazna fizjonomig, jest pelen
blasku i wigoru, a jednoczes$nie subtelnosci, fascynuje, budzi zaufanie.
Na jego tle inni mtodziency pozostaja bez wyrazu, sttoczeni w masie,
pozbawieni ksztattnej sylwetki i polotu, gburowaci i nieokrzesani, od-
pychaja i budza Igk. Jest to oczywiscie obraz przejaskrawiony. Mitos¢
pozwala oblubienicy dostrzec i wydoby¢ na jaw czy wrecz stworzy¢
wszystkie walory oblubienca, a jednoczesnie zaslepia ja w spojrzeniu
na innych. Nikt nie oddziatuje na nig tak, jak umitowany, jedyny'®.

136 Por. M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Pie$niami, s. 788.

137 Rzeczownik =p* jd ‘ar moze oznaczal ,lasek, las, ggszcz”. Tutaj autor ma
na mysli raczej duzy, gesty las; por. W. GESENIUS, 4 Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, s. 420; D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical
Hebrew, t. 1V, s. 249.

138 Por. G. Ravasl, I/ Cantico dei cantici, s. 215.

139 Por. G. Ravast, I/ Cantico dei cantici, s. 215-216 1 Piesr nad piesniami, s. 64—65.
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W w. 3b oblubienica rozwija dalej metafor¢ jabtoni, wyrazajac
pragnienie, by usig$¢ w cieniu oblubienca. Intensywno$¢ jej pragnie-
nia podkresla forma piel, w ktorej zostat uzyty czasownik =nn hAmd
(,,pragnac¢, pozadac”)'*. | Usigs¢” czy nawet ,,przebywac, mieszkac
(2w~ jszb) w czyims cieniu (53 cel)” oznacza znalez¢ u niego ochrone,
bezpieczenstwo, pokdj, tak jak cztowiek znajduje je w cieniu dorodnego
drzewa w czas upatu lub stoty. U boku swego umitowanego, pod jego
ptaszczem (por. Rt 3, 9; Ez 16, 8) oblubienica czuje si¢ bezpieczna,
ufa mu catkowicie'*!.

Obraz uciekania si¢ pod czyj$ cien jest odniesiony do Boga
(por. Oz 14, 8), do mocarstwa (por. Iz 30, 2-3), do monarchy
(por. Ba 1, 12). W naszym tekscie nie chodzi tylko o jaka$ dorazng
pomoc w niebezpieczenstwie, ale o trwatg wigz 1 szczegolng bliskos¢,
na co wskazuje kolejny obraz. Oblubienica kosztuje owocu (e p°ri)
oblubienca, ktory jest nadzwyczaj stodki (pim» matoq) dla jej pod-
niebienia (0 heh). ,,Owoc” i ,,podniebienie” czy ,,usta” sugeruja
pocatunek, uscisk i ogolnie mitos¢, ktdre napetniajg ja stodycza, przy-
jemnoscia, rozkosza (por. 5, 16; 7, 10). W w. 4 oblubienica poczuje si¢
jak w ,,domu wina”, upojona mitoscig do tego stopnia, ze doprowadza
ja to do choroby. Dlatego pragnie, by ja posilono ,,plackami z rodzy-
nek” 1,,jabtkami” (w. 5), dwoma afrodyzjakami i symbolami mito$ci.
,Paradoks polega na tym, ze to, co wywoluje jej tesknote, jest takze
lekarstwem na nig”'*>. Chorobg¢ z mitosci moze uleczy¢ tylko mitosé,
ktora jest nienasycona. ,,Jabtka” wskazuja na mito$¢ oblubienca, to
ona jest przyczyna choroby oblubienicy i §rodkiem uzdrawiajacym ja.
Podobnie ona oddziatuje na oblubienca (por. 7, 9). Mito$¢ jest ciagtym
napi¢ciem pomigdzy pragnieniem i zaspokojeniem'*.

3) Odurzajacy zapach (Pnp 1, 13-14)
W ramach jednostki literackiej 1, 9-2, 7 opisujacej spotkanie ob-
lubiencow tekst 1, 9-14 stanowi odrgbng perykope ztozona z dwdch

140 Niektore wydania Biblii hebrajskiej stawiajg ten czasownik w qal.

1! Por. G. Ravast, I/ Cantico dei cantici, s. 216-217 i Piesn nad piesniami, s. 65.

12 R. E. MURPHY, Pie$n nad piesniami, s. 549; por. M. T. ELLIOTT, Pie$n nad
Piesniami, s. 786.

43 Por. G. Ravast, Il Cantico dei cantici, s. 217-224, i Piesn nad piesniami,
S. 65-66; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 655.
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paralelnych strof. W pierwszej oblubieniec opisuje poetycko swa
przyjaciolke, przyrownujac ja do klaczy w ozdobnej uprzegzy (w. 9-11),
w drugiej ona wyraza swoj zachwyt umitlowanym, uciekajac si¢ do
symboliki zapachow (w. 12—14)"+:

13 M6j mity jest mi woreczkiem mirry,

miedzy piersiami mymi potozonym.

' Gronem henny jest mi umitlowany moj

w winnicach Engaddi.

Scena rozgrywa si¢ jakby na uczcie weselnej, z krélewskim prze-
pychem. Oblubienica nazywa oblubienca ,,krolem”, a sama pachnie
nardem (w. 12). Jak juz wspomnieli§my, nard jest drogocennym
olejkiem otrzymywanym z korzeni niewysokiej rosliny zielnej po-
chodzenia indyjskiego. Uzywany byt w czasie uczt, bo napelniat
cale pomieszczenie mitg wonia, i uchodzit powszechnie za perfumy
mitosci (por. Mk 14, 3-5). Oblubienica emanuje cata mito$cig i jest
jej spragniona'®.

W w. 13 przechodzi do charakterystycznego dla catej ksiggi okre-
$lenia oblubienca ,,umitowany moj” (117 dodi), ktore oddaje nieznisz-
czalng i petna pasji blisko$¢ i wzajemna przynalezno$¢. Cheac wyrazié
swoj podziw dla niego, porownuje go dos¢ oryginalnie do woreczka
mirry, ktdry spoczywa pomigdzy jej piersiami. Mirra (a» mor) — jak
wspomnieli$my — to najcenniejsza zywica pochodzaca z drzewa zwa-
nego fachowo balsamowcem mirra. Ma ona mocny, trwaly, przyjemny
zapach, dlatego byta uzywana jako ceniony kosmetyk, miedzy innymi
w taki sposob, ze kobiety nosity ja w woreczkach na piersiach. Oblu-
bieniec jest zatem dla oblubienicy drogocennymi perfumami, ktore
najbardziej lubi i ktore okreslaja poniekad jej tozsamosc¢, gust, tempe-
rament. Jego zapach przenika ja cala i otacza, odurza i uszczesliwia.
Oddycha nim kazda porg skory. Jednoczes$nie zapach ten chroni ja
przed wplywami ztych duchow i urokami, bo i w takim celu kobiety
nosity podobne woreczki. W bliskos$ci oblubiefica czuje si¢ szczgsliwa

144 Por. G. Ravasy, 1/ Cantico dei cantici, s. 187-190; M. T. ELLIOTT, Pie$n nad
Piesniami, s. 786.

145 Por. G. Ravasl, I/ Cantico dei cantici, s. 195-198. R. E. MurprHY, Pie$n nad
piesniami, s. 549, i M. T. ELLIOTT, Pie$n nad Pie$niami, s. 786, zaskakujaco widza
w ,,nardzie” symbol oblubienca.
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1 bezpieczna. Mirra jest zawarta w woreczku (2173 cror), wykonanym
prawdopodobnie z migkkiego materiatu, ozdobionym i zawieszonym
na wstazeczce lub sznureczku (por. Rdz 42, 35; Prz 7, 20; Hi 14, 17).
Do cudownego zapachu dochodzi wigc 1 mity dotyk materiatu. Wore-
czek wyobraza oblubiefica spoczywajacego na piersiach oblubienicy,
co przynosi obojgu odprezenie i uspokojenie. Uzyty czasownik 15 /jn
znaczy doktadnie ,,przenocowac, przeleze¢ noc”. Moze odnosi¢ si¢
ogolnie do odpoczynku, pobytu w jakim$ miejscu (por. Hi 19, 4;
Prz 15, 31), ale w naszej scenie trzeba go raczej rozumie¢ dostownie
o nocy, ktora oblubiency spedzaja razem, w mitosnym us$cisku, w cal-
kowitej harmonii 1 pokoju. Woreczek noszony stale przez kobietg jest
symbolem ciggtosci i trwatosci ich komunii'*®,

Paralelny do poprzedniego w. 14 kontynuuje symbolik¢ zapachow,
odwolujac si¢ tym razem do ,,grona henny” (7311 Ssun ‘eszkol hak-
kofer). Jak juz wspomnieli$my, krzew hennowy (795 kdfer) znany jest
ze swych delikatnych, biato-zottych kwiatow zebranych w wiechy
1 przyjemnego, intensywnego zapachu przypominajgcego won rozy.
Grono delikatnych kwiatéw o rzadkiej barwie 1 wyrafinowanym za-
pachu symbolizuje dobrze umitowanego, ktéry roztacza przyjemnag
won 1 jest pelen subtelno$ci. Wzmianka o winnicach Engaddi ma
znaczenie bardziej poetyckie niz realne. Biblia nie mowi bowiem
nic na temat uprawy winnej latorosli (cho¢ wspomina o tym Pliniusz
Starszy) ani wigkszych plantacji krzewdéw hennowych w tej oazie.
Engaddi styneto glownie z palm. Termin o9z kérem trzeba raczej
thumaczy¢ ogdlnie jako ,,0grod”. Miejsce to robito wrazenie zielonej
wyspy na tle ksigzycowego krajobrazu Morza Martwego. Dwa potoki,
z wodospadem na 185 metrow, umozliwiaja bujny rozwoj roslinnosci,
wsrod ktorej zyje sporo zwierzat. Sama nazwa hebrajska tego miejsca
13 1w ‘en gédi znaczy ,,zrodto kozlgcia” lub ,,0ko kozZlgcia”, zwierzg-
cia tak drogiego autorowi Pnp. Ale najwazniejsze jest to, ze od VII
wieku przed Chr. Engaddi byto znanym centrum produkcji perfum.
Oblubienica nawigzuje do tego niemal rajskiego ogrodu, by nadac

146 Por. G. Ravasy, Il Cantico dei cantici, s. 198-2001; J. H. WALTON, V. H.
MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebraj-
skiej, s. 655.
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ich mitosci jak najwspanialszg oprawe'¥’. Raczej nic nie wskazuje na
to, by ,,winnica” miata tutaj symbolizowac¢ ja samg (por. 1, 6; 2, 15;
8, 12) 1 by widzie¢ w 2, 14 obraz obojga oblubiencow: pigkne grono
kwiatow krzewu hennowego we wspaniale rozwijajacej si¢ winnicy.

c. Swiezos¢ synow (Ps 128/127, 3b)

Ps 128/127, jak juz mowilisSmy, chwali meza (123 géwer) bojacego
si¢ (x7 jare’) Pana, a tym samym zach¢ca w stylu madro$ciowym do
pojscia jego droga (777 déreh). Osiaga si¢ bowiem na niej szczgscie
1 blogostawienstwo Boze, ktore polega na tym, ze mozna si¢ cieszy¢
owocami wiasnej pracy oraz ptodng matzonka (mux ’iszsza) i liczny-
mi synami (12 ben). Niewykluczone, ze ostatni rzeczownik oznacza
ogolnie ,,dzieci, potomstwo” (por. Rdz 3, 16; 21, 7; Wj 21, 5; 22, 23).
Jednakze wzmianka o zasiadaniu przy stole wraz z ojcem (jesli jest
realistyczna, bo dzieci raczej nie zasiadaty do stotu wspdlnie z do-
rostymi, cho¢ bywaly wyjatki; por. 1 Sm 20, 24-25. 30) wydaje si¢
wskazywac, ze autor ma na mysli tylko meskich potomkow, gdyz
kobiety i dziewczynki jadaly zwykle oddzielnie. W Ps 127/126, 35,
zwigzanym co do tresci i charakteru z Ps 128/127, wida¢ jeszcze wy-
razniej, ze chodzi o chlopcow, gdyz tylko oni mogli stanowi¢ wsparcie
dla ojca wystepujacego publicznie. Nie oznacza to, ze dziewczynki sg
w tych psalmach zupetnie pomini¢te, lecz Ze ich znaczenie jest daleko
mniejsze niz chtopcow'*. Podobnie jak w odniesieniu do zony tak
réwniez mowigc o synach, psalmista uzywa metafory drzewa (w. 3b):

Synowie twoi jak sadzonki oliwne
dokota twojego stotu.

Wymieniona w tek$cie oliwka (n zdjit, LXX éhale, Vulgata ,,0liva”)
to oliwka europejska (Olea europaea L.), poniewaz sposrod kilku-
dziesieciu gatunkow tego rodzaju tylko ja mozna spotka¢ w rejonie
Morza Srédziemnego. Czasem rosnie ona jeszcze dziko, ale juz od
paru tysigcy lat jest uprawiana; w Izraelu, jak na to wskazuja §wiadec-

47 Por. G. Ravasl, Il Cantico dei cantici, s. 201-203 i Piesn nad piesniami,
s. 59-61; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 655.

148 Por. F. H. WIGHT, Obyczaje krajéw biblijnych, s. 90, 93-94; G. Ravast, 1 libro
dei salmi, t. 111, s. 608.
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twa, od co najmniej 3700 roku przed Chr. Znamienna jest wzmianka
0 niej w opowiadaniu o potopie (por. Rdz 8, 11). Drzewo oliwne jest
najwazniejsza rosling z siedmiu roélin Ziemi Swietej (por. Pwt 8, 7-8)
1 najbardziej charakterystyczng dla jej krajobrazu. Liczne odniesienia
do oliwki w Pi$mie Swietym $wiadcza, ze miata ogromne znaczenie
rolnicze w czasach biblijnych, byta uprawiana wowczas w wickszym
zakresie niz obecnie. W bajce Jotama (por. Sdz 9, 8-15) drzewa pra-
gnace wybrac sobie krdla zwracajg si¢ najpierw wiasnie do niej. Gaje
oliwne rozsiane byty po catym kraju, zaré6wno na nizinie nadmorskiej,
jak ina zboczach gor. Najstynniejszym posrod nich jest ogrod oliwny
Getsemani (nazwa hebrajska oznacza ,,ttoczni¢ oliwy”), potozony
u stop Gory Oliwnej w Jerozolimie. Oliwka nalezy do najbardziej
dtugowiecznych drzew, jej system korzeniowy moze przetrwac¢ ponad
tysigc, a nawet parg tysiecy lat. Z obumartego wydawaloby si¢ pnia
wyrastaja wcigz nowe gatezie 1 owocujg, zwykle co drugi rok. Uprawa
oliwek nie wymaga wielkiej pracy, rosng na ubogich, suchych, a nawet
kamienistych glebach i sg doskonale przygotowane do cieptego i tropi-
kalnego klimatu. Ich gtownym wrogiem jest szarancza. Drzewo oliwne
wzrasta bardzo powoli i osigga 10-20 metrow wysokosci. Owocuje
dopiero po 7 latach latach, w pelni po 21 latach. Pien ma guzowaty,
o0 jasnej korze 1 pokroju przypominajacym wierzbe, stary jest poorany
licznymi bruzdami i powykrecany, wewnatrz czesto pusty 1 dochodzi
do 1 metra $rednicy. Wyrastaja z niego liczne gatezie, obficie pokryte
wiecznie zielonymi lisémi, ktdre sg lancetowate, dtugie 3—8 centymetrow,
ustawione naprzeciwlegle, skorzaste, z wierzchu gladkie 1 szarozielo-
ne, a od spodu sparszale i srebrzyste. Dzieki specjalnej budowie lisci
proces transpiracji przebiega wolniej niz u innych roslin, a podczas
duzych upatow liscie ustawiajg si¢ krawedzig do stonca, aby uniknaé
przegrzania. Drobne, bialo-kremowe kwiaty, zebrane w groniaste
kwiatostany pojawiaja si¢ od maja do czerwca na rocznych gatazkach
1 do$¢ szybko opadaja niczym ptatki $niegu. Owoc jest pestkowcem,
podobnym do matych §liwek, o ksztalcie jajowatym lub kulistym,
poczatkowo zielony, pozniej czerwienieje, a dojrzaty, w okresie od
pazdziernika do grudnia, przybiera barwe czarnoniebieska. Wtedy zbiera
si¢ oliwki, otrzepujac je z gatezi przy pomocy dlugiego kija. Zawieraja
one jeden z najbardziej wartosciowych thuszczow jadalnych, zapobie-
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gajacy miazdzycy, oliwe (1n¢ szémen, =13° jichar —ten termin oznacza
prawdopodobnie oliwg lepszej jakosci, €Aaov), ktorej w miazszu jest
ponad 50, a w pestce 15 procent. Oliwe otrzymywano w ttoczniach,
niekiedy tych samych, ktorych uzywano do produkcji wina, poprzez
rozgniatanie oliwek obrotowym kamieniem czy nogami lub poprzez
ich mielenie. Z otrzymanej w ten sposob miazgi odprowadzano oliwe
wysokiej jakosci do pojemnika lub kadzi wykutej w skalistym grun-
cie. Wygniecione oliwki podgrzewano 1 wyciskano jeszcze raz przy
pomocy szerokiej belki, ktorej jeden koniec byt wsadzany do otworu
w duzym kamieniu, a drugi obcigzany. Oliwa tym razem byta gorszej
jakosci, pozostawiano jg jakis czas, aby si¢ wyklarowata. Dzisiaj owo-
ce miele si¢ razem z pestkami i tloczy dwukrotnie na zimno, a trzeci
raz w podwyzszonej temperaturze przy uzyciu rozpuszczalnikow.
Oliwa z kolejnych tloczen ma coraz gorsza jakos$¢, jest ona rOwniez
nizsza, gdy oliwe zlewa si¢ od razu do butelek czy puszek, zanim sie
wyklaruje. Drzewo oliwne nie nalezy do najbardziej okazatych, jest
raczej skromne 1 pokorne, cho¢ nie pozbawione wdzigku, ale za to
bardzo pozyteczne. Geste, twarde, trudne do obrobki drewno oliwki
wykorzystywano, nie za cze¢sto, do wyrobu przedmiotow codziennego
uzytku i ornamentdw, rzadziej do wyrobu mebli i w budownictwie ze
wzgledu na dziury w pniu. Z tego drewna wyrzezbione zostaty dwa
cheruby nad arka przymierza w $wiatyni jerozolimskiej oraz zrobione
dwuskrzydtowe, ozdobne drzwi do Miejsca Najswigtszego 1 odrzwia
do gtéwnego wejscia do $wiatyni (por. 1 Krl 6, 23. 31-33)'*. Drzewo
oliwne bylo cenione jednak przede wszystkim ze wzgledu na jego
owoce. Oliwki to jeden z podstawowych artykutoéw zywnosciowych,
razem z chlebem stanowily codzienne pozywienie. Jedzono je w stanie
naturalnym, suszone; dopiero w nowszych czasach konserwuje si¢
je w slonej wodzie lub occie. Wielorakie zastosowanie miata oliwa,
niezbedna wrecz w codziennym zyciu. Jej produkcja i handel, nalezace
do gldwnych zaje€ 1 przynoszace niemale zyski, kwitly w Palestynie
zwlaszcza w okresie rzymskim. Oliwy uzywano jako tluszczu przy
przyrzadzaniu potraw (por. 1 Krl 17, 12-16). Stuzyta jako $rodek
leczniczy tagodzacy bol oraz oczyszczajacy 1 gojacy rany (por. Kpt

149 J. C. TREVER, Oil tree, w: IDB, t. III, s. 593, ttumaczy wyrazenie ¢ 1y ‘ec
szémen jako ,,drzewo olejowe”, ktore odrdznia od ,,drzewa oliwnego” (,,0live tree”).
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14, 15-18. 26-29; 1z 1, 6; Lk 10, 34; Jr 8, 22; Mk 6, 13; Jk 5, 14).
Byta kosmetykiem, sama albo z innymi dodatkami, uzywanym po-
wszechnie do pielegnacji ciata, zwykle po kapieli (por. Rt 3, 3; 2 Sm
12, 20; Dn 13, 17), do uhonorowania gosci i oséb wybitnych (por. Ps
23/22, 5; Lk 7, 46), do wyrazenia radosci (por. Ps 45/44, 8; 1z 61, 3)
i podkreslenia swej atrakcyjnos$ci (por. Jdt 10, 13; Est 2, 12; Pnp 1, 3).
Stosowano ja wraz z innymi masciami do balsamowania zmartych
(por. Rdz 50, 2-3. 26; Mk 16, 1) i wykorzystywano prawdopodobnie
do produkcji mydta. Namaszczano nig tarcze wojownikéw (por. 2 Sm
1,21;1z 21, 5) i miejsca kultu (por. Rdz 28, 18). Stanowila tez paliwo
do lamp uzywanych zaréwno na co dzien (por. Mt 25, 3-8), jak i do
celow kultycznych: do stale ptongcej lampy w namiocie spotkania,
a potem w §wiatyni (por. Wj 27, 20; Kpt 24, 2), do lamp szabatowych
czy uzywanych w czasie Swieta Poswigcenia Swiatyni zwanego tez
Swietem Swiatel (por. 1 Mch 4, 50). Oliwa byta czescig sktadowa kaz-
dej ofiary bezkrwawej (por. Wj 29, 2, 23; Kpt 4, 2; Lb 7, 13; 18, 12),
a zmieszana z innymi sktadnikami stuzyta do namaszczen krolow,
kaptanéw i prorokéw (por. Wj 30, 23-25. 30; 1 Sm 10, 1; 1z 61, 1),
a takze arki przymierza, namiotu spotkania i sprz¢tow, ktore si¢ w nim
znajdowaty (por. Wj 30, 26-28). Drzewo oliwne wraz z oliwkami i oliwg
byto symbolem blogostawienstwa Bozego, pomys$lnosci i ptodnosci,
nowego zycia, nadziei, pokoju i przyjazni, pigkna, $wiezosci, bujnosci
iradosci, wyzszoS$ci, wystawnosci, fagodnosci, madro$ci, mocy i Ducha
Swietego. W Grecji symbolizowalo rowniez zwycigstwo i nie§mier-
telnos¢. W islamie oznacza Mahometa i 0§ $wiata'>’.

Przyréwnanie synow do (3 k¢ —,,jak”) sadzonek (5>n szatil) drzew
oliwnych, najwazniejszych w Izraelu, podkresla, jak bardzo sg cenni

150 Por. B. SzczEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 13-19; J. PIck, W swiecie
Biblii — flora, s. 106—107; M. ZoHARY, Plants of the Bible, s. 5657, Flora, s. 287
i Flora, k. 458; J. C. TREVER, Olive tree, w: IDB, t. III, s. 596; J. F. Ross, Oil,
w: IDB, t. III, s. 592-593; J. A. THOMPSON, Ointment, w: /DB, t. III, s. 593-595;
J. R. Diaz, Ulivo, w: A. Diez Macho, A. Rolla (dir.), Enciclopedia della Bibbia,
ttum. z hiszp., t. VI, Torino-Leumann 1971, k. 1038-1041; T. de J. MARTINEZ, Oliva,
w: A. Diez Macho, A. Rolla (dir.), Enciclopedia della Bibbia, thum. z hiszp., t. V,
Torino-Leumann 1971, k. 231; M. Grau, Olio, w: A. Diez Macho, A. Rolla (dir.),
Enciclopedia della Bibbia, tham. z hiszp., t. V, Torino-Leumann 1971, k. 229-230;
F. H. WiGHT, Obyczaje krajow biblijnych, s. 46, 173—176.
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1 pozadani. Stanowig podstawowe dobro, bo oznaczaja dla ojca i calej
rodziny blogostawienstwo, prestiz i pomys$lnos¢, poprzez swoja §wie-
70$¢ 1 zywotno$¢ wnoszg rado$¢, pokdj i nadziej¢ na przysztos¢ (por. Ps
127/126, 3-5), tak jak mtody gaj oliwny, ktory cieszy oczy i zapowiada
obfito$¢ oliwek i oliwy, zaspokajajacych potrzeby domownikow i przy-
noszacych dochody ze sprzedazy. Ta nadzieja i duma sg tym wigksze,
ze synowie zyja harmonijnie w krggu rodzinnym, co wida¢ zwlaszcza
wtedy, gdy gromadza si¢ przy ojcu wokot stotu (nou szulhan), ktorym
w przecigtnym domu izraelskim byta rozciagnigta na ziemi wyprawiona
skora krowy lub mata. Mozna si¢ spodziewac, ze beda rowniez razem
przy pracach domowych i polnych, u boku ojca beda angazowac sie¢
W sprawy spotecznosci, a w koncu przejma po nim schede i beda dalej
ja rozwijac, cieszac si¢ wigorem przez dhugie lata jak oliwka'>'.

Kontemplujac pigkno, won, zywotnos$¢ i ptodnos¢ roznych gatunkow
drzew, autorzy biblijni wyrazili pigkno, witalno$¢, mitos¢ i ptodnosé
czlowieka, kobiety 1 me¢zczyzny, ich bogactwo i niepowtarzalno$¢,
rado$¢ spotkania, a takze §wiezos¢ ich dzieci i nadziejg, jaka wnosza.
Sa to wartosci, ktorych nie da si¢ do konca wyrazi¢ stowami, obraz
drzewa pozwala ich w jakims$ stopniu do§wiadczy¢.

2. Kruchos¢ i przemijanie

Metafora drzewa wykorzystana jest przez autoréw biblijnych do
opisania nie tylko pozytywnych aspektow egzystencji cztowieka,
ale i negatywnych. Wsrod nich wybija sie jego nedza, krucho$¢ oraz
przemijanie, poddanie $mierci.

a. Matosc¢ cztowieka (Hi 13, 25)

Hi 12—-14 zawiera mowe Hioba, ktéra konczy pierwsza czesé jego
dysputy z trzema przyjaciotmi (rozdzialy 4—14)'*2. Doswiadczony roz-

51 Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 111, s. 605-611 i Modlitwa zyciem w Psal-
mach,s. 121; S. LAcH, J. Lach, Ksigga Psalmow, s. 530; H.-W. JUNGLING, Ksigga
Psalmoéw, s. 742; F. H. WIGHT, Obyczaje krajow biblijnych, s. 50.

152 Tak dzielito tradycyjnie tekst wiekszo$¢ egzegetow, np. C. JAKUBIEC, Ksiega
Hioba. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (PSST 7, 1), Poznan-Warsza-
wa 1974, s. 30, 270-271. Dzi$ coraz cz¢Sciej widzi si¢ pierwszag cze$¢ dysputy
w Hi 3—11; por. G. Ravasi, Giobbe. Traduzione e commento (Commenti biblici),

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 72 29.09.2013 20:01



Rozdziat I. Cztowiek pomigdzy pigcknem i przemijaniem 73

norakim cierpieniem Hiob podwaza madro$¢ swoich przyjaciot, ktorzy
starali si¢ wytlumaczy¢ jego sytuacj¢ zgodnie z zasadg sprawiedliwe;j
odptaty ze strony Boga za postepowanie cztowieka (12, 1-13, 12),
potem wchodzi w spor z Bogiem (13, 13-28) i na koniec snuje gorzka
refleksje nad kondycja cztowieka (14, 1-22)', Zanim Hiob skieruje
mowg¢ oskarzycielska do Boga (13, 23-28), w dwdch podejsciach
apeluje do przyjaciot o postuch (w. 13—16 1 17-19). Przekonany o swej
racji i ufny w Boga do konca, zdaje sobie jednak sprawe, ze ryzykuje
zyciem, boi si¢, dlatego prosi Boga, by nie przygniatat go swoja po-
tega, ktorej symbolem jest ,,reka” (doktadnie ,,dton” — =2 kaf), i odjat
od niego lek, a wtedy wystapi na rownych prawach przed Nim, jak
to ma miejsce w legalnym procesie (w. 20-22)">*,

Sama mowa oskarzycielska pod adresem Boga jest ujeta w dwie
symetryczne strofy: w. 23-25 1 26-28. Pierwsza zbudowana jest
z trzech pytan, z ktorych dwa ostatnie sa podwdjne; kazde zaczyna
si¢ stowem pytajnym: mns kamma (,ile, jakie”), m% lamma (,,dla-
czego”), 1 he (,,czy”)">. Pierwsze pytanie dotyczy grzechow, ktore
wyrazone s3 przy pomocy trzech terminoéw, podkreslajacych roézne
ich aspekty: 1y ‘awon (wina upokarzajaca cztowieka), nxen hatta t
(btad, zejScie z wlasciwej drogi), vws pésza‘ (bunt przeciw planom
Bozym)'5¢. Hiob zada (tryb rozkazujacy), aby Bog mu je wykazal
(w. 23). Drugie pytanie odnosi si¢ do postawy Boga, ktory okazuje
si¢ daleki, surowy i uwaza go za wroga (w. 24). Trzecie, najbardziej
nas interesujace, przytoczmy w catosci (w. 25):

Roma *1991, s. 30-31; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, Job. Comentario
teologico y literario (Nuova Biblia Espanola. Comentario teoldgico y literario),
Madrid 1983, s. 46.

153 Por. G. Ravasi, Giobbe, s. 429-430. Rozdzialy 12—-14 bywaja réznie dzielone
przez uczonych, poniewaz materiat w nich zawarty jest nieco wymieszany, zardwno
co do formy, jak i tresci; por. R. A. F. MACKENZIE, R. E. MURrPHY, Ksigga Hioba,
w: KKB, s. 449, 459-460; C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 271.

154 Mowy w Hi sa w znacznej mierze wzorowane na procedurach sagdowych.
Wyrazne odwotania do sagdu mamy np. w bliskim kontek$cie omawianego wersetu
(13, 18; 14, 3); por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Di1Az, Job, s. 81; G. Ravasi,
Giobbe, s. 35-36.

155°W wyrazie mopn he ‘ale (,,czy 1i$¢?””) 1 he nie moze by¢ rodzajnikiem, poniewaz
imiestow 7 niddaf (,,gnany wiatrem”) w szyku przydawkowym jest bez rodzajnika.

136 Por. G. Ravasi, Giobbe, s. 442.
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«Chcesz ptoszy¢ li§¢ gnany wiatrem,
przesladowac stome [juz] wyschta?».

Hiob chce wzbudzi¢ litos¢ Boga, pokazujac przy pomocy metafor,
jak mizerng jest istotg. Lis¢ gnany wiatrem symbolizuje co$ niema-
jacego zadnej wartos$ci, przelotnego, kruchego, wystawionego na
dziatanie obcych sif, bezbronnego wobec nich. Termin n%y ‘ale, uzyty
tutaj oraz w Kpt 26, 36; Prz 11, 28; 1z 64, 5 bez dalszych okreslen,
w innych miejscach oznacza zawsze liscie jakiego$ drzewa (por. Rdz
3,7;8,11;Ne 8, 15;Ps 1,3;1z1,30;34,4;Jr8,13; 17, 8; Ez47, 12).
Czy Bog bedzie dodatkowo trwozyt taka nedzng istote, wystarczajaco
juz wylekta? Drugi obraz dopelnia pierwszy, zgodnie z paralelizmem
synonimicznym. Zeschnigta stoma (vp gasz doktadnie znaczy ,,Scier-
nisko, plewy, sieczka”)'”’ nie przedstawia rowniez zadnej wartosci,
jest $mieciem. Czy jest sens ja przesladowac?

Obrazy te odnosza si¢ bezposrednio do Hioba, ktory mowi w pierw-
szym rzedzie o sobie (por. 1. osobe liczby pojedynczej w w. 23-24).
Jego tragiczne potozenie wynika stad, ze Bog dopuscil, by szatan
dotknal go r6znymi nieszczgsciami i cierpieniami (por. 1, 12; 2, 6-7),
by mimo swej sprawiedliwosci podzielit los przeznaczony dla grzesz-
nikow (por. Iz 1, 30; 34, 4; 64, 5;Jr8,13; Ps 1,4; Jr 13, 24; Mt 3, 12).
Hiob buntuje si¢ przeciw takiemu traktowaniu go, chce, aby Bog nie
wyniszczat go dalej'*®.

Wydaje si¢ jednak, ze Hiob przekracza tu sytuacje i do§wiadcze-
nie osobiste w stron¢ perspektywy uniwersalnej i staje si¢ poniekad
rzecznikiem catej ludzkosci. To nie tylko on jest lisciem pedzonym
przez wiatr i zeschlg stoma, taka jest ogolna kondycja kazdego czto-
wieka, o ktorej bedzie mowa w Hi 14. Czlowiek z natury swej jest
staby i kruchy, zanim jeszcze spotka go kara (por. 14, 1-2). Bog nie
powinien go zatem dodatkowo gnebié!®.

157 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 905.

158 Por. G. Ravasi, Giobbe, s. 443; R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche
Prdparation zum Buch Hiob, Liiddenscheid-Lobetal 21984, s. 49.

159 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, Job, s. 229-230. Oczywiscie,
w $wietle Rdz 3 podstawowa kondycja cztowieka jest juz wynikiem kary za grzech
pierwszych ludzi. W Biblii w ogble nie ma czysto ,,naturalnej” kondycji ludzkiej
bez odniesienia do Boga.
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b. Istota zniszczalna (Hi 13, 28)

W drugiej strofie mowy oskarzycielskiej Hioba pod adresem Boga
(13, 26-28) nie mamy pytan. Rozpoczyna si¢ ona od spdjnika > ki,
ktory trzeba rozumie¢ w sensie przyczynowym i wyjasniajagcym
(,,poniewaz, bowiem”)'®. W. 26-27 uzasadniaja bowiem poprzednie
pytania, zwlaszcza te ostatnie z w. 25. Bég wypisuje na Hioba gorzkie
wyroki'®! i kaze mu ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za grzechy mtodosci, do
ktoérych przeciez powinno si¢ podchodzi¢ z wyrozumiatoscig (w. 26).
Stopy zakul mu w dyby, pilnuje wszystkich jego drég, a nawet znaczy
slady jego stop (w. 27)'%%. Tymczasem sytuacja cztowieka przedstawia
si¢ zalosnie (w. 28)'%%:

«Jak prochno si¢ on [czlowiek] rozpadnie,

niczym ubranie zjedzone przez moley.

Werset zawiera podwojne porownanie (2 k°—,,jak”). Rzeczownik
3p7 ragaw oznacza ,,prochnicg, gnicie”, tu w sensie tego, co ulega temu
procesowi, a wigc ,,prochno”. Najczesciej egzegeci mysla o prochnie-
jacym drewnie, co sugeruje wyrazenie 11377 vy ‘ec riggawon (,,drzewo
prochnienia”, czyli ,,sprochniate”) w Hi 41, 19'%. Cztowiek ulega
rozktadowi (752 blh) jak sprochniate drewno. Drugie porownanie
idzie po tej samej linii, ubogaca pierwsze: ,,jak ubranie (m2 béged),

160 Por. W. GESENIUS, 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 471-474; R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zum Buch Hiob,
s. 49; C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 116. W thlumaczeniach spdjnik ten bywa do$¢
czgsto zupetnie pomijany.

161 W tekscie hebrajskim mamy tylko ,,gorzko$ci” (niman merorot), ktore trzeba
chyba rozumie¢ o ,,wyrokach” Bozych, jak czyni to wigkszos$¢ egzegetow (por.
G. Ravast, Giobbe, s. 443), a nie o ,,buntach” cztowieka, jak interpretuje L. ALON-
SO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, Job, s. 210, 216, ktdry poprawia ninan m‘rorot na
nmm mardot od 7y méred (,,bunt, rebelia”).

162 Ostatnie wyrazenie nie jest jasne. Autor wykorzystuje w nim metaforg roslinng:
»Slady stop” to dostownie ,korzenie stop” — oo W szorsze 1“galim.

163 Werset rozpoczyna si¢ od xvm wehu’ (,,a on”), gdzie 1 w* ma wartos¢ prze-
ciwstawng; por. R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zum Buch
Hiob, s. 49; C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 116.

194 Biblia Hebraica Stuttgartensia zamiast 377 ragaw proponuje czyta¢ 359 rogew
(,,buktak™) za LXX (dokdc), thumaczeniem syryjskim i targumem.
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ktore zjadt (5ox ’kl) mol (wy ‘asz)”. Obydwa obrazy podkreslaja
zniszczalno$¢ cztowieka, uleganie rozpadowi.

Hiob mowi tu o sobie, bo w poprzednich wersetach 2627 mieliSmy
ciggle 1 osobg liczby pojedynczej. On doswiadcza tego rozktadu bardzo
bolesnie na samym sobie, obserwuje, jak postepuje z kazdym dniem.
Mozna widzie¢ w tym efekt kary ze strony Boga (por. 14, 20). Ale
wydaje sig¢, ze chodzi tu bardziej o podstawowa kondycj¢ cztowieka,
jak wczesniej w w. 25. Z natury swojej czlowiek jest zniszczalny.
Hiob przypomina Bogu fakt przemijania cztowieka, zeby Ten nie
dreczyl go dodatkowo.

Na bardziej ogdlng perspektywe w. 28 zdaje si¢ wskazywac¢ zmia-
na osoby z 1 na 3 liczby pojedynczej (,,on”). Zaskakuje ona trochg
1 taczy ten werset z 14, 1-2, gdzie temat przemijania cztowieka jest
kontynuowany. ,,Cztowiek (z1x ‘adam) zrodzony z niewiasty / dni
ma krotkie i niespokojne, / wyrasta i wiednie jak kwiat (>33 k°cil),
/ przemija jak cien (523 kaccel), ktéry nie trwa”. Metafora kwiatu,
bardzo bliska interesujacej nas metaforze drzewa, oddaje sugestywnie
prawde o tym, ze cztowiek jest istota z natury przemijajaca, zwazywszy
ze w warunkach palestynskich kwiaty szybko przekwitaja 1 wiedna.
Efemeryczno$¢ cztowieka podkresla jeszcze bardziej przyrownanie
go do cienia, rzeczywisto$ci na wskro$ ulotnej. W jezyku hebrajskim
obydwa terminy ,.kwiat” 1,,cien” brzmig bardzo podobnie, co by¢ moze
zadecydowato dodatkowo o potaczeniu tych metafor's. Autor kontynu-
uje swa mysl w nastepnych wersetach. Skoro cztowiek ma wyznaczony
kres, ktorego nie moze przekroczy¢ (w. 5), dlaczego wigc go $ledzi¢
1 s3dzi¢? (w. 3). Bog powinien raczej da¢ mu odpoczaé, pozwolié
mu radowac si¢ krotkim zyciem najemnika, ktory po calodziennym
trudzie ma nadziej¢ na zaptate i odpoczynek wieczorem (w. 6). Tekst
14, 1-6 stanowi zwartg catos¢, ztozong z dwoch strof (w. 1-3 1 4-6)
majacych wiele wspolnego z 13, 26-28. Z racji tych pokrewienstw
niektorzy biblisci tacza 13, 28 bezposrednio z 14, 1'%, inni uwazajg

16514, 4 dorzuci do przemijania ,,nieczysto$¢”, czyli podstawowy brak spra-
wiedliwosci cztowieka wobec Boga. Kondycja ludzka to skonczonosc¢ i wina; por.
G. Ravasi, Giobbe, s. 446; C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 118—119.

166 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1aZ, Job, s. 216. Wedtug tych autorow
zaimek ,,on” z 13, 28 antycypuje rzeczownik ,,cztowiek” z 14, 1, na wzor konstrukcji
w 15, 16. Vulgata uwypukla zwigzek w. 28 z wersetami poprzednimi, thumaczac
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ten werset za glose lub przestawiaja go po 14, 2a; 14, 2b; 14, 3; 14, 6
lub 14, 20'", Z drugiej strony trzeba zauwazy¢, ze w rozdziale 14,
ktory jest ogolng refleksja nad kondycja czlowieka, 1 osoba powraca
(por. w. 3 1 13-17). Jak wida¢, perspektywa osobista i uniwersalna
przeplataja si¢ ze sobg i trudno je do konca rozdzielié.

¢. Smier¢ koncem nadziei

1) Bezpowrotne odejscie (Hi 14, 7-12)
O nieodwotalnym koncu cztowieka méwi autor Hi w kolejnych
wersetach (14, 7-12):

7 «Drzewo ma jeszcze nadzieje,

bo $cigte na nowo wyrasta,

swiezych pedéw nie braknie.

8 Cho¢ bowiem Korzen zestarzeje si¢ w ziemi,
a pien jego w piasku zbutwieje,

° gdy wodg poczuje, odrasta,

wypuszcza gatezie jak mtoda roslina.

10 A cztowiek umiera, przepada.

Ze $wiata schodzi cztowiek, i gdzie jest?'6®
"' Wody z morza znikng

i rzeki wprzéd wyschna doszczetnie —

12 a cztowiek umarly nie wstanie

nie zbudza si¢ [zmarli], poki trwa niebo,
Ze snu SWego Si¢ nie ocuca».

Perykopa ta stanowi zwartg cato$¢ ztozong z dwoch strof odpowia-
dajacych sobie (w. 7-10 1 11-12). Kontynuuja one w pewien sposob
w. 5-6, faczac si¢ z nimi przy pomocy spojnika "> ki (,,bowiem”).
Strofa pierwsza przynosi obraz drzewa, ktory w w. 10 jest zestawiony
antytetycznie (1 w przeciwstawny — ,,a, ale, natomiast”) z sytuacja
czlowieka. Mysl biegnie tak: cztowiek ma wyznaczony kres (w. 5),

zaimek osobowy ,,on” przez zaimek wzgledny meski ,.ktory” i zostawiajac 1 osobg:
,,Qui quasi putredo consumendus sum” (Ktory jak zgnilizna mam zniszcze¢). Thu-
maczenie tacinskie inspirowato si¢ prawdopodobnie LXX, ktora uzywa takze zaimka
wzglednego, z tym ze rodzaju nijakiego 6 (,,ktore, co”), zostawiajgc jednak 3 osobe.

167 Por. rozne opinie na ten temat w: L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz,
Job, s. 216.

18 Negacje zamiast pytania maja niektore manuskrypty hebrajskie (181 wa 'gjin
— i nie ma”), LXX (o0kétL €otwv — ,,juz dhuzej nie jest”) i thumaczenie syryjskie.
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wiec daj mu si¢ cieszy¢ (w. 6); bowiem drzewo ma nadziej¢ na odro-
$niecie (w. 7-9), a cztowiek odchodzi bezpowrotnie (w. 10). W. 11-12
maja podobng budowg jak w. 7-10, uzywaja jednak innych obrazow:
morze, jezioro'® i rzeka wyschng (w. 11), ale (1 w przeciwstawny)!™
czlowiek umarly wigcej nie powstanie (w. 12a) i dopdki niebo nie
przeminie, nie obudzi si¢ ze snu $mierci (w. 12b).

W w. 7-9 autor przytacza obraz drzewa (yy ‘ec) ze wzgledu
na nadziej¢ (mpn tigwa). Ono wydaje si¢ mie¢ zawsze szans¢ na
odrosnigcie. Jesli zostanie $ciete, to jeszcze odrodzi si¢ na nowo
("5 hlp w hifil), nie zabraknie pedu (npir jonéget), ktory rozro$nie
si¢ w wielkie drzewo. Co wigcej, nawet jesli pozostang po nim tylko
korzen (vt szoresz) albo pien (v géza ‘) 1 obumra w ziemi, to na sam
zapach wody zaczynaja wypuszczac paki (me prh), a potem gatgzie
("sp gacir) jak sadzonka (vo3 néta ). Drzewo wydaje si¢ mie¢ w sobie
jaka$ niezniszczalng zywotnos¢. Z cztowiekiem jest odwrotnie (w. 10).
Nawet mocny (123 géwer) traci sity i umiera'”'; cztowiek (o adam)
oddaje tchnienie 1 nikt nie wie, gdzie jest, przestaje istnie¢. Z dwdch
rzeczownikow uzytych na okreslenie cztowieka pierwszy podkresla
jego sile (721 gbr —,,by¢ mocnym, dominowac”), a drugi jego zwigzek
z ziemia (My adama)'”.

W w. 11-12 zmienia si¢ metaforyka, przy pomocy ktorej wyrazona
jest bezpowrotno$¢ $mierci cztowieka. Powszechnie rozumie si¢ je
na zasadzie przypuszczenia i kontrastu: morze, jezioro i rzeka moga
wyschna¢ doszczgtnie, a (v w przeciwstawny) cztowiek nie powstanie
z martwych; wpierw one znikng, niz umarty powroci do zycia'”. Takie

19 Rzeczownik o1 jam oznacza w pierwszym rzedzie ,,morze”, ale wystegpuje
tez w znaczeniu ,,jeziora” (np. Genezaret) czy ,,poteznej rzeki” (np. Nil); por.
W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 410—411.

"R, F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zum Buch Hiob, s. 51;
L. ALonso SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, Job, s. 217, widza tu v w poréwnania
(,,podobnie™).

" Kolejno$é tych czasownikow wydaje sie by¢ przestawiona w tek$cie hebraj-
skim: ,,umiera (mm: jamut) 1 traci sity (¢S wajjehelasz)”; por. L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SICRE D1AZ, Job, s. 234. W czasowniku u5r hlsz mozna by widzie¢ kontynuacje
metafory drzewa na bazie Wj 17, 13; 1z 42, 12; J1 4, 10: czlowiek umiera i lezy
powalony jak drzewo; por. G. RavAst, Giobbe, s. 447—448.

172 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAzZ, Job, s. 234.

173 Por. C. JAKUBIEC, Ksiega Hioba, s. 119—120; G. Ravasi, Giobbe, s. 428, 448-449.
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rozumienie pokrywa si¢ z sensem wyrazenia ,,az do przeminig¢cia nie-
ba” w w. 12, bo morza, jeziora i rzeki nigdy nie wysychaja calkowicie
(nawet po najwickszej suszy woda powraca do nich), tak samo jak
nie przemija niebo. Trwato$¢ tych elementow kosmosu oddaje dobrze
nieodwracalny charakter §mierci cztowieka.

Mniej przekonujaca jest interpretacja w. 11-12, ktéra bazuje na
podobienstwie (» w porownania): podobnie jak wody znikaja z morza
czy jeziora i rzeki wysychaja doszczetnie, tak cztowiek konczy sig
1 dopoki niebo nie przeminie, nie powstanie ze snu $§mierci. Trudno$¢
stanowi tutaj fakt, iz rzadko si¢ zdarza, nawet w krajach biblijnych,
aby morze, wielkie jezioro czy potezna rzeka zupetnie wyschly.
Mozna by widzie¢ tu odcien pewnego zaskoczenia: wbrew wrazeniu
swojej trwatos$ci nawet duze zbiorniki wodne wysychaja; podobnie
cztowiek usycha, mimo ze wydaje si¢ peten zycia'™. Jednak i takie
rozumienie nie usuwa do konca trudnosci, bo wysychanie jezior i rzek
(nie méwigc juz o morzach) nie jest tak powszechne, jak powszechna
jest $mier¢ ludzi. Z tego powodu interpretacja pierwsza wydaje si¢
bardziej odpowiada¢ logice perykopy, chociaz trzeba przyznaé, ze
w koncowym efekcie obie lektury maja ten sam wydzwigk: podkre-
$laja definitywny charakter $mierci.

Zdanie ,,poki trwa niebo” nie méwi wyraznie, ze kiedy$ przestanie
ono istnie¢, nastapi wiec koniec $wiata, po ktorym zmartwychwstanie
umartych begdzie mozliwe. Jest jednak otwarte na takie znaczenie.
Wprawdzie autor Hi nie ma jeszcze jasnej perspektywy zycia po $mierci,
ktére wyobraza sobie zasadniczo jako wegetacje w szeolu, pragnie
jednak gorgco, aby taka mozliwo$¢ istniala, co wyraza w niedoscigty
sposob w 14, 13—17. Tekst ten jest ,,jednym z najglebszych wyrazéw
pragnienia nie§miertelnosci, jakie mozna znalez¢ w Starym Testamen-
cie”'”. Pytaniem: ,,Ale czy zmarty ozyje?” (14, 14), nawigzaniem do
przyrody, ktdra ozywa co roku, i do snu, z ktorego cztowiek codziennie
powstaje, medrzec przygotowuje grunt pod nauke o zmartwychwstaniu
1 nie§miertelno$ci. Zdaje si¢ tez dawac jej jakis wyraz w 19, 25-27,

174 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, Job, s. 211,217, 234; R. F. EDEL
(hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Priparation zum Buch Hiob, s. 51; Revised Standard
Version.

15 R. E. MURPHY, Ksiega Hioba, w: MKPS, s. 665.
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jednak calkiem wyraznie te koncepcje eschatologiczne pojawia si¢
dopiero w Dn 12, 2; 2 Mch 7, 9. 11. 14. 23. 29 i Mdr 1-5'"°

2) Wykorzeniona nadzieja (Hi 19, 10)

Hi 19 zawiera wypowiedZ Hioba po drugiej mowie Bildada. Zwraca
sie w niej do przyjaciol, aby go dluzej nie drgczyli szukaniem w nim
przyczyny wszystkich nieszcze¢$¢ (w. 1-5), bo to sam Bog go tak
pognebil jak wroga (w. 6-12), a najblizsi i znajomi stronig od niego
jak od obcego (w. 13-20). Nie majac od nikogo wsparcia, prosi ich
zatem, by si¢ nad nim zlitowali i nie $cigali go jak Bog (w. 21-22),
po czym do$¢ nieoczekiwanie w sytuacji, w ktorej si¢ znalazl, uro-
czy$cie wprowadza (w. 23-24) i sktada triumfalne wyznanie wiary
w Wybawce, jakby testament (w. 25-27), by na koniec przestrzec
przyjaciot przed sprawiedliwym sagdem Bozym (w. 28-29)'7".

W partii nas interesujacej (w. 6—-12) mamy najpierw przejscie
od poprzedniej perykopy (w. 6), gdzie Hiob tlumaczy, ze Bog jest
sprawcg jego tragedii, ztapal go w swoja sie¢. Nastgpnie wyznaje, ze
wszelkie wotanie o pomoc w obliczu tak wielkiej krzywdy pozostaje
bez echa, jego droga jest zablokowana i ciemna (w. 7-8). Pozbawiony
zostat godnosci, wszystko ma zburzone, zgasta do reszty jego nadzieja
(w. 9-10). Zagniewany Bog traktuje go jak wroga i oblega jego namiot
ze swoimi wojskami (w. 11-12). W. 9-10, w ktorych wykorzystany
zostat obraz drzewa, brzmig tak:

¢ «Pozbawit mnie catkiem godnosci,

korone zerwat mi z gtowy,

1% wszystko mi zburzyt. Odchodze.
Nadzieje mi podciat jak drzewoy.

W w. 9 Hiob uskarza si¢, ze Bog zdart z niego godno$¢ i zerwat
korong z jego gtowy. Mozna widzie¢ tu aluzje do plaszcza i diade-

176 Por. C. JAKUBIEC, Ksiega Hioba, s. 120, 252-256; J. H. WALTON, V. H. MAT-
THEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej,
S. 565, 702-703; 859-860; J. LEMANSK], ,, Sprawisz, abym ozyt!” (Ps 71, 20b). Zré-
dla nadziei na zmartwychwstanie w Starym Testamencie (Uniwersytet Szczecinski.
Rozprawy i Studia 532), Szczecin 2004, s. 327-341.

177 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, Job, s. 283. G. Ravasi, Giobbe,
s. 496497, dzieli ten rozdzial nieco inaczej (w. 1. 2—4. 5-27. 28-29), wyszczegol-
niajgc w lamentacji (w. 5-27) szesc¢ strof, bez podania jednak kryteriow swojego
podziatu.
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mu krélewskiego, odniesionych do Hioba w sensie metaforycznym.
»Chwata” (1122 kawod) oznacza godno$¢ i pozycj¢ osoby, a wiec jej
tytuty honorowe, zalety moralne i fizyczne, status spoleczny, bogactwa
1 szacunek u ludzi. ,,Korona” (mwy ‘atara) w znaczeniu przeno$nym
wskazuje rowniez na splendor, szczescie, sukces, uczciwosé czyjegos
zycia (por. 29, 14). Wszystkim tym Hiob si¢ cieszyl, ale zostato mu
to odebrane'”®.

Uciekajac si¢ do metafory domu i drzewa, w. 10 idzie jeszcze dalej
w tym opisie rozpaczliwego polozenia Hioba, ktory wyznaje: Bog
,»zburzyt mnie naokoto”. Czasownik ym ntc (,,zburzy¢, zniszczyc,
rozwali¢”’) w sensie dostownym uzywany jest w odniesieniu do oltarza,
wiezy, miasta, murow miejskich. Tu uzyty jest przeno$nie i oznacza
kompletna (220 sawiw —,,wokot”) ruing egzystencji Hioba, jego domu
1jego samego (por. Ps 52/51, 7). Udreczony do ostateczno$ci Hiob ma
$wiadomos¢, ze idzie (7511 hlk) juz do szeolu. Jego nadzieja (mpn tigwa)
zostata podcieta jak drzewo (yvz ka‘ec). Czasownik voy ns‘ w hifil
oznacza ,,wydobywa¢ kamienie z kamieniotomu lub wegiel z kopal-
ni”'”, W naszym tekscie chodzitoby wiec o wydobycie z ziemi drzewa
razem z jego korzeniami, o catkowite wykorzenienie go, co sugeruje,
ze juz wigcej nie odros$nie. Wedtug 14, 7-9 nawet ze starego korzenia
pozostawionego w ziemi drzewo moze si¢ odrodzi¢. Hiob nie ma takie;j
nadziei, zostata doszczetnie wykorzeniona z niego. Czuje si¢ zupehie
skonczony, w nikim nie znajduje oparcia: ani w Bogu, ani w rodzinie,
ani w przyjaciolach — wszyscy jakby si¢ zmoéwili przeciw niemu.

A jednak w tej sytuacji bez wyjscia Hiob zdobywa si¢ jeszcze
na ,,skok wiary” i wyraza nieoczekiwanie pewnos¢: ,,Lecz ja wiem
(rvT jada ti): Wybawca moj ("Sxi go ‘ali) zyje” (w. 25). Jest prze-
konany, ze dzigki Niemu wrdci jeszcze do dawnej chwaty, zanim
ostatecznie odejdzie do $wiata zmartych (w. 25-27)'%°. Swiadczy to
o tym, ze wbrew jego wypowiedziom ciagle tli si¢ w nim jakas iskierka

178 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 458,
742; G. Ravasi, Giobbe, s. 500; C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 144.

179 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 652.

180 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, Job, s. 278, 287; G. Ravasl,
Giobbe, s. 500-501; C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 144-145; R. A. F. MACKENZIE,
R. E. MurprHy, Ksiega Hioba, s. 462-464; J. LEMANSKI, ,, Sprawisz, abym ozyt!”,
s. 327-341. Tekst zdaje si¢ by¢ otwarty na wymiar eschatologiczny, na sprawiedliwg
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nadziei, irracjonalnej, bo nic jej nie uzasadnia. Cztowiek do ostatniego
tchnienia liczy na jakis$ tut szcze$cia, na interwencje milczacego dotad
1 —jak mu si¢ zdaje — wrogiego Boga.

3) Nieziszczone marzenie (Hi 29, 19)

Hi 29-31 stanowi dlugg przemowe¢ Hioba rozpoczynajaca jego
dialog z Bogiem, ktory po wplecionych mowach Elihu (32-37) bedzie
kontynuowany w 38, 1-42, 6. Jest to drugi akt dramatu po dyskus;ji
Hioba z przyjacidéimi (3—-28). W swojej przemowie Hiob wspomina
szczesliwa przeszio$¢ (29), uskarza sie na obecne potozenie (30)
1 wyznaje swa niewinno$¢, ufajac, ze uzna ja takze Bog (31). W roz-
dziale 29 wybijaja si¢ w. 18-20, ktére przypominaja marzenia Hioba
z lat szczeSliwych!s!:

¥ «Myslatem: skoncze w moim gniezdzie,

dni bede mial wiele jak piasku;

19 zapuszcze korzenie nad woda,

galezie w nocy zwilzy mi rosa.

2 Cze$¢ moja bedzie bez przerwy §wieza,

a luk w mojej rece wciaz sprawny».

W czasach pomyslnosci, bedacej nagroda za jego sprawiedliwosé
1 prawos¢ (w. 14), Hiob miat nadzieje, Ze ten stan potrwa dlugo. Myslat
(doktadnie: ,,mowil” sobie — =mx 'mr), Ze umrze ze swoim gniazdem
(wp oy ‘im ginni). Obraz nie jest zbyt jasny, oznacza chyba, ze Hiob
pragnie odejs¢ z tego $wiata w swoim domu, otoczony rodzing, ze nie
chce ich by¢ pozbawiony, dopoki bedzie zyt'*>. Hiob liczyt rowniez, ze
bedzie miat dni jak piasku (e kahol), czyli ze bedzie zyt bardzo dhugo'®.

odptate 1 zycie po $mierci; por. T. BRZEGowy, Psalmy i inne Pisma (Academica
10), Tarnéw 21997, s. 165-169.

181 Por. G. Ravasi, Giobbe, s. 29-33, 611-654, ktéry jednak przestawia kolej-
nos¢ wersetow w rozdziale 29; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Di1Az, Job, s. 408.
C. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, s. 185, uwaza Hi 29-31 za koncowy monolog Hioba.

182 Por. R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Priparation zum Buch Hiob,
s. 107; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, Job, s. 411, 418.

183 Te lekcje ma Biblia Hebraica Stuttgartensia, targumy i thumaczenie syryjskie.
Poniewaz ,,piasek” nie jest uzyty w Biblii do wyrazenia wielu dni, lecz licznego
potomstwa (por. Rdz 22, 17), niektérzy zmieniaja o jamim (,,dni”) naow: jammim

,»morza”) i czytaja: ,,;ozmnoze si¢ jak piasek morz”.
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Starozytni komentatorowie zydowscy zamiast >inzs kahol (,,jak pia-
sku”) czytali 5> kahul (,,jak feniks”). Ptak ten byt u Grekow i Rzymian
symbolem dlugowiecznosci 1 nieSmiertelnosci, zmartwychwstania,
poniewaz po przezyciu pieciuset lat wil sobie gniazdo w gatg¢ziach
palmy i tam umierat, a z jego ciala rodzit si¢ nowy ptak'®*. Legenda
ta byta znana rabinom', w wersji orta spotykamy ja takze w Starym
Testamencie (por. Ps 103/102, 5; 1z 40, 31). Istnieja rowniez analogie
ugaryckie i eblaickie do tej legendy. Lektura ,,jak feniks” koresponduje
dobrze z ,,gniazdem” 1 wyraza jasno dtugowieczno$¢ cztowieka i jego
dalsze trwanie w swoim potomstwie'®.

W Egipcie grecka nazwa ptaka (doiviE) przeszta na palme'’, kto-
ra odtad stata si¢ hieroglificznym symbolem sakralnego ptaka oraz
nie$miertelnosci, wiecznej mtodosci (por. Ps 92/91, 13. 15). ,,Palma”
znalazta si¢ w thumaczeniu LXX: comep otérexog polvikog (,,jak pien
palmy”), a za nig w Vulgata: ,,sicut palma” (,,jak palma”). Ta lekcja
wprowadza symbolike¢ roslinna, ktora pojawi si¢ w w. 19", Jakikol-
wiek wariant si¢ przyjmie, w. 18 wyraza nadziej¢ Hioba na dtugie,
spokojne zycie w gronie rodzinnym i we wlasnym domu oraz jego
dalsze trwanie w licznym potomstwie.

W w. 19 Hiob wyobraza siebie jako drzewo, ktére wypuszcza
korzenie (v szorszi — ,.korzen moj” trzeba rozumie¢ w sensie
kolektywnym) w stron¢ wody, czyli jakiego$ strumienia lub rzeki.
Dostownie tekst méwi o korzeniach, ktore ,,s3 otwarte” w kierunku
wody. Natomiast jego galezie (s> k°ciri — ,,galaz moja” rowniez
w sensie kolektywnym) bedzie zwilza¢ nocna rosa (dostownie ,,rosa
bedzie nocowaé¢ w moich gateziach”). Drzewo nawodnione dobrze
od korzeni i zroszone takze wodg od gory (nocna rosa w Palestynie

134 Por. OWIDIUSZ, Przemiany, 15, 138-139.

185 Por. Talmud babiloriski, Sanhedryn 108b.

186 Przyjmuje ja G. Ravasi, Giobbe, s. 615, 628. Przeciw tej interpretacji jako
anachronicznej jest natomiast L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Di1Az, Job, s. 412,418.

187 Por. PLINIUSZ STARSZY, Historia naturalna, 13, 4.

188 Zdaniem L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, Job, s. 418, ,,palma” jest
nie do przyjecia, gdyz nie ma zadnej bazy w terminologii hebrajskiej (nan tamar).
J. LusTt, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 11,
s. 437, wymienia jeszcze jedng mozliwag lekcje (5miz k‘ndhal — ,jak strumien”),
sugerujac btad kopisty. ,,Strumien” nawigzywatby z kolei do ,,wd6d” i,,rosy” zw. 19.
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bywa obfita) jest symbolem §wiezoS$ci, zywotnos$ci, czerstwego
zdrowia takze w podesztym wieku. Zatem do wielu dni (w. 18) autor
dorzuca teraz (w. 19) $wiezo$¢ sit, dzigki czemu dlugie dni nie sg dla
czlowieka ci¢zarem, ale przyjemnoscia'®.

W. 20 dodaje do tego stawe Hioba (1122 k‘wodi), ktora bedzie sig
wciaz odnawiaé (W hadasz — ,,nowy”) 1 nigdy go nie opusci (*my ‘im-
madi—,,ze mng”). Natomiast jego tuk ("mip gaszti) ma si¢ ciagle zmie-
nia¢, odradza¢ (7n hlp w hifil) w jego reku. Chodzi prawdopodobnie
o sprezystos¢ tuku, tak Ze po naciggnigciu wraca do pierwotnej formy,
ze wystrzela nieustannie strzaty, zastepujac wystrzelong nastgpna.
Taki sprawny luk symbolizuje t¢zyzne czlowieka, jego sprawnosc,
moze takze i seksualng (por. Ps 127/126, 4; Lm 3, 13), oraz wladze,
przewage nad rywalami i wrogami (por. Rdz 49, 24; Hi 29, 17)"°.

Hiob mial nadziej¢ na dlugie, spokojne zycie w swoim domu,
w gronie rodziny, w pelni sit i zdrowia, otoczony szacunkiem in-
nych i gorujacy nad totrami, na co sobie zastuzyl prawym postgpo-
waniem, ale ta nadzieja nie spetnita si¢, zostata zniszczona przez
nieszcze$cia, ktore spadty na jego dobytek i bliskich, oraz przez
jego wilasng chorobg. Wprawdzie wyrdst jak dorodne drzewo, ale
jego korzenie nie natrafity na wode, a jego gatezi nie zwilzyla rosa,
dlatego teraz usycha.

d. Siwizna i starczy rozktad (Koh 12, 5b)

W ostatniej pie$ni Koh (11, 7-12, 8) autor zacheca mtodziencow do
cieszenia si¢ kazdym dniem Zycia, pamigtajac jednak o sadzie Bozym
(11, 7-10), zanim nadejdzie staro$¢ i $mier¢ (12, 1-7). Pie$n konczy
charakterystyczny dla Koheleta motyw: ,,marno$¢ nad marno$ciami”
(12, 8), ktory z 1, 2 tworzy inkluzj¢ catej ksiggi. Trzykrotne ,,zanim”
wyznacza struktur¢ poematu 12, 1-7, dzielagc go na trzy jednostki:
w. 1b. 2-5. 67, w ktérych temat staro$ci i $mierci wystepuje z coraz
wiekszym natgzeniem. Pierwsza jednostka napomyka o starosci jako

189 Por. G. Ravast, Giobbe, s. 629; C. JAKUBIEC, Ksiega Hioba, s. 188.
190 Por. G. Ravasl, Giobbe, s. 629; C. JAKUBIEC, Ksiega Hioba, s. 189; L. ALONSO
SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az, Job, s. 412, 419.
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»dniach niedoli”, druga przedstawia ja przy pomocy réznych obrazow,
trzecia mowi o $mierci'’.

Perykopa 12, 1-7 zawiera sporo niejasnosci tekstualnych oraz ta-
jemniczg gre obrazéw, stad trudnosci w jej interpretacji. W przesztosci
dos¢ powszechna byla interpretacja alegoryczna, zwltaszcza w. 3-5,
odnoszaca poszczegdlne obrazy do starzejacego si¢ cztowieka. Dzi$
odchodzi si¢ od niej i interpretuje te wersety na bazie por roku: nadciagga
zima (w. 2), aktywnos¢ ludzi stabnie, pozostaja czg¢sciej w domu, nie
wychodza na zewnatrz (w. 3—5a); podczas gdy w przyrodzie po zimie
budzi si¢ wiosna (w. 5b), dla czlowieka zima stanowi ostateczny kres
(w. 5¢). W. 6 przedstawia natomiast $§mier¢ pod obrazem porzuconego
mieszkania'®?. Inni eksponujg bardziej obraz domu, ktory zimowa pora
(w. 2) coraz bardziej pustoszeje (w. 3—5b) i popada w catkowitg ruing
(w. 6), a cztowiek (oy ‘adam) odchodzi do ,,wiecznego domu”, czyli
grobu (w. 5¢)'. Sa tez proby rozumienia tego tekstu w kontekscie
ceremonii pogrzebowej jako optakiwanie $§mierci'®. Interpretacje te
nie zadowalaja do konca, poniewaz nie potrafiag obja¢ wszystkich
elementow tekstu. Wydaje si¢ on zbyt bogaty, aby moc przedstawic
calg jego zawarto$¢ przy pomocy jednego spojnego obrazu'®.

W tej sytuacji nie mozna zupetie odrzuca¢ interpretacji anatomicz-
nej, zapoczatkowanej przez starozytng tradycje zydowska, pamietajac
jednak, ze moze ona stanowi¢ tylko jedng ze skladowych bogatej
symboliki poematu obok kosmicznej (stonce, ksiezyc, gwiazdy),
meteorologicznej (chmury, deszcz) i domowej (dom, okna, drzwi).

¥ Por. M. FILIPIAK, Ksiega Koheleta. Wstep — przektad z oryginatu — komen-

tarz — ekskursy (PSST 7, 2), Poznan-Warszawa 1980, s. 186; G. Ravasi, Kohelet.
Najbardziej radykalna i ,, skandaliczna” ksiega Starego Testamentu (Zgtgbiac Bi-
blig), thum. z wi., Krakow 2003, s. 279-280, 286; W. CHROSTOWSKI, Alegoryczne
przedstawienie starosci i Smierci w Koh 12, 1-7, w: Tenze (zebrat i oprac.), Duch
i Oblubienica mowiq: ,, Przyjdz”. Ksiega Pamigtkowa dla Ojca Profesora Augu-
styna Jankowskiego OSB w 85. rocznicg urodzin (Ad Multos Annos 5), Warszawa
2001, s. 92-96.

192 7Za taka interpretacjg opowiada si¢ M. FILIPIAK, Ksigga Koheleta, s. 190—192.

193 Por. G. Ravast, Kohelet, s. 286-302, ktory perykope 12, 1-8 tytutuje: ,,Zima,
w rozpadajacym si¢ zamku”.

194 Przytacza ja A. SCHOORS, Ksiega Koheleta, czyli Eklezjastesa, w: MKPS, s. 779.

195 Por. W. CHROSTOWSKI, Alegoryczne przedstawienie starosci i Smierci w Koh
12, 1-7, 5. 92-95.
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G. Ravasi nie wyklucza odniesien fizjologicznych w w. 3—4, natomiast
widzi je wyraznie w w. S5b'%:
i drzewo migdalowe zakwitnie,

i oci¢zata stanie si¢ szarancza,
i pekac¢ beda kapary.

W interpretacji anatomicznej 12, 3—4 ,,str6ze domu” to drzace ra-
miona, rece, ,,silni mgzowie” to uginajace si¢ nogi, kolana, ,,kobiety
mielace” to zgby, ktorych ubywa, ,,patrzace w oknach” to oczy za-
chodzace mgla, ,,zamykajace si¢ drzwi” to usta coraz mniej moéwiace
lub uszy odbierajace coraz mniej dzwigkow, ,.toskot mtyna” i ,,glos
ptaka” to slabnacy i piskliwy glos, ,,milknigcie $piewow” to ogdlna
rezygnacja i smutek; narastajaca cisza w w. 4 moze symbolizowac
postepujaca ghuchote i osamotnienie’.

Wedtug zgodnej opinii kwitnace (ys1 ncc w hifil) drzewo migdatowe
(Y szaqed od 7pu szqd — ,,czuwac”) symbolizuje siwizng starca'®®.
Obraz jest sugestywny, poniewaz wysoki do 10 metrow migdatowiec
(Amygdalus communis L., synonim Prunus dulcis Mill. 1 D. A. Webb)
posiada okazate, biate kwiaty (korona) z r6zowym $rodkiem (shupek
1 preciki) w wielkiej obfitos$ci. Zaczyna kwitngé najwcze$niej, jesz-
cze przed kofcem zimy, na przetomie stycznia i lutego i utrzymuje
kwiaty przez okoto miesigc. Dopiero gdy one oblatuja, pojawiaja
si¢ elipsowate, soczyste liScie. W zimowym krajobrazie palestyn-
skim kwiaty drzewa migdatowego robig wrazenie $niezno-biatego
obtoku. Z racji na wczesne kwitnigcie migdatowiec jest symbolem
czuwania, przyspieszania wydarzen (por. Jr 1, 11-12)'°, W przyro-

19 Por. G. Ravast, Kohelet, s. 293, 296.

7 Por. G. Ravast, Kohelet, s. 296-298; M. FILIPIAK, Ksiega Koheleta, s. 191.
Zydzi interpretowali w ten sposob takze w. 2: ,,stonce” byto czotem, ,$wiatto”
nosem, ,,ksi¢zyc” dusza, a ,,deszcz” tzami, a nawet w. 6: ,,srebrny sznur” to jezyk
lub kregostup, ,,Jlampa” to mozg, ,,dzban” i ,,kotowrdt” to pecherz zoétciowy i zot¢;
por. G. Ravasi, Kohelet, s. 296, 301.

198 Por. G. Ravast, Kohelet, s. 293, 296; M. FiLip1ak, Ksigga Koheleta, s. 191.
J. H. WaLToN, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii Hebrajskiej, s. 653. Biblia Hebraica Stuttgartensia ma w tekscie btednie
czasownik yxi n’c (,,pogardzac”), ktory koryguje w aparacie krytycznym.

199 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 66—67 i Flora, s. 286; Z. WLODARCZYK,
Rosliny biblijne. Leksykon, s. 172—175; B. SzczeEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych,
s. 78-79; 1. Pick, W swiecie Biblii — flora, s. 95; J. C. TREVER, Almond, w: IDB, t. 1,
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dzie obsypane kwieciem drzewo zwiastuje wiosng, ktorej jeszcze
zupelnie nie czu¢, w naszym tekscie natomiast jako obraz siwizny
moze zapowiadac¢ rychty koniec cztowieka, ktory cho¢ jeszcze nie
przeczuwany, przyjdzie na pewno.

Ocigzata szarancza jest dobrym obrazem oci¢zatosci i powolnos$ci
starczej. U szaranczy moze by¢ ona spowodowana tym, ze opycha
si¢ jedzeniem, staje si¢ tlusta®”, co sugerowaloby wiosng, kiedy na
polach jest duzo zieleni®'. Wydaje si¢ jednak, ze akcent nie pada tutaj
na objadanie si¢, lecz na samg ociezatos¢, ktora z innego powodu opa-
nowuje szaranczg takze w zimie?”. Takie wyjasnienie lepiej wspotgra
z kontekstem, gdzie mowa jest o zimie zycia ludzkiego i zwigzane;j
z nig ocig¢zalosci.

Rzeczownik miar ’awijjona (,,pragnienie, pozadanie”), hapax
legomenon, oznacza tu kapar ciernisty (Capparis spinosa L.), krzew
do 1 metra wysokosci, ktéry rosnie na polach, a takze na skatach i ka-
miennych murach. Przez dtuzszy czas posiada tylko paki, wydaje si¢
wiec prawie uschtly, kwitnie dopiero w srodku lata, od maja do sierp-
nia. Wielkie, biale kwiaty z licznymi rézowofioletowymi precikami,
odbijajace si¢ pigknie na tle intensywnie zielonych, okraglych lisci,
otwierajg si¢ szeroko o zmierzchu, a zamykaja o wschodzie stonca. Po
kilku tygodniach pokazuja si¢ owalne, migsiste, wielonasienne jagody
wielko$ci sliwki, przypominajace niewielki strak. W czasie dojrzewania
jagody pekaja, rozszczepiaja si¢ na klapy 1 wystawiajg nasiona, ktore
ptaki rozpraszaja. Marynowane najczesciej paki kwiatow, rzadziej
owoce, s3 jadalne, shuzg tez jako przyprawa, dlatego kapary bywaja

s. 86—87; W. CHROSTOWSKI, Alegoryczne przedstawienie starosci i $mierci w Koh
12, 1-7,s. 103-104.

200 Takie znaczenia dla czasownika 520 sbl w hitpael w Koh 12, 5 podaje W. GE-
SENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 290, 687. Roéwniez
LXX i Vulgata thumacza: ,,stawac si¢ thustym”.

201 M. FILIPIAK, Ksiega Koheleta, s. 191, widzi w ociezalej szaranczy, jak row-
niez w kwitngcych migdatowcach i krzewach kaparowych wypuszczajacych paki,
znak wiosny, ktora nie nadchodzi dla cztowicka starego; por. W. CHROSTOWSKI,
Alegoryczne przedstawienie starosci 1 §mierci w Koh 12, 1-7, s. 103—-105.

22 Por. A. G. WRIGHT, Ksiega Koheleta (Eklezjastesa), w: KKB, s. 546.D.J. A. CLI-
NES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 111, s. 158, oddaje czasownik przez
stawac sie ocigzatym”.
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uprawiane. Juz w starozytnosci owoce i paki kapara byty znane jako
srodek pobudzajacy trawienie i afrodyzjak®®.

Nawigzujac do ostatnio wymienionych wiasciwosci, egzegeci widza
w obrazie aluzj¢ do ostabienia, zaniku w staro$ci apetytu i pozadania
seksualnego, tak ze nawet owoce kapara na nic si¢ nie zdajg. Cza-
sownik 772 prr w hifil moze wlasnie oznaczac ,,zawies¢, zanikng¢™:
kapary zawodza, pragnienia zanikajg. Na takie skojarzenie mogtaby
ewentualnie naprowadza¢ wspomniana szarancza, bo upieczona na
roznie, posiadala takze moc afrodyzjakalng**. Wymowniejszy jest
jednak obraz pekajacych owocdéw kapara, kiedy sa dojrzate. Moze
on doskonale oddawac sytuacje starego cztowieka, na ktorego egzy-
stencji rysuja si¢ coraz to nowe ,,pekniecia”, facznie z tym ostatnim,
jakim jest $mier¢, po ktorej cztowiek ulega catkowitemu rozprosze-
niu. Czasownik =72 prr ma w hifil rowniez takie znaczenie: ,,rozbic,
udaremnié co$; rozbic si¢, pekngc™%.

Przeciw rozumieniu w. 5b jako oznak wiosny (kwitnace drzewo
migdatowe, wypasiona szarancza, paczkujace kapary) zdaje si¢ prze-
mawiac takze spojnik 'z ki na poczatku w. 5c. Nie ma on znaczenia
przeciwstawnego (,,a, natomiast”), ktore bytoby konieczne przy prze-
ciwstawieniu wiosny w przyrodzie zimie starca (w. 5-6): migdatowiec
zakwita, a cztowiek odchodzi®®, lecz przyczynowo-wyjasniajace (,,po-

203 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 98 i Flora, s. 298; B. SZCZEPANOWICZ,
Atlas roslin biblijnych, s. 228; W. CHROSTOWSKI, Alegoryczne przedstawienie sta-
ro$ci i $mierci w Koh 12, 1-7, s. 104-105. M. Zohary zaprzecza wysuwanej przez
wielu naukowcow opinii, jakoby kapary nie peckaly. Symmach zamiast ,,kapary”
(mran ‘awijjona) czyta ,utrudzona” (dusza) (mirax ‘ewjona).

204 Por. G. Ravasi, Kohelet, s. 293; M. FILIPIAK, Ksiega Koheleta, s. 191;
D. J. A. CLINEs (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1, s. 105. Revised
Standard Version pomija w ogole ,.kapary” i moéwi wprost o ,,pragnieniu”: ,,and
desire fails”. LXX i Symmach thumaczg czasownik w stronie biernej, ktora bytaby
odpowiednikiem hofal =zm wetuppar: kapar (pragnienie) ,,zostanie uczynione
bezskutecznym”.

205 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 830.
Akwila tlumaczy: ,,i bedzie owocowaé”, widzac w tekscie hebrajskim czasownik
2 prh. Te rozne thumaczenia w. 5b (i nie tylko tego) $wiadcza o tym, Ze stwarzat
on od poczatku trudnosci.

206 Por. Jerusalemer Bible; Einheitsiibersetzung.
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niewaz, bowiem”). W. 5¢ wyjasnia, dlaczego dzieje si¢ to wszystko,
co opisane jest poczawszy od w. 3: bo cztowiek odchodzi*”’.

e. Wymiana pokolen (Syr 14, 18)

Syr 14, 3—19 stanowi jednostke literacka, w ktorej autor zacheca
do korzystania z wtasnych bogactw. Tekst sktada si¢ z dwoch strof***:
1) w. 3-10 zwracaja uwage na to, ze skapiec nie jest dobry ani dla
ludzi, ani dla siebie i postepuje niemadrze, bo odejmujac sobie od ust,
gromadzi dostatki, z ktorych inni beda zy¢ wystawnie; 2) w. 11-19
wzywaja do godziwego korzystania z posiadanych dobr: sktadania
odpowiednich ofiar Panu, hojnego dzielenia si¢ z przyjacielem i zdrowej
troski o siebie samego, aby zy¢ szczesliwie 1 zaspokajac szlachetne
pragnienia, bo w otchlani cztowiek nie znajdzie juz rozkoszy. A kazdy
znajdzie si¢ tam niechybnie zgodnie z powszechnym prawem $mierci
(w. 17), przepadnie wraz ze swymi dzielami (w. 19)°”. Pomigdzy
tymi dwoma wersetami przypominajacymi o przemijaniu kazdego
cztowieka medrzec umieszcza krotka refleksje na temat przemijania
catych pokolen, w ktérej odwoluje si¢ do obrazu drzewa (w. 18):

Jak zielone li$cie na dorodnym drzewie,

jedne spadaja, a drugie wyrastaja,

tak pokolenia z ciata i krwi,

jedno umiera, a drugie si¢ rodzi.

Mamy tu do czynienia z wyraznym poroéwnaniem: ,,jak — tak”
(wg — oUtwg). Autor stawia przed naszymi oczami geste drzewo

27 Tak majg prawie wszystkie ttumaczenia starozytne i wspotczesne. M. FILI-
PIAK, Ksigga Koheleta, s. 191, ktory widzi rOwniez w w. 5 przeciwstawienie, uzywa
w tekscie ,,albowiem”, ktore jednak w komentarzu zastepuje stowem ,,tymczasem”.

208 Por. A. A. Di LELLA, Madro$¢ Syracha (Eklezjastyk), w: KKB, s. 581.

209 Por. O. SCHILLING, Das Buch Jesus Sirach iibersetzt und erkldrt (Herders
Bibelkommentar. Die Heilige Schrift fiir das Leben erklart 7, 2), Freiburg 1956,
s. 70-72. Jasniej niz LXX mysl w. 19 wyraza tekst hebrajski: ,,Wszystkie czyny czto-
wieka sg skazane na zniszczenie i dzieto jego rak podazy za nim”, to znaczy ulegnie
tez zniszczeniu tak jak sam cztowiek; por. Bible de Jérusalem. Nova Vulgata rozwija
te¢ mysl w perspektywie moralnej (14, 20-21). Dzietu zniszczalnemu, miernemu
(opus corruptibile), ktore przepadnie, przeciwstawia dzieto wybrane, przyjete (opus
electum), ktore bedzie usprawiedliwione, i zapowiada, ze wykonawca pierwszego
przeminie wraz z nim, natomiast wykonawca drugiego zostanie w nim uczczony.
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90 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

(8évépov daov) pokryte zieleniejacym si¢ listowiem (¢pvALov Bailov)
1 przypomina naturalny proces powtarzajacy si¢ cyklicznie: jedne
liscie opadaja, a na ich miejsce wyrastajg inne*'’. Proces ten jest
przedstawiony skrotowo, w jego podstawowych fazach: opadanie
jednych lisci 1 pojawianie si¢ nowych, gdyz tylko one sa wazne
w porownaniu. Czasownik 6ailw (,,zielenié sie”), uzyty w formie
imiestowu czasu terazniejszego strony czynnej, mogtby obejmowac
caty etap rozwoju liSci od momentu pierwszego zazielenienia si¢ az
do osiggnigcia pelnego rozkwitu. Nie ma natomiast zadnej wzmianki
o etapie obumierania lisci, kiedy zmieniaja barwe, wiedna, aby w koncu
opas¢. Podkreslenie dorodnosci i zywotnosci drzewa zdaje si¢ mowic,
ze wbrew pozorom nawet i ono straci liscie, nie pozostanie wiecznie
zielone, z drugiej strony ono tylko moze wypusci¢ nowe. Jest to sy-
tuacja zupelnie prawidtowa. Drzewo chore traci listowie na zawsze.

Podobnie jest z wymiang ludzkich pokolen: jedno dobiega kresu
(terevtaw), drugie sie rodzi (yevvaw w stronie biernej). Rzeczownik
veveo (,,pokolenie”) oznacza tu ogdlnie ludzi zyjacych w jednym
czasie, a wyrazenie oapé kol aipe (,,ciato i krew”) jest metonimicz-
nym okre$leniem cztowieka, ztlozonego z tych dwoéch podleglych
zniszczeniu elementow, w przeciwienstwie do Boga?!!. Okreslenie
,clato i krew” zostato uzyte tu bardzo trafnie, gdyz akcentuje mocnie;j
przemijalno$¢ ludzi niz ogdlny termin ,,cztowiek™*'2.

Pokolenia ludzkie przemijaja, wymieniajg si¢ jak liScie na drzewie.
Megdrzec przyjmuje ten fakt jako oczywisto$¢ 1 wyprowadza z niego

210 Por. J. Lusrt, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Sep-
tuagint, t. 11, s. 231. 510. Zasadniczo czasownik katefdeiiw ma tylko znaczenie
przechodnie (,,zrzucaé”), pierwsze znaczenie czasownika ¢piw jest rowniez prze-
chodnie (,,wypuszczaé”). Zatem ich podmiotem sg nie tyle ,,liscie”, ile ,,drzewo”,
ktore jedne liscie zrzuca, a inne wypuszcza. Tak thumaczy to zdanie np. Bibbia di
Gerusalemme i Revised Standard Version. Sens og6lny zdania pozostaje jednak taki
sam niezaleznie od tego, czy podmiotem sg ,,liScie”, czy ,,drzewo”.

21 Wyrazenie to wystepuje w Starym Testamencie tylko w Syr 14, 18117, 31, by¢
moze zostato ukute wlasnie przez autora tej ksiggi. Potem pojawia si¢ czesto w lite-
raturze rabinicznej i w Nowym Testamencie; por. J. LusT, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 11, s. 422; S. V. McCASLAND, Flesh in
the NT, w: IDB, t. 11, s. 276-277; O. BOCHER, e.ipe., w: EDNT, t. 1, s. 38.

212 Por. P. W. SKEHAN, A. A. Di LELLA, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation
with Notes, Introduction and Commentary (AB 39), New York 1987, s. 258-261.
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praktyczny wniosek, aby korzysta¢ z tego, co si¢ posiada, poki cztowiek
zyje. Fakt przemijania pokolen i wymazywania ich z pamigci ludzkiej
napawa Koheleta smutkiem i poczuciem bezsensu (por. 1, 4. 11), ktore
z trudnoscig stara si¢ przetamywac.

f. Ofiara wojny

1) Cel atakéw (Pwt 20, 19-20)

W. 19 konczy wraz z w. 20 przepisy dotyczace prowadzenia wojny
(20, 1-20), ktore stanowia ostatnig cze$¢ praw regulujacych organizacje
Izraela (16, 18-20, 20). Te z kolei wchodza w sktad kodeksu deute-
ronomicznego (12, 1-26, 15)*"%, podstawowego zbioru praw, ktory
podejmuje normy dekalogu i kodeksu przymierza (Wj 20, 22-23, 33),
dostosowujac je do zmienionej sytuacji polityczno-spotecznej i nadajac
im bardziej humanitarny ton*'*.

Pwt 20, 1-20 okresla dos¢ precyzyjnie zasady wojenne, do ktorych
trzeba si¢ stosowac, jesli prowadzona wojna ma by¢ wojna Pana.
Autor przypomina najpierw o ufnosci w Bogu (w. 1-4), nastgpnie
wymienia, kto jest zwolniony z udziatu w wyprawie (w. 5-9), wresz-
cie poucza, w jaki sposob walczy¢ z jakim$§ miastem, podtrzymujac
nakaz tak zwanej klatwy (on hérem) — czgsciowej poza Kanaanem,
a catkowitej w Kanaanie (w. 10-18). Ostatnie wersety 19-20 mowig
o traktowaniu drzew w czasie oblgzenia miasta.

19 Jesli przez wiele dni bedziesz oblegal miasto i walczyt z nim,

nie zetniesz jego drzew, przyktadajac siekiere,

bo bedziesz spozywat z nich owoce. Dlatego ich nie zniszczysz.

Czy drzewo to cztowiek, bys je oblegal?

» Tylko drzewa znane ci jako nieowocowe zetniesz

i zbudujesz sobie narzedzia obl¢znicze przeciw miastu,
ktore z toba toczy wojne, az je zdobgdziesz.

213

Por. S. LacH, Ksigga Powtorzonego Prawa. Wstep — przeklad z oryginatu
— komentarz — ekskursy (PSST 2, 3), Poznan-Warszawa 1971, s. 170, ktory zaznacza
jednak, ze mozna réznorodny materiat zawarty w kodeksie podzieli¢ inaczej, jak
to rzeczywiscie robig inni egzegeci.

214 Por. P. Bovart, Ksiega Powtdérzonego Prawa (1-11) (Rozumie¢ Stary Testa-
ment. Komentarze duchowe), thum. z wt., Krakow 1998, s. 13—14; Y. Osumi, Ksigga
Powtorzonego Prawa, w: MKPS‘, s. 400401, 411.
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Zasada jest taka, ze mozna $cia¢ tylko drzewo (yv ‘ec), co do ktdrego
ma si¢ pewnos¢, iz nie jest drzewem owocowym, aby wykorzystac je
przy oblezeniu do zbudowania watu czy potrzebnych urzadzen (por.
Jr 6, 6; Mi 4, 14). Natomiast drzewo owocowe (dostownie ,,drzewo
pokarmowe” —5oxn vy ‘ec ma ahal) trzeba oszczgdzi¢, bo z jego owo-
coOw (tekst hebrajski nie ma stowa ,,owoc”) bedzie mozna si¢ posili€.
Prawo to jest zgodne z og6élnym nastawieniem ,,ekologicznym” Pwt
1 ma na celu ochrone¢ §rodowiska, ktore w czasie dzialan wojennych
ulega powaznej dewastacji*'>.

Dla nas istotne jest ostatnie zdanie w. 19: ,,Czy drzewo to cztowiek,
bys$ je oblegal?”. Pierwsza jego cze$¢ w tekScie hebrajskim nie ma
formy pytania, ale twierdzenia: mwn yv own ha’adam ‘ec hassade
(,,cztowiek jest drzewem polnym” lub ,,cztowiekiem jest drzewo po-
Ine”)*'¢. LXX rozumie wyrazenie hebrajskie jako pytanie, ktore domaga
si¢ odpowiedzi negatywnej: un &vbpwmog to EOAOV TO €V TG AYPG...;
(,,czy cztowiekiem jest drzewo w polu...?”’)*"". Dlatego Biblia Hebraica
Stuttgartensia sugeruje zmiang rodzajnika przy rzeczownikucw ‘adam
na partykule pytajna own he’adam (,,czy cztowiekiem?”). W zdaniu
tym ,,cztowiek™ bez rodzajnika jest orzecznikiem, a okreslone ze
wzgledu na staus constructus ,,drzewo” podmiotem.

To poréwnanie z drzewem owocowym w konteks$cie wojny wypada
na niekorzys$¢ cztowieka. Takiego drzewa bowiem si¢ nie oblega, nie
wycina, ale oszczedza ze wzgledu na jego owoce. Cztowiek nato-
miast jest celem ataku, wycina si¢ go w pien i tupi owoce jego pracy
(w. 13—14 1 16-17). W najlepszym wypadku, gdy nie stawia oporu,
moze zosta¢ sprowadzony do roli niewolnika pracujacego na rzecz

215 Por. J. BLENKINSOPP, Ksiega Powtorzonego Prawa, w: KKB, s. 167; Y. Osumi,
Ksigga Powtorzonego Prawa, s. 418. To prawo wojenne powstato najprawdopodobniej
w okresie monarchii, bo wczesniej Izrael nie prowadzit walk poza Kanaanem ani
nie stosowat wspomnianej techniki przy zdobywaniu miast; por. S. LAcH, Ksigga
Powtorzonego Prawa, s. 215. Inne narody wycinaty wszystkie drzewa wokot miast,
z ktoérymi toczyly wojng (por. Jr 6, 6), niekiedy sami Izraelici stosowali rowniez
ten zabieg (por. 2Krl 3, 19. 25).

216 Drzewo polne” wydaje sie tu by¢ tozsame z ,,drzewem owocowym”, skoro
nie mozna go oblegac, a poza tym w w. 19-20 punktem odniesienia sg tylko drzewa
owocowe.

27 Vulgata, thumaczenie syryjskie i targumy nadajg zdaniu od razu forme negacji:
drzewo nie jest cztowiekiem.
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zdobywcy (w. 11). Woéwczas bytby podobny do oszczedzonego drzewa,
ktore zachowuje si¢ rowniez biernie i oddaje pokornie swoje owoce.

2) W ogniu walki (Ps 118/117, 12)

Ps 118/117 jest dzigkczynnym hymnem (7 jdh w hifil; w. 1. 19. 21.
28-29) liturgicznym. Nie do konca jednak wiadomo, kto dzigkuje,
za co konkretnie 1 w ramach jakiego $wieta. Wydaje si¢, ze akcja
toczy si¢ najpierw w domach Jerozolimy (,,namioty sprawiedliwych”
w w. 15 wskazujg najprawdopodobniej na nie)*'®, a potem przenosi
si¢ do $wiatyni. Kaplani otwierajg jej bramy tylko ,,sprawiedliwym”
(P73 caddiq; w. 19-20), czyli wybawionym przez Pana z opresji oraz
czystym moralnie i rytualnie, ktorzy dochodza az do ottarza (w. 27)
1 otrzymuja blogostawienstwo kaptanskie (w. 26-27a). Wzmianka
ww. 27 o §wietle (por. J 8, 12; 9, 5) i zwlaszcza o procesji liturgiczne;j
z galazkami oraz wczesniej przytoczona aklamacja x3 nywin hoszi‘a

nna’ (,,hosanna”, dostownie ,,wybaw, prosz¢”; w. 25) nasuwaja na mysl

Swieto Szataséw obchodzone w Jerozolimie —w miescie i w §wigtyni®!?.

Z kolei sformutowania nawigzujace do piesni dziekczynnej po przej-
$ciu przez Morze Czerwone z Wj 15, 1-22, zwlaszcza do w. 2. 6. 12
(w. 14. 28) 1 fakt odmawiania Ps 118/117, zaliczanego do Hallelu

218 Por. G. Ravasy, 1] libro dei salmi, t. 111, s. 419, 422, 427.

219 Namioty” z w. 15 raczej nie majg zwigzku z tym $wigtem, gdyz w jego kon-
tek$cie nie uzywano terminu 5nr ohel, ale moo sukka (,,szatas”; Kpt 23, 34. 42-43;
Pwt 16, 3.16; 31, 10). Sam w. 27b jest niejasny z powodu uzytych w nim terminow.
Czasownik =ox 57 oznacza ,,wigzac¢”, natomiast rzeczowniki 11 hag — ,,$wigto
pielgrzymkowe z rytualnym tancem” lub ,,oflar¢ $wiateczng”, amay ‘awot —, ling,
sznur, splot”. Ostatni termin mozna tez traktowac jako przymiotnik may ‘awot
(,,li$ciasty”). Stad rozne ttumaczenia: ,,Zarzadzcie (LXX — ustanowcie, Vulgata
iuxta Hebraicum — uczgszczajcie na) $wieto (procesje) z gatgzkami lisciastymi...”
(wiazka zlozona z liscia palmy daktylowej oraz gatazek mirtu i wierzby, tak zwany
Iulaw, byta elementem Swigta Szatasow; por. Kpt 23, 40; 2 Mch 10, 7) lub ,,Zwiaz-
cie ofiar¢ $wigteczng sznurami (girlandami)...”; por. G. Ravasi, // libro dei salmi,
t. 110, s. 412-413,415-416, 419, 430-432; R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche
Prédparation zu den Psalmen, s. 154; Z. WLODARCZYK, Znaczenie i symbolika
roslin lulawu, w: T. Jelonek (red.), Biblia — Ojcowie Kosciola (Biblia w kulturze
swiata), Krakow 2008, s. 91-111; F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny
(Prymasowska Seria Biblijna 18), ttum. z niem., Warszawa 2001, s. 521-522; Bible
de Jérusalem. J. J. PETuCHOWSKI, Hoshi‘ahna in Ps 118, 25. A prayer for rain, VT
5 (1955), s. 266271, interpretuje ,,hosanna” jako modlitwe o deszcz, ktora bylta
rowniez sktadowa liturgii Swieta Szatasow (por. Iz 12, 3; J 7, 35-37).
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(Ps 113/112-118/117), podczas wielkich $wiat, takze w czasie Swieta
Szatasow, ale gtéwnie podczas wieczerzy paschalnej (por. Mt 26, 30),
tacza ten psalm z wielkim dniem Paschy (w. 24), upami¢tniajagcym
wybawienie z niewoli egipskiej, jak rowniez z drugim wyjsciem z nie-
woli babilonskiej, interpretowane;j jako kara za niewierno$¢ przymierzu
(w. 18). Nie brak tez odniesien eschatologicznych (w. 20. 22. 25-26),
nawiazujacych do apokalipsy Izajasza (26, 2; 28, 18), i mesjanskich
(w. 22. 26). Psalm ogarnia zatem r6zne momenty z przesztosci Izraela
1 wybiega w przyszlos¢, jest dzigkczynieniem, przeplatanym prosba,
catego narodu (w. 2—4)**° za dobro¢ (21 fow; w. 1. 29) i taske Boga
(mon hésed; w. 1-4. 29), za okazang pomoc (7w zr w qal; w. 7. 13)
1 wybawienie (myw* j°szu ‘a, vor jsz “w hifil; w. 14—15. 21. 25) potezna
prawica (pr2 jamin; w. 15-16; por. w. 5. 10-12. 14). Autor nie zaufal
(w2 bth w qal) cztowiekowi (2 'adam), cho¢by najpotezniejszemu
czy najszlachetniejszemu (211 nadiw; w. 8-9), ale uciekt si¢ (mom hsh
w qal) do Boga, dzigki czemu raduje si¢ zwyciestwem (w. 14—15. 24)
inie leka si¢ zadnego cztowieka nienawistnego (xw sz’ w qal; w. 6-7)
ani nawet catych narodow (12 goj; w. 10). W takiej szerokiej perspek-
tywie psalmista wystgpujacy na przemian z chorem (lud, kaptani)®!
nie jest raczej prywatng osobga, ktora sktada Bogu w $wiatyni ofiare
dziekczynng za otrzymane taski**, lecz osobg publiczna, moze krélem

220 Wymienione trzy grupy: ,,dom Izraela” (tekst hebrajski nie ma ,,domu”),
,,dom Aarona” i ,,bojacy si¢ Pana” oznaczaja kolejno: catego Izracla, kaptanow
i poboznych zydow lub prozelitow. Ostatnia identyfikacja (prozelici) jest chyba
mniej prawdopodobna, gdyz to znaczenie jest pdzniejsze (por. Dz 10); prozelitow
okreslano raczej terminem =3 ger; por. G. Ravasi, 1/ libro dei salmi, t. 111, s. 410, 412,
423; W. BoroWsK1, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 376.

221 Struktura psalmu ani podziat na role nie sa do konca przejrzyste, manuskrypty
hebrajskie znacza poczatek nowych psalmow w w. 5. 25. 26. G. Ravasi, 11 libro dei
salmi, t. 111, s. 417—421, proponuje nastgpujace czesci gtowne: 1. uroczyste wezwa-
nie do wystawiania Pana (w. 1-4); 2. pierwszy hymn dzigkczynny w Jerozolimie
(w. 5-18); 3. drugi hymn dzigkczynny w swiatyni (w. 19-29); catosc¢ jest spicta
inkluzja w postaci antyfony (w. 1. 29); por. H.-W. JUNGLING, Ksigga Psalmow, s. 740.

222 Tymi taskami mogtoby by¢ uwolnienie z wigzienia (w. 5), ocalenie w podrozy
(w. 10—13) i uleczenie ze $miertelnej choroby (w. 17—18). Niektorzy widza tu trzy
odrebne osoby; por. S. LAcH, J. LacH, Ksigga Psalmow, s. 494. Inni utozsamiajg
psalmiste z prozelitg, ktory dziekuje za obrzezanie, poniewaz w w. 10—12 wystepuje
czasownik 5w mwl w hifil (,,kazaé obrzezaé”); por. G. Ravasl, /I libro dei salmi,
t. 111, s. 412, 425-426.
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lub przywodca Izraela, ktory reprezentuje caty nardd podczas oficjal-
nej liturgii $wigtynnej*>. Odnosimy zatem ten tekst indywidualnie
do jakiego$ przywddcy, mimo ze wystepuje on jako przedstawiciel
spotecznosci, w w. 10—13 zbrojnego zastepu, gdyz jego rola w psalmie
jest dominujaca (por. 1 osobe liczby pojedynczej).

W w. 10-13, ktére w ramach pierwszego hymnu stanowig zwartg
jednostke opartg na paralelizmie®**, autor wspomina w tonie triumfal-
nego raportu wojennego o ostrym starciu z narodami. Podkreslenie, ze
zaatakowaly go ,,wszystkie” narody, jest wschodnig przesadnig (por.
Ps 5, 10), niemniej chodzi prawdopodobnie o zbrojng konfrontacje
pomiegdzy wojskami roznych ludéw, na co wskazuja uzyte terminy
1 obrazy, typowe dla psalmow krolewskich (2, 1-2; 18/17, 5-6. 18—19;
por. 3, 2-3; 27/26, 3). Autor stojacy na czele swego oddziatu zostat
otoczony, oblezony (220 sbb w qal) przez wojska innych narodow,
pogan ("2 goj). Wewnetrzna opozycja krajowa czy osobisci prze-
ciwnicy byliby okresleni chyba przy pomocy innych terminow. Dla

23 Wigkszo$¢ egzegetow opowiada sie za powstaniem psalmu po niewoli babilon-
skiej, zwlaszcza w czasie restauracji panstwa izraelskiego. Reprezentantem narodu
bylby Nehemiasz, ktory przywrocit Swicto Szatasow (por. Ne 8). Niewykluczone,
Ze pewne partie utworu sg wezesniejsze i pierwotnie odnosity si¢ do jakiegos krola;
por. G. Ravasi, 1l libro dei salmi, t. 111, s. 411-413, 417-421; W. BorowsKl1, Psalmy,
s.376-377; J. S. KSsELMANN, M. L. BARRE, Ksigga Psalmow, s. 516.

24W pierwszej czesci (a) kazdego z tych wersetow mowa jest o przesladowcach,
w drugiej (b) natomiast o zwycigstwie nad nimi dzigki pomocy Bozej. W. 10—12 sa
bardzo podobne do siebie: zawierajg czasownik 2135 sbb w qal (,,0krazac, oblegaé”)
i konczg si¢ refrenem. W w. 11a czasownik ten jest uzyty dwukrotnie przy braku
wyraznego podmiotu lub porownania; prawdopodobnie caty werset jest btednym
powtorzeniem spowodowanym przez homoiarkton, poniewaz w tekstach przedma-
soreckich (4QPs i r¢kopis z genizy kairskiej) w ogéle go nie ma. Rowniez drugi
stych w. 12a (,,palily jak ogien ciernie”) bywa uwazany za dodatek, bo powtarza
mysl pierwszego stychu tego wersetu (,,Otoczyly mnie w krag jak pszczoly”), czego
nie spotykamy w w. 10a. Dla nadania w. 10—12 w pierwszej ich czesci jednolitosci,
tak aby kazdy zawierat jedno pordwnanie, Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje
w w. 10a zamiast 053 kol-gojim (,,wszystkie narody”) czyta¢ oabsz kihlawim
(,Jjak psy”), a w. 11a zastapi¢ poczatkowymi wyrazami w. 12a no»ia1> "»ac sabbiini
hidworim (,,otoczyly mnie w krag jak pszczoty”), pozostawiajac dalsze wyrazy w. 12a
na swoim miejscu, albo idac za LXX zastapi¢ w. 11a zdaniem: 37 £™i271> 030 sabbiini
hidworim donag (,,otoczyty mnie w krag jak pszczoty wosk™), czytajac w w. 12a
owsipa wns Mpa ba ‘aru k¢ ’esz b°qocim (,,ptongty jak ogien posrod cierni”).
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przyblizenia grozy, jaka sieje przeciwnik, psalmista odwotuje si¢ w w.
12 do dwdch obrazow, z ktérych drugi jest metaforg drzewa:
Otoczyty [narody] mnie [przywodce] w krag jak pszczoty,
palily jak ogien ciernie,
[lecz] w imig¢ Pana, tak, wyciatem je w pien.

Obraz roju, chmary pszczot (mmi27 d*wora), ktdre brzgeza, sa niezwykle
ruchliwe i1 rozdraznione, razem napadaja i kasaja, dobrze odzwiercie-
dla oddziat wojownikow w natarciu. Metafora ta jest znana w Pismie
Swiqtym (por. Pwt 1, 44; 7, 20; Wj 23, 28; Joz 24, 12; Mdr 12, 8),
a takze w starozytnej literaturze pozabiblijnej***. Wojownicy oblegaja
1 wykanczajg swego przeciwnika jak (z £°) pszczoty, ktore rzucaja si¢
na swa zdobycz, np. na plaster miodu, 1 od ktdrych trudno si¢ opedzic.
W konfrontacji z takim nieprzyjacielem cztowiek nie ma wielkich szans.

Nie mniej okrutny jest ogien (ux ’'esz) wobec cierni (Y9 goc, LXX
axovBe, Vulgata ,,spina”). Pod tym terminem kryja sie roznego rodzaju
ro$liny cierniste, ktore z reguty sa dos¢ suche i tatwo padaja tupem
ognia (por. 2 Sm 23, 7; Koh 7, 6). Podobnie jak (= £°) on trawi je szybko
1 doszczetnie, tak mocne wojsko rozprawia si¢ ze swoim wrogiem. Ein-
heitsiibersetzung 1 Biblia Warszawsko-Praska widza tu ,,stome”, ktéra
Jjeszcze tatwiej poddaje si¢ ogniowi, ale yip goc nie ma raczej takiego
znaczenia. ,,Ciernie” sg wigc tutaj obrazem wodza, reprezentujacego
caly oddziat wojska, napadnigtego przez nieprzyjaciela.

W teks$cie hebrajskim istnieje pewna trudnos¢, gdyz uzywa on cza-
sownika wy7 do ‘ahu (qv1 d 'k w pual — ,,gasnaé, wygasza¢”). Zdanie
trzeba by wiec dostownie przettumaczyc¢: ,,Zostaty zgaszone [narody]
jak ogien cierni”***. WypowiedZ mozna by rozumie¢ w ten sposob,
ze narody szybko si¢ wypality, zagasty, jak ogief posrod cierni, ktore
w krotkim czasie obrocit w popiol. Ustanie ognia obrazowatoby zatem
porazke wroga, jego koniec, o czym mowi wyraznie w. 12b, ale wypa-
lenie cierni sugerowatoby jednocze$nie catkowite unicestwienie autora
1jego wojska, co jest sprzeczne z w. 12b. Latwiejszym do przyjecia
bylby obraz ognia bardzo szybko ogarniajgcego stojace ciernie, ktory
jednak szybko wygasa, zniszczywszy jedynie ich zewnetrzng warstwe,

225 Por. HOMER, [liada, 11, 87-93; WERGILIUSZ, Georgiki, IV, 311nn. 555-558.
226 Tak ma Vulgata iuxta Hebraicum i wiele przektadow wspolczesnych. Rze-
czownik vy ‘esz (,,ogien”) wystepuje przy tej interpretacji w status constructus.
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co si¢ czasem zdarza. Wowczas ,.ciernie” moglyby symbolizowac
autora i jego wojsko, ktore zostato gwattownie zaatakowane przez
nieprzyjaciela symbolizowanego przez ogien, lecz oparto si¢ mu, nie
bez strat, i zmusito go do odstgpienia. Mozna by réwniez pomyslec,
ze ogien, ktory zajat ciernie, zostal przez kogo$ sttumiony. Trzeba
jednak powiedzie¢, ze jakkolwiek rozumiane, zdanie hebrajskie nie
odpowiada budowie i zawartosci w. 10—13, w ktorych pierwsza czes¢
opisuje jedynie zagrozenie ze strony przeciwnika, a dopiero druga
mowi o jego porazce. Dwa stychy w. 12a trzeba wiec rozumie¢ jako
synonimiczne. Tak czyni LXX, ktéra oddaje czasownik hebrajski przez
ékkolopel 1 thumaczy: ,,Zaptongly [narody] jak ogien po$rod cierni”,
co przejmuje Vulgata (,,exardesco”) i liczne przektady wspotczesne.
Odpowiednikiem hebrajskim terminu greckiego mogltby by¢ cza-
sownik 1Dy de‘ahu (v d'‘k w piel privativum, czyli w znaczeniu
przeciwnym do ,,thumi¢, gasi¢” —, trzaskaly”)*’, %57 dal‘qu (757 dlg
w qal —,,ptonely”) lub mv2 ba ‘aru (-2 b r w qal —,,ptonely, pality”).
Przyjmujemy ten ostatni czasownik w znaczeniu ,,spala¢, pochtaniac¢”
(por. Ps 83/82, 15), gdyz wyraza on atak wroga w $cistym paralelizmie
do pierwszego stychu w. 12a (,,Otoczyty mnie w krag jak pszczoty”)?.

Obraz pokazuje bardzo niebezpieczng, rozpaczliwg sytuacje,
$miertelne zagrozenie, w jakim znalazt si¢ autor i jego wojsko, ktorzy
stoja wobec atakujacego przeciwnika niemal bezbronni, skazani na
zaglade, tak jak ciernie zajete przez ogien.

Jednak autor oglasza, ze pokonat doszczgtnie te narody (25w ‘ami-
lam). Czasownik >m mwl w qal znaczy ,,obrzezac¢” (tutaj w hifil,
awigc ,,kazac obrzeza¢”) i moze odnosi¢ si¢ do epizodu z Filistynami
(por. 1 Sm 18, 25-27) lub kojarzy¢ si¢ z praktyka obrzezywania przez
Machabeuszy mieszkancow podbitych terendow (por. 1 Mch 2, 45-46)*%.
Znaczenie to, na pierwszy rzut oka dalekie od naszego kontekstu, zawie-
raw istocie ide¢ calkowitego zwycigstwa, unicestwienia wroga (por. Ps

227 Por. G. Ravasy, 11 libro dei salmi, t. 111, s. 408, 426; P. JoUoN, A Grammar
of Biblical Hebrew, Translated and Revised by T. Muraoka, t. I (Subsidia biblica
14/1), thum. z franc., Roma 1996, § 52d.

28 Por. S. LAcH, J. LacH, Ksiega Psalméw, s. 493, 496; Biblia Tysigclecia,
Najnowszy przeklad; D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew,
t. I, s. 456-457.

229 Por. tez JOzEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, X111, 10.
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18/17, 39, ktory uzywa jednak innego czasownika). Tak tez rozumieja
ten termin starozytne przektady: LXX —,,odepchnatem ich, pomscitem
si¢ na nich” (audvw w stronie zwrotnej; drugie znaczenie przejeta
Vulgata ,,ulciscor”), Symmach — ,,rozbitem ich w pyt” (SLefpimtw),
targum 1 Peszitta — ,,zniszczylem ich”. Idac za tymi thumaczeniami,
niektorzy poprawiaja tekst hebrajski i zamiast o5y ‘amilam czytaja
ooax ‘amillam (S5n mil w hifil — ,,zniszczytem ich”), o%ex ‘appilem
(523 mpl w hifil —,,powalitem ich”) lub vbnx ‘immalet (w5 mit w nifal
— ,,wymknalem si¢, zostatem uratowany’’). Nasze thumaczenie (,,wy-
cigtem je w pien”) oddaje podzielany powszechnie sens, zachowujac
co$ z idei cigcia zawartej w czasowniku 5 mwl. Wypowiedz jest
wzmocniona przez spojnik 3 ki, ktéry mozna rozumie¢ emfatycznie:
tak! To niewiarygodne zwycigstwo odniost autor ,,w imi¢ Boze”, ktore
okazuje si¢ najmocniejsza bronig w $wigtej wojnie (por. Ps 20/19, 2-8;
44/43, 6; Pwt 6, 13; 1 Sm 17, 45). Bog jest potezniejszy od wszyst-
kich nieprzyjacidt, lacznie ze $miercig (w. 17-18; do $mierci takze
odnoszony jest przez niektorych egzegetow czasownik wnm déhitani
(77 dhh w qal — ,,popchnates mnie”) w w. 132,

3) Lek (1z 7, 2)*!

Iz 7, 1-17 zawiera mowe Izajasza w ramach cyklu zwigzanego
z wojng syro-efraimska (6, 1-9, 6)**2. Po wstepnym wersecie beda-
cym jakby tytulem (17, 1), autor przedstawia moment poprzedzajacy
inwazje na Jude (w. 2) oraz interwencje proroka u kréla Achaza (w.
3-6), w trakcie ktorej wyglasza dwa proroctwa dotyczace zniszczenia
Syrii i1 Izraela (w. 7-9) oraz narodzin Emmanuela (w. 10-17).

20 Por. G. Ravasl, 11 libro dei salmi, t. 111, s. 410, 422, 425-426; S. L.AcH, J. LACH,
Ksigga Psalmow, s. 494; W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old
Testament, s. 557-558.

21 Rowniez ten tekst podobnie jak poprzedni dotyczy historii ludu wybrania,
ale przytaczamy go tutaj, bo wyraza powszechng reakcje na zagrozenie wojna.

232 Cykl ten stanowi fragment pierwszej czesci ksiegi Izajasza I (1-12: mowy
skierowane do narodu wybranego), dzielonej zwykle na pi¢¢ jednostek: 1, 1-31;
2,1-4,6;5,1-30; 6, 1-9, 6; 9, 7-12, 6; por. L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza. Wstep
— przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, t. 1 (PSST 9, 1), Poznan 1996, s. 73;
L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti. Traduzione e commento, thum.
z hiszp. (Commenti biblici), Roma #1996, s. 118.
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Syria (Aram) i Izrael (Efraim) napadty na Jud¢ w 734 r. przed Chr.,
poniewaz krol judzki Achaz, oceniajac trzezwo sytuacje, nie przystapit
do koalicji z nimi przeciw Asyrii, ktora rozpoczeta podboj ludow za-
chodniosemickich. Krélowie syryjski i izraelski chcieli zdetronizowaé
Achaza i osadzi¢ na tronie w Jerozolimie powolnego im syna Tabeela,
co do ktdérego nie wiadomo nawet, czy pochodzit z dynastii Dawidowe;j
(por. 7, 5-6). Achaz zwrdécit si¢ wtedy o pomoc do Asyrii (por. 2 Krl
16, 5-9; 2 Krn 28, 5-8. 16-21), ktéra w r. 732 podbita Syrie, wr. 721
Izraela, a za czasow krdla Ezechiasza zwrocita si¢ takze przeciw Ju-
dzie, lecz nie zdobyta Jerozolimy w r. 701, bo wojsko musiato wrécic¢
do kraju z powodu rebelii, ktoéra tam wybuchta®>.

Reakcje¢ Achaza i jego otoczenia na wiadomo$¢ o zblizajacym sig
wojsku nieprzyjacielskim, ktore byto juz w ziemi Efraima, niedaleko
granic Judei, podaje 17, 2:

I przyniesiono t¢ wiadomos$¢ do domu Dawida:

«Aram stanal obozem w Efraimie!».

Wowczas zadrzato serce kroéla i serce ludu jego,
Jjak drza od wichru drzewa w lesie.

Autor wykorzystat tu obraz drzew w lesie (nvsy ‘aceja ‘ar), ktore
drza pod wptywem wichru. Czasownik va nw ‘ znaczy ,,falowac, drze¢,
kotysa¢ sie, chwiac sie, zatacza¢ sie, wahac¢ si¢”**. W cytowanym
wersecie jest on uzyty zaréwno w odniesieniu do ludzi, jak i do drzew,
podkreslajac podobienstwo zachowan, zaznaczone wyraznie przez s k°:
,»1zadrzal (v wajjana)... jak drza (via> k°no‘)”. Rzeczownik oy ‘am
(,,lud’) moze oznacza¢ tu zardbwno mieszkancow Judy czy Jerozolimy,
jak i doradcow krola*. By¢ moze ,,las” wskazuje na mnogos¢ ludzi.
Co blizej oznacza to ,,drzenie” krdla i jego ludu, dopowiadajg nam inne
czasowniki wystepujace w konteks$cie: bac sig, by¢ lgkliwym (w. 4),
przerazi¢ (si¢) (w. 6. 16). Izajasz dodaje krélowi otuchy i wzywa do

233 Jest to najbardziej rozpowszechniona wersja wydarzen; por. L. STACHOWIAK,
Ksiega Izajasza, t. 1, s. 186—187. Inne opinie na ten temat przedstawia L. ALONSO
SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az, I Profeti, s. 101-105; T. BRZEGOwY, Ksiega Izajasza.
Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, t. 1 (NKBST 22, 1), Czestochowa 2010,
s. 400—402.

24 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 631.

235 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 766—767; L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 1, s. 188.
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uwagi, spokoju (w. 4) i ufnosci (w. 9), bo Bog nie dopusci do podbicia
Judy (w. 7)*¢. Chodzi wiec o Iek, przerazenie w obliczu niechybne;j
wojny. ,,Serce” (225 lewaw) oznacza, ze Igk dotknat samego rdzenia
ich oso6b, zachwiat ich mysleniem i dziataniem. Krol, a z nim jego
lud, zostatl zaskoczony atakiem, ktory przyszedt nie ze strony Asyrii,
lecz sasiednich panstw, w tym bratniego Izraela. Spality na panewce
jego kalkulacje i przewidywania, znalazt si¢ w sytuacji po ludzku bez
wyjscia, a na Boga nie liczyt (por. 7, 12). Krdl obawiat si¢ utraty tronu
i obalenia dynastii Dawidowej, z ktorg zwigzane byly Boze obietnice,
zniszczenia miasta i $mierci.

Bytla to jednak tylko pierwsza reakcja, strach nie sparalizowat catko-
wicie Achaza, bo [zajasz znalazl go przy ,,gornej sadzawce”, czyli przy
ujeciu wody, prawdopodobnie w trakcie inspekcji tego strategicznego
punktu w systemie obronnym Jerozolimy*’. Krol zadrzat w pierwszym
momencie, ale potem zabral si¢ do organizowania obrony miasta i szu-
kania pomocy, ktdrg znalazt w Asyrii. Oczywiscie, Igk na pewno nie
ustgpit catkiem, ale nie byt juz tak paralizujacy. Termin mm ruh uzyty
na okreslenie ,,wiatru” wkomponowuje si¢ dobrze w taka interpretacje.
Ma on szeroki zakres semantyczny, moze oznaczac ,,lekki powiew”,
ale czgsciej wskazuje na ,,wiatr gwattowny, burzowy”, a nawet na
sama ,,burze” (por. 1 Krl 19, 11). W analizowanym tekscie wydaje si¢
oznacza¢ wilasnie ,,wicher”, ktory wstrzasa lasem, sprawia, ze drzewa
faluja i drza, ale dos¢ szybko stabnie, staje si¢ powiewem?*. Podobnie
byto chyba z przerazeniem Achaza i ludu judzkiego.

4) Wyniszczenie (Lm 4, 8)*

Wojna niesie niebezpieczenstwo $mierci, ale dosi¢ga takze, nieraz
jeszcze okrutniej (por. Lm 4, 9), tych, ktérzy z niej ocaleli. Mowi
o tym nasz tekst. W. 8 nalezy do pierwszej czgsci (4, 1-10) czwartej

236 Jzajasz stosuje tu kolejng metafore drzewa, nazywajac w w. 4 krolow ,,nie-
dopatkami dymigcych glowni” (& ‘ud).

27 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 1, s. 188; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SicRE D1Az, I Profeti, s. 159.

28 Por. R. ALBERTZ, C. WESTERMANN, 1 7224 spirito, w: DTAT, t. I1, k. 656-657;
P. A. BirD, Wiatry, w: EB, s. 1331.

239 Tekst dotyczy skutkéw zburzenia Jerozolimy, bedgcego karg Boza, ale po-
rownanie do drewna nie odnosi si¢ bezposrednio do tej kary, dlatego werset jest
rozwazany tutaj, a nie w czgsci B.
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lamentacji (4, 1-22). Autor opisuje w tej czesci smutny los poszcze-
golnych grup oséb zamieszkujacych Jerozolime: mtodziencow, matek,
niemowlat, dzieci. Jest on wynikiem oblg¢zenia i zniszczenia miasta
przez wojska babilonskie w 586 roku przed Chr., uprowadzenia jej
najznamienitszych przedstawicieli do niewoli, a potem panujacego
w niej glodu i beznadziejnej sytuacji. Autor opisuje los pozostatych
w Jerozolimie mieszkancow na zasadzie schematu ,,niegdy$ — teraz”,
postugujac si¢ paralelizmem antytetycznym?*.

W. 8 stanowi cato$¢ z w. 7, obydwa koncentruja si¢ na mtodziencach
miasta (m3 n¢‘aréha)*'. W. 7 opisuje mtodziencow przed najazdem
babilonskim wedlug znanego kanonu pigknosci (por. Pnp 5, 10): ja-
$niejsi od $niegu, bielsi od mleka, bardziej rumiani niz korale, ksztaltni
jak szafir**>. Opis mtodziencow w w. 8 jest antyteza poprzedniego:

Ich [mlodziencow] oblicze ciemniejsze niz wegiel,

na ulicy nie mozna ich poznac,

przylgneta ich skéra do kosci,

wyschta jak drewno.

Zamiast dawnego blasku posta¢ mtodziencow sczerniata bar-
dziej niz czernidto, tak ze trudno ich poznaé. Zamiast rumianej
cery 1 ksztaltnej sylwetki zostata tylko skora i ko$¢, przy czym
skora (mv ‘or) jest wyschnieta (1 w3 jawesz haja)** jak drewno
(rv> ka‘ec), a wigc bez §wiezosci, poczerniata, zwiedla, pomarsz-
czona (por. Hi 30, 28. 30). Obraz suchego drewna, a w Izraelu moze

240 Por. L. STACHOWIAK, Lamentacje. Ksiega Barucha. Wstep — przekiad z ory-
ginatu — komentarz (PSST 10, 2), Poznan 1968, s. 69-70.

24 Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje taka lekcje zamiast uzytego w tek-
$cie mm neziréha (,,jej nazirejczycy, ksiazgta”).

2 Ostatnie wyrazenie onu 20 sappir gizratam znaczy dostownie ,,szafir ich
cigcie”, co nalezy rozumie¢ o ksztalcie ludzkiego ciata; por. D. J. A. CLINES (ed.), The
Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 341; W. GESENIUS, A Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament, s. 160. Porownanie do szafiru nie jest do konca jasne,
thumacze proponuja wigc rézne wersje: Bible de Jérusalem (podobnie Jerusalemer
Bibel) — ,,leur teint était de saphir” (ich kolor byt szafirowy); Einheitsiibersetzung
(podobnie Traduction oecuménique) — ,,saphirblau ihre Adern” (szafirowoblt¢kitne
ich zyly); Biblia Warszawsko-Praska — ,,ich spojrzenie szafirowoniebieskie”.

3 Biblia Hebraica Stuttgartensia uwaza, ze czasownik mn haja (,,byt”) trzeba
usuna¢ ze wzgledow metrycznych, wowczas wa: jawesz nie bedzie przymiotnikiem
w funkcji orzecznika (,,wyschnigty”), lecz czasownikiem (,,wysecht, jest wyschniety™).
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ono by¢ naprawde suche, oddaje dobrze krancowe wyniszczenie
cztowieka spowodowane wojng i jej zgubnymi konsekwencjami:
utrata bliskich i mienia, pragnieniem, gtodem, udr¢ka, beznadzieja,
a uwidaczniajace si¢ najlepiej na jego skorze. Obraz zdaje si¢ wprost
przywotywac wycienczenie organizmu z powodu braku pozywienia,
zwlaszcza niezbednej do zycia wody (por. 1,6.11.19;2,12. 19; 4, 4;
5,4.10). Ksigga Lamentacji jest Swiadectwem takiego tragicznego
do$wiadczenia wojny na wiasnej skorze.

Jak widzieli$my, metafora drzewa stuzy w Biblii do wyrazenia
roznych aspektow negatywnych egzystencji cztowieka: jego matosci,
przemijania, ulegania niszczycielskiemu dziataniu czasu i wojny,
ktora budzi szczegodlny Igk, wreszcie Smierci, ktora napelnia smut-
kiem i odbiera — jak wydawato si¢ wielu autorom Starego Testamentu
— wszelka nadzieje.

Drzewo zostato wykorzystane do opisania cztowieka w jego wiel-
kosci 1 matosci, pigknie i ngdzy, sile i stabosci, trwaniu i przemijaniu,
zyciu i $mierci. Nie sg to opisy naukowe, ale oparte na do§wiadczeniu
zyciowym, na codziennej obserwacji siebie, drugich i §wiata. Wiele
taczy czlowieka z przyroda, dlatego drzewo moze by¢ punktem od-
niesienia dla opisu czlowieka.

Rozdzial I1. Cztowiek pomiedzy sprawiedliwoscia
1 wystepkiem

Bedziemy teraz rozpatrywaé metafory drzewa odnoszace si¢ do
pojedynczego cztowieka w jego aspekcie moralnym i religijnym. Pismo
Swiete wyraza gtowne postawy ludzkie w pojeciach sprawiedliwosci
1 wystepku (por. Ps 1). Metafora drzewa stuzy do ukazania sylwetki,
dziatan i losu ludzi prawych i ztych.

1. Splendor, trwato$¢ i owocowanie sprawiedliwego

W pierwszej kolejno$ci zobaczymy, przy pomocy jakich obrazow
przedstawiony jest cztowiek sprawiedliwy, dobry, $wigty, jego postawy
1 przeznaczenie.
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a. Prawdziwa ufnos¢

1) Ufhos¢ w Panu (Jr 17, 7-8)

Tekst Jr 17, 5-8 stanowi zwartg cato$¢ zbudowang symetrycznie
w oparciu o paralelizm antytetyczny i1 form¢ przeklenstw i blogo-
stawienstw: A stwierdzenie (w. 5), B obraz (w. 6); A’ stwierdzenie
(w. 7), B’ obraz (w. 8). Ma charakter madro$ciowy i traktuje o ufnosci
falszywej (w. 5-6) 1 prawdziwej (w. 7-8). Perykopa wyraznie odcina
si¢ od wersetow poprzednich (1-4), natomiast z w. 9—11 taczy ja po-
dobny charakter madrosciowy, cho¢ w mniejszym stopniu sama tresc.
W. 12-13 zawierajg wprawdzie motyw nadziei obecny w w. 5-8, r6znig
si¢ jednak od poprzednich charakterem wyznania. Ta r6znica zaznacza
si¢ jeszcze bardziej w w. 14—18 stanowigcych modlitwe Jeremiasza
o wytrwalo$¢. Mozna wigc widzie¢ w 17, 5-11 odrebng jednostke,
zestaw sentencji madrosciowych, wlozonych w sposob dos$¢ luzny
w szereg grozb przeciw Izraelowi i Judzie (2, 1-25, 14)**. Istotnie,
w. 5—11 nie wymieniajg tych nazw narodu wybranego, chociaz sa one
wspomniane w 17, 1 (Juda) 1 17, 13 (Izrael), ani nie zawieraja zadnych
konkretnych wzmianek historycznych. Proby bezposredniego odnie-
sienia w. 5—11 do kroléw judzkich: Jozjasza, Jojakima i Sedecjasza, za
panowania ktorych Jeremiasz dziatal, nie sg do kofica przekonujace.
Charakterystyczne jest tez uzycie w 17, 5-11 liczby pojedynczej,
podczas gdy w 17, 14 1 12—13 mamy liczb¢ mnoga. Nie znaczy to,
ze w. 5-11 nie maja zadnych punktow wspodlnych z kontekstem?*,
s jednak bardzo ogélne i moga by¢ odniesione nie tylko do narodu
1jego przywddcow, ale takze do kazdego czlowieka. Tak tez czynimy,
ograniczajac naszg uwage do w. 5-8, ktére stanowig zgrabng catos¢,
zawieraja metafory drzewa i maja Scista paralele w Ps 1, 3. Tutaj

24 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz (PSST 10, 1), Poznan 1967, s. 234 i Ksiega Jeremiasza. Tlumaczenie,
wstep i komentarz (BL), Lublin 1997, s. 95; G. P. COUTURIER, Ksi¢ga Jeremiasza,
w: KKB, s. 683, 701.

25 1. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti, s. 564-567, widzg jednostke
w 17, 1-13, ktorg zatytutowali ,,Falszywe nadzieje”. Sg nimi: inni ludzie (w. 5-8),
wlasna wiedza (w. 9—10) i bogactwa (w. 11). Prorok przeciwstawia im prawdziwa
nadziejg, ktorg jest tylko Bog (w. 12—13). W. 1-4 odstaja jednak nieco w tym po-
dziale, tacza si¢ bardziej z rozdziatem 16. J. HOMERSK1, Ksigga Jeremiasza. Przektad
i komentarz, Czgstochowa 1999, s. 106, uwaza za jednostke 17, 1-18.
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zajmiemy si¢ w. 7-8, w ktérych Jeremiasz wypowiada slowa Pana
(w. 5) odnoszace si¢ do czlowieka sprawiedliwego.

7 «Blogostawiony maz, ktory poktada ufnos¢ w Panu,

i Pan jest jego nadzieja.

8 Jest on jak drzewo przesadzone nad wode,

co ku strumieniowi wypuszcza swe korzenie;

nie obawia si¢, gdy nadejdzie upat,

jego liscie pozostang zielone;

takze w roku posuchy nie doznaje niepokoju

i nie przestaje wydawac owocow».

Wersety te przeciwstawiajg z emfaza meza btogostawionego
(n231 92 baruh haggéwer) me¢zowi przeklgtemu (f237 ™y arur
haggéwer; w. 5-6)**. Oczywiscie w ,,mezu” trzeba tu widzie¢ kazdego
czlowieka, takze kobiete 1 dziecko. Jesli przeklenstwo jest ostatecznie
sankcjonowane przez Boga (w. 5), tym bardziej blogostawienstwo
pochodzi od Niego, chociaz nie wyklucza to wspotdziatania cztowieka
z darem Bozym, spehienia okreslonych warunkoéw. Blogostawien-
stwo oznacza szcze¢$liwe, udane zycie 1 wszystko, co je umozliwia
1 gwarantuje: zdrowie, madros¢, bogactwo. W Starym Testamencie
btogostawienstwo dotyczy wymiaru materialnego i moralnego i zamyka
si¢ zasadniczo w granicach doczesnosci, chociaz z czasem otwiera
si¢ coraz bardziej na perspektywe eschatologiczng.

Blogostawionym jest cztowiek, ktory poktada nadziej¢ (mwa bth
w qal) w Panu, czyli szuka w Nim wsparcia i bezpieczenstwa, stucha
Go i powierza Mu si¢ catkowicie. Drugi stych w. 7 powtarza jeszcze
raz ten warunek: Pan jest jego nadzieja (moan miwtah)**. Jest to stwier-
dzenie bardzo mocne, bo utozsamia wprost Boga z nadzieja cztowieka.
Mozna je rozumie¢ w ten sposob, ze Bog jest jedyna 1 petng nadzieja
dla cztowieka, cho¢ wiemy, ze takie radykalne sformutowania biblijne
zazwyczaj nie wyrazaja totalnej opozycji, lecz pewng hierarchi¢ prawd

246 O tym drugim bedziemy szerzej mowi¢. Mozna widzie¢ emfaze w tym, ze
autor stawia imiestow bierny ,,blogostawiony” na poczatku w. 7, podobnie jak na
poczatku w. 5 stoi imiestow ,,przeklety”, cho¢ z drugiej strony jest to normalna
pozycja orzecznika, ktorym sg oba imiestowy.

2#7W. 7-8 sa zbudowane bardzo regularnie w oparciu o paralelizm synonimiczny:
aa’(w.7),bb’(w. 8ab), c ¢’ (w. 8cdef), przy czym drugi czton wyjasnia i wzmacnia
wypowiedz pierwszego.
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i bytow?*. Tak jest i w tym przypadku. Bog stanowi gtéwna nadzieje
cztowieka, ale to nie wyklucza, by szukac jej takze w ludziach i w so-
bie samym (por. w. 5-6), zawsze jednak zachowujac odpowiednig
kolejnos¢ i proporcje oraz respektujac zamyst Bozy. Bog nie zastepuje
catkowicie czlowieka, tylko swoja moca uzupeknia jego braki.

Taki cztowiek bedzie w konsekwencji swej postawy (mozliwe waw
consecutivum w w. 8a: mm w¢haja — ,,1 bedzie”) jak (2 £°) drzewo
(yy ‘ec, LXXE0hov, Vulgata ,Jlignum”). Autor nie podaje, o jakim kon-
kretnie drzewie mysli, podkresla natomiast mocno jeden rys: ma ono
pod dostatkiem wody, bo jest zasadzone czy przesadzone®* nad wody
(@n majim). Chodzi wigc o jakie$ drzewo szlachetne, przesadzone
prawdopodobnie ze szkotki na teren dobrze nawodniony, a nie o dzikg
samosiejke. Drugi czton (w. 8b) precyzuje te 0golng wypowiedz: drze-
wo zapuszcza swe korzenie (418 széresz, LXX pllw, Vulgata ,,radix”)
w kierunku strumienia czy kanatu®*’ i z niego czerpie biezaca, Swieza
wodg. W Izraelu tatwiej u§wiadomi¢ sobie, jakim skarbem jest woda
1ze to od niej w pierwszym rzedzie zalezy zycie, rozwdj i owocowanie
kazdej rosliny. Drzewo z naszego tekstu ma zabezpieczony dostep do
wody, i to biezacej, dlatego nie musi obawia¢ si¢*' upatu, normalnego
w okresie letnim w tamtej strefie klimatycznej, jego liscie (m5y ‘ale,
LXX otéeyoc dhoddec w liczbie mnogiej —,,galezie cieniste™?2, czyli
dajace cien z powodu gestych lisci, Vulgata ,,folium’) beda zawsze

28 Por. M. ZERWICK, Biblical Greek Illustrated by Examples, English edition
adapted from fourth Latin edition by J. Smith (Scripta Pontificii Instituti Biblici
114), Rome 1983, § 445.

29 Tak czasownik Snu szt/ w qal thumaczy Vulgata (,transplantatur”); W. GESE-
NIus, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 1060 (,,transplant”).
LXX ma ed8nvodv (,,picknie si¢ rozwijajacy, kwitngcy™).

230 Rzeczownik 523 juwal moze mie¢ takie znaczenia; por. L. KOEHLER,
W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, t.1,s. 377; R. F. EDEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation
zu Jeremia, Marburg 1975, s. 86.

21 Powszechnie poprawia si¢ 87 jir ‘e (,,bedzie widzial”), wokalizowane tak
prawdopodobnie pod wptywem w. 6, na 8 jira’ (,,bedzie si¢ obawial”).

22 J, Lusrt, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, 4 Greek-English Lexicon of the Septua-
gint, t. 1, 8. 22, t. I, s. 437. Sg to specyficzne znaczenia tych terminéw, normalnie
oznaczaja one ,,pien” i ,,zadrzewiony, lesny”. Caty w. 8d w LXX brzmi nastgpujaco:
,1 beda na nim [drzewie] galezie cieniste w roku posuchy”.
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soczyScie zielone 1 bujne (yww1 ra ‘anan, Vulgata ,,viride”). Malo tego,
nawet w roku szczegolnej posuchy i niedostatku®® nie bedzie si¢
martwic, bo nie tylko nie utraci li§ci, ale nie przestanie tez wydawac
owocow (M2 peri, LXX kapmoc, Vulgata ,fructum”). Mamy wiec do
czynienia z drzewem okazatym i1 zdrowym w kazdej jego czeSci:
korzenie, gatezie z lis¢mi, owoce**.

Obraz ten unaocznia btogostawienstwo cztowieka ufajacego Bogu.
Dzigki statemu dostgpowi do wody drzewo pozostaje soczyste i buj-
ne, owocuje mimo upatu i suszy. Podobnie cztowiek ufajacy Bogu,
ktory jest ostatecznym Zrddtem zycia i1 nadziei, moze réwniez trwaé
spokojnie nawet w trudnych warunkach, rozwija¢ si¢ i owocowac,
cieszy¢ si¢ btogostawienstwem. Przeciwnie dzieje si¢ z tym, ktory
ufa jedynie czlowiekowi i polega na wtlasnej sile, a odcina si¢ od
Boga (w. 5-6). Jest on skazany na wegetacje, samotno$¢, porazke,
przeklenstwo niczym zagubiony jatowiec na pustyni.

Autor ostro przeciwstawia dwa typy ludzi i przedstawia ufnos¢
w Bogu i ufno$¢ w cztowieku jako postawy wykluczajace sie (por. Ps
40/39, 5; 118/117, 8-9; 146/145, 3—-5). W rzeczywistosci opozycja ta
nie jest tak absolutna, jedno zaufanie nie wyklucza drugiego, chodzi
raczej o wyznaczenie podstawowego kierunku, by bardziej ufa¢ Bogu
niz ludziom. Z kolei btogostawienstwa i przeklenstwa przypisanych
tym postawom nie trzeba rozumie¢ zbyt mechanicznie. Nie zawsze
ten, kto zaufat Bogu, zazywa szcze$cia, a ten, kto liczy na drugiego
cztowieka lub na siebie, przezywa niepowodzenie. Nie sprawdza si¢
to w kazdym przypadku i natychmiast, czasem bywa nawet odwrotnie.
Zasada ta okazuje si¢ natomiast prawdziwa w dtuzszej perspektywie,
zwlaszcza w wymiarze moralnym i religijnym. Rzeczywiscie, oparcie
sie przede wszystkim na Bogu prowadzi do pelni zycia, podczas gdy
poleganie tylko na cztowieku konczy si¢ kleska.

Blogostawienstwo i przeklenstwo dotycza w Jr 17, 5-8 jednostki,
trzeba jednak pamigtac, ze przekltadaja si¢ one rowniez na spolecz-

23 Rzeczownik mi82 baccoret oznacza ,,niedostatek”, tutaj niedostatek wody,
ktory prowadzi do innych niedostatkdw — nieurodzaju, gtodu; por. D. J. A. CLINES
(ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 247, W. GESENIUS, A Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament, s. 131; R. F. EDEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche
Préparation zu Jeremia, s. 86.

254 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 234-235.
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nos¢, w ktorej te jednostki zyja, zwlaszcza gdy pelnig w niej wazne
funkcje. Wskazuje na to kontekst narodowy, w ktorym omawiana
perykopa si¢ znajduje.

2) Ufnos¢ w taskawosci Bozej (Ps 52/51, 10)

Ps 52/51 jest indywidualng (" ‘ani—,,ja”; w. 10) lamentacja zakon-
czong dzigkczynieniem (w. 11). Autor, jeden z poboznych (von hasid;
w. 11) i sprawiedliwych (ps caddiq; w. 8), uzywajac stylu madroscio-
wego i prorockiej diatryby?%, gani i zapowiada kar¢ Bozg dla mocarza
(7123 gibbor), m¢za (723 géwer) ztosliwego 1 podstgpnego, ktory chetpi
si¢ swa silg 1 ufa (nva bth w qal) swemu bogactwu, zamiast Boga
uczyni¢ swa twierdzg (w. 3-9)°. W przeciwienstwie do wystepnego
autor, jak wszyscy pobozni, catg swa ufnos¢ ztozyt nieodwotalnie,
,»ha wieki”, w taskawosci Boga (mva bth w qal, =on hésed), ktorej
przejawem jest Jego zbawcze dziatanie na rzecz sprawiedliwych,
oraz w Jego imieniu (mp gwh w piel, v szem), czyli w samej osobie
Boga, dobrego, picknego i pot¢znego Zbawcy (w. 10—11)>7. Dlatego
moze poroéwnac siebie do (z k°—,,jak”) oliwki (w. 10):

Ja [pobozny] za$ jak oliwka zielona w domu Bozym

zaufatem taskawosci Boga na wieki.

Drzewo oliwne (m zdjit, LXX éhale, Vulgata ,,0liva”), jak widzie-
liSmy, nalezy do najbardziej dlugowiecznych, nie zrzuca li§ci na zime,
ma swoj wdzigk 1 jest bardzo pozyteczne. Autor podkresla, ze chodzi
mu o oliwke wyjatkowo zielona, bujng 1 soczysta (w1 ra ‘anan, LXX
KotakepToc — ,.bardzo ptodna”, Vulgata ,,fructifera” — ,,owocujaca”).
Dodaje przy tym, ze ro$nie ona w ,,domu Bozym”, czyli w cieniu
$wiatyni jerozolimskiej, miejscu szczegolnej obecnosci Bozej, gdzie
moze w petni si¢ rozwijac, jest chroniona, nietykalna i zazywa spokoju.

255 Wszystkie wymienione gatunki literackie mozna znalez¢ w tym psalmie,
ktory zwykle dzieli si¢ na dwie czesci: w. 3—7(9) wystepny, w. 8(10)—11 pobozny.
Jak wida¢, w. 7-9 sg przejSciowe, bo dotycza zarbwno wystepnego, jak i sprawie-
dliwego. Dlatego niektorzy wydzielajg je jako osobng czg¢$¢, za czym przemawia
takze uzycie osoby gramatycznej: w. 3—6 obraz wystepnego (2 osoba), w. 7-9 Bog
i sprawiedliwy wobec wystepnego (3 osoba), w. 10—11 obraz poboznego (1 osoba);
por. G. Ravasi, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 67-70; J. S. KSELMANN, M. L. BARRE,
Ksigga Psalmow, s. 498; S. LAcH, J. LAacH, Ksigga Psalmow, s. 278.

2% Zostanie on przedstawiony doktadniej w dalszej czesci.

257 Por. G. Ravasy, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 76-77.
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Obraz wydaje si¢ realistyczny, bo i dzisiaj rosng drzewa oliwne na
terenie dawnego dziedzinca §wigtynnego. Mozna ten obraz skojarzy¢
z naszymi ko$ciotami, wokot ktorych nierzadko rosng wspaniate
drzewa, znajdujace tam korzystne warunki do dtugiego trwania.

Psalmista wyraza nadziejg¢, ze podobnie on pod skrzydtami Boze;j
opatrznosci, objawiajacej si¢ zwlaszcza w §wiatyni jerozolimskiej,
bedzie mogt zy¢ dhugo i cieszy¢ si¢ wigorem i §wiezoscig, pokojem
1 pomyslnosciag we wszystkim, co robi. Juz tego doswiadcza, dlatego
pragnie wobec poboznych i razem z nimi dzigkowa¢ Bogu i wychwala¢
(7 jdh w hifil) Go za to, ze sprawiedliwie ukraca knowania ztoczyncy,
a poboznego chroni przed jego arogancja i darzy blogostawienstwem
(w. 11)*8. Przylacza si¢ do sprawiedliwych, ktorzy widzac shuszng
kare, spotykajaca wystepnego ulekna si¢ (to znaczy beda petni respektu
i pokory wzgledem Boga ingerujacego w $§wiat ludzi), oczyszcza i po-
glebig swa wiare, 1 beda nasmiewac si¢ wraz z Bogiem ze ztoczyncy
(por. Ps 2, 6; 37/36, 13), ze obrat btedng drogg i zle ulokowat swoja
nadzieje (w. 8-9)*°. Wierzy niezachwianie, ze dobry i sprawiedliwy
Boég odda kazdemu wedlug jego postepowania: poboznemu, ktory
ufa Mu i wielbi Go za Jego dzieta, zapewni dtugie zycie jak drzewu
oliwnemu, natomiast wykorzeni doszczgtnie wystepnego, ktory calg
swa ufno$¢ poktada w bogactwie i przechwala si¢ swoja ztoscia.

Pomimo trzykrotnego uzycia zwrotu ,,na wieki” (w. 7. 10. 11)
autor nie wybiega wyraznie poza horyzont doczesnosci. Utwor po-
wstal prawdopodobnie przed wygnaniem babilonskim, kiedy idee
eschatologiczne nie byly jeszcze mocno rozwini¢te. Za takg datacja
Ps 52/51 moze przemawiac to, Ze jest on zblizony forma i trescig do
grozby proroka Izajasza skierowanej pod adresem Szebny, wysokiego
urzednika krolewskiego (por. 1z 22, 15-25), oraz do innych tekstow
prorockich przedwygnaniowych*®.

Bardzo zywy, bezposredni ton Ps 52/51 (por. zwlaszcza 2 osobe w w.
7-9), pomimo elementéw madrosciowych, z natury ogdlnych, nasuwa

28 Peszitta oddaje takze mp gwh w piel nie przez ,,mie¢ ufnos$¢”, ale przez
,.glosi¢”: I bede glosit dobro¢ Twego imienia”.

2 Peszitta ttumaczy w. 8: ,,Ujrzg sprawiedliwi i uradujg sie [ze sprawiedliwych
wyrokow Bozych], i zaufajg Panu”.

260 Por. G. Ravast, 1/ libro dei salmi, t. 11, s. 67-68; S. LacH, J. LacH, Ksiega
Psalmow, s. 278-279.
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pytanie o konkretng sytuacje, ktorg utwor ten miatby odzwierciedlac. Tytut
psalmu (w. 1-2) informuje, ze jego autorem jest Dawid przesladowany
bezlito$nie przez Saula (por. 1 Sm 22, 9-19). Jednak zarzuty wysuwane
przez autora pod adresem wystepnego nie odpowiadaja do konca postepo-
waniu Saula czy Doega, ktory doniost krélowi o miejscu pobytu Dawida.
Autorstwu Dawida zaprzecza rdwniez wzmianka o $wiatyni (w. 10).
Wzmianka ta zdaje si¢ raczej naprowadzac na cztowieka zwigzanego ze
$wigtynia: kaptana lub lewitg. Jego adwersarzem moglaby by¢ rowniez
osoba z tego kregu, gdyby przyjaé, ze ,,namiot” w w. 7 oznacza takze
Swiatyni¢?®!. Za takg identyfikacja wystepnego przemawiataby dodat-
kowo interpretacja ,,wiernego Boga” jako hipokryty w w. 3262, W psal-
mie chodzitoby zatem o starcie pomiedzy stugami §wiatyni, z ktorych
jeden, przewrotny, bedzie z niej usuniety, a drugi, pobozny, pozostanie
w niej. Mogt to by¢ spor pomiedzy osobami albo pomiedzy frakcjami
w obrebie kaptanow i lewitow. Niewykluczone sg jednak inne starcia
personalne znane z Biblii, jak pomig¢dzy wspomnianymi juz [zajaszem
1 Szebng (por. 1z 22, 15-25), prorokiem Amosem i kaptanem z Betel
Amazjaszem (por. Am 7, 10—17), prorokiem Jeremiaszem i kaptanem
Paszchurem (por. Jr 20), Jeremiaszem i prorokiem Ananiaszem (por. Jr
28) czy wreszcie Nehemiaszem i namiestnikiem Samarii Sanballatem
(por. Ne 6)*%. Trudno rozstrzygna¢ te kwestie jednoznacznie, dlatego
odczytujemy ten psalm w perspektywie ogdlnej i odnosimy uzyta w nim
metafor¢ drzewa do kazdego poboznego 1 wystepnego. Przestanie tekstu
jest przejrzyste nawet pomimo nieznajomosci konkretnej sytuacji, ktora
zostata w nim odzwierciedlona.

b. Upodobanie w Prawie Pana (Ps 1, 3)

Ps 1 stanowi wstegp do calego psatterza, do ktérego zostat dota-
czony po niewoli babilonskiej, najprawdopodobniej pod koniec 111

261 Por. J. S. KSELMANN, M. L. BARRE, Ksiega Psalméw, s. 498; G. Ravas, //
libro dei salmi, t. 11, s. 68, 75.

262G, Ravast, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 73, idac czesciowo za thumaczeniem Pe-
szitty, czyta by 1on hasid el (,,wierny Boga’) zamiast bx 7on hésed ‘el (,,wiernos¢
Boga”) i podobnie jak =123 gibbor (,,bohater”) z ironig odnosi rowniez to wyrazenie
do wystepnego, pigtnujac jego hipokryzje.

263 Por. G. Ravasl, 1] libro dei salmi, t. 11, s. 67-68, 71,73, 75; S. LacH, J. LAcH,
Ksiega Psalmow, s. 278-279.
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wieku przed Chr. Wskazywalaby na to jego zaleznos$¢ od Jr 17, 5-8
1Joz 1, 8 oraz akcent, jaki ktadzie na charakterystyczny dla judaizmu,
w pozniejszym okresie zwlaszcza dla faryzeuszy, rozdziat pomigdzy
sprawiedliwymi i grzesznikami oraz na systematyczne studium Tory, co
suponuje, ze ta cze$¢ Starego Testamentu byta juz dobrze ustalona?®.

Psalm ma charakter gtéwnie madro$ciowy, dydaktyczny (por. Ps
112/111), stawi Torg jako objawienie Boze skierowane do cztowieka,
wyznaczajace droge zycia (por. Ps 19/18; 119/118). Niektorzy dopa-
truja si¢ w nim elementéw krolewskich na podstawie faktu taczenia
go w starozytnosci z Ps 2 (por. Dz 13, 33 wedlug kodeksu D)**. Oba
psalmy odnosityby si¢ do koronacji kréla, przy czym Ps 1 przedsta-
wialby program idealnego wtadcy, a Ps 2 sam rytuatl koronacji. Inni
podkreslaja w Ps 1 elementy liturgiczne, widzac w nim hymn z okazji
odnowienia przymierza, ktore zdaniem zwolennikoéw tej hipotezy
miato miejsce w ramach Swigta Szataséw. Wierno$é przymierzu za-
pewniata blogostawienstwo, do czego psalm zdaje si¢ nawigzywac
(por. mux ‘aszre — ,,szczeg$liwy, blogostawiony” w w. 1),

Od strony literackiej utwor nie jest wyszukany, zawiera tez prosta
mys$l, utrzymang w kolorach czarno-biatych i streszczajacg antropo-
logiczno-etyczne idee psalmow. Autor przeciwstawia w nim dwie
sylwetki, dwie drogi zycia i dwa przeznaczenia: sprawiedliwego
1 wystepnego zgodnie ze swa wiarg w sprawiedliwa odptate ze strony
Boga juz w zyciu doczesnym. Wersety 1-3 szkicuja obraz sprawiedli-
wego ijego drogi: zaczynaja od negacji (w. 1), by przej$¢ do afirmacji
(w. 2) 1 zakonczy¢ symbolika (w. 3). W mocnym kontrascie do niego
stoi obraz wystepnego i jego drogi nakreslony przez wersety 4—6,
jednak bardziej pobieznie i w odmiennej kolejnos$ci: najpierw mamy
symbolike (w. 4), potem stwierdzenie negatywne (w. 5), a na koniec

264 Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 76; S. LAcH, J. LAcH, Ksiega Psal-
mow, s. 103; S. GRzYBEK, Ludzkie drogi naszego zycia w kontekscie Psalmu 1,
RBL 51 (1998), s. 1-2. ,,Szydercy” z w. 1 mogliby stanowi¢ zorganizowang grupg,
ztozong z tych, ktorzy kolaborowali z okupantami hellenistycznymi i asymilowali
ich kulture, poddajac krytyce wiarg swoich przodkow.

265 Stowo szczesliwy tworzy inkluzje (obramowanie) obu psalmow [1, 112, 12],
co wskazuje na ich powigzanie i wzajemne dopetnienie”; Najnowszy przeklad, s. 616.

266 Por. G. Ravas, 11 libro dei salmi, t.1,s. 70-73 i Psalmy modlitwg ludu Bozego,
thum. z wt., Czgstochowa 1998, s. 185.
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antyteze dwoch drog (w. 6)*7. W 1, 3 psalmista wykorzystuje metafore
drzewa, ktora odnosi do czlowieka sprawiedliwego:

Jest on [sprawiedliwy] jak drzewo przesadzone nad strumienie wod,

ktére wydaje owoc w swoim czasie,

a liscie jego nie wigdna;

cokolwiek uczyni, pomyslnie wypada.

Termin ,,mgz” (¥x ’'isz) w 1, 1 oznacza ogoélnie ,,cztowieka?s,
W w. 5-6 okre$lony jest on jako ,,sprawiedliwy” (P73 caddiq), czyli
ten, kto ma ,,nalezyty stosunek do Boga, do innych ludzi oraz do
swiata™?%. Blizej charakteryzuja go w. 1-2. Przede wszystkim taki
cztowiek dystansuje sie¢ od ludzi ztych (w. 1). Autor opisuje postawe
sprawiedliwego wzgledem nich przy pomocy trzech wypowiedzi
synonimicznych, w ktorych mozna dopatrzy¢ si¢ pewnej gradacji*™.
Terminy uzyte na okreslenie ludzi ztych odstaniajg rézne ich aspek-
ty. ,,Wystepni” (vun rasza ) to bezbozni, nieprzyjaciele Boga i Jego
ludu, zyjacy jakby Boga nie bylo. Z kolei ,,grzesznicy” (xen hatta’)
oznaczaja tych, ktéorzy mimo pozornego sukcesu w zyciu chybiaja
jego prawdziwego celu, rozmijaja si¢ z Bogiem. Wreszcie ,,szydercy”
(v5 lec) to ci, ktorzy ufaja tylko sobie i drwia z Boga, Jego zbawcze-
go planu i pouczen oraz z ludzi starajacych si¢ postepowac zgodnie
z nimi. Sprawiedliwy nie idzie (7>7 hlk w qal) za rada wystepnych,
nie przystaje (my ‘md w qal) na drodze grzesznikow?’!, nie zasiada
(2w jszb w qal) w kregu szydercoOw. Mamy tu swoistg ,,teologi¢ po-
kusy”: pojscie za rada, przystawanie na drodze, zasiadanie w kregu

27 Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 74-75; S. LacH, J. LacH, Ksiega
Psalmoéw, s. 103. Dwie czgéci psalmu maja strukture chiastyczng: A sprawiedliwi
(w. 1-2), B obraz (w. 3), B’ obraz (w. 4), A’ wystepni (w. 5-6); por. J. S. KSELMANN,
M. L. BARRE, Ksigga Psalmow, s. 487; H.-W. JUNGLING, Ksi¢ga Psalmow, s. 681.

268 Niektore thumaczenia tak wlasnie oddajg ten rzeczownik (por. Biblia Poznari-
ska: ,,Blogostawiony cztowiek™), inne zupelnie go pomijaja (por. Biblia Warszaw-
sko-Praska; Przeklad ekumeniczny; Najnowszy przeklad: ,,Szcz¢sliwy™). S. LACH,
J. LACH, Ksiega Psalmow, s. 104; S. GRzYBEK, Ludzkie drogi naszego zycia, s. 2,
widza tu meza i cala jego rodzing (por. Ps 112/111; 128/127). Wedtug zwolennikow
hipotezy krolewskiej pierwotnie w Ps 1 chodzito o krola.

269 S. LAcH, J. LAcH, Ksiega Psalméw, s. 105.

20 Por. G. Ravas, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 79-81; S. LacH, J. LacH, Ksiega
Psalmow, s. 104; S. GRzYBEK, Ludzkie drogi naszego zycia, s. 3.

2 Peszitta przestawia rzeczowniki: najpierw wymienia ,,droge”, a potem ,,rade”.

Jak drzewo zasadzone nad ptyngcg wodg (Ps 1, 3).indd 111 29.09.2013 20:01



112 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

sa kolejnymi etapami zblizania si¢ do wystepnych az do catkowitego
przytaczenia si¢ do nich. Zte towarzystwo tatwo wciaga, tym bardziej
Ze na pozor to wystepni cieszg si¢ powodzeniem (por. Ps 37/36; 49/48;
73/72), wydaja si¢ bardziej przekonujacy i liczniejsi (w psalmie
wystepuja zawsze w liczbie mnogiej). Sprawiedliwy potrafi jednak
stawi¢ im czolo nawet w pojedynke (w. 1-3 méwig o nim w liczbie
pojedynczej) i nie ulec ich wplywowi*’2,

Przeciwnie, cate swe upodobanie, mito$¢, rados¢, zainteresowanie®”?
sprawiedliwy znajduje w Prawie Pana (w. 2; por. Ps 19/18, 8-11;
119/118). Rzeczownik min fora oznacza w Ps 1 ogolnie objawienie
Boze, dzigki ktoremu cztowiek wchodzi w komuni¢ z Bogiem przy-
mierza i odnajduje droge zycia. Sprawiedliwy nie odbiera Bozych
wskazan jako ci¢zaru, lecz widzi w nich madros$¢, ktorg chetnie czyni
swoja przewodniczka. Prawo zapewnia go o Bozej mitosci, niesie Jego
taske, umacnia do kroczenia wskazang droga. Sprawiedliwy czerpie
te bogactwa poprzez nieustanny kontakt, ,,dniem i nocg”, ze stowem
Bozym. Czasownik mn hgh w qal oznacza ,,mrucze¢, wzdychac,
moéwié, wspomina¢, mysle¢”?’*. Chodzi wigc o pilne, angazujace
catego cztowieka czytanie, powtarzanie, studiowanie, rozwazanie
Piecioksiggu, aby w ten sposob poznawac wole Boza, przyswajac ja
sobie i realizowa¢ w zyciu (por. Joz 1, 8)*7.

W przekonaniu psalmisty cztowiek, ktory nie poszedt za grzeszni-
kami, ale przylgnat catkowicie i z pasja do Prawa Pana, jest szczgsliwy.

22 Por. G. Ravast, 1/ libro dei salmi, t. 1, s. 78, Psalmy modlitwg ludu Bozego,
s. 186 1 Modlitwa zyciem w Psalmach, s. 114-115; H.-W. JUNGLING, Ksigga Psal-
mow, s. 681.

3 Takie znaczenia ma uzyty tu rzeczownik yor héfec; por. L. KOEHLER,
W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, t. 1, s. 323; P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, s. 123. G. Ravast, Modlitwa zyciem w Psalmach,
s. 115, méwi tu blednie o czasowniku ,,doznawac przyjemnosci, przezywaé mitos¢”,
ktorego w tekscie hebrajskim nie ma.

274 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 226; P. BRIKS, Podreczny
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 91.

275 Por. G. Ravasi, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 81-82, Psalmy modlitwg ludu Boze-
go, s. 186—187 1 Modlitwa zyciem w Psalmach, s. 116; S. LacH, J. LACH, Ksigga
Psalmow, s. 104.
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Okrzyk wwn wr ‘aszre ha’isz (dostownie ,,szczg$cie meza”, co mozna
by sparafrazowac: O, jakie szczescie ma ten cztowiek!)*’¢ oddaje do-
brze pewnos$¢ 1 intensywno$¢ takiego szczgscia. Formuta ta ma zawsze
odniesienie do Boga, ktory jest zrédlem szczesliwosci dla cztowieka,
gdy ten poddaje si¢ z milo$cig Bozej woli. Mozna wigc wyrazenie
przettumaczy¢ takze ,,btogostawiony [przez Boga] czlowiek”.
Ostatni stych w. 3 precyzuje, w czym to szcze¢scie sprawiedli-
wego migdzy innymi si¢ wyraza: ,,cokolwiek uczyni, pomyS$lnie
wypada””’. Czasownik rbs clh w hifil, podobnie jak w qal, znaczy
»ZWyciezy¢, osiggna¢ powodzenie, sukces, szczgscie”’®. Co spra-
wiedliwy zamierzy 1 podejmie, wszystko mu wychodzi, konczy si¢
sukcesem. Jego szczgdcie dotyczy gldwnie wymiaru materialnego,
ale obejmuje rowniez wymiar moralny i duchowy?”. Znajdzie si¢ on
bowiem w zgromadzeniu sprawiedliwych, ktore moze by¢ rozumiane
takze w znaczeniu liturgicznym, 1 ostoi si¢ na sadzie (w. 5), nie tylko
ludzkim, ale 1 Bozym, jak sugeruje to w. 6: ,,bo Pan uznaje droge
sprawiedliwych”. Imiestow czynny czasownika v jd ‘w qal (,,znaja-
cy”’) wyraza prawde, ze Bog ciggle zna, pochwala i czuwa troskliwie
nad postepowaniem sprawiedliwych. Uznani przez Boga, b¢da razem
z Nim sadzili wystepnych (por. Dn 7, 22; Mdr 3, 7-8; 1 Kor 6, 2-3).
Chodzi o sad dokonujacy si¢ w historii, ale niewykluczony jest takze
sad eschatologiczny. Rodzajnik w stowie veunz bammiszpat mogtby

276 Na og6t muix ‘aszre uwazane jest za liczb¢ mnoga w status constructus od
iR észer, wn ‘aszar lub Wk Oszer; por. W. GESENIUS, A Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament, s. 80-81; D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of
Classical Hebrew,t.1,s. 437-438; M. S®B@, ~wix 7 pi. proclamare beato, w: DTAT,
t. I, k. 225-228; S. GRzYBEK, Ludzkie drogi naszego zycia, s. 2. Natomiast G. Ra-
VASL, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 79, widzi tu raczej liczb¢ pojedynczg rzeczownika
zakonczonego na " j.

277 Podmiotem tego zdania jest ,,mgz” z w. 1, a nie ,,drzewo”. Zdanie to jest
uwazane za p6zniejszy dodatek pod wptywem Joz 1, 8; por. G. Ravasi, /1 libro dei
salmi, t. 1, s. 82—83; S. LAcH, J. LAcH, Ksigga Psalmow, s. 105.

28 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 102—103; P. BRIKS, Podreczny
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 298. Gdyby
przyja¢ wlasciwe dla hifil (153> jacli*h) znaczenie sprawcze czasownika, to jego
podmiotem bylby tez,,maz” (on doprowadzi do sukcesu wszystko, co czyni), raczej
nie ,,B6g”, jak chca niektorzy.

29 S. LAcH, J. LAcH, Ksiega Psalméw, s. 104,
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wskazywac wlasnie na ten jedyny sad. Co wigcej, czasownik op gwm
w qal (w. 5), ktory w kontekscie jurydycznym oznacza ,,powstaé, by
zabra¢ glos w swojej obronie”, takze na sadzie ostatecznym, LXX
i Vulgata thamacza odpowiednio przez dviotnut i ,,resurgo”, co niekto-
rzy rozumieli w sensie zmartwychwstania. RoOwniez w przesadzeniu
drzewa (w. 3) widziano obraz nie$miertelnosci. Psalm wydaje si¢ by¢
otwarty na perspektywe eschatologiczna, zwtaszcza jesli si¢ przyjmie
jego podzne pochodzenie®”.

Sprawiedliwy odcina si¢ zdecydowanie od wystepnych, natomiast
z Prawa Pana czerpie §wiatto i moc do szlachetnego postepowania.
Dlatego jest szcze¢$liwy, ma powodzenie we wszystkim, co robi,
1 goruje nad wystepnymi. Bog z taskawos$cig patrzy na jego droge,
strzeze jej 1 prowadzi do szczesliwego konca.

W 1, 3 taki cztowiek przyrownany jest wyraznie do (2 k°—,,jak”)
drzewa (yy ‘ec, LXX Ebrov, Vulgata ,lignum”) zasadzonego czy
przesadzonego®®' nad rozgaleziajace si¢ kanaty lub strumienie wod
(&7 158 palge majim). Chodzi o teren, przez ktory ciagle przeptywa
$wieza woda, a wigc dobrze nawodniony, dokad mioda sadzonka
zostala przeniesiona ze szkotki (prawdopodobnie takg sytuacje ma
na mysli autor) i gdzie ma doskonate, niemal rajskie warunki do zy-
ciairozwoju (por. Rdz 2, 6-14; Ez 37, 12; Ap 22, 2). Rzeczywiscie,
drzewo w swoim czasie wydaje owoce (12 pri, LXX kapmoc, Vulgata
Hfructum”), a liscie (n5y ‘ale, LXX ¢pVAov, Vulgata ,,folium”) jego
nie wigdnag, nie schng i nie opadajg®**. Jest to wigc drzewo wiecznie
zielone, dorodne, mocno zakorzenione, owocujace w odpowiedniej

280 Por. G. Ravast, 1/ libro dei salmi, t. 1, s. 78. 83-84; S. LAcH, J. LacH, Ksiega
Psalmow, s. 105; S. GRzYBEK, Ludzkie drogi naszego zycia, s. 5-6; A. TRONINA,
Zmartwychwstanie Panskie w Psalterzu Biblii greckiej, w: Psalterz Biblii greckiej,
Przetozyt wedtug wersji Septuaginty, wprowadzeniem i komentarzem opatrzy?t
A. Tronina, Lublin 1996, s. 261-272. W sensie eschatologicznym rozumie sad
w w. 5 takze targum: ,,Bezbozni nie zostang usprawiedliwieni w wielkim dniu”.

281 Tak czasownik 5mw sztl w qal ttumaczy Vulgata iuxta Hebraicum (,,trans-
plantatum”); W. GESENIUS, 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 1060 (,,transplant”).

282 Czasownik 523 nbl w qal ma takie znaczenia; por. W. GESENIUS, 4 Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament, s. 615; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER,
J. 1. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
t. 1, s. 624.
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dla niego porze. Takie drzewo utrzymuje si¢ w czasie suszy, potrafi
przetrwac najwicksza burzg, daje schronienie ludziom i zwierzgtom
naziemnym i powietrznym przed Zarem stonca i ulewa, jest ozdobag
krajobrazu, chroni ziemi¢ przed wyjatowieniem i erozja.

Obraz jest bardzo pozytywny i optymistyczny. Autor przejaskrawia
g0, aby podkresli¢ niezwykle korzystna sytuacje i walory sprawiedli-
wego. Do takiego picknego drzewa podobny jest wtasnie cztowiek,
gdy odcina si¢ od zla, a opiera na Bogu i postepuje wedtug Jego
wskazan®3. Ma dorodng, zdrowa postaé, cieszy si¢ wigorem i zy-
wotnoscig. Jest Swiadomy sensu swej egzystencji, prawy i stanowczy
w swoich przekonaniach i postawach moralnych, potrafi przetrwac
najwigksze trudnosci i kryzysy, oprzec si¢ pokusie. Jego praca przynosi
w przewidzianym czasie dojrzale owoce, kazde jego przedsiewzigcie
konczy si¢ powodzeniem. Zakorzeniony w slowie Bozym, z niego
czerpie zyciodajne soki, ktérych nigdy mu nie braknie. Pomaga mu
w tym wspodlnota sprawiedliwych strzegaca Prawa Bozego, w ktorej
znajduje oparcie i schronienie i sam daje to oparcie innym, stajac si¢
ozdobg i umocnieniem zgromadzenia.

W biblijnym Izraelu mato bylo terenéw dobrze nawodnionych,
zwlaszcza w porze letniej, gdy deszcz nie pada mniej wiecej przez
pie¢ miesiecy?**. Podobnie jest rowniez w zyciu, w ktorym cztowiek
doswiadcza nieraz posuchy. Ostatecznie tylko w Bogu otwierajg si¢
dla niego odpowiednie warunki do Zycia i rozwoju, sam Bog jest dla
niego ziemig i woda, ktorych potrzebuje i dzigki ktdrym moze zapuscic
mocne korzenie, wyr6$¢ wysoko i przynies¢ obfite owoce. Zwodnicza
jest nadzieja poktadana tylko w sobie czy w drugim cztowieku (por.
Jr 17, 5-8). Cztowiek nie moze stanowi¢ ani dla siebie, ani dla innych
ostatecznego fundamentu, tak jak drzewo nie moze zapusci¢ korzeni
w siebie samo czy w inne drzewo, lecz potrzebuje trwatego gruntu,
bogatego w wodg i inne zyciodajne sktadniki.

28 Pomys$lna sytuacja sprawiedliwego jest nastepstwem jego kroczenia dobra
droga, co wyraza waw consecutivum na poczatku w. 3: mm wehaja (,,1 bedzie”);
por. R. F. EpkL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zu den Psalmen, s. 1;
G. Ravasy, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 72.

284 Por. M. BEDNARZ, Ziemia umilowana przez Boga. Geografia Ziemi Swietej,
Tarnoéw 22000, s. 14—15.
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W ostrej opozycji do sprawiedliwego stoja wystepni®®, przyrownani
do (2 k°—,,jak”) plewy (y22 moc), ktdra wiatr (mm ru‘h) rozwiewa (w. 4;
por. Ps 83/82, 14)?*¢. By¢ moze autor ma przed oczyma oczyszczanie
ziarna z plew poprzez podrzucanie omtotu w gore. Lekkie plewy wiatr
unosit daleko, podczas gdy ziarno spadato zaraz na ziemi¢ (por. Rt
3,2;Jr4, 11; Mt 3, 12). Oderwana od todygi plewa jest symbolem
niestabilnosci, pustki, nieuzytecznos$ci, braku konsystencji, trwato-
$ci, zakorzenienia, wartosci, zycia. Wiatr porywa ja, dokad chce, tak
ze znika bez $ladu. Kontrast nieuchwytnej, bezwartosciowej plewy
z pigknym, mocnym drzewem jest uderzajacy”’.

Tacy wlasnie s3 wystgpni, mimo ze na pozor wydaja si¢ wiele zna-
czy¢: niestali, pusci, niespokojni, poruszani réznymi pragnieniami, bez
zadnej wartosci, trwalo$ci 1 zycia, poniewaz opierajg si¢ nie na stowie
Boga, lecz na wlasnych kalkulacjach. Dlatego nie znajda miejsca i po-
stuchu w spotecznym i liturgicznym zgromadzeniu sprawiedliwych,
nie beda mogli powsta¢ i obroni¢ si¢ na sadzie (w. 5). RoOwniez Bog
nie uzna ich drogi i nie bedzie si¢ o nig troszczyl, jak to czyni w wy-
padku sprawiedliwych. Pozostawi wystepnych na pastwe sit, ktére
nimi miotaja. Ich droga zaginie, nie doprowadzi do zadnego celu, bo
sami nig tak pokierowali. Wraz z nig przepadng réwniez i oni (w. 6)*%.

Autor Ps 1 wyraza mocne przekonanie, ze cztowiek opierajacy
si¢ w zyciu na Prawie Pana osiggnie powodzenie. W wymiarze
czysto materialnym nie przektada si¢ to tak automatycznie i nie
zawsze do konca sprawdza. Bywa, ze sprawiedliwy cierpi biede,
zmaga si¢ z chorobami, przedwczes$nie umiera (por. do§wiadczenie
Hioba i watpliwos$ci autora Ps 37/36; 49/48; 73/72). Ogdlnie jednak

25 W. 4 rozpoczyna si¢ mocna negacja: ,,Nie tak” (1ox> lo -hen), ktora LXX
powtarza dwukrotnie ze wzgledow rytmicznych (o0y oltwg [...] o0y oltwg).

26 LXX wzmacnia jeszcze obraz dodajgc: ,,z powierzchni ziemi”
(@m0 mpoowmov THg yAc) (por. Dn 2, 35).

27 Por. H. WitczyYK, Psalmy — dialog z Bogiem (Attende lectioni 19), Katowice
1995, s. 207-208; S. GrRzYBEK, Ludzkie drogi naszego zycia, s. 5; F. H. WIGHT,
Obyczaje krajow biblijnych, s. 162—164; Z. WLODARCZYK, Odzwierciedlenie kultury
rolniczej starozytnego Izraela w tekstach biblijnych, w: T. Jelonek (red.), Z badan
nad Biblig, t. XII, Krakow 2007, s. 194-195.

28 Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 1, s. 77. 8385 i Psalmy modlitwg ludu
Bozego, s. 188—189; S. LacH, J. LacH, Ksiega Psalmow, s. 105; S. GRZYBEK,
Ludzkie drogi naszego zycia, s. 6.
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mozna przyjac, ze wskazania zawarte w Prawie Bozym pozwalaja
cztowiekowi zy¢ rozsadnie i pomyslnie. Psalmista wskazuje na te
podstawowg zasadg, upraszcza ja nawet, nie wdajac sie¢ w szczego6ly.
W pelni jego teza sprawdza si¢ w wymiarze moralnym i religijnym.
Cztowiek kierujacy si¢ wartosciami Prawa Bozego jest rzeczywiscie
jak wspaniate drzewo, ktdrego nie zniszczy zadne niepowodzenie,
a nawet sama $mier¢, zostaje bowiem uznany przez sprawiedliwych
1 przez samego Boga, ktory przesadzi go nad wody wiecznosci.

c. Przekonanie o sprawiedliwo$ci Boga (Ps 92/91, 13-15)

Ps 92/91 jest hymnem (7 jdh w hifil; w. 2) powstatym najpraw-
dopodobniej niedtugo po powrocie z niewoli babilonskiej w kontek-
Scie liturgicznym, a w péznym judaizmie zarezerwowanym na dzien
szabatu (w. 1)*. Autor oddaje cze$¢ Bogu (imi¢ Jahwe wymienione
jest siedmiokrotnie) 1 dzigkuje Mu za mito$¢ (ven hésed) 1 wierno$é
(mmy ‘emuna; w. 3). Cechy te uwidaczniaja si¢ w niezglebionych za-
mystach i wielkich dzietach Bozych, stworczych i zbawczych (w. 5-6),
poprzez ktore Bog zwycigza wrogie sity kosmiczne i niesprawiedliwos¢
wystepnych. Psalmista jest przekonany o transcendentnej wzniostosci*”
Pana i Jego absolutnej prawosci®’!, opiera si¢ na Nim z ufnoscig jak
na skale (=2 cur; w. 16). W podtekscie kryje si¢ teodycea, pragnienie
obrony Boga przed oskarzeniami o niemoc i niesprawiedliwos¢ (por.
Hi; Ps 37/36; 49/48; 73/72). Istotnie, w w. 5—12, ktore stanowia trzon
hymnu o charakterze madro$ciowym, autor przeciwstawia nawzajem

29 Por. G. Ravasy, 1] libro dei salmi, t. 11, s. 921-922, 924-926; S. LacH, J. LACH,
Ksiega Psalmow, s. 404; T. BRZEGOWY, Psalmy i inne Pisma, s. 82—83.

20 Wyrazaja ja terminy 175y ‘eljon (,Najwyzszy”) w w. 2 ioim marom w w. 9,
thumaczony jako rzeczownik ,,wysoko$¢” lub jako przymiotnik ,,wzniosty”; por.
W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 928-929;
P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
s. 210; G. Ravas, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 920, 930, 937.

! Prawo$¢ Boga jest oddana w w. 16 przy pomocy przymiotnika = jaszar
(,,prawy”) i zaprzeczonego (x> /o’ — ,,nie”) rzeczownika (z poetycka koncowka mn—
-ata) nrby ‘olata, wokalizowanego takze mn>w ‘awlata im0y ‘alata (,,nieprawosc”);
por. R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zu den Psalmen, s. 131;
W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 928-929;
G. Ravast, 1 libro dei salmi, t. 11, s. 928. W. 2. 9 1 16 stanowia konstrukcje nosna
psalmu: jego ramy i centrum.
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sprawiedliwego (P13 caddiq; w. 13), za ktdrego si¢ rowniez uwaza (por.
1. osobeg liczby pojedynczej w w. 5. 11-12. 16), 1 bezboznego (vun ra-
sza‘; w. 8), zapowiadajac nalezyta odptate dla obu ze strony Boga®>.

Sprawiedliwy raduje si¢ dzietami Pana 1 podziwia je (w. 5-6). Bog
czyni go mocnym jak bawot?*, ktory sieje postrach wérod mysliwych,
i namaszcza §wiezym olejem (13v7 1% szémen ra ‘anan), symbolizu-
jacym tutaj ochrone, site i rados¢ (w. 11)*4, tak ze moze spokojnie
1 z satysfakcja patrze¢ na pokonanych przeciwnikéw i stuchac¢ o ich
klesce (w. 12). W w. 13—15 psalmista kontynuuje opis sprawiedliwego,
uciekajac si¢ do metafory drzewa:

13 Sprawiedliwy jak palma zakwitnie,
jak cedr na Libanie si¢ rozro$nie.

22 Glowna cze$¢ psalmu ma budowe koncentryczng: a. sprawiedliwy (w. 5-6),
b. bezbozny (w. 7-8), ¢. Bog (w. 9), b’. bezbozny (w. 10—-11), a’. sprawiedliwy (w.
12). W. 2—4 1 13—16 stanowig inkluzje, glosza splendor Boga i cztowieka sprawie-
dliwego; por. G. Ravast, 1/ libro dei salmi, t. 11, s. 926-928. Podziat zaproponowany
przez egzegete wloskiego bazuje nie na samej tresci psalmu, jak czgsto w komen-
tarzach, ale takze na jego stronie literackiej.

293 Rzeczownik o8 7 ’em (oxq #’'em) thumaczono tez jako ,,nosorozec” (LXX,
Vulgata), ,,antylopa”, ,,dziki wot”; por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, s. 910; R. F. EDEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Priparation
zu den Psalmen, s. 131.

24 Czasownik *ri52 balloti (infinitivus constructus w piel od nba blh z przyrost-
kiem zaimkowym), podobnie jak jego forma w qal 'r>2 b¢loti (por. Rdz 18, 12),
znaczy doktadnie ,,zuzywanie si¢ moje”, co LXX, Symmach i Vulgata przettumaczyli
jako ,,staro$¢ moja”. Sens ten nie bardzo jednak pasuje w kontekscie, dlatego lepiej
czytac 'riba balloti (qal perfectum od 552 b/l — ,,namascitem”™), chociaz i ten sens
nie jest najlepszy. Dlatego targum i Peszitta czytaja 2n>2 ballotani (,,namascites
mnie”), co przejmuje wigkszos¢ thumaczen wspoétczesnych. Chyba najlepiej bytoby
czytaé 'ni>a bulloti (qal strona bierna — ,,zostalem namaszczony”); por. R. F. EDEL
(hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zu den Psalmen, s. 131; W. GESENIUS,
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 117; D. J. A. CLINES (ed.),
The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 175-176, 179; G. Ravasi, I/ libro dei
salmi, t. 11, s. 920, 935. Niektorzy thumacza: ,,moja staros$¢ jest podobna do zielo-
nego drzewa oliwnego”, co wiaze si¢ jednak ze zmiang przyimka a ¢ (,,w, na”’) na
> k¢ (,,jak”). Wspomniane w w. 11 ,,r6g” 1 ,,0lej”” nasuwaly na mysl jakiego$ krola
z dynastii Dawidowej (por. Ps 132/131, 17; Lk 1, 69), trzeba jednak zauwazyc¢,
ze terminy te wystepuja takze poza kontekstem krélewskim; por. T. BRZEGOWwY,
Psalmy i inne Pisma, s. 85.
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14 Przesadzeni do domu Pana

na dziedzincach naszego Boga rozkwitng.
15 Wydadza owoc jeszcze w starosci,

petni sokéw i zywotni beda.

Sprawiedliwy poréwnany jest do (z £ —,,jak”) palmy daktylowej
(mn tamar, LXX boivi&, Vulgata ,,palma”) i do cedru (my ‘érez, LXX
kédpog, Vulgata ,cedrus”). Bedzie wypuszczal wcigz nowe pedy,
kwitnal (m2 prh w qal) jak palma i rozrastal si¢ (mw sgh w qal) tak
wspaniale, jak cedr na Libanie, a wi¢c ten najstawniejszy (w. 13).
Obydwa drzewa odznaczajg si¢ wysokos$cig, majestatycznoscig i dtu-
gowiecznos$cia, przy czym pierwsze wydaje si¢ bardziej podkreslaé
splendor i ptodno$¢, a drugie stabilno$¢ i trwato$¢*>. Podobnie mocny,
stabilny, okazaly, ptodny i zywotny bedzie cztowiek sprawiedliwy.
Autor precyzuje, ze chodzi o drzewa ,,zasadzone” czy ,,przesadzone’*
w obrgb $wiatyni jerozolimskiej (,,domu Pana”), na jej dziedzince
(w. 14)*7, gdzie beda wypuszczaé pedy, kwitngé (m2 prh w hifil)
i nawet w staro$ci*® nie przestang wydawac¢ owocow (21 nwb w qal,
LXX mAcBvw w stronie biernej —,,pomnazaé si¢”, Vulgata ,,multiplico”
W stronie biernej — ,,powigkszacé sie, rosnac” i ,,fructifico” — ,,rozrastac¢
si¢”’), pozostang dalej soczyste i bujne (dostownie ,,thuste” — w7 da-
szen, Vulgata iuxta Hebraicum ,,pinguis” — ,.thusty, bogaty”), zielone
i zywotne (7 ra ‘anan, LXX edmobéw — ,,zazywaé uciechy”, Vulgata
,bene patiens” — ,,dobrze wytrzymaty” i ,,frondeo” — ,,mie¢ liscie”;

25 Por. H. WitczYK, Psalmy — dialog z Bogiem, s. 207. Chasydzi widzieli
w drzewach dwa typy sprawiedliwych: ,,Sg dwa rodzaje cadykow. Jedni zadajg si¢
z ludzmi, napominajg ich i pouczaja, inni zajmujg si¢ wytacznie Nauka. Pierwsi rodza
pozywne owoce jak palma daktylowa, drudzy sg jak cedr, dostojni i bezptodni”;
M. BUBER, Opowiesci chasydéw, thum. z niem., Poznan 21989, s. 103.

2% Tak czasownik 5ny szt/ w qal thumaczy Vulgata iuxta Hebraicum (,,transplan-
tati”); W. GESENIUS, 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 1060
(,,transplant™).

27 Biblia Hebraica Stuttgartensia ma ,,dziedzince Boga naszego”, liczne manu-
skrypty hebrajskie i ttumaczenia starozytne powtarzajg jeszcze raz ma bet (,,dom”):
,,dziedzince domu Boga naszego”.

2% Manuskrypt z Qumran 4QPs® dodaje po ,,staro$ci” przymiotnik ,,dobra”
—maiv fowa (por. Rdz 15, 15). LXX 1 Vulgata okreslaja ,,staro$¢” jako miov (,.ttusta,
bogata”) i,,uber” (,,obfita, bogata, plodna”), oddajac przymiotnik 1¢7 daszen (,,thusty,
soczysty”) wystepujacy w drugiej potowie w. 15 i odnoszacy si¢ nie do ,,starosci”,
lecz do ,,przesadzonych” z w. 14.
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w. 15)*°. Rowniez sprawiedliwy bedzie cieszyt si¢ do poéznych lat
$wiezo$cig 1 zywotnoscia, dobrym zdrowiem i krzepa, bedzie wydawat
owoce, co mozna rozumie¢ o efektach jego pracy, a takze o licznym
potomstwie. Swiatynie na catym starozytnym Wschodzie byty czesto
obsadzane drzewami (podobnie jest do dzisiaj przy ko$ciotach), ktore
znajdowaty tam dobre warunki do bujnego rozwoju i owocowania.
Tym bardziej sanktuarium w Jerozolimie jawito si¢ jako oaza, zie-
mia niemal rajska, dobrze nawodniona i1 niezwykle urodzajna. Dla
sprawiedliwych jest to miejsce obecnosci Boga, tu mogg si¢ w Nim
zanurzy¢, z Nim zjednoczy¢, z Niego jak ze zrodta czerpaé zycie,
bezpieczenstwo, powodzenie (por. Ps 1, 3; 52/51, 10; 84/83, 3. 5. 11).
Czlowiek przekonany o sprawiedliwosci Boga szuka schronienia
w Jego domu i do$wiadcza Jego taskawosci, a potem §wiadczy o Nim
wobec innych (w. 16)*®.

Przeciwnie wyglada postgpowanie i los wystepnego, bezboznego
(vvn rasza’). Jest on nazwany w w. 7 ,,cztowiekiem nierozumnym”
(v2 ww isz ba’ar), odartym z godnosci®' 1 ,,glupcem” (5on k%sil),
ktory nie pojmuje dziel Bozych ani nawet tego nie pragnie, lecz
chelpi si¢ swa ghupota i ma upodobanie w ztych czynach (por. Prz
1,22;10,23;12,23; 15, 2. 14). Chodzi wigc o zawiniona ignorancj¢
1 opaczne widzenie Bozego dziatania. W w. 8 1 10 okresla si¢ go jako
»czyniacego zlo” (1w Sve po ‘el ‘dwen). Taki czlowiek jest nieprzy-
jacielem wystepujacym przeciw Bogu (a:x ‘ojew; w. 10) 1 przeciw
sprawiedliwemu (720 szur, v mera‘; w. 12)**. Wystepni nie ostoja
si¢ jednak dtugo ani przed Bogiem, ani przed sprawiedliwym, czeka
ich rozproszenie i zguba (w. 11-12). Nawet jesli plenig si¢ (M2 prh

299 W tekstach z Ebla te dwa przymiotniki ,,thusty” i ,,bujny” oznaczaty bostwa
ptodnosci; por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 937.

3% Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 936-937; S. LacH, J. LACH, Ksiega
Psalmow, s. 405.

301 Rzeczownik =v2 bd ar oznacza ,,oghupienie, zezwierzecenie”; por. W. GESE-
N1Us, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 129; D. J. A. CLINES
(ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 243-244.

392 Pierwszy termin trzeba chyba rozumie¢ jako imiestow w polel =i szorer od
i szwr (,,podstepny obserwator, szpieg, wrog” (por. Ps 5, 9; 27/26, 11; 54/53, 7,
56/55, 3; 59/58, 11); por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old
Testament, s. 1004. Drugi wyraz jest rowniez imiestowem od vy= »“ w hifil (,,czy-
nigcy zto”).
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w qal) jak (i3 k°mo) zielsko (avy ‘ésew) i pigknie rozkwitaja (718 cwe
w qal), to tylko po to, aby zosta¢ ostatecznie unicestwionymi (w. 8).
W Palestynie chwasty i trawska bardzo szybko wyrastaja, ale tez
bardzo szybko sg Scinane lub usychaja (por. Ps 37/36, 2. 20; 58/57, 8;
90/89, 5-6). Metafora roslinna uzyta w odniesieniu do wystepnych
jest przeciwstawiona symetrycznie (pewne terminy sg nawet wspolne)
metaforze drzewa odniesionej do sprawiedliwych.

Autor wyznaje optymistyczng teori¢ retrybucji, zgodnie z ktorg Bog
ujmuje si¢ za sprawiedliwym, daje mu powodzenie i dtugie zycie na
tym $wiecie, natomiast grzesznika skazuje na biede 1 rychtg $mier¢.
Niektorzy w obrazie drzew 1 w imiestowie ,,przesadzeni” odniesionym
do sprawiedliwych (w. 14) oraz w wyrazeniu ,,na zawsze” uzytym
w odniesieniu do wystepnych (w. 8) widza konotacje eschatologiczne,
znane tradycji zarowno zydowskiej, jak i chrzescijanskiej*®.

Bujne, zielone drzewo, zasadzone nad woda jest dobrym obrazem
cztowieka sprawiedliwego, ktory ufa Panu, Jego fasce, kieruje si¢ Jego
stowem, przebywa w Jego przybytku. Obserwacja uczy, ze takiemu
cztowiekowi si¢ szczesci, cieszy si¢ Bozym btogostawienstwem,
chociaz nie mozna zasady retrybucji traktowac rygorystycznie i za
kazdy dobry czyn oczekiwa¢ natychmiastowej odptaty w postaci
wymiernych dobr.

2. Stabos¢, rychty kres 1 bezowocno$¢ wystepnego

Zobaczymy teraz, jak przy uzyciu metafory drzewa opisany jest
cztowiek wystepny, jego postawy, czyny i los.

a. Falszywa ufno$¢

1) Uthos¢ w cztowieku (Jr 17, 5-6)

Perykopa Jr 17, 5-8, jak juz wspomnielismy, przeciwstawia dwa
typy cztowieka: sprawiedliwego 1 wystepnego, uzywajac symboliki
drzewa. W. 5-6 zawierajg sentencje skierowane przez proroka w imie-
niu Boga pod adresem cztowieka wystgpnego:

39 Por. G. Ravast, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 922, 936; H.-W. JUNGLING, Ksigga
Psalmow, s. 733.
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5 Tak méwi Pan:

«Przeklety maz, ktory poktada ufnos¢ w cztowieku
i czyni ciato swoja sila,

a od Pana odwraca si¢ jego serce.

¢ Jest on jak jalowiec na stepie,

nie dostrzega, gdy przychodzi szczgscie;

osiada w miejscach spalonych na pustyni,

w ziemi stonej 1 nie zamieszkanej».

Cztowiek (1231 géwer) ten charakteryzuje si¢ tym, ze poktada
nadziej¢ (mva bth w qal) w drugim cztowieku (or ‘adam) i polega
na ,.ciele” (A2 basar). Ostatni termin podkresla to, co w cztowieku
fizyczne, zewnetrzne, w przeciwienstwie do tego, co w nim duchowe,
wewnetrzne, 1 okresla cztowieka w opozycji do Boga jako istote krucha
i bladzaca (por. w. 5d)**. Zgodnie z paralelizmem w w. Sbc trzeba
odnies¢ ,,ciato” w pierwszym rzedzie do drugiego czlowieka (por.
w. 7, gdzie mamy tez dwukrotne odniesienie, tym razem do Boga),
ale niewykluczone jest takze rozumienie w. 5S¢ w sensie poktadania
nadziei w sobie samym (por. 2 Krn 32, 8)*®. Taki cztowiek polega
zatem na ludzkiej tylko sile, na tym, co wydaje si¢ mocne i trwale,
ale z natury jest stabe 1 przemijajace, odwracajac si¢ od Boga swoim
sercem (2% lew), czyli swoja wola, mysleniem, pragnieniami i uczu-
ciami*®, Jeremiasz mowi najpierw o takim typie cztowieka (w w. 7—8
bedzie méwil o cztowieku poktadajacym ufnos¢ w Panu), bo jego

39 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 142;
D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 277; G. GERLE-
MAN, 72 basar carne, w: DTAT, t. 1, k. 326-329; H. WitczyK, ,, Pokorny wolat,
i Pan go wystuchat” (Ps 34, 7a). Model komunikacji diafanicznej w psalmach,
Lublin 1997, s. 349-350.

305 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 234-235 i Ksiega
Jeremiasza (BL), s. 95; J. HOMERSK1, Ksiega Jeremiasza, s. 107. LXX wyraznie
wskazuje na drugiego cztowieka: ,,i bedzie opierat ciatlo swego ramienia na nim
[cztowicku]”. Ogodlny sens w. Sc oddaje dobrze New Jerusalem Bible: ,ktory polega
na ludzkiej sile”.

3% Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 524-525; D. J. A. CLInEs (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1V,
s.497-499; H. WiTCZYK, ,, Pokorny wotal, i Pan go wystuchal”, s. 357-360. Termin
n23 géwer oznacza tu kazdego czltowieka, jak zwykle w tekstach madro$ciowych,
ale nie mozna wykluczy¢ pewnej gry stow: 723 géwer — cztowiek mocny i-z2 basar
— czlowiek staby.
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wspotczesni ufali bardziej ludziom niz Bogu, co jest zreszta tenden-
cja stata, wystepujaca takze dzisiaj. Prorok nazywa go z emfaza — bo
od tego stowa zaczyna — ,,przekletym” (- ’‘arur), czyli skazanym
przez swoje postgpowanie i przez Boga na nieszczescie, porazke,
wegetacje®®’. Cztowiek opisany w w. 5 sam sprowadza nieszczescie
na siebie, Bog nie potepia go wedle swego kaprysu, lecz reaguje tylko
na jego postepowanie. W tym wypadku Jego reakcja ogranicza si¢ do
tego, ze pozwala cztowiekowi dziata¢ na wlasng reke i doswiadczy¢
negatywnych skutkow swego postepowania.

W w. 6 cztowiek taki jest porownany do (3 k°—,,jak™) 2w ‘ar‘ar
(LXX aypropvpikn — ,,dziki tamaryszek™%, Vulgata ,,myrica” — ,.ta-
maryszek’). Znaczenie terminu hebrajskiego jest niepewne. Wystg-
puje on jeszcze tylko w Ps 102/101, 18 jako przymiotnik w funkcji
rzeczownika ,,pozbawiony, obnazony”, ktéry oznacza wygnanca lub
penitenta ubranego tylko w wor pokutny. Powszechnie si¢ przyjmu-
je, ze chodzi o jaki$ krzak lub drzewo, ktdre rosnie — jak mowi tekst
—na stepie, pustyni, na ziemi spalonej, stonej i bezludnej. Zgodnie ze
znaczeniem rdzenia "y 77 (,,obnazy¢ si¢”’) krzak ten bywa okreslany
jako ,,nagi”% lub ze wzgledu na miejsce, gdzie rosnie, jako ,,dziki'.

Ta ogolna charakterystyka naprowadzata od dawna na konkretne
krzewy lub drzewa. Niektorzy, idac za LXX 1 Vulgata, widza tu ta-
maryszek’'!. Jest to okazaty, wiecznie zielony krzew lub drzewo do
10 metrow wysokosci, jedno z najszybciej rosnacych, o giebokim
systemie korzeniowym i z licznymi, wiotkimi, luskowatymi gateziami,
intensywnie zielonymi lub szarozielonymi. LiScie wystepuja tylko na
pedach jednorocznych (niektore gatunki w ogole ich nie maja) i sa
bardzo drobne, dlugie na 1-3 milimetry, tuskowate, niebieskawe,

307 Por. C. A. KELLER, 7°% 77 maledire, w: DTAT, t. I, k. 207-210.

398 ], Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint,
t. I, s. 5, oddali termin grecki przez ,,tamaryszek”, jakby chodzito o pupiin.

39 Por. P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, s. 272; Jerusalemer Bibel; Einheitsiibersetzung.

310 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 234-235 i Ksiega Jere-
miasza (BL), s. 95; Biblia Tysigclecia; Biblia Warszawsko-Praska. Moze wptyw
miata tu LXX, ktora mowi o ,,dzikim tamaryszku”? Nieliczni zamiast ,,krzaka” czy
»drzewa” widza w 17, 6 ,,0set”, jak np. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz,
[ Profeti, s. 565; Bible de Jérusalem.

3 Por. Bibbia di Gerusalemme; Nuovissima versione.
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pokryte woskowym nalotem. Mate, ré6zowo-lawendowe lub biate,
kolczaste kwiaty o delikatnym zapachu, poruszajace si¢ przy naj-
mniejszym powiewie wiatru pojawiaja si¢ jesieniag w szczytowych,
cylindrycznych gronach przypominajacych klosy 1 okrywaja niczym
chmura migkkie gatazki. Szybko jednak przeksztatcaja si¢ w owoce
majace ksztalt torebek z wieloma drobnymi nasionami, pokrytymi
pekiem wloskow. Trudno wyobrazi¢ sobie rosling ozdobng wdziecz-
niejsza od tamaryszka z jego azurowa, owalng korong, pod ktora
mozna znalez¢ upragniony cien, a jednocze$nie tak wytrzymatg na
niekorzystne warunki. Tamaryszek nalezy bowiem do kserofitow,
czyli suchorosli, ktore lubig $wiatto i dobrze znosza matg wilgotnos¢
gleby 1 powietrza. Dzieki swej budowie moze rosnaé¢ na pustyniach
1 wydmach oraz na bagnistych terenach $rodladowych i takze nad-
morskich, gdyz radzi sobie rowniez dobrze z zasoleniem, wydzielajac
sol na zewnatrz przez specjalne gruczoty w lisciach. Tamaryszek
wystepuje w wielu odmianach od Europy zachodniej i poludniowe;j
przez potnocng Afryke, Bliski Wschod az po Indie i Chiny. Na terenie
Izraela spotykamy gtéwnie tamaryszek bezlistny (Tamarix aphylla (L.)
Karst., synonim Tamarix articulata Vahl), nilowy (Tamarix nilotica
(Ehrenb.) Bunge) i mannowy (7amarix mannifera (Ehrenb.) Bunge).
Z galazek tego ostatniego nakhutych przez tysiace tarcznikdéw, drobnych
owadow dtugosci 23 milimetrow, wycieka bardzo stodki sok, ktory
na powietrzu krzepnie w biatawe perly o srednicy okoto 3 milimetréw,
spadajace w nocy na ziemi¢ niczym kasza. Uczeni widza w tym zja-
wisku jedng z hipotez wyjasniajacych problem biblijnej manny (por.
Wj 16, 14-15). Jeszcze dzisiaj kobiety beduinskie zbieraja rankiem
dla potrzeb swojej rodziny i na sprzedaz zaschnigte krople tego soku,
uzywane jako przysmak i stodzik. Swieze gatazki i liscie tamaryszka
stuzg owcom i kozom za pokarm, z jego drewna wyrabia si¢ cybuchy
do fajek, a jego kora obfituje w garbniki. W Chinach drzewo to jest
symbolem nie$miertelnosci*'?.

312 Por. B. SzczEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 64—68; J. PICK, W swiecie
Biblii — flora, s. 148—149; M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 115 (autor ten nie
wymienia tamaryszka mannowego, jego zdaniem manng byta stodka wydzielina
wytwarzana przez mate, luskowate insekty zerujace na gatgzkach tamaryszka
nilowego; s. 142—143), Flora, s. 294 i Flora, k. 469.
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Mimo ze tamaryszek odpowiada w pewnych punktach opisowi w Jr
17, 6, trudno przyjac, ze chodzi o niego, bo ma on w Biblii wtasng
nazwe hebrajska (bux ‘észel) 1 wystepuje w niej, zwykle w gorach,
jako okazate drzewo (por. Rdz 21, 33; 1 Sm 22, 6; 31, 13), i to okazate
do tego stopnia, ze niekiedy bywa okreslany jako my ‘érez (,,cedr”)
czy nox ela (,terebint”; 1 Krn 10, 12). Poza tym wyglada pigknie
1 jest pozyteczny, co stoi w sprzecznos$ci z charakterystyka podana
w naszym teks$cie. Pokrewny termin =winy ‘aro ‘er w Jr 48, 6 tez nie-
koniecznie musi oznaczaé tamaryszka®'’.

Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ propozycja jalowca fenickiego
(Juniperus phoenicia lub phoenicea L.). Jest to krzew lub drzewo
dochodzace do 5 metrow wysokosci 1 zyjace kilkaset lat. Posiada
gruby pien i1 liczne galezie tworzace owalna, podtuzng, nie zawsze
regularng korone. Drobne, tuskowate, skorzaste listki §cisle przylegaja
do gatazek w przeciwstawnych parach lub spiralnie. Jego kwiaty sg
rozdzielnoplciowe, me¢skie majg posta¢ postawionych bazi, a zenskie
—kilku tusek. Szyszki sg kuliste, bragzowoczerwone, migsiste, podobne
do jagdd, z 3—6 nasionami. Jak wszystkie jatowce takze i ta odmiana
jest odporna na suszg i silne nastonecznienie i ma bardzo skromne wy-
magania glebowe. Drewno jatowcow roznych gatunkow wykorzystuje
si¢ do wyrobu drobnych przedmiotow, a jagody bedace przysmakiem
ptakow stuzg w medycynie oraz przy produkcji alkoholi (dzin, jatow-
cowka) 1 przyrzadzaniu potraw, zwlaszcza migsnych, ktorym nadaja
posmak dziczyzny. Wyglad omawianego jalowca na tle surowego
otoczenia skalnego w potnocnej czesci Potwyspu Synajskiego czy
w Edomie, gdzie dzisiaj mozna go spotka¢ pojedynczo lub w matych
grupach (jest powszechny natomiast na obszarze §rodziemnomorskim),
robi rzeczywiscie wrazenie dzikosci i opuszczenia, 0 czym mOwi nasz
tekst. Trudnos$cig tej identyfikacji jest to, ze jatowiec nie jest typowa
ro$ling pustynna, zagubiong posrdd rozpalonych piaskoéw czy skat, nie
znajduje si¢ na pustynnych terenach Izraela. Istniejg jednak powazne
przestanki, by sadzi¢, ze w czasach biblijnych jatowiec, o ktérym

313 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 115; B. SzczEpPANOWICZ, Atlas roslin
biblijnych, s. 66—68. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 820; W. GESENIUS,
A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 792, rozumieja ten wyraz
jako drzewo lub krzew jatowca.
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mowa, wystepowat pojedynczo w odosobnionych czesciach pustyni
Negew, ktora taczy dzisiejsze jego stanowiska: Edom 1 Potwysep Sy-
najski. Najmocniej za tg interpretacja przemawia fakt, ze identyczne
stowo arabskie ‘ar‘ar oznacza wtasnie rozne gatunki jatowca, w tym
takze Juniperus phoenicia. Przyjmujemy zatem, ze jego miat autor
na mysli wJr 17, 63,

Wypada jeszcze wspomnie¢ o thumaczeniu terminu ~yw ‘ar ‘ar przez
,Wrzos” (Calluna vulgaris (L.) Hull — wrzos pospolity) albo raczej
,wrzosiec” (Erica L.). Obie ro$liny sg bardzo podobne do siebie, z tym
ze pierwsza jest krzewinka, a druga krzewem lub niskim drzewkiem.
Wrzosiec ma liscie zimozielone, drobne, zwykle igietkowate, utozone
w okotkach po 3—4. Jego kwiaty sa dzbanuszkowate, biate, rozowe
lub purpurowe, pojedyncze lub zebrane w baldachogrona. Drewno
wrzosca wykorzystuje sie¢ do wyrobu drobnych przedmiotow, np. fajek.
Nalezy on do roslin ozdobnych, a wystepuje gtéwnie w potudniowe;j
Afryce, w rejonie Morza Srodziemnego i na pozostatych terenach
Europy. Identyfikacja ta nie ma jednak najmniejszych podstaw, gdyz
na pustyni nie rosng zadne drzewa czy krzewy wrzosowate, a ponadto
sa to rosliny ozdobne, co nie bardzo pasuje do opisu w Jr 17, 6°'5.

Cztowiek poktadajacy ufnos¢ jedynie w drugim cztowieku i w swo-
jej sile bedzie wigc w konsekwencji (mozliwe waw consecutivum na
poczatku w. 6: mm wehaja — ,,1 bedzie”) podobny do jalowca skaza-
nego na ngdzng, dluga wegetacj¢ na spieczonej, pozbawionej wody
ziemi. To cztowiek sam skazuje si¢ na takie zycie, bo odcina si¢ od
Boga, ktory jako jedyny jest,,zrodtem wody zywej” (Jr 17, 13; 2, 13).
Same ludzkie sity nie wystarcza, by zapewni¢ cztowiekowi to, co jest
konieczne do zycia, rozwoju i owocowania. Ten, kto na nich tylko

314 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 824; W. GESENIUS, A Hebrew
and English Lexicon of the Old Testament, s. 792; M. ZOHARY, Plants of the Bible,
s. 117, Flora, s. 293 i Flora, k. 466; J. C. TREVER, Juniper, w: IDB, t. I, s. 1027;
R. F. EpEL (hrsg.), Hebrdisch-Deutsche Prdparation zu Jeremia, s. 85; J. PICK,
W swiecie Biblii — flora, s. 61; J. HOMERSK1, Ksigga Jeremiasza, s. 107; Biblia Po-
znanska; Biblia Polska. Drugi gatunek jatowca, rodzimy w Izraelu, jest drzewem
lesnym w Gornej Galilei.

315 Por. Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. V1, s. 900; M. ZOHARY, Flora,
s. 293 i Flora, k. 466; Biblia Poznarnska.
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polega, tkwi bezrozumnie i uparcie na pustyni, mimo ze otwieraja si¢
przed nim lepsze perspektywy. Nie dostrzega tego i nie umie wyko-
rzysta¢ nadarzajacej si¢ okazji, gdy szczgscie (2 fow) przechodzi
obok niego. Obraz ten pokazuje, na czym polega przeklenstwo takiego
cztowieka’'®. Przeciwienstwem jest cztowiek pokladajacy ufnosé
w Panu. Obie indywidualne postawy maja wplyw, pozytywny lub
negatywny, na spotecznosci, w ktorych zyja. Na aspekt wspolnoto-
wy omawianych wersetow wskazuje kontekst narodowy, w ktérym
Jr 17, 5-8 si¢ znajduje.

2) Ufno$¢ w bogactwie (Ps 52/51, 7)

Autor tego psalmu, jak wspomnieli§my, wystepuje przeciw czto-
wiekowi (121 géwer), ktorego nazywa sarkastycznie ,,bohaterem”
(mi23 gibbor)*". Odznacza si¢ on bowiem mgstwem, ale w szerzeniu
zta, ktamstwa 1 niesprawiedliwo$ci. Czyni to zwlaszcza swoim pod-
stepnym i zwodniczym jezykiem, ostrym jak brzytwa, knujac intrygi
i szykujac innym zgube¢®'®. Chelpi si¢ (55n A/l w hitpael) przy tym
swoja zto$cia i czuje si¢ dzigki niej silnym. Lubuje si¢ (anx "2b w qal)
w takim postepowaniu, bo zdobywa tym sposobem wielkie bogactwo,
w ktoérym poktada calg swoja utnos¢ (mva bth w qal), pomijajac zu-
pelnie Boga (w. 3-6. 9). Zgodnie z teorig retrybucji psalmista grozi
mu surowq kara Boza (w. 7):

316 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 234-235. Samga juz
obecnosc¢ soli w ziemi uwazano za przeklenstwo, gdyz taka gleba nie nadawata si¢
do uprawy przez wiele lat; por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 745. Spojnik = ki w w. 6b
mozna by tez odda¢ przez ,,ze” i rozumiec to zdanie w ten sposob: nie zobaczy,
zeby szczescie przychodzito do niego, czyli nie zazna go nigdy. Niektorzy widza
podmiot czasownika ,,widzie¢” w ,,jatowcu” i thumacza: ,,nie zobaczy nigdy desz-
czu”, bo deszcz jest najwigkszym dobrem na pustyni. Podobnie cztowiek ufajacy
tylko cztowiekowi nie doczeka si¢ nigdy prawdziwego szczescia; por. L. ALONSO
SCcHOKEL, J. L. SICRE D1Az, I Profeti, s. 565; Einheitsiibersetzung.

317 Mozna widzie¢ w w. 3 jeszcze jedng ironi¢ pod adresem wystepnego, czytajgc
by on hasid ‘el (,,wierny Boga”) zamiast bx on hésed ‘el (,,wierno$¢ Boga”);
por. G. Ravasi, 1/ libro dei salmi, t. 11, s. 73.

318 Jezyk” moze tu by¢ synonimem catej ludzkiej osoby; por. H. WALTON,
V. H. MarTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, s. 603—604.
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Ale Bog zniszczy cie [wystepny]| na wieki,
pochwyci ci¢ i usunie z namiotu,
wykorzeni ci¢ z ziemi zyjacych.

Mozna by ten werset rozumie¢ tez jako ztorzeczenie, nadajac
czterem czasownikom znaczenie iussivu: niech Bog ci¢ zniszczy,
pochwyci, usunie, wykorzeni’”®. Trzy stychy sa synonimiczne i za-
powiadaja catkowita, brutalng zagtade ztoczyncy. Pierwszy czyni to
W sposob ogdlny, drugi méwi o usunigciu go z namiotu, a wigc z jego
srodowiska rodzinnego?”’, a trzeci o pozbawieniu zycia. Ostatni stych
zawiera metafore roslinng, czasownik v szrsz w piel — ,,wykorzeni¢”
od v szoresz — . korzen” (Vulgata iuxta Hebraicum ,,eradicare”)*?!,
ktory ze wzgledu na ,,0oliwke” w w. 10 mozna odnies¢ do drzewa.
Wykorzenienie drzewa oznacza catkowite usunigcie go, razem z ko-
rzeniami, tak ze nie pozostaje po nim najmniejszy $lad ani jakakol-
wiek mozliwo$¢ odrosniecia. Tak wlasnie uczyni Bog z wystepnym.
,Ziemia zyjacych” jest opozycja do ,,$wiata umartych”, czyli szeolu,
do ktérego zloczynca zejdzie. Zostanie wigc catkowicie 1 nieodwra-
calnie, ,,na wieki”, wyeliminowany sposrod zyjacych.

Jak juz mowilismy, wbrew tytutowi psalmu (w. 1-2) nie jest on
dzietem Dawida i raczej nie odzwierciedla konfliktu pomiedzy nim
a Saulem 1 jego poplecznikiem Doegiem. Utwor powstal najpraw-
dopodobniej przed niewolg babilonska w kregach §wiagtynnych i by¢
moze odnosit si¢ do sporu pomiedzy stugami przybytku: poboznym

319 Por. G. Ravasy, 1 libro dei salmi, t. 11, s. 75; J. S. KSELMANN, M. L. BARRE,
Ksigga Psalmow, s. 498.

320 Niektorzy interpretujg ,,namiot” jako $wiatyni¢ jerozolimska paralelnie do
,,domu Bozego” w w. 10; por. J. S. KSELMANN, M. L. BARRE, Ksi¢ga Psalmow, s. 498;
G. Rawast, 11 libro dei salmi, t. 11, s. 68, 75. Zamiast ,,pochwyci” (mnn Ath w qal)
mozna tez czytaé ,,polamie, potrzaska” lub ,,przerazi” — jak ma Akwila i targum
(nnm Azt w hifil, co sugeruje Biblia Hebraica Stuttgartensia), a takze ,,pozbawi”
(ojca 1 dzieci) (nn Atk w piel) na gruncie analogicznego terminu ugaryckiego; to
ostatnie ttumaczenie dobrze wspolgra z ,,namiotem” jako mieszkaniem rodzinnym.
Z kolei zamiast ,,usunie” (mo3 nsh w qal) proponuje si¢ ,,wymiecie” (nre shh w piel),
tak jak si¢ wymiata $mieci, proch (por. Ez 26, 4); por. G. Ravas, /! libro dei salmi,
t. I, s. 71-72, 75.

321 LXX i Vulgata odczytaty 7wy wészereszha — ,,i wykorzeni cig” jako
) weszorszeha — ,,i korzen twdj” (ke t0 pllwud oov, ,et radicem tuam”), trak-
tujac to wyrazenie jako dopetnienie blizsze czasownika ,,usunie”.
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1 przewrotnym albo pomigdzy jakim$ prorokiem i osobg sprawujaca
funkcje w $wiatyni lub na dworze. Za mato jednak danych, by sprawe
rozstrzygna¢ jednoznacznie, a poza tym nie ma to wigkszego znacze-
nia dla wymowy psalmu. Z tego powodu odnosimy go ogolnie do
kazdego wystepnego.

Optymistyczna wizja proporcjonalnej odptaty Bozej juz w tym Zyciu,
powszechna w Starym Testamencie i reprezentowana roéwniez przez
psalmiste, zostata zakwestionowana przez codzienne dos§wiadczenie,
co znalazto najwymowniejszy wyraz w Ksiedze Hioba. Pelnym roz-
wigzaniem problemu sprawiedliwosci, ktore pojawito sie pod koniec
epoki Starego Testamentu, jest przyjecie odptaty w przysztym zyciu.
Jednak i w ramach doczesnosci teoria odptaty Bozej jest poniekad
stuszna, jesli tej odptaty nie rozumie si¢ mechanicznie i tylko w wy-
miarze materialnym, lecz takze w wymiarze moralnym i religijnym.
Cztowiek ufajacy Bogu i nie uciekajacy si¢ do przemocy i podstepu
ma w dtuzszej perspektywie czasowej niewatpliwag przewage nad
nikczemnikiem, nawet jesli materialnie jest od niego ubozszy.

b. Niszczony krag zycia (Jk 3, 5b—6)

W Jk 3, 1-12 autor poucza o potrzebie opanowania jezyka, roz-
wijajac kwesti¢ zasygnalizowang juz w 1, 19. 26; 2, 12. Najpierw
przestrzega ogo6lnie, by nie pragna¢ funkcji nauczyciela, bo wigze si¢
ona z wigkszg odpowiedzialnos$cig (w. 1-2a), a nastepnie przechodzi
do konkretnych wskazan dotyczacych mowy (Adyoc). W 3, 2b—5a
uswiadamia, ze opanowanie jezyka (yA@oow) pozwala trzymacé w ry-
zach cate ciato (odpe), podobnie jak przy pomocy wedzidla i steru
mozna kierowa¢ koniem i okrgtem. W 3, Sb—6°?* korzysta z metafory
ognia podpalajacego las, by ukaza¢ niszczycielska, wrecz piekielng
moc jezyka, bo trudniej go ujarzmic niz zwierzeta (w. 7-8). Na koniec
(w. 9—12) zwraca uwage, ze z tych samych ust (0tépe) nie moze wy-
chodzi¢ i blogostawienstwo, i przeklenstwo, podobnie jak z jednego

322W. 5a zamyka my$l zainicjowang w w. 2b, dlatego nowy akapit trzeba rozpo-
czaé z w. 5b (por. F. GRYGLEWICZ, List $w. Jakuba. Wstep — przektad — komentarz
— ekskursy, w: Tenze, Listy katolickie. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz
(PSNT 11), Poznan 1959, s. 100; Greek New Testament; Przektad ekumeniczny),
anie z w. 6 (por. Revised Standard Version).
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zrédla nie wyptywa jednoczes$nie woda stodka i gorzka, a drzewo
jednego gatunku nie rodzi owocoéw innego gatunku ani zrodto stone
nie daje stodkiej wody**.

Metafora drzewa jest w perykopie uzyta dwukrotnie, w obu przy-
padkach w odniesieniu do cztowieka, najpierw w jednostce 3, 5b—6°%*:

% Oto jak maty ogien jak wielki las podpala.

1 jezyk jest ogniem;

suma nieprawosci okazuje si¢ jezyk pomi¢dzy naszymi cztonkami,
kalajacy cate ciato i rozpalajacy krag zycia,

[sam] rozpalany przez piekto.

Pierwsze zdanie tego tekstu zawiera obraz ognia (ndp), ktory podpala
las (UAn, Vulgata ,,silva”), przy czym podkreslony jest, podobnie jak
w w. 4-5a, kontrast pomigdzy nimi: jak maty, jak wielki. Rzeczownik
UAn moze oznaczac ,,las, $ci¢te drzewo, bierwiona™?. Wspomniany
kontrast przemawia najbardziej za pierwszym znaczeniem, w ktorym
nie mozna jednak zagubic¢ aspektu tatwopalnosci — las jest tutaj wielkim
sktadem drzewa do spalenia. Obraz uzmystawia niszczycielskag moc
ognia: potrafi on zaja¢ ogromny las, mimo Ze na poczatku jest matym
plomykiem, ktory przyktada si¢ do czego$ (avamtw; por. Lk 12, 49).

W w. 6 obraz ten jest odniesiony do jezyka i zycia ludzkiego. Ogol-
na wymowa wersetu jest w miar¢ jasna, cho¢ sktadnia®*® i niektore

323 Bezpodstawne jest przytgczanie w. 13 do perykopy 3, 1-12, jak czyni Tra-
duction oecuménique. Nie wydaje si¢ rowniez wystarczajaco uzasadnione tgczenie
tej perykopy z nastepng 3, 13—18 w jedna sekcje (por. Revised Standard Version;
Przekiad ekumeniczny, s. 536), mimo pewnych punktow wspdlnych jak ,,nauczyciel”
(w. 1) 1,,medrzec” (w. 13) czy kwestie dotyczace jezyka obecne takze w w. 13—14.
1617 (por. T. W. LEARY, List $w. Jakuba, w: KKB, s. 1499).

324 Drugi raz obraz drzewa wystepuje w w. 12a, ktorym zajmiemy sie pdznie;j.

32 Por. R. Porowskl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Wy-
danie z peing lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem
form czasownikowych (Prymasowska Seria Biblijna 3), Warszawa 1995, s. 619.

326 Nasz podzial gramatyczny w. 6 idzie za Greek New Testament, ale mozna
tez za Vulgata Clementina dzieli¢ inaczej: ,,I jezyk jest ogniem, sumg nieprawosci.
Jezyk okazuje si¢ [...] kalajacym [...] i rozpalajacym...”. W tym wypadku ,,suma
nieprawosci” jest orzecznikiem pierwszego zdania, a ,,kalajacy [...] i rozpalajacy...”
drugiego. Mozna by tez traktowac ,,sume nieprawosci” jako apozycje do ,,jezyka™:
»Suma nieprawosci, jezyk okazuje sig...”. Nie ma podstaw w zrodtach, a ponadto
koliduje z biegiem mysli wersja Peszitty: ,,j¢zyk jest ogniem, lasem $wiat niepra-
wosci”; por. M. ZERWICK, M. GROSVENOR, A Grammatical Analysis of the Greek
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terminy nastr¢czaja niemale trudnos$ci. Jezyk jest wyraznie utozsa-
miony z ogniem (por. Ps 120/119, 3—4; Prz 16, 27; 26, 18; Syr 28, 22)
i okre$lony jako ,,suma nieprawosci” (0 koopog thg adikiag). Sposrod
réznych znaczen rzeczownika koopog: ,,0zdoba, $wiat, cato$¢” to ostat-
nie wydaje si¢ najlepiej odpowiadac¢ tutaj (por. Prz 17, 6a w LXX)*?".
Rozumiane w ten sposob wyrazenie mowi nie tylko, ze jezyk jest
$wiatem, sferg zta posrodd wszystkich cztonkéw naszego ciata, ale ze
jest ztem totalnym, cata suma nieprawosci. Taka interpretacja wspot-
gra z powigzaniem jezyka z piektem (w. 6) oraz okresleniem go jako
petnego $mierciono$nego jadu, jako zto niespokojne, siejace zamet (w.
8). Takim jest jezyk nie tyle ustanowiony, uczyniony, ile okazuje si¢
w praktyce. Rozumienie czasownika keflotatal w stronie zwrotnej
(,,okazuje si¢”), a nie biernej (,,jest ustanowiony’’) wydaje si¢ bardziej
adekwatne®?®. Mato przekonujaca jest interpretacja F. Gryglewicza,
ktory za Izydorem z Pelazjum rozumie wyrazenie 6 kOopog tig adik Log
jako ,,przyozdobienie nieprawosci” w tym sensie, ze ,,j¢zyk potrafi
zte uczynki tak przedstawic, iz wygladaja jak dobre”?. Jego zdaniem
bowiem jezyk nie moze by¢ ,,§wiatem”, skoro w kontekscie podkresla
sie jego znikomo$¢ (w. 4), ani ,,cato$cig, sumg”, bo rzeczownik kdopog
nie ma nigdzie takiego znaczenia.

Bedac suma nieprawosci, jezyk kala cate ciato (odpe). Czasownik
,kala¢” trzeba tu rozumie¢ przenosnie, a ,,cialo”” odnie$¢ do catej osoby.
Nieopanowany jezyk plami moralnie i duchowo cztowieka, niszczy go.
Malo tego, j¢zyk rozpala, ogarnia ptomieniami krag zycia. Uzywajac

New Testament, Unabridged, revised edition in one volume, ttum. z tac., Rome
1981, s. 696; F. GRYGLEWICZ, List $§w. Jakuba, s. 100—101.

327 Por. R. PorowsKl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 345—
346; W. BAUER, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Litearure, A translation and adaptation by W. F. Arndt, F. W. Gingrich,
F. W. Danker, thum. z niem., Chicago-London 21979, s. 445-447; T. W. LEAHY, List
sw. Jakuba, s. 1499. Tak rzeczownik grecki oddaje Vulgata (,,universitas”), a za nia
Biblia Wujka (,,powszechnos$¢”).

328 Por. W. BAUER, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament, s. 447, M. ZER-
WICK, M. GROSVENOR, 4 Grammatical Analysis of the Greek New Testament, s. 697.
Inny odcien znaczeniowy wydobywa D. H. STERN, Komentarz zydowski do Nowego
Testamentu. Przekiad i komentarz (Prymasowska Seria Biblijna 23), thum. z ang.,
Warszawa 2004, s. 989: ,,Jezyk jest w naszym ciele tak umiejscowiony, ze kala...”.

32 F. GRYGLEWICZ, List $w. Jakuba, s. 100.
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czasownika ,,rozpalac¢”, autor wraca do metafory ognia. Mamy wigc
w w. 6 uklad chiastyczny: A ogien B nieprawo$¢ B’ kala¢ A’ rozpa-
la¢. Odpowiednikiem ,,lasu” nie jest zatem ,,ciato”, jak wynikatoby
zw. 24, ale ,,krag zycia”. Przyréwnanie lasu do kregu zycia nie jest
bezposrednie, ale wynika jednoznacznie z tekstu.

Wyrazenie 6 tpox0¢ Tfic yevéoewc jest niejasne. W misteriach orfic-
kich oznaczato ,,koto ludzkich powstawan” i odnosito sie do kolejnych
wcielen. Jaki sens ma w naszym teks$cie? Rzeczownik tpoydc, hapax
legomenon w Nowym Testamencie, oznacza ,,kolo”, a z akcentem na
pierwszej sylabie (tpoyoc) ,,.bieg, cykl”. Przenosnie termin ten moze
wigc oznacza¢ fortune, nastepstwo i zmiang, krag zdarzen (por. Koh
12, 6; Syr 33, 5). Rzeczownik yéveoLg ma jeszcze wiecej znaczen: ,,na-
rodzenie, poczatek” (por. Jk 1, 23; Mt 1, 18; Lk 1, 14), ,,stworzenie”
(por. Rdz 2, 4), ,,to, co stworzone” (por. Mdr 1, 14), a takze ,,zycie,
istnienie” (por. Mdr 7, 5; Jdt 12, 18). Wydaje sie, ze to ostatnie zna-
czenie jest w naszym tekscie najbardziej odpowiednie. Przyjmujemy
zatem, ze wyrazenie utracito tutaj swoj pierwotny sens i oznacza ,,krag
zycia”, czyli wszystko, co sklada si¢ na zycie i na jego przebieg w cza-
sie**®. Nieopanowany jezyk, a wiec przeklenstwa (w. 9-10), kldtnie,
przechwatki, ktamstwa, obtuda (w. 14. 16-17), spala zycie cztlowieka
1jego relacje z innymi, moze je calkowicie zniszczy¢.

Dzieje si¢ tak dlatego, ze sam jezyk jest rozpalany przez piekto
(yéevva). Autor przechodzi z greckiego do zydowskiego stylu myslenia.
Uzywa metonimii, wymieniajac catos¢ (piekto) zamiast jej elementu
(ogien), bo chodzi mu o ogien piekielny. Sam ogien trzeba tu rozumie¢
przenosnie jako zgubny wplyw ztych duchow przebywajacych w piekle
(por. w. 15). Tekst nie méwi o karze piekta, jak thamaczy Nuovissima
versione (,,lalingua [...] € poi bruciata essa stessa nell’inferno” —,,jezyk
[...] jest potem sam palony w piekle”), chociaz uleganie wplywom
piekla prowadzi ostatecznie do tego, by w nim skonczy¢. Termin
grecki jest transkrypcja wyrazu aramejskiego oy gehinnam (hebraj-
skie gim v ge hinnom lub gin 83 ge’hinnom), ktéry oznacza ,,Doling

330 Por. W. BAUER, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament, s. 154—155,
828; R. Popowskl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 106, 612;
F. GRYGLEWICZ, List $w. Jakuba, s. 101; T. W. LEaRY, List $w. Jakuba, s. 1499;
M. ZERWICK, M. GROSVENOR, A Grammatical Analysis of the Greek New Testa-
ment, s. 697.
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Hinnom” rozciagajaca si¢ od potudniowej strony Jerozolimy. Stala
si¢ ona obrazem piekla, wiecznego potgpienia, poniewaz w VII-VI
wieku przed Chr. palono tam dzieci na ofiar¢ Molochowi (por. 2 Krl
21, 6;23,10; Jr 7, 31; 32, 35), a po powrocie z niewoli babilonskiej
byto miejscem spalania §mieci calego miasta (por. Mt 5, 22; 18, 9).
Wedhtug literatury judaistycznej tam ma si¢ odby¢ sad ostateczny i tam
tez znajduje si¢ wejscie do piekta®!.

Uzyty w Jk 3, 5b—6 obraz jest wiec jasny. Ogien potrafi podpali¢
caly las i zniszczy¢ go doszczetnie. Nietatwo jest opanowac pozar lasu,
a jeszcze trudniej ocali¢ krag zycia rozpalony przez nieopanowany
jezyk. Jest on malym cztonkiem, ale posiada niszczycielska, piekielng
moc. Moze zdewastowaé cate zycie, a nawet je zupetnie zniszczy¢
1 ostatecznie zatraci¢ w piekle (por. Mt 5, 22).

c. Przeklinajace usta (Jk 3, 12a)

Jk 3, 12 konczy perykope 3, 1-12, ktora juz omawialiSmy. Dotyczy
ona panowania nad jezykiem, ktory ma wielka moc i nie kontrolo-
wany, moze wyrzadzi¢ ogromne szkody. W. 12 nalezy do jednostki
3, 9-12, w ktorej autor zwraca z przykroscig uwage, ze jego adresaci
za pomocg jezyka (yAdooce) btogostawia Boga i przeklinajg ludzi
stworzonych na Jego obraz (w. 9), ze z ich ust (ot®ue) wychodzi
btogostawienstwo i przeklenstwo. Stanowczo si¢ temu sprzeciwia (w.
10), gdyz jest to sytuacja nienormalna. Aby to unaocznié, ucieka si¢
do przyktadu Zrédia i drzew, wykorzystujac ten pierwszy dwukrotnie,
tak ze otrzymujemy schemat koncentryczny: A zrodlo B drzewa A’
zrédlo (w. 11-12). Przyktady te odnoszg si¢ nie do ,,jezyka”, lecz do
,ust” (dla sensu wypowiedzi nie ma to znaczenia), poniewaz ,,usta”
wystepuja bezposrednio przed ,,zrédlem” 1 ,,drzewami” i wydaja stowa,
podobnie jak tamte wydaja wode 1 owoce. Rzeczywistosci te nie sg
bezposrednio porownane ze soba, ale z tekstu taka analogia (zrodto/
drzewa — usta) jasno wynika. Dwa pierwsze zdania (w. 11-12a) maja
forme¢ pytan retorycznych rozpoczynajacych si¢ od partykut pytaj-

31 Por. F. GRYGLEWICZ, List $w. Jakuba, s. 101; T. W. LEARY, List $w. Jakuba,
s. 1499; C. S. KEgeNER, Komentarz historyczno-kulturalny do Nowego Testamentu,
Red. naukowa wydania pol. K. Bardski, W. Chrostowski (Prymasowska Seria
Biblijna 16), thum. z ang., Warszawa 2000, s. 540.
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nych pnte i pn (,,czy?”), ktore domagaja sie odpowiedzi przeczacej.
Natomiast trzecie zdanie (w. 12b) jest wprost negacja (oUte —,,i nie”).
Wydzwigk wszystkich trzech zdan jest zatem zaprzeczajacy.

Autor stawia najpierw pytanie, czy zroédto (mmyn) tryska ze swej
szczeliny woda stodka 1 gorzka®*?. To si¢ nie zdarza w naturze, cho¢
w okolicach Morza Martwego istnieja gorzkie zrédla lecznicze, znaj-
dujace si¢ tuz obok zrodet stodkich. W naszym tekscie woda stodka jest
warto$ciowa, natomiast woda gorzka szkodliwa, poniewaz pierwsza
symbolizuje blogostawienstwo, a druga przeklenstwo. Zrodta stodkie
sa zwtlaszcza w Palestynie niezwykle cenne, bo zapewniaja zycie
(por. J 4, 14). Usta nie powinny niszczy¢ zycia, ale by¢ jego zrodtem
(por. Prz 10, 11), co ma miejsce wtedy, gdy wypowiadaja blogosta-
wienstwa. Chrzescijanie, do ktorych autor si¢ zwraca (,,bracia moi’), sa
wezwani do blogostawienia Pana 1 ludzi, nie moga nikogo przeklina¢
(por. Mt 5,44; 1k 6,28; Rz 12, 14; 1 P 3, 9; 1 ] 4, 20). Jesli postepuja
inaczej 1 z jednej strony btogostawia, a z drugiej przeklinaja, zacho-
wuja si¢ wbrew swojej naturze otrzymanej od Boga przez Chrystusa
(por. 2 P 1, 4)*. Siggajac po metafore drzew, autor pyta w Jk 3, 12a:

Czy moze, bracia moi, figowiec zrodzi¢ oliwki
albo winorosl figi?

To podwojne pytanie ma nieco inny kierunek niz poprzednie. Nie
chodzi o to, czy jakie$ drzewo moze zrodzi¢ owoce stodkie i kwasne,
ale o to, czy jeden gatunek drzewa moze zrodzi¢ owoce innego gatunku:
figowiec oliwki, a winoro$l figi. Te trzy gatunki drzew sg najbardzie;j
rozpowszechnione w Palestynie, dlatego bywaly czesto uzywane
w porownaniach (por. Mt 24,32; Rz 11, 17.24; ] 15, 1)***. Autor mogt
siegnac po nie takze dlatego, ze nie sposdb pomyli¢ ze sobg ani tych
drzew, ani ich owocow. Jedynie oliwki przypominaja troche z wygladu
winne grona, ale maja zupetnie inny smak. W przyktadzie wazna jest

32W tekscie greckim nie ma ,,wody”, sg tylko przymiotniki rodzaju nijakiego,
tak jak rzeczownik Udwp. Uzupelnienie narzuca si¢ wiec samo.

333 Por. F. GRYGLEWICZ, List $§w. Jakuba, s. 103—105; T. W. LEAHY, List $w.
Jakuba, s. 1499.

334 Por. R. P. MARTIN, James (WBC 48), Waco 1988, s. 121; F. GRYGLEWICZ, List
$w. Jakuba, s. 105; C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturalny do Nowego
Testamentu, s. 541.
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wlasnie roznica migdzy tymi drzewami, ich wzajemne wykluczanie
sie. Inne szczegodty czy warto$¢ tych drzew nie odgrywaja zadnej roli.
Zobaczmy, jak wyglada figowiec (ouk)) 1 jego owoc figa (cOkov, Biblia
Hebraica Stuttgartensia ma tylko jeden termin mxn # ‘ena, podobnie
Vulgata ,ficus”), aby moc je porownacé z oliwkami (€Aele) i winorosla
(Gpmeroc), ktore juz poznalismy.

W tekscie chodzi o figowca pospolitego (Ficus carica L.) z rodziny
morwowatych, jeden z ponad tysigca gatunkow figowca rosnacych
gtownie w tropikalnych dzunglach. Prawdopodobnie pochodzi on
z poludniowo-zachodniej Azji i nalezy do najstarszych drzew czy krze-
wow owocowych na ziemi. Na terenie Palestyny znany byt juz 5 tys.
lat przed Chr., jak wykazaly to resztki suszonych fig odkryte w Gezer.
Weczesnie dotart tez do Egiptu, o czym §wiadczg teksty 1 malowidta
z trzeciego tysiaclecia przed Chr. Jest znamienne, ze Adam i Ewa
zrobili sobie przepaski wtasnie z gatazek figowych (por. Rdz 3, 7).
Figowiec pospolity wystepowal i wystepuje do dzisiaj w pasie od
basenu Morza Srodziemnego przez potudniowo-zachodnia Azje az po
Indie. Wymaga cieptego klimatu, ale nie potrzebuje wiele wilgoci ani
zyznej gleby. Nalezy do siedmiu podstawowych roglin Ziemi Swictej
(por. Pwt 8, 8; Lb 13, 23; Ag 2, 19), ktorych brakowato Izraelitom na
pustyni (por. Lb 20, 5), 1 jest tam najczgstszy obok winorosli 1 oliwek.
Drzewo lub krzew figowy osigga zazwyczaj wysokos$¢ 3—5 metrow,
ma mocny pien i szerokg, parasolowata korong, utworzong z pokre-
conych konaréw 1 zwisajacych pedéw. Duze 12 na 18 centymetrow,
ciemnozielone liscie w ksztalcie dtoni, ztozone z 3—5 klap, szorstkie
w dotyku i dobrze unerwione, o charakterystycznym zapachu pojawiaja
si¢ wczesng wiosng jako jedne z pierwszych (por. Mk 13, 28) 1 opadaja
na poczatku zimy. We wszystkich czesciach drzewa wystepuje lateks,
sok mleczny, draznigcy skore. Liczne, nieduze kwiaty sg zamkniete
w wydrazeniu umieénionej osi kwiatostanu majacej ksztatt gruszki
1zwanej ,,syconium’. Rozwija si¢ ona w pozorny owoc, podczas gdy
wlasciwymi owocami sg zamkniete w jej srodku nietupki, przypo-
minajgce male pestki czy orzeszki. Figowiec pospolity osigga petnie
owocowania w wieku 67 lat i przynosi plon przez 50-80 lat. Wy-
stepuje w kilku typach, ktore mozna sprowadzi¢ do dwoch. Pierwszy
posiada tylko kwiaty zenskie (stupkowe z dtuga szyjka) i owocuje

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 135 29.09.2013 20:01



136 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

przy zapyleniu krzyzowym, czyli pytkiem z innego osobnika, lub
partenokarpicznie, to znaczy bez zapylenia. Ten typ daje zbiory dwa
razy w roku. Zbior letni zawiera niewiele owocow, ale za to duzych
1 soczystych (Biblia Hebraica Stuttgartensia nz2 bikkura), spozy-
wanych na surowo, obfitszy zbidr jesienny jest natomiast suszony.
Pojedyncze owoce dojrzewaja dopiero na wiosne (Biblia Hebraica
Stuttgartensia = pag, LXX1NT 0iuvboc). Drugi typ figowca pospolitego,
zwany ,,dzikim” lub ,.kozim” (Caprificus insectifera Gasp.), ma kwiaty
zenskie (w wigkszosci krotkoszyjkowe) 1 nieliczne meskie 1 owocuje
trzykrotnie w roku: wiosng (Biblia Hebraica Stuttgartensia 12 pag,
LXX i NT 6Avvfoc), latem i p6zng jesienig. Owoce kapryfigowca sg
jednak niesmaczne, a trzeci zbidr pozostaje na zim¢ wraz z ukrytymi
wewnatrz btonkowkami (Blastophaga psenes), owadami podobnymi
do matych os. Rozwijaja si¢ tam z jaj ztozonych w zalazniach tylko
stupkow krotkoszyjkowych. Bltonkéwki dostaja si¢ do kwiatostanu
poprzez kanalik w szczycie umig¢$nionej osi, zapylajac przy okazji
shupki dlugoszyjkowe, z ktorych powstang owoce, a wychodzac z nie-
go zabieraja na sobie duze ilosci pylku, ktory przenosza na kwiaty
innych figowcow. Proces krzyzowego zapylenia (kapryfikacja) znany
byt juz w starozytnosci. Hodowcy utatwiali go, zawieszajac na wio-
sn¢ gatezie kapryfigowcow na innych drzewach figowych. Uprawa
figowcow nie jest bardzo pracochtonna. Rozmnaza si¢ je glownie
poprzez sadzonkowanie pedow, rzadziej z nasion. Drzewa wymagaja
nawozenia 1 odchwaszczenia (por. £k 13, 8), ewentualnej kapryfika-
cji, jesli nie mamy do czynienia z odmianami partenokarpicznymi,
a na terenach bardzo suchych nawodnienia. Figowiec pospolity jest
niezwykle cenny z powodu owocoéw, ktore zawierajg duzo cukrow
(w stanie surowym figi jasnozielone ponad 25 procent, ciemnofiole-
towe nieco mniej, a figi suszone do 50—70 procent), biatka 1 witamin.
Figi byly dostepne przez caty rok, poniewaz spozywano je nie tylko
na surowo, ale takze suszone 1 w postaci sprasowanej w plackach
(Biblia Hebraica Stuttgartensia 1737 dwela), ktore nadawaty si¢ na
prowiant i prezent (por. 1 Sm 25, 18). Dzisiaj figi si¢ takze kandy-
zuje, czyli smazy w cukrze lub pokrywa warstwa cukru, a prazone
uzywa jako surogatu kawy. Owoce te stanowily obok winogron, oli-
wek 1 zbdz podstawowe pozywienie, zwtaszcza ludzi biedniejszych.
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Nieurodzaj czy zniszczenie fig odczytywano jako kare Boza i znak
czasow ostatecznych (por. Ps 105/104, 33; J1 1, 7; Ha 3, 10. 11. 17;
Mt 24, 32-34). Przedwczesne $cinanie drzew figowych byto zabro-
nione; czynili to wrogowie, aby pozbawi¢ ludnos¢ waznego zrddta
pozywienia, zieleni i cienia. Figi maja tez wartos$¢ lecznicza jako $rodek
przeciwgoraczkowy i przeczyszczajacy. Oklady z nich przyspieszaty
gojenie ran i usuwaty wrzody (por. 2 Krl 20, 7; 1z 38, 21). Figowiec
byl drzewem przydomowym jak u nas lipa. Sadzony czesto razem
z winoro$lg (por. Lk 13, 6), dawat gesty cien, w ktérym mozna byto
spokojnie odpocza¢ (por. 1 Krl 4, 25; 1 Mch 14, 12; Mi 4, 4; Za 3, 10;
J 1, 48. 50). Z lateksu wytwarza si¢ kauczuk, natomiast gabczaste
drewno nadaje si¢ tylko na opat lub do produkcji wegla drzewnego.
Figowiec i jego owoce sg symbolem wolnosci, pokoju i pomyslnosci
w obecnym i w przysztym, mesjanskim §wiecie. Obrazujg takze ptod-
no$¢ ze wzgledu na liczne owoce zawarte w syconium oraz ksztalt
lisci 1 owocoéw pozornych, z ktorych pierwsze kojarzono z meskimi,
a drugie z zenskimi organami ptciowymi. W Talmudzie drzewo to
jest utozsamiane z drzewem poznania dobra i zla (por. Rdz 2, 9. 17;
3, 5-6). W mitologii hinduskiej figowiec stanowi drzewo $wiata**.
Jak wida¢, réznice migdzy figa, winorosla i oliwka sg ewidentne.
Odpowiedz na pytanie postawione w Jk 3, 12a jest zatem oczywista:
nie moze figowiec zrodzi¢ oliwek ani winoro$l fig, bo kazde drzewo
rodzi owoce wedlug swego gatunku (por. Rdz 1, 11-12). Podobnie
usta chrze$cijanina nie mogg rodzi¢ przeklenstwa, gdyz jest to wbrew
jego naturze. By¢ moze na podstawie bliskiego kontekstu Jk 3, 13—17
wolno rozszerzy¢ to napomnienie na wszelkie stowo niestosowne, puste,
szkodliwe, zte (por. Ef 4, 29). Metafora drzew shuzy zatem autorowi do
pouczenia, ze usta cztowieka nie powinny by¢ zdolne do wypowiadania
ztych stow, tak jak figowiec nie jest zdolny wydac oliwek, a winoro$l

335 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 62, Flora, s. 286-287 i Flora, k. 457,
J. C. TREVER, Fig tree, fig, w: IDB, t. 11, s. 267; Z. WLODARCZYK, Drzewa i krzewy
na kartach Nowego Testamentu, w: T. Jelonek (red.), Z badan nad Biblig, t. 111,
Krakow 2001, s. 25-28, 30-38; D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, tham.
z niem., Warszawa 1990, s. 161-163; B. SzczepANOWICZ, Atlas roslin biblijnych,
s. 45-49; J. Pick, W swiecie Biblii — flora, s. 48-50.
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fig. Z madrosci 1 harmonii obecnej w przyrodzie trzeba uczy¢ si¢ roz-
sadnego i harmonijnego zycia, zgodnego z wola Boza**°.

Drugie uzycie metafory zrédta idzie po tej samej linii, cho¢ w. 12b
gramatycznie nie jest do konca jasny. Doslownie brzmi on w ttu-
maczeniu tak: ,,I nie [moze] stone (przymiotnik rodzaju nijakiego)
uczyni¢ stodkiej wody”. Niektorzy uzupetniaja przymiotnik ,,stone”
rzeczownikiem ,,woda” (poprawnie, bo w jezyku greckim Udwp jest
takze rodzaju nijakiego), w wyniku czego otrzymuja troche dziwne
zdanie: ,,I nie [moze] woda stona uczyni¢ wody stodkiej**’. Mozna
jednak widzie¢ tutaj metonimi¢ polegajaca na zastagpieniu przyczyny
(zrodto) przez skutek (woda) i thumaczy¢: ,,I nie moze zrddto stone...”,
jak czyni to wigkszo$¢. Sens wypowiedzi jest identyczny z sensem
poprzedniej w w. 12a: podobnie jak zrodto stone nie moze da¢ stodkie;j
wody, tak usta cztowieka nie mogg wypowiada¢ ztych stow. Usta sa
tutaj przyrownane do stonego zZrddta, ale nie ma to znaczenia. Autor
bowiem nie wprowadza nowej mysli, ze np. zepsute usta nie sa zdolne
wypowiedzie¢ dobrych stow, ale chce jedynie pokazaé, ze migdzy
zroédtem i woda, ktora z niego wyptywa, istnieje zgodnos$¢. Podobnie
powinno by¢ z ustami cztowieka i wypowiadanymi stowami, ktore
maja by¢ zawsze tylko dobre**.

d. Fatszerze Ewangelii (Jud 12)

Autor krotkiego Listu Judy pragnie zacheci¢ chrzescijan, praw-
dopodobnie w wigkszosci pochodzenia zydowskiego, do ,,walki
o wiar¢” (w. 3), poniewaz wkradli si¢ pomiedzy nich ,,jacy$ ludzie”
(w. 4), ktorzy wypaczaja Ewangelig. Okreslenie ,,prorocy od snow”
(w. 8) 1,,pasacy siebie samych” (w. 12) oraz tekst paralelny w2 P2, 1
wskazuja, ze chodzi o falszywych prorokow, nauczycieli, pasterzy
(por. Pwt 13, 1-5; Jr 27, 9; Ez 34, 1-10). Termin ,,nauczyciele” wy-
daje si¢ chyba najbardziej adekwatny, bo nie chodzi tu o prorokéw

336 Por. Z. WEODARCZYK, Drzewa i krzewy na kartach Nowego Testamentu,
s. 37, 69.

337 Por. D. H. STERN, Komentarz zZydowski do Nowego Testamentu, s. 990.
Vulgata 1 Biblia Wujka zostawiaja same przymiotniki, zmieniajac tylko ich rodzaj:
,salsa”, | stona”. Warianty w r¢kopisach dodajg ,,zroédto” i podobnie jak w w. 11
stwierdzaja, ze nie moze ono da¢ wody stonej i stodkie;j.

38 Por. R. P. MARTIN, James, s. 121-122.
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w $cistym znaczeniu ani o pasterzy stojacych na czele wspolnoty**.
Ci falszywi nauczyciele sg bezbozni, szyderczy, cielesni, powotuja
si¢ na sny, nie maja Ducha, wypieraja si¢ Chrystusa, bluznig aniotom,
wprowadzaja podzialy, zyja rozpustnie i szukaja wlasnej korzysci,
pozostajac przy tym ciagle niezadowolonymi. Autor przypomina, ze
apostolowie zapowiadali pojawienie si¢ takich odstepcow, i ostrze-
ga, ze skoro weszli oni na drogg niepostusznych postaci, znanych ze
Starego Testamentu i apokryfow zydowskich (/ Ksiega Henocha,
Whniebowzigcie Mojzesza): upadtych aniotéw, Kaina, mieszkancow
Sodomy i Gomory, buntujacych si¢ Izraelitow po wyjsciu z Egiptu,
Korego i Balaama, to zostang tez podobnie jak one ukarani (w. 4-19).

Do opisania blizej tych ludzi siejacych zamet posrdd chrzescijan
autor uzywa w w. 12—13 szeregu metafor, wsrdd nich takze metafory
drzewa, ktore maja podobny wydzwiek:

12 Ci [falszywi nauczyciele] sg na waszych agapach zakatami,

ucztujacymi wspolnie bez obawy, pasacymi samych siebie;

obtokami bezwodnymi, unoszonymi przez wiatry;

drzewami poznojesiennymi bez owocéw, po dwakro¢ umartymi, wykorze-

nionymi;
13 rozhukanymi balwanami morskimi, wypluwajacymi swojg hanbe;
gwiazdami zblakanymi, dla ktorych mrok ciemnosci jest zachowany na wiecznosc.

Falszywi nauczyciele sa najpierw przyrownani do pasterzy>*’,

ktoérzy ,,samych siebie pasa”, zamiast troszczy¢ si¢ o owce, czyli wie-
rzacych. Obraz podkresla interesowno$c¢, egoizm i przebiegtos¢ tych
ludzi wykorzystujacych wiare innych. Ich zachowanie zwigzane jest

339 Por. F. GRYGLEWICZ, List $w. Judy. Wstep — przektad — komentarz, w: Tenze,
Listy katolickie. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (PSNT 11), Poznan 1959,
s. 474-475, 485, 488; P. REYMOND, List $w. Judy Apostota, w: MKPS, s. 1672—1674.

3% Znaczenie metaforyczne miatby rowniez rzeczownik omiidg, gdyby go prze-
thumaczy¢ nie jako ,,zakata”, lecz jako ,,plama”, ,,rafa” lub ,,burza”. Termin ,,plama”
jest bliski ,,zakale”, natomiast dwa pozostate ,,rafa” i ,,burza” odbiegaja od niego
i wydajg si¢ mniej adekwatne w naszym tekscie, chociaz catkiem wykluczy¢ ich nie
mozna, bo kojarzg si¢ z ,,rozhukanymi batwanami morskimi” (w. 13) i sg rowniez
w stanie wyrazi¢ zgubne oddziatywanie fatszywych nauczycieli na wspdlnote; por.
R. Porowskl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 561; W. BAUER,
A Greek-English Lexicon of the New Testament, s. 762; M. ZERWICK, M. GROSVENOR,
A Grammatical Analysis of the Greek New Testament, s. 740; F. GRYGLEWICZ, List
sw. Judy, s. 488; Przeklad na 2000.
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z agapami (por. 2 P2, 13; 1 Kor 11, 20-22), ale rozciaga si¢ zapewne
takZe na inne sytuacje w zyciu wspolnoty (por. 1 Kor 13, 5; Flp 2, 4)**!.

Dalej utozsamia ich autor z ,,obtokami bezwodnymi, unoszonymi
przez wiatry” (por. 2 P 2, 17; Prz 25, 14). Zjawisko to jest charakte-
rystyczne dla Palestyny zwtaszcza latem, kiedy od zachodu, od Mo-
rza Srédziemnego pojawiajg si¢ prawie codziennie chmury, zwykle
o $wicie (por. Oz 6, 4), ktore jednak szybko znikaja, nie przynoszac
upragnionego deszczu. Metafora uwydatnia brak zbawiennej jak woda
tre$ci w nauczaniu heretykow oraz ich niestatos$¢, uleganie namigtno-
sciom. Wariant podkres$la jeszcze bardziej te ostatnig ceche, mowiac,
Ze obloki sg unoszone przez ,,kazdy wiatr’**2,

Podobne znaczenie ma metafora drzewa (8¢vdpov, Vulgata ,,arbor”).
Chodzi o drzewa owocowe, poniewaz autor moOwi wprost, ze sa ,,bez
owocOw” (Gkapmog). Przymiotnik ,,p6znojesienny” (¢p6LvomwpLroc)
moze podkresla¢, Zze o tej porze roku drzewa powinny mie¢ owoce
lub Ze s3 ich catkowicie pozbawione, bo zostaly juz zebrane. Pierw-
szy sens wydaje si¢ mocniejszy, poniewaz stwierdza, ze drzewa te
w ogole nie rodzg**. Mato tego, ni e tylko nie posiadajg owocow, ale
sg ,,po dwakro¢ umarte” (&mobvnokw) i ,,wykorzenione” (ékpLlow).
Liczebnik przystowkowy ,,dwakro¢” wyraza prawdopodobnie zupetne
obumarcie, uschnigcie drzewa. Zostaje ono potem wykorzenione,
czyli catkowicie unicestwione’*. Nie wykluczona wydaje si¢ aluzja
do podwojnej $mierci cztowieka na ciele i na duszy (por. Jk 1, 15;
5,20, 17J3,14; 5, 16-17). Smieré druga polega na oderwaniu si¢
cztowieka od Boga, co ma miejsce w czasie ziemskiego zycia,
a ostatecznie zostanie usankcjonowane w wiecznosci (por. Ap 2, 11;

341 Por. R. J. BAUCKHAM, Jude, 2 Peter (WBC 50), Waco 1983, s. 84-86.

32 Por. F. GRYGLEWICZ, List $w. Judy, s. 488; R. J. BAUCKHAM, Jude, 2 Peter,
s. 87; M. BEDNARz, Ziemia umitowana przez Boga, s. 14—15.

3% Pierwsze rozumienie oddaje Biblia Poznariska: ,,drzewa [nawet] p6zna jesienia
nie dajace owocu” i D. H. STERN, Komentarz zZydowski do Nowego Testamentu,
s. 1048: ,,drzewa bez owocdw nawet jesienig”, drugie Biblia Warszawsko-Praska:
,drzewa czasu jesieni, juz bez zadnych owocow” i Przektad na 2000: ,,drzewa
o porze zimowej”’; por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturalny do Nowego
Testamentu, s. 585.

34 P. REYMOND, List $w. Judy Apostota, s. 1674; D. H. STERN, Komentarz Zy-
dowski do Nowego Testamentu, s. 1048, widza podwdjne obumarcie drzew w ich
bezptodnosci i wykorzenieniu.
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20, 6. 14; 21, 8). Wykorzenienie moze oznaczac odci¢cie od Chrystusa
(por. J 15, 1-6), gdyz w Kol 2, 7 mowa jest o zakorzenieniu (pL{0w)
w Nim. Uschnigcie i wykorzenienie drzewa moze tez by¢ obrazem
kary, wspomnianej w w. 13, ktora dosigega juz odstepcow i przedtuzy
sie na wiecznos$¢ (por. Mt 21, 19-20; 15, 13; 3, 10; 7, 19). Wowczas
imiestowy w aoryscie amobavdv i ékpLl{wbeic (,,umarly” i ,,wykorze-
niony”’) wskazywatyby na nieuchronnos¢ tej kary. Metafora drzewa
mowi wigce, ze falszywi nauczyciele nie przynosza oczekiwanych
owocow, sg obumarli duchowo i wykorzenieni, odcigci od Chrystusa,
a wigc zupelnie bezuzyteczni i skazani na ostateczng zagtade**.

Kolejna metafora idzie nieco dalej, bo moéwi nie tylko o bezu-
zytecznoS$ci fatszywych nauczycieli, ale takze o ich szkodliwosci.
Obraz ,,rozhukanych (dostownie dzikich) batwanow morskich (moze
chodzi¢ o fale na morzu lub jeziorze), wypluwajacych swoja hanbe
(w tekscie greckim mamy liczbe mnoga), czyli pian¢ wraz z mutem
1 nieczystosciami, jest znany w Izraelu (por. 1z 57, 20). Symbolizuje
on rozwydrzenie i1 roszczenia heretykdw, ktorzy uderzaja w skale,
jaka jest Chrystus 1 Kos$ciot (por. Mt 16, 18; 21, 42. 44; Dz 4, 11;
Rz 9,32-33; 1 Kor 3, 11; Ef 2, 20; 1 P 2, 4-8), i swoimi hanbigcymi
stowami i czynami kalajg wspolnotg (w. 12)3.

Wreszcie ,,gwiazdy zblakane”, ktore pojawiaja si¢ krotko na niebie,
wykonujac nieregularne ruchy, a potem znikaja w ciemnosci, to symbol
upadtych aniotéw, dla ktorych zachowane sg na wieki nieprzeniknione
ciemnos$ci w podziemiach (w. 6). Heretycy sg przyréwnani do nich,
bo rowniez btadzg w swoich naukach, chodza kretymi drogami, a po
krotkim czasie znikng i odbiorg zastuzong kare**’.

Takze wystepni, zamknigci na Boga, poktadajacy ufnos¢ tylko w
czlowieku i w bogactwie, niepanujacy nad jezykiem, falszujacy prawde
mogg by¢ zobrazowani przy pomocy drzew. Sg podobni do drzew na
pustyni, kartowatych, zniszczonych, bez owocow, wykorzenionych.
Nie cieszg oczu ani nie przynoszg pozytku, nadaja si¢ do wyciecia

35 Por. R. J. BAUCKHAM, Jude, 2 Peter, s. 87-88; F. GRYGLEWICZ, List $w. Judy,
s. 488—489; J. H. NEYREY, List $w. Judy, w: KKB, s. 1540.

346 Por. R. J. BAUCKHAM, Jude, 2 Peter, s. 88—89; J. H. NEYREY, List $w. Judy,
s. 1540; P. REyMOND, List $w. Judy Apostota, s. 1674.

37 Por. R. J. BAUCKHAM, Jude, 2 Peter, s. 89-90; F. GRYGLEWICZ, List $w. Judy,
s. 489; J. H. NEYREY, List §w. Judy, s. 1540.
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1 spalenia. Btogostawigc i przeklinajac tymi samymi ustami, ludzie
dziataja poniekad wbrew naturze, do czego drzewa nie sg zdolne.

Metafora drzewa ukazuje cztowieka w aspekcie moralnym i religij-
nym, splendor sprawiedliwego 1 nedz¢ wystepnego. Roznica polega
na tym, ze o stanie drzewa decydujg w znacznym stopniu czynniki
zewnetrzne, natomiast stan moralny cztowieka zalezy przede wszyst-
kim od niego samego.

Rozdzial I11. Jednostki szczegolne

Obecnie zajmiemy si¢ metaforami drzewa, ktoére odnosza si¢ do
jednostek petnigcych wazne funkcje wérod ludzi, w narodzie. W tym
wypadku podkreslane sg nie tyle osobiste postawy i czyny tych 0sob,
ile dziatania majace wptyw na szersza spoteczno$¢. Osoby te petnig
wazng role w historii zbawienia, sg narzedziami w rgkach Bozych.
Zanalizujemy teksty odnoszace si¢ do krolow i1 do Jezusa, ktory jest
wyjatkowym cztowiekiem i wedtug Biblii takze Bogiem.

1. Krol

W pierwszej kolejno$ci omoéwimy metafory drzewa odnoszace si¢
do krola, jego cech, postaw, dziatan, ktore rzutuja na caty nardd i sg
poddane osadowi Boga.

a. Wybor witadcy (Sdz 9, 8-15)

Rozdziat 9 Ksiggi Sedziow opowiada o Abimeleku. Nie nalezy on
do postaci znaczacych, nie jest nawet jednym z sedzidéw, ktorych dzieje
zawarte sg w zasadniczej czesci ksiegi (3, 7-16, 31), ale wyrdznia
si¢ tym, ze zostaje obwolany krolem (7% méleh) (9, 6). Abimelek
byt synem Gedeona, zwanego tez Jerubbaalem**, z jego drugorzed-
nej zony, niewolnicy pochodzacej z Sychem w pokoleniu Efraima

38 Imig ,,Jerubbaal” (5ya jrubbd ‘al) znaczy: ,,niech Baal walczy, broni, okaze
si¢ wielkim”. Autor Sdz taczy to drugie imi¢ Gedeona ze zburzeniem przez niego
oftarza Baala: ,,Niech Baal z nim walczy, bo zburzyt jego ottarz” (Sdz 8, 32); por.
L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 410.
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(8,31; 9, 18). Misja s¢dziego miata charakter charyzmatyczny i nie
przechodzila na potomkow. Jedynie Samuel wyznaczyt dwoch synow
na swoich nastgpcow, ale nie sprawdzili si¢ oni w roli s¢dziow (por.
1 Sm 8, 1-3). Izraelici proponowali Gedeonowi, by panowat (Sun msz/
w qal) nad nimi, on oraz jego syn i wnuk, poniewaz wybawit ich od
Madianitow. Jednak Gedeon odmowit, wskazujac, ze to Pan bedzie
panowat (Sun mszl w qal) nad Izraclem (Sdz 8, 22-23). Jemu wystarcza
urzad s¢dziego w pokoleniu Efraima i w pokoleniach sgsiednich*.
By¢ moze propozycja wysuni¢ta ojcu zache¢cita Abimeleka do
staran o pozycj¢ krola w Sychem, rodzinnej miejscowosci jego matki,
gdyz gdzie indziej nie moglby liczy¢ na poparcie, bedac tylko synem
konkubiny ojca, a wigc pozbawionym praw (9, 1-6). Abimelek prze-
konat braci (mx 'ah) swojej matki i calg jej rodzing (nnsun miszpaha),
dom jej ojca (nx "ax na bet ‘awi ‘immo)**, aby namoéwili moznych
(5v2 bd ‘al) Sychem do ustanowienia go krolem. Argumentowat,
ze w przeciwnym razie bgdzie panowaé (5un msz/ w qal) nad nimi
siedemdziesigciu synow Gedeona i ze w przeciwienstwie do nich
on jest ich bratem (mx ‘ah), ich ko$cia i cialem (por. 2 Sm 5, 1; Rdz
2, 23), czyli krewnym, rodakiem. Mozni Sychem dali si¢ przekonac
i podarowali Abimelekowi siedemdziesiat syklow srebra ze Swiatyni
Baal-Berita, za ktore zgromadzit on wokot siebie nicponiow (P req)
i awanturnikow (i pohez)**!, czyli najemnikoéw gotowych mu oddaé
wszelka ushuge. Udal si¢ z nimi do Ofra, miejscowos$ci rodzinnej swego
ojca, 1 pozabijat tam wszystkich swoich braci (mx ‘ah) z wyjatkiem
najmlodszego Jotama, ktory si¢ ukry?*2, Nastepnie wrocit do Sychem,

3% Por. M. O’CONNOR, Ksiega Sedziow, w: KKB, s.218-219,223-225; M. GORG,
Richter NEBAT 31), Wiirzburg 1993, s. 5.

350 Moze chodzi¢ nie tylko o klan, ale i o stronnikow; por. M. O’ CONNOR, Ksi¢ga
Sedziow, s. 225-226.

331 Przymiotnik p»q req oznacza ,,pusty, bez zasad, bezwartosciowy”, a czasow-
nik e phz w qal, ktory jest tutaj uzyty jako imiestéw czynny, ,,by¢ zuchwatym,
niezdyscyplinowanym”; por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,t.11,s. 16,271-272.

352 Wzmianka o wymordowaniu braci ,,na jednym kamieniu” (9, 5) moze wska-
zywac na egzekucj¢ rytualng dokonang na oltarzu, cho¢ nie jest znany przyktad
tej praktyki na Bliskim Wschodzie, mimo Ze wycinanie rywali do tronu bylto dos¢
powszechne, takze w Izraelu; por. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 280.
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gdzie mozni ustanowili (752 mlk w hifil) go krélem (75nit méleh), jak
to byto w zwyczaju wérdéd dwcezesnych ludow poza Izraelem.

Gdy Jotam dowiedziat si¢ o tym, zwrdcit si¢ ze szczytu gory Ga-
rizim do moznych Sychem, opowiadajac bajke, ktora zbudowana jest
na wzor bajek Ezopa: obraz (9, 8-15) 1 wyplywajacy z niego morat
(9, 16-20). Bajka to gatunek literacki bedacy krotkim, pelnym wy-
obrazni utworem, ktéry méwiac o roslinach lub zwierzgtach, wyraza
jakas zyciowa prawdg lub krytykuje osoby, zachowania czy instytucje.
W Biblii poza omawiang bajka spotykamy jeszcze zwiezlg bajke Joasza
w 2 Krl 14, 9 (por. 2 Krn 25, 18). Pewne elementy bajki wystepuja
w opowiesci o wezu w Rdz 3, 1-15 1 0 oslicy Balaama w Lb 22, 22-35.
W bajce Jotama wykorzystano znany takze w literaturze mezopotam-
skiej i greckiej obraz drzew rywalizujacych ze sobg®>>.

8 «Zeszly si¢ drzewa, aby namasci¢ krdla nad soba.
Rzekty do oliwki:

Kréluj nad nami!

 Odpowiedziala oliwka:

Czyz mam zaprzesta¢ wydawa¢ moja thustos¢,
ktdérg cenig we mnie bogowie i ludzie,

i pojs¢, aby kolysac si¢ ponad drzewami?

10 Z kolei zwrocity sie drzewa do figowcea:
Chodz ty i kr6luj nad nami!

" Odpowiedziat im figowiec:

Czyz mam zaprzesta¢ wydawa¢ moja stodycz

i moj wyborny owoc

i pojs¢, aby kolysac si¢ ponad drzewami?

12 Nastepnie rzekly drzewa do krzewu winnego:
Chodz ty i kr6luj nad nami!

3 Krzew winny im odpowiedziat:

Czyz mam zaprzesta¢ wydawa¢ moj sok
rozweselajacy bogéw i ludzi

1 pojs¢, aby kolysac si¢ ponad drzewami?

4 'Wowezas rzekly wszystkie drzewa do krzewu ciernistego:
Chodz ty i kr6luj nad nami!

15 Odpowiedziat krzew ciernisty drzewom:
Jesli naprawde cheecie mnie namasci¢ na krola,

333 Por. J. S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, s. 349-352; J. H.
WaLTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej, s. 280; M. O’CONNOR, Ksigga Sedziow, s. 226; J. B. PRITCHARD,
Ancient Near Eastern texts relating to the Old Testament, s. 429-430.
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chodzZcie 1 odpoczywajcie w moim cieniu!
A jesli nie, niech ogien wyjdzie z krzewu ciernistego
i spali cedry libanskie».

Tekst ma bardzo regularng budoweg, z powtarzajacymi si¢ sformu-
lowaniami. Drzewa (3 ‘ec) si¢ zeszty, by namasci¢ (mun mszh w qal)
nad soba krola (75n méleh). Zwracaja si¢ kolejno do réznych drzew:
kroluj nad nami! Uzyty jest czterokrotnie tryb rozkazujacy czasownika
“5n mlk w qal. Za pierwszym razem ma forme meska emfatyczng nobn
molha (w. 8), potem dwukrotnie form¢ zenska 55 molhi (w. 101 12)%*
i wreszcie zwykla forme meska -o5n meloh- (w. 14). Forma emfatyczna
odnosi si¢ do oliwki (0 zdjit), po ktorej nastgpuje figowiec (mxn
“’ena) 1 krzew winny (123 géfen). Drzewa nalegaja, by ktoras z tych
szlachetnych i charakterystycznych dla Palestyny roslin krélowata nad
nimi. One jednak odmawiajg, bo nie chcg zaprzestac robi¢, zaniechaé
(57m hdl)** tego, co potrafig najlepiej, aby kotysac sie (v nw ‘w qal)
nad drzewami, czyli wynosi¢ si¢ ponad nie, panowac**,

Drzewo oliwne wydaje ttusto$¢ (il dészen) zawarta w oliwkach,
z ktorych wytlacza si¢ oliwe, bedaca takze gldéwnym sktadnikiem
olejku, masci (n% szémen) po zmieszaniu jej z wonnosciami. Oba
produkty sa uzywane w codziennym zyciu jako $rodek spozywczy,
kosmetyczny, leczniczy i palny, a takze w kulcie religijnym do na-
maszczen, ofiar i lamp?®*’. Wtasnie zrodto tych produktéw cenig (723

3% Formy no5n molha w w. 8 1235 molhi w w. 12 sa wedlug qere. W ketiw maja
one posta¢ 12¥on meloha 13t mlohi.

35 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 278.

3% Kotysanie si¢” jest by¢ moze ironiczng aluzjg do ceremonialnego zachowy-
wania si¢ krolow. Mato prawdopodobne, by do gtosu dochodzity tu inne znaczenia
czasownika hebrajskiego: ,,drze¢” (por. 1z 7, 2) czy ,tutac si¢” (por. Rdz 4, 12, 14);
por. J. S. SYNoWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, s. 350; M. O’ CONNOR,
Ksigga Sedziow, s. 226; M. GORG, Richter, s. 52. LXX wedtug Kodeksu Aleksan-
dryjskiego ttumaczy hebrajski czasownik przez dpyew (,,rzadzi¢”), a jej Kodeks
Watykanski i Vulgata uzywaja strony biernej ,,by¢ promowanym, wyniesionym”
(kwvetobut, ,,promovear”). Odpowiedzi oliwki, figowca i krzewu winnego maja
forme pytania retorycznego (7 he — ,,czy?”), na ktore oczywista jest odpowiedz
negatywna. LXX (Kodeks Watykanski) oddaje hebrajski termin przez pm (,,czy?”),
a Vulgata przez ,,numquid” (,,czy?”), ktore domagaja si¢ negatywnej odpowiedzi.

357 Por. Z. WLODARCZYK, Uprawa i symbolika oliwki, s. 201-216; L. KOEHLER,
W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
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kbd w piel) w oliwce bogowie i ludzie. Biblia Hebraica Stuttgartensia
proponuje czyta¢ zamiast *a bi (,,we mnie”, to znaczy w oliwce) i2 bo,
ktore taczy si¢ $cisle z zaimkiem relatywnym 9wy ’‘aszer 1 oznacza
,»przy pomocy ktorej (ttustosci)”, co rowniez dobrze wkomponowuje
si¢ w dalsza czg$¢ wersetu: ,,czczg bogow i ludzi*. Z kolei figowiec
jest warto$ciowy ze wzgledu na swoja stodycz (prid moteq), na swoj
wyborny owoc (a1 mann nuwa towa). Rzeczywiscie figi zawieraja
bardzo duzo cukru, surowe okoto 25 procent, a suszone nawet do
70 procent. Sg zatem smaczne i bardzo pozywne’”. Wreszcie krzew
winny nie chce zaprzesta¢ dostarcza¢ soku. Rzeczownik wen tirosz
moze oznacza¢ sok w winogronach, wycisnigty w ttoczni moszcz
lub $wieze wino’®. Napoj ten byt uzywany codziennie i wprowadzat
w dobry nastrdj bogow i ludzi.

Trzy drzewa nie chcg porzucic¢ swojej naturalnej aktywnosci, ktora
przynosi owoce pozyteczne dla bogdéw 1 ludzi i cenione przez nich,
dlatego wszystkie drzewa (osv53 kol-ha ‘ecim) zwracaja si¢ teraz do
krzewu ciernistego (mox ‘atad). Trudno jednoznacznie rozstrzygnac,
jaka roslina kryje si¢ pod ta nazwa. Wysuwane sg rozne propozycje:
kolcowdj europejski (Lucium europaeum L.), glozyna ciern Chrystusa
(Ziziphus spina-christi (L.) Dest.), szaktak palestynski (Rhamnus pa-
lestina Boiss.). Zostawiamy kwesti¢ otwartg i widzimy tu jaki$§ krzew
ciernisty, ktory w przeciwienstwie do wezesniej wymienionych drzew
nie wydaje zadnych wartosciowych owocow, jest nieprzystepny ze
wzgledu na klujace ciernie i nie daje nawet dobrego cienia. Nadaje
si¢ jedynie do ogrodzen i tatwo si¢ pali nawet z zielonymi lis¢mi*®'.
Propozycja skierowana do krzewu nie jest chyba zdecydowana, bo

Starego Testamentu, t. 11, s. 536-538.

38 LXX (Kodeks Watykanski) ttumaczy: ,,przy pomocy ktorej m¢zowie beda
czcili boga” (év 1) dofdoouoL Tov Bedv &vdpeg).

3% Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 62; 7. WLODARCZYK, Drzewa i krzewy
na kartach Nowego Testamentu, w: T. Jelonek (red.), Z badarn nad Biblig, t. 111, Kra-
kéw 2001, s. 25-28, 30-38; B. SZzCZEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 45-49;
J. Pick, W swiecie Biblii — flora, s. 48-50.

360 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s. 440; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 657—-658.

361 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s.31; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
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wymuszona tym, ze inne drzewa odméwity. By¢ moze dlatego tryb
rozkazujacy ,,kroluj” nie ma formy emfatycznej. Krzew ciernisty
wydaje si¢ nie dowierza¢ szczerosci drzew i ostrzega je: jesli go na-
maszczg na krola, moga szuka¢ schronienia (mon Ash w qal) w jego
cieniu (53 cel)**?, ale jesli nie, to ogien wyjdzie z niego*® i spali cedry
libanskie (1n2%7 1w ‘arze hall'wanon). Krzew nie pozwoli z siebie
zartowac i1 chce koniecznie zdoby¢ wladze krolewska. Drzewa musza
go ustanowic¢ krélem i wtedy beda mogli skry¢ si¢ w jego cieniu. Je-
$li nie zostanie krolem, wyda z siebie ogien, ktory pochlonie nawet
najwigksze cedry. Krzew obiecuje ochrong, ktorej w rzeczywistosci
nie moze da¢, natomiast grozi zniszczeniem, do czego jest zdolny.
Po wygloszeniu bajki Jotam odnosi jg do sytuacji w Sychem
(9, 16-20). Pyta retorycznie jego mieszkancow, czy ustanawiajac
Abimeleka krolem, postapili zgodnie z prawda i sprawiedliwoscia
1 czy dobrze obeszli si¢ z Gedeonem-Jerubbaalem i jego rodem, czy
docenili dobrodziejstwa otrzymane z jego reki (w. 16). Jotam nie
odpowiada na te pytania, tylko przytacza fakty, ktore mowig same
za siebie: Gedeon wybawil mieszkancow Sychem z rak Madianitow,
narazajgc swoje zycie, a oni wystgpili przeciw niemu, wymordowali
jego siedemdziesigciu syndw i obrali Abimeleka na krola, bo jest ich
krewnym (w. 17-18). A potem zyczy mieszkancom Sychem i Abi-
melekowi wzajemnej rado$ci (maw smh w qal), jesli postapili stusznie,
jesli natomiast postapili niestusznie, wzywa ogien, by wyszedt z Abi-
meleka i z moznych Sychem i pochtonat ich nawzajem (w. 19-20).
Wypowiedziawszy te stowa, Jotam uciekl i ukryt si¢ przed swoim
bratem Abimelekiem (w. 21). Dalsza historia (9, 22-57) wypenita
jego przeklenstwo (755p g¢lala) (9, 57). Po trzech latach wtadzy (1m0
srrw qal) Abimeleka w Sychem za posrednictwem Zebula (,,Ksigcia”)
mozni miasta zbuntowali si¢ przeciw niemu, probujac doprowadzié¢
go do ruiny przez sparalizowanie handlu z innymi miejscowos$ciami.

i aramejsko-polski Starego Testamentu, t.1,s. 37; Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne.
Leksykon, s. 133—134, 184, 228-230; M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 154, 167.
362 Rzeczownik 53 cel oznacza ,,cien” 1,,0chrone”; por. L. KOEHLER, W. BAUMGART-
NER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. 11, s. 101.
36 XX (Kodeks Watykanski) zamiast ,,z krzewu ciernistego” ma ,,ode mnie”
(@m &uod).
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Wykorzystali tez przybycie niejakiego Gaala (,,Ohydnego”) ze swoim
klanem, ktory zasugerowat zmiang rzadéw w Sychem na korzy$¢ ludzi
Chamora, ojca Sychem, czyli na korzy$¢ rdzennych, kananejskich
mieszkancoOw miasta przeciwstawiajacych si¢ mieszkancom izraelskim.
Abimelek nalezat do obu grup, dzigki czemu zostat krolem Sychem,
ale teraz to podwdjne pochodzenie przysparzatlo mu wrogéw z obu
stron. Abimelek pokonat Gaala i wspomagajacych go mieszkancow
Sychem, a nastgpnie zniszczyt doszczetnie miasto. Moznych twierdzy
Sychem, ktorzy schronili si¢ w podziemiach $wiatyni El-Berit, spalit
zywcem, podkladajac ogien. Wyprawil si¢ potem przeciw pobliskiemu
Tebes, ale zginat, gdy chcial podlozy¢ ogien pod bramy wewnetrzne;j
twierdzy w miescie, ugodzony w glowe kamieniem od zaren**, ktory
rzucila z gory jakas kobieta. Autor Sdz widzi w tym wszystkim reke
Boga, ktory sprawil, ze zbrodnia dokonana na Gedeonie i jego synach
zostala pomszczona, a zto, ktorego si¢ dopuscili Abimelek 1 mozni
Sychem, spadto na nich samych (9, 23-24, 56-57)°%.

Znajac histori¢ Abimeleka, mozna lepiej zrozumie¢ bajke Jotama.
Nie odpowiada ona w kazdym szczegole wydarzeniom, ktore si¢
rozegraty, co niektorzy uznaja za dowdd, ze bajka nie pochodzi od
Jotama, ale zostala wlaczona pdzniej w narracjg*®®. W zasadniczych
jednak punktach zgadza si¢ z historig Abimeleka. Trzeba pamigtac, ze
bajki, przypowiesci, obrazy nigdy nie oddaja w pelni rzeczywistosci,
o ktorej mowig. Drzewami z bajki sg mieszkancy Sychem, ktorzy chca
wybrac sobie kréla. Proponuja t¢ godnos¢ Gedeonowi i moze jeszcze
innym, ale oni odmawiajg. Gedeon czyni to ze wzglgdu na Boga, ktory
jest jedynym krdlem nad Izraelem. Swa role widzi w sprawowaniu
urzedu sedziego w obrebie kilku pokolen i nie chce go porzucaé, by
obja¢ rzady nad catym Izraelem. Jego i ewentualnych innych kan-

364 Zarna sktadaty sie z dwoch kamieni, zwykle bazaltowych. Kamien dolny
byt cigzki, mogt wazy¢ nawet do 45 kilogramow, natomiast kamien gorny wazyt
okoto 2,5 kilograma i byt dopasowany do reki. Abimelek zostat uderzony gérnym
kamieniem; por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz
historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 282.

365 Por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-
-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 280-282; M. O’CONNOR, Ksiega S¢dziow, s. 226.

3% Por. J. S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, s. 351-352;
M. GORG, Richter, s. 52.
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dydatow na krdla symbolizujg szlachetne drzewa: oliwka, figowiec
1 krzew winny. Bez watpienia krzewem ciernistym jest Abimelek,
ktory nie tyle akceptuje wybodr na krdla, ile sam zabiega o t¢ godnos¢
i nie dopuszcza zadnego sprzeciwu. Swoich braci wytracit, a moznym
grozi ogniem. Korzysta z najemnikow zdolnych do wszystkiego, ludzi
awanturniczych i bez zasad, co wskazuje, ze sam jest cztowiekiem
bezwarto$ciowym. Z obiecanej ochrony zapewne niewiele zrealizo-
wal, skoro mieszkancy Sychem zbuntowali si¢ przeciw niemu. Od-
powiedzig Abimeleka jest walka z przeciwnikami i ich unicestwienie,
takze przy pomocy ognia, jak to zapowiadat Jotam. Cedry libanskie
przedstawialyby najmocniejszych oponentdw, w pierwszym rzedzie
sposréd moznych Sychem. Nie ogranicza si¢ przy tym Abimelek do
samych mieszkancoéw Sychem, ale wystepuje takze przeciw okolicznej
ludnosci. I ginie w walce z nimi, a nie z moznymi Sychem. Spotyka
go haniebna $mier¢ z r¢ki kobiety, mieszkanki Tebes. Przeklenstwo
Jotama wypehito si¢ i zatoczylo nawet szersze kregi, niz on to prze-
widywat. Ogien Abimeleka rozprzestrzenit si¢ poza granice Sychem
i dopadt go tez ogien spoza Sychem?®’.

Bajka Jotama o drzewach wybierajacych krola nad sobg jest
ostrzezeniem przed wyborem na to stanowisko cztowieka bezwarto-
sciowego, ktory niewiele potrafi i nie przynosi owocoOw ubogacaja-
cych i rozweselajacych innych. Zwykle taki czlowiek sam dazy do
zdobycia godnosci krolewskiej, nie cofajac si¢ nawet przed zbrodnia.
Jako krol niewiele moze da¢ podwladnym, natomiast bedzie wiele
od nich wymagat dla siebie, a w razie sprzeciwu bgdzie ich surowo
karat i likwidowat. Wywota to opor uciskanych ludzi i rewolte, ktora
moze doprowadzi¢ do usunigcia czy $mierci krola. Wybor takiego
cztowieka okaze si¢ dla wszystkich nieszczesciem. Ludzie szlachet-
ni, produktywni niech¢tnie podejmuja funkcje krola, bo czuja sig
dobrze w swym rzemiosle, sa cenieni przez Boga i ludzi. Nie chca
wynosi¢ si¢ nad innych, rozporzadza¢ nimi, majac $wiadomos¢, ze
Bog jest jedynym krolem Izraela. Bajka dotyczy nie tylko przypadku
Abimeleka, ale wpisuje si¢ w dyskusje o potrzebie krola w Izraelu
na wzor panstw o$ciennych. Trwala ona dluzszy czas i zakonczyta
si¢ namaszczeniem Saula na pierwszego krola przez Samuela. Jego

37 Por. J. S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, s. 350-351.
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argumenty, ze krol bedzie rywalem Boga i oblozy ludzi cigzarami,
przegraty z wolg Izraelitow, ktorzy widzieli w krolu gwaranta pokoju
i porzadku. Réwniez Bog ustapil przed natarczywoscia swego ludu
(por. 1 Sm 8-12). Burzliwa historia monarchii izraelskiej, zakonczona
niewolg babilonska w VI wieku przed Chr. pokazuje, ze instytucja
kréla ma charakter ambiwalentny, a gdy do wtadzy dochodza ludzie
pokroju Abimeleka, staje si¢ destruktywna. Bajka ma wydzwiek uni-
wersalny, ,,ukazuje politykow jako ludzi §miesznych i jednoczesnie
niebezpiecznych%®, wysmiewa wladz¢ krolewska jako zupelnie
zbyteczng. Uznano j3 za ,,najmocniejszy poemat antymonarchistyczny
w literaturze $wiatowej” (Martin Buber)*®.

b. Rozgrywka krélow (Ez 17, 1-24)

Rozdziat 17 nalezy do pierwszej cz¢sci Ksiggi Ezechiela
(1, 1-24, 27), ktorej trescia sa wyrocznie o sadzie dotyczacym Judy.
Wraz z rozdziatami sgsiednimi zawiera alegorie i metafory sadu
(15-19). Stanowi tematyczng calo$¢ odcinajaca sie od Ez 16, ktory
przedstawia Jerozolime jako niewierng zong, i od Ez 18, ktéry wy-
jasnia zasad¢ odpowiedzialnos$ci indywidualnej. Ez 17 sktada si¢
z wprowadzenia (w. 1-2) i trzech cze$ci: alegorii o ortach (w. 1-10),
wyjasnienia historycznego (w. 11-21) i alegorii o cedrze (w. 22-24).
Posiada wiec budowe koncentryczng: A B A’. Wyjasnienie w przeci-
wienstwie do poetyckich alegorii jest pisane proza i dzieli si¢ na dwie
czesci: spojrzenie od strony ludzi (w. 11-21) i spojrzenie od strony
Boga (w. 22-24). Prorok okresla wyglaszang wyroczni¢ jako zagadke
(7n hida) i przypowies¢ (Sun maszal), poniewaz pragnie pobudzic
rodakoéw do przemyslenia sytuacji Izraela i dziatan kréla Sedecjasza
w obliczu tragicznych wydarzen. Sam znajduje si¢ na wygnaniu w Ba-
bilonii od 597 roku przed Chr., a wypowiada to stowo Boze w 588
roku przed Chr., na krétko przed ostatecznym upadkiem Jerozolimy.
Czgsci 17, 3—10 1 22-24 okre$lamy jako alegorie, niektorzy widza
tutaj przypowiesci alegoryzujace lub bajki. Obie czg$ci wydaja sig
by¢ fragmentami jednego poematu, cho¢ nie brak egzegetow, ktorzy
traktujg 17, 22—24 jako pozniejszy dodatek. Caly rozdziat jest styli-

3% M. O’CONNOR, Ksiega Sedziow, s. 226.
39 J. S. SYNoWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie, s. 349.
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zowany na mowe sedziowska*”’. W obu alegoriach wykorzystane sg
metafory drzew odnoszace si¢ do krolow. Zacytujmy pierwsza z nich.

3 «Powiesz: Tak méwi Pan Bog:

Orzet wielki, o skrzydtach roztozystych i dtugich pidrach,
pokryty pstrym pierzem,

przylecial nad Liban i zabrat wierzcholek cedru.

4 Utamat koniec jego pedow,

zaniost do kraju kupieckiego

i ztozyt go w miescie handlowym.

3 Nastegpnie wzial szczep tego kraju

i zasadzit go na roli urodzajne;j,

nad obfitymi wodami,

i zasadzit [jak] wierzbe.

¢ Ten puscit pedy i stat si¢ bujng winorosla, niskopienna,
ktora swe pedy zwracata ku niemu [orfowi],

podczas gdy jej korzenie miaty by¢ pod nim [ortem].
I stat si¢ krzewem winnym,

wypuscit pedy i rozwinal galezie.

" Ale byt inny wielki orzet,

o wielkich skrzydtach i bogatym upierzeniu.

A oto 6w krzew winny z ziemi, gdzie byt zasadzony,
ku niemu tapczywie zwroécit swe korzenie,

ku niemu skierowal swe galazki,

aby on go nawadniat.

8 A przeciez na roli urodzajnej,

nad wodami obfitymi byt zasadzony,

aby mogt wypuszcza¢ galazki i przynosi¢ owoc,

i sta¢ si¢ wspanialym krzewem winnym.

° Powiedz: Tak méwi Pan Bog:

Czy mu si¢ uda?

Czy [orzet] nie wyrwie jego korzeni?

Czy nie oberwie jego owocow?

I czy nie uschng wszystkie jego §wieze pedy?

A nie potrzeba ani mocnego ramienia, ani licznego ludu,
aby go wyrwac z korzeniami.

19 Oto go zasadzono. —

Czy mu si¢ poszczesci?

370 Por. L. BoaDT, Ksiega Ezechiela, w: KKB, s. 745-746, 759; R. RUMIANEK,
Ksiega Ezechiela. Tlumaczenie i komentarz, Warszawa 2009, s. 130, 148—149;
L. ALoNSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 757, 834-836; H. F. Fusns,
Ezechiel, t.1 (NEBAT 7), Wiirzburg 1984, s. 88-89; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew
winny i winnica Jahwe, s. 149-150.
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Czy nie uschnie zupetnie, gdy wschodni wiatr uderzy w niego?
Uschnie na roli, na ktorej wypuszczat swe pedy».

Obydwa orly (7120 nészer)’™ sa wielkie, cho¢ drugi jest opisany
nieco skromniej (w. 3 1 7). Pierwszy orzel bierze wierzchotek (nss
camméret) cedru (My ‘ézer) na Libanie i konce jego pedow (mp
Jjéniga) 1 zanosi do kraju kupieckiego. Potem bierze szczep, doktadnie
nasienie (v zéra ), z tego samego kraju, gdzie rosnie cedr, 1 sadzi
go tam na urodzajnej ziemi, nad woda jak wierzbe (o303 cafcafa).
Dalej juz wierzba nie pojawi si¢, nie jest wigc tutaj metaforg krola,
tylko stuzy za poglad, jak posadzono nasienie: przez zdrewniata
sadzonke, czyli wbijajac ped do ziemi. Dlatego méwimy o szczepie,
bo winoros$l, ktora wystepuje dalej w tekscie, mozna rowniez sadzi¢
w ten sposob. Z zasadzonego przez orla szczepu wyrasta bujny
krzew winny (123 géfen), cho¢ niskopienny, z licznymi galazkami
(m%7 dalit, 72 bad, 7 xe po’ra). Swe pedy zwraca on ku ortowi,
a jego korzenie (¥4 szoresz) znajduja si¢ pod ortem (w. 3—6).
Gdy zjawia si¢ drugi orzel, krzew winny ku niemu jak spragniony
zwraca swe korzenie i gatazki, aby je nawadnial, mimo ze zostat
zasadzony na urodzajnej i dobrze nawodnionej ziemi, gdzie moze
rozwijac si¢ 1 wydawac owoce (™2 p°ri) (w. 7-8). Rodzi si¢ pytanie,
czy ten manewr krzewu winnego powiedzie si¢, czy pierwszy orzet
(w teks$cie nie ma tutaj ,,orta” jako podmiotu, ale takie uzupetnienie
nasuwa kontekst) nie wyrwie jego korzeni, nie oberwie owocow,
tak ze uschnie. A jest w stanie wyrwa¢ krzew z korzeniami, bo nie
potrzeba do tego mocnego ramienia ani licznego ludu. Czy krzew nie
uschnie od wiatru wschodniego, a wiec palacego, niebezpiecznego?
Odpowiedz jest oczywista: uschnie na roli, gdzie zostal posadzony
i wypuszczat pedy (w. 9-10).

W 31, 11-21 prorok wyjasnia naszkicowany obraz. Pierwszym
ortem, symbolizujacym ogoélnoswiatowa potege, 1 poniekad wiatrem
wschodnim jest krol (751 méleh) neobabilonski Nabuchodonozor 11
(605-562 przed Chr.). Liban reprezentuje Jerozolimg, a kraj kupiecki

37 Termin hebrajski moze oznacza¢ takze ,,sepa’’; por. L. KOEHLER, W. BAUMGART-
NER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. 1, s. 686—687.
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i miasto handlowe to Babilonia i jej stolica Babilon*”>. Cedrem, ktory jest
obrazem wielko$ci i chwaly, moze by¢ Juda i Jerozolima (por. 1z 2, 13;
10, 33-34; Jr 22, 6-7) lub réd krolewski. Wierzchotkiem cedru jest
krol (751 méleh) Jojakin (Jechoniasz) (598-597 przed Chr.), a jego
pedami ksigzeta (7 sar) judzey. Z kolei szczep (nasienie) i wyrosty
z niego krzew winny, o wiele mniejszy niz cedr, reprezentujg krola
Sedecjasza (Mattaniasz) (597-568 przed Chr.)*”*. Drugi orzet to fara-
on Psematych II (595-589 przed Chr.) lub bardziej prawdopodobnie
Apries (Chofra) (589-568 przed Chr.) (w. 12—15)*™,

Ezechiel ma na mys$li wyprawe Nabuchodonozora na Jerozolime¢
przeciw krolowi Jojakimowi. Zostat on ustanowiony krolem w Jerozo-
limie przez faraona Neko II (610-595 przed Chr.) po jego zwycigstwie
nad Jozjaszem, ojcem Jojakima, pod Megiddo w 609 roku przed Chr.
Jozjasz zginat w tej bitwie 1 wowczas faraon dat tron w Jerozolimie
jego synowi Eliakimowi, zmieniajac mu imi¢ na Jojakim. W roku
605 przed Chr. Neko zostat pokonany przez Nabuchodonozora pod
Karkemisz i Jojakim znalazt si¢ pod kontrolg kréla babilonskiego. Gdy
Babilon wydawat si¢ ostabiony porazka z Egiptem w 601 roku przed
Chr., Jojakim przytaczyt si¢ do spisku przeciw Nabuchodonozorowi.
Woéwczas krol babilonski wystal do Jerozolimy ekspedycje karng
(por. 2 Krl 24, 2) w 598 roku przed Chr., a potem sam przybyt, zdobyt
miasto w 597 roku przed Chr. i zabral do niewoli jako zaktadnikow
krola Jojakina, ktory panowatl zaledwie trzy miesigce po $mierci
ojca Jojakima, oraz caly dwor i urzednikow. Liczba deportowanych,
w$rod nich byt tez Ezechiel, wedtug 2 Krl 24, 14. 16 wynosita 10 lub
8 tysiecy. Prawdopodobnie liczba ta byta w rzeczywisto$ci mniejsza,
okoto 4,6 tys. (por. Jr 52, 28-30). Jojakin jako wigzien byt dobrze

372 7 handlem najcze¢$ciej kojarzyli si¢ Fenicjanie, ale oni byli bardziej posred-
nikami, natomiast bankierzy i kupcy dostarczajacy towarow pochodzili gtownie
z miast Mezopotamii (por. 1z 23, 8); J. H. WaLTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHA-
VALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 803.

373 Nie wida¢ podstaw w tekscie, aby krzew winny w Ez 17, 5-8 (takze w Na
2, 3) utozsamiac z Babilonia, jak czynig to: H. Witczyk, Winny krzew i latorosle,
s. 195; L. BoaDT, Ksigga Ezechiela, s. 759; R. RUMIANEK, Ksigga Ezechiela, s. 149.

37 Por. L. BoaDT, Ksigga Ezechiela, 759; R. RUMIANEK, Ksiega Ezechiela,
s. 149-150; H. F. Funs, Ezechiel, t. 1, s. 89-90; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew
winny i winnica Jahwe, s. 150.
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traktowany w Babilonie, a po 37 latach zostat utaskawiony przez no-
wego krola Ewila-Merodaka (562—560 przed Chr.). Odtad krol judzki
pozostawal w Babilonie na utrzymaniu dworu (por. 2 Krl 25, 27-30;
Jr 52, 31-34). By¢ moze chciano jego i cztonkéw dworu poddac
wptywom kultury babilonskiej, by mogli wrdci¢ do Jerozolimy jako
wierni zarzadcy Nabuchodonozora (por. Dn 1, 3-5).

Na miejsce Jojakina Nabuchodonozor ustanowit w Jerozolimie ma-
rionetkowego krola Mattaniasza (597-586 przed Chr.), stryja Jojakina,
ktéremu zmienit imi¢ na Sedecjasz, by podkresli¢ jego podrzedna role
(por. 2 Krl 24, 17). Ulegt on wptywom partii filoegipskiej i antybabi-
lonskiej, prawdopodobnie zawart traktat z faraonem Psametychem I,
a gdy Nabuchodonozor na przetomie 589 i 588 roku zaatakowat Jero-
zolime, faraon Apries (Chofra) przyszedt na pomoc (por. Jr 37, 5-11),
ale zostat odparty przez wojska babilonskie. Nabuchodonozor zdo-
byt Jerozolime w lipcu 586 roku przed Chr. Sedecjasz zostat razem
z synami schwytany koto Jerycha i zaprowadzony do Ribla w Syrii,
gdzie na jego oczach zabito synow. Jego oslepiono i poprowadzono
do Babilonu, gdzie umart (por. 2 Krl 25, 4-7; Jr 52, 6-11). Swiatynia
i Jerozolima zostaty spalone. Nastapita druga deportacja do Babilonii,
ktora objeta elite religijng, polityczng i intelektualng: kaptanéw, dostoj-
nikéw dworskich i ludzi zamoznych. W kraju pozostata uboga ludnos¢
zajmujaca si¢ uprawa ziemi i winnic (por. 2 Krl 25, 12; Jr 52, 16)°™.

W roku 586 przed Chr. spetnilo si¢ zatem to, co przewidywat Eze-
chiel w 17, 16-18. 21, bo bylo stowem Bozym (17, 21). Sedecjasz
nie ocalil si¢, zmarl w Babilonie. Wielu jego wojownikow polegto,
bronigc Jerozolimy, ocaleni z wojny zostali rozproszeni (por. 2 Krn
24, 20-25 7). Faraon ze swoim wojskiem nie zdotal pomoc Izraeli-
tom. Stalo si¢ tak dlatego, ze Sedecjasz zbuntowat si¢ (77n mrd w qal)
przeciw Nabuchodonozorowi i nie dotrzymal przymierza (nmz2 berif)
zawartego z nim pod przysigga (nox ‘ala) (w. 13—16. 18). Zdyskredy-
towal w ten sposob Boga, na ktorego przysiegal, w oczach narodow.
Odrzucit takze Boza wizje historii ukazywang przez prorokéw Jere-

375 Por. R. RUMIANEK, Ksiega Ezechiela, s. 11-14, 149-150; L. BoaDT, Ksiega
Ezechiela, s. 741-742; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komen-
tarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 803—804; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SicRE D1az, I Profeti, s. 751.
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miasza i Ezechiela, ktorzy odradzali sprzymierzanie si¢ z faraonem,
a zachecali do przyjecia warunkow Nabuchodonozora. Trzymat on
pod kontrola kréla Sedecjasza, co wydaje si¢ oddawac fakt, ze krzew
winny, metafora krola, jest niskopienny, a jego korzenie znajdujg si¢
pod orfem (w. 6), i robil wszystko, zeby krolestwo (mo5un mamlaha)
Judy nie miato znaczenia (w. 13—14). Jednak politycznie byto to i tak
korzystniejsze dla Izraela, bo chronito go przed totalnym zniszczeniem
przez Babilonczykow. Podporzadkowanie Judy Nabuchodonozorowi
od 597 roku przed Chr. byto karg za niewierno$¢ krola i ludu wzgledem
Boga. Zamiast wykorzysta¢ t¢ sytuacje, by powrdci¢ do Boga, krol
i mieszkancy Judy mysleli o politycznej wielkosci. Dlatego Bog traktuje
zachowanie Sedecjasza jako zlamanie przysiggi i przymierza z Nim
samym, jako wiarotomstwo (5v» md ‘al 1 5vn m ‘[ w qal) (w. 19-20).
I za to Sedecjasza spotka sad i kara, wypehig si¢ na nim przeklenstwa
dotagczane zwykle do traktatow. Sam Bog dopilnuje tego i obrdci skut-
ki jego dziatan na jego gltowe, zarzuci sie¢ na niego i zaprowadzi go
do Babilonu, gdzie umrze. Kara ta dotknie takze mieszkancow Judy,
bo oni rowniez podnosza bunt (xr meri) przeciw Bozym decyzjom,
popierajac poczynania Sedecjasza (w. 12). Nabuchodonozor bedzie
nieswiadomym wykonawcg Jego kary, wypali kraj Judy z jego krolem
i mieszkancami jak wschodni wiatr, piekacy zar pustyni (por. Ez 19, 12;
Wj 10, 13). Kara nauczy Izraelitow nie ufa¢ ludzkim wiadcom, bo
kiedy wlaczaja si¢ w rozgrywki mocarstw, staja si¢ ich ofiarami*™.

Po wyjasnieniach nastepuje druga alegoria (Ez 17, 22-24), ktéra
w przeciwienstwie do pierwszej otwiera perspektywe nadziei. Nigdy
bowiem ore¢dzie prorokéw nie zamyka si¢ w kregu katastrofy i kary.
Alegoria odpowiada na pytanie o przyszto§¢ narodu, ktorej trudno
bylo sobie wyobrazi¢ bez krola. Takze w tej alegorii spotykamy
metafory drzewa.

22 «Tak mowi Pan Bog:

Ja takze wezmg wierzcholek z wysokiego cedru i zasadzg,

tylko ze szczytu utamig jego ped
i zasadzg go na gorze wyniostej i wysokie;j.

376 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, I Profeti, s. 835-836; H. F. FuHs,
Ezechiel, t. 1, s. 89-92; L. BoaDT, Ksigga Ezechiela, s. 759; R. RUMIANEK, Ksigga
Ezechiela,s. 150—151; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz
historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 804.
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2 Na wysokiej gorze izraelskiej go zasadze.

On wypusci galazki i wyda owoc,

i stanie si¢ cedrem wspaniatym.

Wszystko ptactwo pod nim zamieszka,
wszystkie istoty skrzydlate zamieszkaja w cieniu jego galezi.
24 T wszystkie drzewa polne poznaja, ze Ja, Pan,
ponizam drzewo wysokie,

a drzewo niskie wywyzszam,

sprawiam, ze drzewo zielone usycha,

a zakwita drzewo suche.

Ja, Pan, rzeklem i [to] uczynie».

Tym razem dziata sam Bég, wypowiadajacy sie¢ w 1 osobie liczby
pojedynczej. Wezmie wierzcholek (mns cammeéret) wysokiego cedru
(il ‘érez) i najwyzszy ped (npir jonéget). Cedr symbolizuje Izraela
lub krolewski r6d Dawida, wierzchotek i najwyzszy ped, synonimy
umieszczone w paralelizmie progresywnym, oznaczaja kogos naj-
szlachetniejszego z tego rodu i pewng nowos¢, bo koncowki drzew
sa Swieze, nowe. Bog zasadzi ten ped na wysokiej gorze izraelskiej,
ktora jest Syjon w Jerozolimie. Ped rozwinie si¢, wyda owoc (2 p°ri)
i stanie si¢ wspanialym cedrem. Wszystkie ptaki zamieszkaja pod nim,
w cieniu jego gatezi (m37 dalit, qw ‘anaf). Ptaki moga by¢ metafora
wasalow nowego krola jak za czasow Dawida. Znajda oni opieke
krola, ktéry daje schronienie i pozywienie, zapewnia tad, stabilnosc¢
i cigglo$¢ istnienia (w. 22-23). Cedr ma cechy drzewa kosmicznego,
symbolu pigkna, ptodnosci i zycia, porzadku i trwania $wiata (por.
Ez 31, 6)°"". Krol izraelski bgdzie takim drzewem, bo bedzie czerpat
zycie i site z Boga.

Kiedy ten krol si¢ pojawi, wowczas Bog Izraela objawi si¢ jako
Pan wszystkich. Drzewa polne (7771 "3y ‘ace hassade) symbolizuja
wladcow sasiednich panstw. Drzewa (yy ‘ec) wysokie i zielone to
wielcy wladcy, wywyzszajacy sig, jak faraon czy Nabuchodonozor.
Natomiast drzewa niskie i suche przedstawiaja wladcow stabych, bez
znaczenia. Bog sprawi, ze drzewo zielone uschnie, a suche si¢ zazieleni.
On ponizy dumnych wtadcow, a upokorzonych wywyzszy. Bedzie to
wida¢ dobrze na przyktadzie krdla Izraela. Pobity i uwieziony, odzy-

377 Por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 804.
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ska w swoim nastepcy potege i chwatle, zostanie wywyzszony pos$rod
innych krélow. Dynastia Dawida bedzie dalej panowa¢ w Izraelu po-
przez lini¢ Jojakina, gwarantujac trwanie narodu (por. Ez 34, 23-24;
37,22.24-25). Wyrocznia ta byta rozumiana jako powrdt z wygnania
i restauracja krélestwa izraelskiego. P6zniej zaczgto ja interpretowac
jako proroctwo mesjanskie (por. Iz 11, 11; Jr 23, 5; 33, 15; Za 3, 8).
W. 24 wyraza typowy sposob dziatania Boga, przedstawiony sze-
rzej w kantyku Anny (1 Sm 2, 1-10) i Maryi (Lk 1, 46-55) i ujety
w formule Chrystusa: ,,Kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢
uniza, bedzie wywyzszony” (Lk 14, 11). Upadek Jerozolimy i niewola
babilonska nie przekreslity zatem planéw Bozych. Bog okazuje si¢
Panem ponad wszystkimi, ktory kieruje losami kr616w i narodéw. Oni
sa narzedziami historii w Jego reku. Dlatego nie jest dla Niego czyms$
niemozliwym wynie$¢ nowego krola Izraela, pomimo Ze obecnie
jego wiadca znajduje si¢ w ngdznym stanie i odbywa stuszng kare*”.

Metafora drzewa zostata w Ez 17, 1-24 wykorzystana do obra-
zowego przedstawienia syntezy historii Izraela w pierwszej potowie
VI wieku przed Chr. Krol Jojakin uprowadzony przez Nabuchodo-
nozora do niewoli w Babilonie jest jak zerwany wierzchotek cedru
libanskiego, a ksiazeta Judy, ktorzy podzielili los krola, to koncowki
pedow tego cedru. Cedr symbolizuje Izrael, zwtaszcza roéd krolewski.
Z kolei nasienie, szczep, z ktorego wyrost dorodny krzew winny, cho¢
niskopienny, to Sedecjasz ustanowiony przez Nabuchodonozora kro-
lem na miejsce Jojakina. Mogt egzystowac 1 rozwijac si¢, wydawac
owoce w ramach warunkow dyktowanych przez kréla babilonskiego,
ale on zwroécil swe korzenie i galgzie w strong faraona. Okazato si¢
to bledem, bo Nabuchodonozor wyrwat korzenie krzewu, oberwat
jego owoce, tak ze uschty jego pedy. Jerozolima zostata zniszczona,
a krol znalazt si¢ w niewoli, gdzie zakonczyt zycie.

Rod krélewski nie zostat jednak catkowicie wygubiony. Cedr nadal
trwa 1 Bog wezmie z niego §wiezy wierzcholek i zasadzi na Syjonie
w Jerozolimie. Ped rozro$nie si¢ w wielki cedr, ktoéra da wszystkim
ptakom schronienie i pozywienie. Jest to obraz nowego krola izrael-

378 Por. H. F. Funs, Ezechiel, t. 1, s. 92-93; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE
Diaz, I Profeti, s. 836; L. BoaDT, Ksi¢ga Ezechiela, s. 759-760; R. RUMIANEK,
Ksiega Ezechiela, s. 151.
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skiego, ktory bedzie dominowat w catym regionie. Z czasem metafora
ta zostata zinterpretowana jako krol mesjanski obejmujacy wszystkie
stworzenia. Gdy to si¢ stanie, wszyscy krolowie symbolizowani przez
drzewa polne poznaja, ze Bog jest Panem wszystkich, ktory wynio-
stych krélow (drzewa wysokie i1 zielone) poniza, a stabych (drzewa
niskie i suche) wywyzsza.

c. Ukarana pycha mocarzy

W tym punkcie zajmiemy si¢ tekstami, ktore za pomoca metafory
drzewa przedstawiaja wyniosta postawe dwoch i kare za nig dla najpo-
tezniejszych krolow na terenie Zyznego Pétksiezyca w VI wieku przed
Chr. — egipskiego faraona i neobabilonskiego krola Nabuchodonozora.

1) Faraon (Ez 31, 1-18)

Perykopa Ez 31, 1-18 nalezy do drugiej czesci ksiegi (Ez 25-32),
ktora zawiera wyrocznie przeciwko obcym narodom. Poprzedzajg
te czg$¢ wyrocznie o sadzie nad Judg (Ez 4-24), a nastepuja po niej
wyrocznie o odnowie Izraela (Ez 33—48). Gdy nardd wybrany zostanie
osadzony, Bog rozpocznie jego odnowg, karzac najpierw pogan, ktorzy
zbezczescili dziedzictwo Pana. Prorok wymienia siedmiu wrogich
sasiadow Judy, zaczynajac od matych: Ammonici (25, 1-7), Moabici
(25, 8-11), Edomici (25, 12—-14), Filistyni (25, 15—17) poprzez srednich:
Tyr (26, 1-28, 19) 1 Sydon (28, 20-26) 1 konczac na wielkim Egipcie
(29, 1-32, 32). Liczba siedem moze by¢ symboliczna i oznacza¢ wszyst-
kie narody (por. Pwt 7, 1). Swoje wyrocznie Ezechiel wyglaszal nie
bezposrednio do tych narodow, ale do swoich rodakow na wygnaniu
w Babilonii w latach 593—-571 przed Chr. Chciat ich upewni¢ w czasie
katastrofy narodowej, ze Bog Izraela jest ponad wszystkimi bogami
1 ziemskimi krolami i ze osadzi i ukarze nieprzyjacidt swojego ludu.

Przeciw Egiptowi i faraonowi mamy siedem wyroczni. Egipt jawi
si¢ jako gldéwny wrdg, poniewaz czesto wyzyskiwat Izraela jako tyran
lub tudzil pomocg jako oportunistyczny przyjaciel. Wyrocznie przeciw
niemu sg datowane na lata 587-585 przed Chr., jedna (29, 17-21) na
rok 571 przed Chr. Powodem ich wygtoszenia byta prawdopodobnie
proba ingerencji nowego faraona Apriesa (Chofry) (589-568 przed
Chr.) w sprawy Judy. Faraon naktaniat krola Sedecjasza do buntu
przeciwko Babilonowi, jak uczynity to wymienione wczes$niej pan-
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stwa sgsiednie. Sam zaatakowat w roku 588 lub 587 przed Chr. armi¢
Nabuchodonozora II (605-562 przed Chr.) oblegajacego Jerozolime,
ale jego wojsko zostato odparte. W roku 568 przed Chr. Nabucho-
donozor podbije prawie caty Egipt. Ezechiel sprzeciwial si¢ wyste-
powaniu przeciwko Babilonczykom, podobnie jak Jeremiasz. Pigta
wyrocznia przeciw faraonowi (Ez 1, 1-18) wykorzystuje alegorie
wielkiego cedru®”.

''W roku jedenastym, [miesigcu] trzecim,

pierwszego [dnia] miesigca,

Pan skierowat do mnie te stowa:

2 «Synu cztowieczy, powiedz faraonowi, krolowi egipskiemu,

i calej jego rzeszy:

Do kogo jeste$ podobny w twojej wielkosci?

3 Oto drzewo, cedr na Libanie

o pigknych konarach i cien rzucajacych galeziach,

o wysokim wzro$cie, migdzy chmurami byt jego wierzcholek.
* Wody dodaty mu wzrostu,

otchtan uczynita go wysokim,

rozlata swe strumienie wokol miejsca, gdzie wzrastat,

i swoje kanaly skierowata ku wszystkim drzewom polnym.

3 Dlatego wysokoscia swoja przescignat wszystkie drzewa polne,
pomnozyly si¢ jego galezie,

jego konary si¢ wydtuzyly dzigki obfitosci wody

podczas jego wzrastania.

% Na jego galeziach zagniezdzily si¢ wszystkie ptaki podniebne,
a pod jego konarami rodzity si¢ wszelkie zwierzgta polne,

W jego za$ cieniu mieszkaly liczne narody.

" Piekny byl w swojej wielkosci, ze swymi dlugimi galeziami,
gdyz korzenie jego wyciagnicte byty w strone obfitych wod.

8 Nie zdotaty go przy¢mic¢ cedry w raju Boga,

jodly nie dorownywaly jego galeziom,

platany nie byly jak jego konary.

Zadne drzewo w ogrodzie Boga nie doréwnywalo jego picknosci.
? Pigknym go uczynitem obfitoscig jego galezi

i zazdro$city mu wszystkie drzewa Edenu,

ktore byly w ogrodzie Boga.

1 Dlatego tak mowi Pan Bog:

37 Por. R. RUMIANEK, Ksiega Ezechiela, s. 25-29, 226, 240; L. BoaDT, Ksigga
Ezechiela, s. 741-742, 745-747, 765, 767; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W.
CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 818-819;
A. J. TkAcIK, Ezekiel, w: JBC, t. 1, s. 359.
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Poniewaz tak wysoko wyrést,

a wierzcholek swoj wznidst az pomigdzy chmury

i serce jego wbito si¢ w pyche z powodu wlasnej wielkosci,

I dlatego wydatem go w rece mocarza [wsrod] narodow,

na pewno uczyni mu stosownie do jego niegodziwosci.
Wypedzitem go.

12 Scieli go obcy, najgrozniejsi [sposrod] narodéw, i porzucili.

Na gory i na wszystkie doliny spadly jego galezie,

jego konary zostaty potamane we wszystkich potokach ziemi,

a spod jego cienia usunely si¢ wszystkie narody ziemi i opuscity go.
13 Na jego szczatkach mieszkaja ptaki podniebne,

pomigdzy jego konarami sg polne zwierzeta.

14 [Stato sie tak,] aby zadne drzewa [nad] wodami,

nie chelpity si¢ swoja wysokoscia,

nie wznosity swego wierzcholka az pomiedzy chmury

i aby wszystkie [drzewa] pijace wode nie ufalty wlasnej wielkosci.
Poniewaz wszyscy zostali wydani na $mier¢,

do krainy podziemnej migedzy synow ludzkich,

do schodzacych do dotu.

15 Tak méwi Pan Bog:

W dniu, w ktérym on zszedt do szeolu,

zarzadzilem zatobe, zamknatem nad nim otchtan,

zatrzymatem jej strumienie, zostaly zatrzymane mnogie wody;

z jego powodu zaciemnitem Liban

1z jego powodu uschly wszystkie drzewa polne.

16 Sprawitem, ze od huku jego upadku zadrzaty narody,

gdy go stragcatem do szeolu razem ze schodzacymi do dotu.

W krainie podziemnej pocieszaty si¢ wszystkie drzewa Edenu,
wybrane i najlepsze [drzewa] Libanu,

wszystkie, ktore pija wode.

'7 Takze one zeszty wraz z nim do szeolu,

pomigdzy zabitych mieczem

oraz jego sprzymierzency mieszkajacy w jego cieniu wsrod narodow.
18 Do ktorego z drzew Edenu byte$ podobny chwatg i wielko$cig?
A przeciez zostaniesz sprowadzony wspolnie z drzewami Edenu
do krainy podziemne;j;

wsrod nieobrzezanych bedziesz lezat

razem z zabitymi mieczem.

To jest faraon i cala jego rzesza»

— wyrocznia Pana Boga.

Tekst sktada si¢ z wprowadzenia (w. 1-2a), poetyckiej alegorii
cedru (w. 2b—9) i dwdch wyroczni o sadzie (w. 10—14 1 15—-18). Obok
alegorii zawiera elementy bajki, mowy sedziowskiej 1 lamentacji,
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ale stanowi spojna cato§¢ zdominowang przez motyw pychy, spieta
inkluzja: faraon i jego rzesza (w. 2 i1 18), powtarzajaca si¢ kwestia
podobienstwa (w. 2. 8. 18). Caly rozdziat jest satyra na boskie rosz-
czenia faraona (por. Iz 14, 14-23). Otwierajacy werset podaje date¢
wystapienia proroka, ktora egzegeci identyfikujg z 2 czerwca 588
roku przed Chr., a wigc na dwa lata przed upadkiem Jerozolimy.
Niektorzy Izraelici mieli nadziej¢, ze faraon uwolni miasto i kraj od
Nabuchodonozora, ale t¢ falszywa nadzieje rozwiewali w Jerozolimie
Jeremiasz, a w Babilonii Ezechiel*.

Pytanie retoryczne w w. 2b dotyczy samego faraona: do kogo
jest podobny, do kogo go porownac (=71 dmh w qal + 5% ’el) w jego
wielkosci? Rzeczownik 513 godel oznacza ,,wielko$¢, wspanialosc,
moc”, ale rowniez ,,pyche, arogancje”. Jest on odnoszony gléwnie
do Boga (por. Lb 14, 19; Pwt 3, 24; 5, 24; 9, 26; 11, 2; Ps 79/78, 11;
150, 2). Gdy odnosi si¢ do cztowieka, oznacza zawsze jego roszcze-
nie przeciwne Bogu (por. 1z 9, 8; 10, 12). Obraz cedru (w. 3-9) nie
bedzie miat na celu ukaza¢ rzeczywista wielkos¢ faraona, lecz odkry¢
jej charakter przeciwny Bogu®®'.

Na poczatku w. 3 czytamy jednak: ,,Oto Asyria (mwx ‘aszszur),
cedr na Libanie (1ha%2 m§ ‘érez ball‘wanon)”. Mozna to rozumiec¢
w ten sposob, ze faraon jest podobny do Asyrii, ktorej metaforg jest
cedr. Asyria byta wielkim mocarstwem w latach 900—612 przed Chr.,
siegajacym od Medii na wschodzie po Anatoli¢ i Cypr na zachodzie
oraz Egipt i Arabi¢ na potudniu, ale upadta, znikneta ze sceny historii,
zeszta do szeolu (Ez 32, 22). Warto zauwazy¢, ze perykopa 32, 17-32
rozwija watki 31, 15-18. Byla jak potezny cedr, ktory zostat wycigty.
Faraon przypomina Asyrig, a tym samym i cedr, bo jest wladcg wiel-
kiego mocarstwa, ale rowniez upadnie. Przy takiej lekturze cedr bytby
metaforg Asyrii. Uzyty w tekscie czas przeszly wyrazatby przeszia
histori¢ Asyrii, ktéra w czasie dziatalno$ci Ezechiela juz nie istniata.
Poprzez Asyri¢ cedr bylby posrednio takze metaforg faraona’*2.

380 Por. W. CHROSTOWSKI, Ogrdd Eden, s. 147-148, 237-240; L. BoaDT, Ksie-
ga Ezechiela, 768; H. F. Funs, Ezechiel, t. 11, 1984, s. 168; R. RUMIANEK, Ksigga
Ezechiela, s. 245. Podawana jest tez data 21 czerwca 587 roku przed Chr.

31 Por. H. F. Funs, Ezechiel, t. 11, s. 169.

382 A J. TRACIK, Ezekiel, s. 359; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHA-
VALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. ; L. ALONSO
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Jednak Asyria nie za dobrze wspotgra z najblizszym kontekstem,
dlatego Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje zamiast iy ‘aszszur
czytaé mwinn ¢ ‘aszszur. Rzeczownik ten wystepuje trzykrotnie w Biblii
(Iz41,19; 60, 13; Ez27, 6) 1 oznacza jakie§ drzewo. Nie ma zgody co
do jego identyfikacji. Najczesciej podawany jest cyprys, ale widzi si¢
pod ta nazwa takze rodzaj cedru, bukszpan czy jesion. Idziemy za tg
lekcja 1 przy braku rozstrzygnigcia kwestii gatunku drzewa widzimy
tu ogblnie drzewo*®. Zatem faraon jest podobny do drzewa, do ce-
dru na Libanie. Czas przeszty czasownikow bedzie przy tej lekturze
perfectum propheticum wyrazajagcym pewnos¢ urzeczywistnienia si¢
Bozych stow dotyczacych faraona.

Cedr Libanu jest pot¢znym, majestatycznym drzewem iglastym,
wiecznie zielonym i dlugowiecznym, dochodzacym do 30 metrow
wysokos$ci, z mocnymi korzeniami penetrujacymi gitgboko w ziemig
1 masywnym pniem osiggajacym 3—4 metry $rednicy. Ma wielkie,
roztozyte konary i galgzie tworzace parasolowata korong. W opisie
Ez 3, 3-9 przybiera on posta¢ drzewa kosmicznego i drzewa zycia,
znanych w réznych mitologiach. Korzeniami (w14 szoresz) sigga ot-
chtani, praoceanu (oinn *hom)**, wypehia przestrzen zamieszkana
przez ludzi i zwierzgta, a jego wierzchotek (nns cammeéret) znajduje
si¢ pomiedzy chmurami. Termin niay ‘awot oznacza ,,gataz, mnostwo
gatezi” 1 tak ttumaczy go Vulgata, ale za LXX czytamy go jako 2y

‘aw (,,chmura”)*®. Wysoko$¢ (mip goma) drzewa jest wigc ogromna,
przemierza ono trzy strefy: podziemna, ziemska i niebianskg. Cedr
rozrasta si¢ tez szeroko i ogarnia wszystko, co zyje. Ma liczne, dtu-
gie 1 bujne konary i galezie, na okreslenie ktdrych autor uzywa kilku
rzeczownikOw: mRe pora, My ‘anaf, nevo sar ‘appa, ey s°‘appa

ScHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 899, 901. LXX ttumaczy: ,,Asyria cedr”
(Aoooup kumaproooc), a Vulgata: ,,Asyria jak cedr” (,,Assur quasi cedrus™).

38 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 620; W. CHROSTOWSKI,
Ogrod Eden, s. 150; H. F. Funs, Ezechiel, t. 11, s. 169; Najnowszy przeklad. Nie-
ktorzy pomijaja zupetie pierwszy termin (Asyri¢ lub jakie$ drzewo) i wymieniaja
tylko ,,cedr”; por. R. RUMIANEK, Ksigga Ezechiela, s. 222, 246; Biblia Poznanska.

38 Otchtan jest tu widziana od strony dobroczynnej, a nie jako potega niszczy-
cielska (por. Rdz 49, 25; Pwt 33, 13); por. H. F. Funs, Ezechiel, t. 11, s. 170.

385 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 724, 729, 733.
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im57 dalit. Tworza one ogromna, gesta korong dajaca cien niczym las
(Wi horesz) (w. 3)*6. W jego galeziach gniezdzily si¢ wszelkie ptaki,
a pod jego konarami rodzity si¢ wszelkie zwierzeta polne, w jego
cieniu mieszkaty liczne narody. Cedr daje wigc przestrzen zyciowa
1 schronienie wszystkim istotom zywym. Pigeciokrotnie podkre§lone
jest jego pigkno (n2: jafe i m=* jph w qal). Prze$cignat w wysokosci
wszystkie drzewa polne (mwn *3v ‘ace hassade). Jodty (win2 brosz)*®
nie dorownywaly (mn dmh w qal + 5% ’el) nawet jego galeziom,
a platany (1w ‘ermon) nie byly jak jego konary. Zadne drzewo (yy
‘ec) w ogrodzie Boga (o813 gan- ‘elohim) nie doréwnywato mu
w pigknie, a nawet cedry nie byty w stanie go przyémié (ory ‘mm
w qal). Dlatego zazdro$cily mu wszystkie drzewa Edenu (179 sv
‘ace ‘éden), ktore sag w ogrodzie Boga (por. 28, 13). Byto to miejsce
dobrze nawodnione i cieszace si¢ Bozym btogostawienstwem, stad
drzewa tam rosngce byly nadzwyczaj roste. By¢ moze wzorem dla
tego obrazu byty ogrody krélewskie w Mezopotamii, ktore przypo-
minaly parki petne pigknych i egzotycznych drzew. Miejscem cedru
jest zatem ogrod Bozy, co symbolizuje udziat wladcy w Bozej mocy
zycia (por. Ez 28, 13).

Cedr byt wiec najwspanialszym drzewem, przewyzszajagcym
kazde inne drzewo. Zawdzigczatl to obfitosci wody, ktorej miat pod
dostatkiem. Cztery okreslenia wody: o mdjim, &y thom, 71 nahar
i moun ¢ ‘ala wskazuja na pelni¢ i1 odsytaja do czterech rzek w raju
(por. Rdz 2, 10-11; Syr 24, 25-27; 1z 35, 6-7; 41, 18). Cedr czerpat
ja z glebin ziemi swymi dtugimi korzeniami. Optywata go strumienia-
mi, docierajac kanalami takze do innych drzew. Cedr byt podlewany
w pierwszym rzedzie, potem inne drzewa otrzymywaty wode jakby
dzieki niemu 1 przez niego. Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje
nawet korekte w w. 4b, tak by mowit tylko o tym, ze wody nawadniaja
miejsce 1 pole, gdzie ro$nie cedr, nie wspominajac, ze docierajg one

386 Por. tamze, s. 340.

387 Termin hebrajski jest zwykle thumaczony przez ,,cyprys” (Cupressus sem-
pervirens L.), ale moze oznacza¢ takze ,,jodle syryjska” (Abies cilicica Ant. et
Ky.) i ,,jatowiec grecki” (Juniperus excelsa M. Bieb). Wydaje si¢, ze gdy termin
ten wystepuje obok ,,cedru” lub ,,Libanu”, oznacza jodte¢; por. M. ZOHARY, Plants
of the Bible, s. 106-107; Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, s. 33-34,
89-90, 121; W. CHROSTOWSKI, Ogrdd Eden, s. 149, 152.
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takze do innych drzew. Cedr jest wigc potgznym i wspanialym drze-
wem, a uczynit go takim Bég, Jemu ostatecznie zawdzigcza swoja
wielko$¢ (w. 9). Symbolizuje faraona, jego potege, chwalg, dominacje
nad innymi wtadcami i narodami. Jest on podobny do (7 dmh w qal
+5x ‘el) takiego cedru, ktory nie ma sobie rownych, daje przestrzen
zyciowa 1 gwarantuje porzadek zwierzgtom i ludziom?®®.

Ez 31, 10-14 zawiera pierwsza wyroczni¢ sadu nad wyniostym ce-
drem symbolizujacym faraona. W w. 10 przedstawiona jest jego wina.
Polega ona na tym, ze cedr wyrost tak wysoko, umiescit swoj wierzcho-
tek w chmurach, co obrazuje wyniosto$¢, pyche (am rwm w qal) serca
(235 lewaw) z powodu wlasnej wielkosci (m23 gowah) (por. Oz 13, 6; Jr
48,29; Dn 11, 12). Wewng¢trzny akt pychy odpowiada zewngtrznemu
wzrostowi drzewa i zmienia sens poprzednich stwierdzen: ,,wielko$¢
staje si¢ arogancja, goscinnos¢ protekcjonizmem; wybor przywilejem;
takze zazdro$¢ wobec drugich przemienia si¢ w agresywnos¢™.

Wyrokiem i karg za t¢ wing jest odrzucenie, wypedzenie faraona
przez Boga i wydanie go w rece mocarza, wladcy (5% ’@jil) narodow
(*a goj), ktory ma si¢ obejs¢ z faraonem stosownie do jego niego-
dziwosci (vu3 résza ‘) (w. 11). Chodzi najprawdopodobniej o Nabu-
chodonozora (por. Ez 29, 18-20; 30, 10-11. 24-25; 32, 11), ktéry
odparl atak faraona Apriesa (Chofre) pod Jerozolimg w 588 roku
przed Chr., a w roku 568 przed Chr. pokonat Egipcjan i ztupit kraj,
dochodzac az po Synaj, potem si¢ jednak wycofal. Byt rzeczywiscie
wladcg narodoéw, od Mezopotamii po Cylicj¢ 1 Egipt. Wykonanie
wyroku ukazuje autor jako $cigcie cedru i porzucenie go przez ob-
cych (71 zar), budzacych przerazenie wsrdd narodow. Obcigte gatezie
pokryly gory i doliny, potamane konary lezg w korytach strumieni.
Odeszty od niego i zostawily go wszystkie narody, uniezalezniajac
sie od niego. Na jego resztkach mieszkaja tylko ptaki i chronig sig¢
zwierzeta (w. 12—13). Cala ta historia stanowi takze lekcj¢ dla innych
drzew rosnacych bujnie nad woda, aby nie chelpity si¢ swoja wielko-

38 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 899, 901-902;
W. CHrOsTOWSKI, Ogrod Eden, s. 150—152; H. F. Funs, Ezechiel, t. 11, s. 169—-170;
L. BoaDT, Ksigga Ezechiela, s. 768—769; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W.
CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 821; R. Ru-
MIANEK, Ksiega Ezechiela, s. 221-222, 245-246.

38 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 902.
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Rozdziat I11. Jednostki szczegdlne 165

$cig 1 nie budowaty na niej swojej pewnosci. Obraz przechodzi teraz
w rzeczywistos¢, ktora oznacza, jezyk metaforyczny ustepuje miejsca
refleksji parenetycznej dotyczacej przeznaczenia wszystkich ludzi do
$mierci, do zejscia w $wiat podziemny, do grobu (w. 14). Czlowiek
majacy wladze nabiera przekonania, Ze jest ponadludzki, mityczny,
otoczony boskoscia, ale $mier¢ zréwnuje go z innymi. Swiat mityczny
umiera razem z czlowiekiem (por. Ps 82/81, 6-7)*°.

Druga wyrocznia sadu (Ez 31, 15-18) przedstawia cedr w szeolu,
gdzie si¢ znalazt na skutek wykonanego na nim wyroku. Po upadku
drzewa kosmicznego podejmowana jest kosmiczna zaloba: otchtan
zostaje przykryta, Liban przybrany w strdj zatobny, drzewa polne
schng (w. 15; por. 1z 14, 7-9). Sa to elementy obrzedoéw Zatobnych
w intencji zmartego wladcy pozbawionego tronu (por. Ez 27, 28-32).
Bog przerazil wszystkie narody hukiem upadku cedru, bo zobaczy-
ty Jego potege (por. Ez 27, 35). Rownoczesnie z cedrem zeszty do
szeolu wszystkie wspaniate drzewa Edenu i Libanu majace wody
w obfitosci. Pocieszaja si¢, ze 1 cedr tam si¢ znalazt (w. 16). Obraz
przechodzi zndw w rzeczywisto$¢, tekst moéwi o zabitych mieczem
1 0 sprzymierzencach faraona, ktérzy mieszkali w jego cieniu.

Pytanie retoryczne w w. 18 trzeba rozumie¢ w takim sensie, ze
cedr nie byl podobny do zadnego z drzew Edenu, on je wszystkie
przewyzszal. A jednak musi takze i§¢ do szeolu i bedzie tam lezat
obok zabitych mieczem i swoich dawnych sprzymierzencoéw. Co wie-
cej, znajdzie si¢ tam razem z nieobrzezanymi (5y ‘arel). Egipcjanie
znali obrzezanie, zwlaszcza wsrdd krolow i kaptanow, i jak Izraelici
pogardzali nieobrzezanymi. Przebywanie z nieobrzezanymi bedzie
dla faraona dodatkowym upokorzeniem. Glosa koncowa wyjasnia, ze
cala alegoria cedru odnosi si¢ do faraona i jego rzeszy (1inn hamon).
Prawdopodobnie chodzi o caty lud faraona, o wszystkich Egipcjan,
anie tylko o jego wojsko (por. 29, 12; 30, 7. 23; 32, 12. 15. 31-32)*".

3% Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti, s. 900, 902; L. BoADT,
Ksigga Ezechiela, s. 769; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Ko-
mentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 818—821; R. RUMIANEK,
Ksigga Ezechiela, s. 222-223, 246. Nie faraona, a wladce babilonskiego widzi w Ez
31 W. CHRrROSTOWSKI, Ogrod Eden, s. 237-240.

391 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
s.242; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
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166 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

Faraon wszystkich reprezentuje, ucielesnia w sobie. Jak widzimy,
motyw mityczny drzewa zostat przeksztalcony przez Ezechiela
w motyw polityczny. Symbol wypehit si¢ w konkretnym odniesieniu
historycznym, ale si¢ w nim nie wyczerpat**2.

Pote¢zny 1 pigkny, gorujacy nad wszystkimi drzewami cedr, ktory
daje przestrzen zyciowg i oston¢ ptakom, zwierzgtom i1 ludziom, aby
mogli spokojnie egzystowac, zostaje $cigty przez mocarza i porzucony
przez wszystkich. Zostal w ten sposob ukarany za to, ze wynosit si¢
ponad wszystkie drzewa az do niebios, zapominajac, ze swa wiel-
kos$¢ zawdzigcza Bogu. Alegoria ta oznacza faraona uosabiajacego
caty nardd egipski. ROwniez on jest potgznym, wspaniatym wtadca,
przewyzszajacym wszystkich innych krélow z ich narodami. Jego
serce wpada jednak w pychg, czuje sie panem $wiata, uciska narody,
zwlaszcza nardd wybrany i rzuca wyzwanie samemu Bogu (por. Ez
29, 9), zapominajac, ze od Niego ma taka pozycje i wszystkie bo-
gactwa. Dlatego bedzie ukarany przez Nabuchodonozora, ktéry go
pokona, wybije Egipcjan i rozproszy, spustoszy kraj (por. Ez 28-32).
Faraon tak jak inni skonczy w szeolu. Wybujate dazenie do wielko-
$ci siggajacej nieba konczy si¢ wielkim upadkiem do podziemia;
wywyzszanie si¢ ponad wszystkich, ponad samego Boga prowadzi
do gtebokiego ponizenia.

Skoro cedr symbolizuje faraona, to inne drzewa pojawiajace si¢
w Ez 1, 1-18: drzewa polne, jodty i platany, drzewa Libanu i ogrodu
Bozego, Edenu moga by¢ obrazem pomniejszych krolow. Odnosi
si¢ to przede wszystkim do drzew Libanu i ogrodu Bozego, ponie-
waz one znajdujg si¢ razem z cedrem w szeolu (por. 31, 16-17).
Tam muszg by¢ metaforg ludzi, rowniez ukaranych, bo drzewa
jako takie nie zst¢puja do szeolu. Tekst jednak tego wprost nie
moéwi, dlatego nie analizujemy szczegdétowo tych drugorzgdnych
metafor drzewa™”.

i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 238; H. F. Funs, Ezechiel, t. 11, s. 168.
392 Por. W. CHROSTOWSKI, Ogrod Eden, s. 154-156; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SiIcRE Diaz, I Profeti, s. 900, 902-903; L. BoaDT, Ksigga Ezechiela, s. 769;
R. RUMIANEK, Ksigga Ezechiela, s. 222-223, 246; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 821.
393 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, I Profeti, s. 902-903; H. F. Fuss,
Ezechiel, t. 11, s. 171-172.
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Rozdziat I11. Jednostki szczegdlne 167

2) Nabuchodonozor (Dn 4, 7b—14. 17-24)

Sekcja Dn 3, 314, 34 (w tltumaczeniu Teodocjona 4, 1-37, w Vul-
gata 3, 98—4, 34) zawiera jedno z opowiadan, ktore stanowig tre$¢
pierwszej czesci ksiegi (1, 1-6, 29), 1 nalezy do aramejskiego bloku
(2,4b-7,28)***. Przedmiotem opowiadania jest drugi sen Nabuchodo-
nozora, krdla Babilonii, o drzewie, jego pierwszy sen opisany w Dn
2 dotyczyt symbolicznego posagu. Najblizszg paralelg i prawdopo-
dobnie inspiracjg dla tej sekcji jest Ez 31, gdzie rowniez pojawia si¢
motyw wielkiego dzrewa, ktore zostaje wyciete.

Narracja rozpoczyna si¢ w formie listu okdlnego, ktory krol (75
méleh, Teodocjon Baoirele, Vulgata ,,rex”) Nabuchodonozor kieruje
do wszystkich narodéw ziemi, to znaczy wchodzacych w sktad jego
imperium, aby im oznajmi¢ znaki i cuda, jakie Bog uczynit dla niego
(3,31-32). Wprowadzenie konczy si¢ doksologia, w ktorej krol wychwala
wielkie cuda oraz wieczne krolestwo (155» malhu, Teodocjon paotiele,
Vulgata ,regnum”) Najwyzszego Boga i Jego panowanie (15u szoltan,
Teodocjon &ovolw, Vulgata ,,potestas”) z pokolenia na pokolenie (3, 33).
Podobng doksologia konczy sie cate opowiadanie. Nabuchodonozor
ponownie stawi Najwyzszego i Zyjacego Boga, Krola (752 méleh), ktory
ma wieczne panowanie (1654 szoltan, Teodocjon €&ovola, Vulgata ,,pote-
stas”) i krolestwo (155n malhu, Teodocjon faoiiele, Vulgata ,,regnum”)
nad wszystkimi mieszkancami ziemi i zastgpem niebios, ktory dziata
w prawdzie i sprawiedliwosci i potrafi ponizy¢ postgpujacych pysznie
(4, 31b-32. 34). Doksologie poczatkowa i koncowa tworza inkluzje
stanowigcg ramy dla zwartego opisu wyrdzniajacego si¢ tematycznie
w kontekscie. W Dn 3, 1-30 (tekst aramejski) i 3, 24-90 (tekst grecki)
mamy bowiem opowiadanie o trzech mtodziencach w piecu ognistym,
natomiast Dn 5, 1-6, 1 zawiera opowiadanie o uczcie Baltazara®®.

394 Ksigga Daniela ma takze fragmenty po hebrajsku (1, 1-2, 4a; 8, 1-12, 13)
i dodatki po grecku (3, 24-90; 13, 1-14, 42). Ttumaczenie LXX jest dos¢ dowol-
ne i zawiera dtuzsza wersje, blizsze tekstowi hebrajskiemu i aramejskiemu jest
ttumaczenie Teodocjona; por. J. HOMERSKI, Ksiega Daniela. Wstep — przekilad
z oryginatu — komentarz — ekskursy (PSNT 11, 2), Poznan 2008, s. 42-43, 46-50;
M. PARCHEM, Ksiega Daniela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (NKBST
26), Czestochowa 2008, s. 33—48.

39 Por. M. PARCHEM, Ksiega Daniela, s. 81-86, 317-318; J. HOMERSKI, Ksiega
Daniela, s. 89-90; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, [ Profeti, s. 1441.
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168 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

W Dn 4, 1-5 krél informuje w 1 osobie liczby pojedynczej naj-
pierw o swoim spokojnym i kwitnagcym zyciu w patacu. Przymiot-
nik 5y sz¢/e oznacza ,,cichy, spokojny, wygodny”, ale moze to by¢
takze spokdj ztoczyncy (por. Jr 12, 1; Lm 1, 5; Hi 12, 6). Natomiast
przymiotnik yw1 ra ‘anan (,,0bfity, bujny, kwitnacy, $wiezy”) czesto
w wersji hebrajskiej odnosi si¢ do bujnego wzrostu drzew (por. Ps
92/91, 15; Jr 17, 8; Oz 14, 9). Nastepnie krol przechodzi do snu (5
hélem), wyobrazen (17771 harhor) 1 wizji (vn hezu), ktore widzial
(mm hzh w peal) na swoim tozu. Trzy terminy: ,,sen”, ,,wyobrazenie”
1,,wizja” sg tutaj uzyte synonimicznie. Sen na Bliskim Wschodzie,
zarowno symboliczny, jak i niesymboliczny, byt nie tylko zwyklym
doswiadczeniem ludzkim, ale mogt takze stanowi¢ $rodek komuni-
kowania si¢ cztowieka z bostwem. Podobnie jest w tradycji biblijnej,
z tym ze hagiografowie s3g wobec snéw bardziej ostrozni. Obrazy te
bardzo przerazily krola, bo ich nie rozumiat. Dlatego wezwat dekretem
wszystkich mgdrcow Babilonii: interpretatorow snow, egzorcystow,
astrologow, przepowiadajacych przysztos¢, zeby mu dali pozna¢ (v
Jjd ‘w hafel) wyjasnienie (1w p“szar) snu, ale nie potrafili. Na koniec
przybyt Daniel, ktory nosi tez imi¢ Belteszaccar zawierajace imi¢
boga Nabuchodonozora ,,Bel”, i posiada ducha §wietych bogow. Wy-
razenie ,,§wieci bogowie” w ustach Nabuchodonozora ma charakter
politeistyczny, chociaz w jezyku akadyjskim stowa te mogty oznaczac
takze jedno bostwo. Dla autora Dn odnosza si¢ one z pewnos$cig do
jedynego Boga (por. Joz 24, 19). Tak tez rozumiat to Teodocjon, ktory
przettumaczyt hebrajski zwrot w 4, 5 1 6 przez mvebuo 6eod dyLov
(,,Swigty duch Boga”). Daniel ma Bozego ducha prorockiego®*.

W Dn 4, 615 Nabuchodonozor przedstawia Danielowi swdj sen
(251 hélem), ktory widzial (mn hzh w peal). W w. 6-7a prosi go, aby
dal mu wyjasnienie (i piszar) wizji jego snu (non nn hazwe helmi),
przekonany, ze Daniel potrafi to zrobi¢, poniewaz jest przelozonym
thumaczy snow i w ogole wszystkich medrcéw Babilonu (por. 2, 48),
ma ducha Boga i zadna tajemnica nie jest dla niego za trudna. To prze-
konanie, ze Daniel potrafi da¢ wyjasnienie snu, czego nie byli w stanie

3% Por. M. PARCHEM, Ksiega Daniela, s. 174, 183, 199, 208-209, 212-214,
330-332; J. HomERrsK1, Ksiega Daniela, s. 90-91; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE
Diaz, I Profeti, s. 1442.
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Rozdziat I11. Jednostki szczegolne 169

zrobi¢ wszyscy medrey krolestwa Nabuchodonozora, 1 prosbe o takie
wyjasnienie krdl powtorzy jeszcze raz (w. 15) po przedstawieniu snu,
ktory jest zawarty w Dn 4, 7b—14.

® Patrzytem, a oto — drzewo w $rodku ziemi,

a jego wysoko$¢ ogromna.

8 Drzewo wyrosto wielkie i mocne,

wysokos$cia swa siggato niebios

i wida¢ je bylo az po kraniec calej ziemi.

° LiScie jego byly piekne, a owoce obfite

i pozywienie dla wszystkich bylo w nim.

Pod nim znajdowaly cien zwierzgta polne,

a na jego galeziach mieszkaly ptaki podniebne,
z niego zywito si¢ wszelkie ciato.

10 Patrzytem w wizjach mojej gtowy na moim tozu,
a oto Czuwajacy i Swicty zstepowat z nieba.
"Wotat On gloséno i tak mowik:

Zetnijcie drzewo i obetnijcie jego galezie,
otrzasnijcie jego liScie i rozrzuécie jego owoce!
Zwierzgta niech uciekaja spod niego,

a ptaki z jego galezi!

12 Lecz pien [wychodzacy z] jego korzeni pozostawcie w ziemi,
i to w okowach z zelaza i brazu,

wsrod polnej zieleni.

Niech rosg z niebios bedzie zwilzany

i ze zwierzgtami niech dzieli trawe ziemi!

13 Niech jego serce zmieni si¢ z ludzkiego,

a niech otrzyma serce zwierzgce;

siedem okres6w niech nad nim przeminie!

14 Z powodu wyroku Czuwajacych [powzigte] to postanowienie
i z powodu stowa Swietych ta decyzja [podjeta],
aby poznali Zyjacy,

ze Najwyzszy jest wladca w krolestwie ludzkim.
Moze je da¢, komu zechce,

i najnizszego z ludzi ustanowi¢ nad nim.

W centrum opisu stoi drzewo (1ox ’ilan, LXX dévdpov, Vulgata
»arbor”). Pierwsza czgs$¢ tekstu przedstawia wizje drzewa (w. 7b-9),
natomiast druga czesé wizje Czuwajacego i Swietego, ktora odnosi
sie rowniez do tego drzewa (w. 10—14). Drzewo stoi w srodku ziemi,
siega do nieba i widac¢ je az po krance swiata. Teodocjon zamiast ,,wi-
docznos$¢” (mnm hazot, LXX 6paorc, Vulgata ,,aspectus”) ma ,.korong”
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170 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

(k0t0g)*’: korona drzewa rozcigga si¢ az po krafce ziemi (4, 11). LXX
dodaje, ze nie ma innego drzewa podobnego do niego (4, 10) i ze
jego wierzchotek zbliza si¢ do nieba, a jego korona (ktoc) do chmur,
wypelniajac przestrzen pod niebem, stonice i ksiezyc mieszkajg w nim
1 o$wiecaja calg ziemi¢ (4, 11). Drzewo ma pigkne liScie (av ‘off,
LXX d0Arov, Vulgata ,,folium™) i obfite owoce (ax ‘ew, LXX kepToc,
Vulgata ,,fructus), dostarcza pozywienia wszystkim, wszelkiej istocie
zywej, w jego cieniu chronig si¢ polne zwierzgta, a w jego galeziach
(M ‘anaf, LXX kiadoc, Vulgata ,ramus”) gniezdza si¢ ptaki. LXX
dodaje, ze galezie maja okolo trzydziestu stadiéw diugosci (4, 12),
przy czym stadion olimpijski mierzyt okoto 192 metry**. Drzewo jawi
si¢ wigc niemal jako drzewo kosmiczne 1 drzewo zycia, ktdre ogarnia
caly Swiat 1 zywi wszystkie istoty. Otrzymuje wrecz boskie atrybuty
i zdaje si¢ konkurowa¢ z Bogiem (por. Rdz 11, 4; 1z 14, 13)*”.

W wizji kréla pojawia si¢ teraz postaé Czuwajacego i Swietego,
ktora wydaje polecenia (w. 10-14). Dwa terminy okreslaja jedna
istote niebianska, ktéra nalezy do dworu Boga. Czlonkami tego
dworu Bég postuguje si¢ przy kierowaniu sprawami niebios 1 zie-
mi. Mozna wigc w tej postaci widzie¢ aniota, ktory zostaje postany
z misja do Nabuchodonozora. Tak rozumie to LXX, ktora thumaczy:
,,aniot zostat postany w mocy” (&yyerog ameatain év Loyii) (4, 13).
Posta¢ niebianska wydaje mocnym glosem polecenia dotyczace
drzewa. Kaze je $ciac¢, jego gatg¢zie obciad, liScie otrzasnaé, a owoce
rozrzuci¢. LXX ujmuje to krotko: ,,Zetnijcie 1 zniszczcie je” (por.
4, 20). Jednak drzewo nie bedzie zniszczone do konca, poniewaz
ma by¢ pozostawiony ,,pien jego korzeni”. Dwa terminy hebrajskie
Py ‘Igqar 1 U sz°rosz s3 synonimami 1 oznaczaja ,.korzen, pien,
trzon”. Mozna zatem wyrazenie ,,pien jego korzeni” rozumie¢ jako

¥7Por. J. Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,
t. II, s. 273. Jako ,,pien” thumaczy ten termin M. PARCHEM, Ksigga Daniela, s. 316.

38 Por. J. Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Sep-
tuagint, t. 11, s. 435.

39 Por. M. PARCHEM, Ksigega Daniela, s. 316, 332-335; J. HOMERSK1, Ksiega
Daniela, s. 91; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, I Profeti, s. 1438, 1442; J. H.
WaLTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej, s. 842.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 170 29.09.2013 20:01



Rozdziat I11. Jednostki szczegdlne 171

»glowny korzen, korzen palowy”® lub jako pien, ktory wychodzi
z korzeni. LXX ma sam ,,korzen” (pt{e), natomiast Teodocjon ,,pien
korzeni” (puny tdv pLledv)*!, a Vulgata ,,zarodek korzeni (,,germen
radicum”). W obu wypadkach wazne jest, ze co$ z drzewa pozostaje
1ze z tej pozostatosci drzewo moze si¢ odrodzi¢. Czasownik pav szbg
znaczy ,,zostawié, pozwoli¢”, ale takze ,,ocali¢, uratowac”. Zatem
mimo wycigcia drzewo bedzie uratowane. Z korzeni i resztki pnia
moze odrodzi¢ si¢ na nowo, wypuszczajac swieze pedy (por. [z 6, 13;
11, 4; Hi 14, 7-9). Nie bardzo wiadomo, co oznaczaja okowy czy
obrecze z zelaza 1 brazu. Mogg si¢ odnosi¢ do drzewa i wtedy obraz
moégltby nawigzywac do zwyczaju nakladania metalowych obreczy
na pien drzewa dla ozdoby albo dla ochrony przed zniszczeniem.
Metalowe okowy gwarantowatyby jeszcze bardziej przetrwanie
drzewa, aby mogto si¢ odrodzi¢. Jednak w naszym przypadku
resztki drzewa sa w ziemi lub tuz przy niej i trudno natozy¢ na nie
obrecze. Moga one odnosi¢ si¢ do cztowieka, krola, ktorego drzewo
symbolizuje. Woéwczas oznaczatyby tancuchy, ktorymi szalony krol
zostanie skuty, by poskromi¢ jego zwierzece instynkty. LXX mowi
o wiezieniu 1 kajdanach w 4, 17.

Wydaje si¢ jednak, ze w 4, 12 obraz przechodzi juz stopniowo w rze-
czywistos$¢, bo pozostawanie drzewa wsrdd polnej zieleni, czerpanie
wilgoci z rosy i dzielenie trawy ze zwierzetami niewiele by zmienito
w sytuacji drzewa, ktore zwykle ro$nie wérod zieleni, posrdd trawy
1 jest zwilzane deszczem i rosg. Tlumaczenie Teodocjona: ,,w rosie
nieba niech lezy” sugeruje $cigte drzewo. Takze dzielenie trawy ze
zwierzetami tatwiej zrozumie¢ w odniesieniu do cztowieka w tym
sensie, ze cztowiek bgdzie si¢ odzywiat trawg jak zwierzgta. Tak to
rozumie LXX, ktora mowi, ze bedzie zywit si¢ trawg jak wot (por. 4, 22).
Jego serce (225 [“waw) z ludzkiego ma by¢ zmienione na zwierzgce.
Cztowiek ma wigc stac si¢ jak zwierze i ta zmiana ma sig¢gac gleboko,
bo serce symbolizuje w Biblii istote cztowieka, jego nature i odnosi

400 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 850; J. H. WALTON,
V. H. MarTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, s. 842.

401]J, Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint,
t. 11, s. 509.
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si¢ do sfery biologicznej, emocjonalnej, wolitywnej i rozumowej*%,

Oczywiscie nie chodzi o catkowita przemianeg cztowieka w zwierze
ani o zmiang stala, lecz ograniczong w czasie. ,,Siedem okresow”
moze oznacza¢ siedem lat albo raczej pewien ustalony czas. Zatem
podobnie jak drzewo rowniez krol nie bedzie do konca zniszczony.
Takie jest postanowienie na podstawie stow Czuwajacych i Swietych,
czyli aniolow, ktorzy jednak nie dziataja autonomicznie, lecz wyko-
nuja polecenia Boga, sa Jego wystannikami. LXX mowi wprost, ze
zniszczenie drzewa zostato ,,postanowione przez Najwyzszego, aby
[je] wykorzeni¢ i uczyni¢ bezuzytecznym” (4, 14). W 4, 21 Daniel
potwierdzi, ze jest to postanowienie Najwyzszego. Decyzja dotycza-
ca drzewa i symbolizowanego przez nie cztowieka ma na celu, aby
wszyscy ludzie poznali i uznali (v jd‘ w peal), ze Bog Najwyzszy
jest wladca (25w szallit) w krolestwie (1552 malhu) ludzkim i On je
daje, komu zechce. Moze to by¢ nawet najnizszy z ludzi*®.

Poczawszy od 4, 12 obraz przechodzi w rzeczywisto$¢, ktorg jest
cztowiek, krol wiadajacy krélestwem. Opowiadanie jest wiec alego-
rig, w ktorej gtowna metaforg jest drzewo i jego los. Czlowiek jest
porownany takze do zwierzecia, bedzie si¢ zywit i reagowatl jak ono
(4, 12—13). Polecenia Boze przekazywane przez aniotow, by znisz-
czy¢ drzewo, sg sformutowane w trybie rozkazujacym liczby mnogiej
(,,zetnijcie, obetnijcie...”). Nie wiadomo, do kogo sa kierowane, kto
ma je wykona¢. W innych poleceniach uzyto iussivu w stronie bier-
nej i tylko raz podana jest ,,rosa” jako agens (,,niech bedzie zwilzane
przez ros¢”; 4, 12). W pozostalych wypadkach zné6w nie wiadomo, kto
ma sprawi¢, ze udzial drzewa bedzie ze zwierzetami 1 ze jego serce
zostanie zmienione. Moga to by¢ ludzie, wydarzenia, procesy, ktore
wypetnia to, co Bog zadecydowal. Zawsze znajdzie si¢ kto$ lub co$
jako wykonawcy Bozych wyrokow, ktére sa nieodwotalne.

4022 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 483-485; t. 11, s. 807-808.

403 Por. M. PARCHEM, Ksigga Daniela, s. 335-346; L. F. HARTMAN, A. A. Di
LELLA, Ksiega Daniela, w: KKB, s. 788; J. HOMERSKI, Ksigga Daniela, s. 92;
L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, I Profeti, s. 1438, 1442—1443; E. HAAG,
Daniel (NEBAT 30), Wiirzburg 1993, s. 43—44; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 842.
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W Dn 4, 16-24 znajduje si¢ interpretacja snu, jaka Daniel dat
Nabuchodonozorowi. Ustyszawszy opowies¢ krola, Daniel byt oszo-
fomiony i przerazony jeszcze bardziej niz on, bo zrozumial, Ze sen nie
zwiastowat niczego dobrego dla kroéla. Zachgcony jednak przez niego,
uprzedza go, ze takiego snu mozna by zyczy¢ wrogom, i przedstawia
swa interpretacje (4, 17-24).

7 Drzewem, ktore ujrzates,

jak wyrosto i stato si¢ potezne,

tak ze swag wysokoscia siggato nieba

i bylo widoczne na catej ziemi,

18 ktorego liscie byly pickne, a owoce obfite,

na ktérym byto pozywienie dla wszystkich,

pod ktorym przebywaty dzikie zwierzeta

i na ktorego galeziach gniezdzily si¢ ptaki podniebne —
19 jeste$ ty, o krélu.

Wyrostes wielki i states si¢ potezny,

a wielkos¢ twoja wyrosla i siggata az do nieba,
panowanie za$ twoje az po krance §wiata.

2 To natomiast, ze krél widziat Czuwajacego i Swictego
zstepujacego z nieba i mowigcego:

Zetnijcie drzewo i zniszczcie je,

tylko pien [wychodzacy z] jego korzeni pozostawcie w ziemi,
i to w zelaznych i brazowych okowach,

wsrod polnej zieleni;

niech go zwilza rosa z nieba,

niech dzieli los ze zwierzgtami polnymi,

az uptynie nad nim siedem okresow —

21 to jest wyjasnienie, krolu, i postanowienie Najwyzszego,
ktére dopelni si¢ na krélu, moim panu.

22 Wypedza ci¢ sposrod ludzi

i bedziesz przebywat wsrdd zwierzat polnych.

Tak jak wolom beda ci dawac trawe do jedzenia,

arosa z nieba bedzie cie zwilzacé.

Siedem okresow uptynie nad toba,

az uznasz, ze Najwyzszy jest wladca nad krélestwem ludzkim
i powierza je, komu zechce.

2 To za$, ze wydano polecenie,

by zostawi¢ pien [wychodzacy z] jego korzeni,
[oznacza, iz] pozostawig ci krolestwo,

gdy uznasz, ze Niebo sprawuje wladzg.

24 Dlatego, krolu, przyjmij moja rade

iusun swe grzechy czynieniem sprawiedliwosci,
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a swoje nieprawosci mitosierdziem nad ubogimi;
moze wtedy twa pomyslnos¢ zostanie przedtuzona.

Interpretacja snu jest nazwana peszerem (e p°szar) (4, 16) i przed-
stawiona w 3 osobie liczby pojedynczej. Daniel czyni wyraznym
to, co dochodzito juz do glosu pod koniec analizowanej wcze$niej
perykopy. LXX kilkakrotnie przeniosta jego wyjasnienia do swojego
tlumaczenia 4, 7b—14. Drzewem, ktore rozrosto si¢ poteznie, jest
Nabuchodonozor, ktory réwniez stat si¢ poteznym wiadca (4, 17-19).
Jego wielkos$¢ sigga nieba, a panowanie po krance §wiata. Okresle-
nia te sg przesadzone, chociaz krélestwo neobabilonskie istniejace
w latach 625-539 przed Chr. rozciagato si¢ w szczytowym punkcie
rozwoju za Nabuchodonozora II (605-562) od Mezopotamii po Cylicje
1 Egipt. Nabuchodonozor nie mial w dwczesnym $wiecie rownego
sobie. LXX podaje interpretacje¢ bardziej szczegblowa: drzewem jest
krol wywyzszony ponad wszystkich ludzi, a ptakami gniezdzacymi
sie¢ w galteziach wszystkie narody i kraje, ktore naleza do imperium
Nabuchodonozora i stuzg mu. Podkresla takze, iz upokorzenie kréla
bylo spowodowane jego arogancja wobec Boga i Jego aniotdéw oraz
zburzeniem $§wiatyni jerozolimskiej (4, 22). Autor Dn nie wspomina
tutaj nic o pysze i arogancji kréla. Nie potepia go tez za obrabowanie
1 zniszczenie §wiatyni (por. 1, 21), by¢ moze dlatego, ze opowiadanie
opiera si¢ na tradycji zwigzanej z Nabonidem, ostatnim krélem babi-
lonskim (556-539) razem z Baltazarem (553-539).

Natomiast §cigcie drzewa z pozostawieniem jego pnia z korzeniami
w okowach posrod zieleni, pod gotym niebem, zeby dzielit los zwie-
rzat, oznacza postanowienie Najwyzszego, ze krol zostanie wypedzony
sposrod ludzi, bedzie przebywat wérdd zwierzat polnych, karmiony jak
(= k) woly trawg i1 zwilzany rosg (4, 20-22). Bedzie zatem nie tylko
pozbawiony krélestwa, ale tez upokorzony, ogarnigty jakim$ szalen-
stwem. W przeciwienstwie do byka, do ktérego zwykle krolowie si¢
przyréwnywali, bo byt symbolem sity, wotl wskazuje na podporzad-
kowanie, ulegltos¢, tepote. LXX dodaje, ze krol zostanie wtracony do
wigzienia 1 wystany na miejsce pustynne (4, 25). Taki stan bedzie trwat
okreslony czas, az Nabuchodonozor uzna, ze Bog panuje w krolestwie
ludzkim 1 powierza je, komu chce. Czasownik v jd * w peal oznacza
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nie tylko poznanie, ale takze uznanie wtadzy Boga nad sobg**. Brak
takiego uznania wskazuje na pyche Nabuchodonozora, do ktorej aniot
czyni aluzje, moéwigc we $nie o najnizszym cztowieku postawionym nad
krolestwem (4, 14). Pewien przejaw pychy mozna by widzie¢ w stowach
Nabuchodonozora w 4, 27, on sam zreszta wyzna na koniec, ze Bog
poniza postgpujacych pysznie (4, 34). Wyraznie o jego pysze powie
Daniel przed Baltazarem: ,,Krdlu, Najwyzszy Bog dat twemu ojcu,
Nabuchodonozorowi, krolestwo, wielko$¢, chwale i majestat. Z powodu
udzielonej mu wielko$ci wszystkie, ludy, narody 1 jezyki odczuwaty lgk
1drzaty przed nim. Zabijal, kogo chcial, i pozostawial przy zyciu, kogo
chcial; kogo chcial, wywyzszal, a kogo chciat, ponizat. Gdy jednak jego
serce uniosto si¢ [pycha], a jego duch stal si¢ zatwardziaty w hardosci,
zlozono go z krolewskiego tronu 1 odebrano mu chwate. Wypedzono go
sposrdd ludzi, jego serce upodobnito si¢ do serca zwierzat, i przebywat
z onagrami. Zywiono go jak woly trawa, jego ciato za§ obmywata rosa
z nieba, az uznal, ze Najwyzszy Bog panuje nad krdlestwem ludzi i ze
kogo chce, ustanawia nad nimi” (5, 18-21).

Z kolei polecenie w 4, 23, aby zostawi¢ pien i korzenie, oznacza,
ze krélestwo bedzie pozostawione Nabuchodonozorowi, gdy uzna,
ze Niebo sprawuje wladze. LXX wyjasniata wczesniej (4, 17), ze
okowami z zelaza 1 brazu sa kajdany zatozone na nogi i na rece krola.
Kara wymierzona Nabuchodonozorowi przypomina t¢ dla pierwszych
rodzicow i Kaina (Rdz 3—4), bo jest on rdwniez wypedzony ze swe-
g0 miasta za arogancj¢ wobec Boga 1 brak wrazliwosci wobec ludzi
(4, 24. 27), ale niepozbawiony Bozej ochrony i1 szansy powrotu.

Na koniec w 4, 24 Daniel udziela Nabuchodonozorowi rady
majacej charakter upomnienia, aby usunat (LXX 1 Vulgata thumacza
,»odkupil” — Avtpow, ,,redimo”) swoje grzechy sprawiedliwoscia, czyli
uczynkami sprawiedliwymi, do ktorych w pierwszym rzedzie nalezy
jalmuzna, jak precyzujg LXX i Vulgata (¢Aenpootvn, ,.elemosyna”),
a swoje nieprawos$ci mitosierdziem nad biednymi (por. Iz 1, 16—-17).
Wowczas mozna mie¢ nadzieje, ze jego pomys$lnosé, spokdj przedtuzy
sie, bedzie trwat. Pokuta zalecona krolowi zdaje si¢ wskazywac, ze

404 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 370-372; t. I, s. 791-792.
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zgrzeszyt on nie tylko arogancja wobec Boga, ale takze zaniedbaniami
czy naduzyciami wobec poddanych*®.

Kolejna perykopa (4, 25-30) jest opisem wypetnienia si¢ snu na
Nabuchodonozorze. Po uptywie dwunastu miesiecy, ktory mogt by¢
czasem na zmian¢ postgpowania i naprawe zta, gdy krdl przechadzat
si¢ po tarasie swego wspaniatego patacu z wiszacymi ogrodami w Ba-
bilonie i rozpierala go duma z siebie, ze swoich dokonan jako wielkiego
budowniczego i odnowiciela miasta*®, spadt glos z nieba, a wigc glos
Boga, ktory zapowiedzial, ze krolestwo odstapito od niego. LXX mowi,
ze zostanie ono oddane cztowiekowi pogardzanemu w domu krola
(4, 32), co moze by¢ nawigzaniem do 4, 14, gdzie najnizszy otrzymuje
krolestwo. Chodzi prawdopodobnie o ktoéregos z nastepcéw Nabucho-
donozora, bo krélestwo ma pozosta¢ przy dynastii neobabilonskie;j.
Krdl zostanie usunigty sposrod ludzi, bedzie mieszkat ze zwierzetami
polnymi i bedzie karmiony trawg jak (> k) woty, az ustalony czas mi-
nie i uzna panowanie Najwyzszego w krolestwie ludzkim. Stowo to
natychmiast, w tej samej chwili zostato wypetnione. Nabuchodonozor
zostat usuniety sposrod ludzi, jadt trawe jak woty, jego ciato byto
obmywane przez ros¢, witosy urosty mu jak piora ortéw (Teodocjon
ma ,,lwoéw”), a paznokcie jak pazury ptakow. LXX thumaczy: ,,wtosy
moje staty si¢ jak skrzydta orta, a paznokcie moje jak u lwa” i ,,krol
chodzit nagi ze zwierzgtami ziemi” (4, 33; por. Rdz 2, 25).

Transformacj¢ krola w zwierze, przedstawiang stopniowo: naj-
pierw ogolnie (4, 12), potem od strony psychicznej (4, 13) i wreszcie
pod wzgledem zmian fizycznych (4, 30), probowano interpretowac
jako chorobe psychiczng zwang likantropig lub og6lnie zooantropia,
ktéra polega na tym, ze czlowiek popada w obted i zachowuje si¢ jak
zwierzg. Inni widzieli tutaj ogdlnie utrate rozumu przez krola. Jednak
panowanie Nabuchodonozora jest dobrze udokumentowane i jaki$
okres obtgedu w jego zyciu jest wykluczony.

Najprawdopodobniej chodzi o oszczercze insynuacje pod adresem
pdzniejszego krola babilonskiego Nabonida, o ktorym wiemy z ro6znych

405 Por. M. PARCHEM, Ksiega Daniela, s. 346-350; J. HOMERSKI, Ksigga Daniela,
s.93; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az,  Profeti, s. 1443; E. HAAG, Daniel, s. 44.

406 Por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 842.
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zrodet. Inskrypcje z Charanu informuja, Ze Nabonid czg¢sto miewal sny
1ze jaki$ czas przebywat samotnie w oazie Teima. Po dziesigciu latach
powrdcit do Babilonu, ktory musiat wezesniej opusci¢. Odzyskanie
krolestwa przypisywat taskawos$ci boga Sin, ktoérego uznat za jedynego
boga'’. Z kolei wedtug Modlitwy Nabonida z Qumran (4QprNab)
Nabonid zachorowat i utracit wtadzg z woli Boga Najwyzszego.
Dzigki wrozbicie zydowskiemu odzyskal po siedmiu latach zdrowie
1 wladze, za co uznal nad soba Najwyzszego Boga. Jest mozliwe, ze
tradycje o Nabonidzie przypisano bardziej znanemu Nabuchodono-
zorowi. Hipoteza ma jednak te stabg strong, ze w historii Nabonida
nie ma mowy o jego upodobnieniu si¢ do zwierzat.

Inni dopatruja si¢ inspiracji dla epizodu przemiany Nabuchodono-
zora w zwierz¢ w tek$cie pisarza greckiego Megasthenesa, znanego
z dzieta O Asyryjczykach Abydenusa, greckiego historyka z IV—III
wieku przed Chr. W tek$cie czytamy, ze Nabuchodonozor z dachu
swojego patacu zapowiadat niewolg ze strony Persow. W zniewoleniu
Babilonczykow miat wrogom pomoc jaki§ nastepca krola. Aby nie
dopusci¢ do tego, Nabuchodonozor widzial rozwigzanie w wydaleniu
zdrajcy na pustyni¢ pos$rod dzikie zwierzeta. Podobne watki mozna
znalez¢ w syryjskiej wersji apokryfu starotestamentowego Historia
Achigara (5, 11), medreca asyryjskiego, ktorego wyglad po latach
ukrywania si¢, zeby unikng¢ wykonania wyroku $mierci, przypominat
wyglad Nabuchodonozora.

Sa i tacy uczeni, ktorzy widzg inspiracje dla do§wiadczenia kréla
babilonskiego w literaturze mitycznej starozytnego Bliskiego Wschodu.
Spotykamy tam posta¢ ,,cztowieka dzikiego™ lub ,,czlowieka pierwot-
nego”, ktory przechodzi metamorfoze ze stanu zwierzecego do petnej
kondycji cztowieka. Ludzie pierwotni nie nosili ubran i zywili si¢
jak zwierzeta. Podobnie wygladal Engidu, jeden z bohaterow eposu
Gilgamesz. Zanim nie zostal ucztowieczony, byl caly porosniety sier-
$cig i zywil si¢ razem ze zwierzgtami trawg 1 woda. Nabuchodonozor
przeszediby odwrotny proces: od czlowieka do zwierzecia. Ukazujac
zironig jego degradacje z najwyzszego na najnizszy stopien cywiliza-
cji, autor zydowski chciat uswiadomié, jaka jest konsekwencja i kara,

407 Por. J. B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern texts relating to the Old Testa-
ment, s. 562—563.
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gdy kto$ nie uznaje prawdziwego Boga. Nie tylko traci on wladzg,
ale i cztowieczenstwo*®. W Dn 3, 31—4, 34 autor swobodnie traktuje
fakty, poniewaz nie jest to tekst $cisle historyczny, ale opowiadanie
czy legenda budujaca, dydaktyczna o dworskim wspotzawodnictwie
medrcow, w ktorym Daniel odnosi sukces*®.

Cate opowiadanie konczg stowa Nabuchodonozora w 1 osobie
liczby pojedynczej (4, 31-34). Po uptywie ustalonego czasu (,,przy
koncu dni”; LXX méwi o ,,siedmiu latach” zgodnie z 4, 13. 20-21. 29)
krol podniodst oczy ku niebiosom, czyli uznat krolewska wladze Boga,
ktora jest wieczna i rozciaga si¢ na wszystkich mieszkancoéw ziemi
(ludzi i zwierzgta) 1 niebios. Nie oznacza to pelnego nawrdcenia
krola, jak chce LXX (4, 37-37a), ale tylko uznanie nad sobg wiecznie
zyjacego Boga. W konsekwencji tej postawy Nabuchodonozorowi
wraca rozum, czyli staje si¢ znow w petni cztowiekiem, i odzyskuje
tez utracony majestat i wspaniato$¢. Jego doradcy i dostojnicy odszu-
kuja go 1 zostaje przywrocony na swoje krolestwo, a jego wielkos¢
zostaje pomnozona. Krol wystawia za to wszystko Boga i przyznaje,
ze potrafi On 0sadzi¢ w prawdzie i sprawiedliwosci i ukara¢, ponizy¢
postepujacych pysznie, jak sam tego do§wiadczyt. Uznanie Boga za
najwyzszego wiladce, ktoremu podlegaja wszyscy krolowie ziemi
1 ktory wedhug swej woli daje krolestwa i je odbiera, otwiera droge
do wladzy i gwarantuje jej utrzymanie*'°.

Metafora ogromnego drzewa, potem $cigtego, tak ze zostaly po nim
tylko korzenie z kawaltkiem pnia, oznacza krola Nabuchodonozora,
poteznego wiadce imperium neobabilonskiego w VI wieku przed Chr.,
wywyzszonego przez Boga ponad wszystkich, obdarzonego wielko-
$cig 1 chwalg. Byl panem Zycia i $§mierci, wszystkie ludy odczuwaty

48 Por. M. PARCHEM, Ksiega Daniela, s. 342,350-353; L. F. HARTMAN, A. A. Di
LELLA, Ksig¢ga Daniela, s. 787-788; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, I Profeti,
s. 1443; E. HAAG, Daniel, s. 45-46; J. HOMERSKI, Ksiega Daniela, s. 94-95; J. H.
WarLtoN, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej, s. 842—843.

409 Egzegeci dopatrujg si¢ w Dn 1-6 réznych gatunkow literackich: midrasz,
nowelg, basn, opowiadanie ludowe, hagade; por. M. PARCHEM, Ksigga Daniela,
s. 66-72, 319-321; J. S. SYNOWIEC, Gatunki literackie w Starym Testamencie,
s. 325-329.

4“10Por. M. PARCHEM, Ksiega Daniela, s. 354-358; J. HOMERSKI, Ksigga Daniela,
s. 95-96; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, I Profeti, s. 1443.
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przed nim Igk. Gdy jednak jego serce uniosto si¢ pycha, a jego duch
stat si¢ zatwardziaty w hardosci, ztozono go z krolewskiego tronu,
odebrano chwale i wypedzono sposrdd ludzi. Jego serce upodobnito
si¢ do serca zwierzat, przebywat z onagrami, karmiono go trawa jak
woty, a jego cialo obmywala rosa. Byt podobny do $cigtego drzewa
1 bezrozumnego zwierzgcia. Pozostawiony pien z korzeniami symboli-
zuje mozliwos$¢ odzyskania przez niego krolestwa i dawnej §wietnosci,
co ma miejsce wtedy, gdy krol uznaje, ze to Bog jest wtadca kazdego
krolestwa, nawet najwiekszego, i to On decyduje o tym, kto zostaje
wladca 1 jak dlugo zasiada na tronie. Bég nie czyni tego bezposrednio,
ale wptywa na bieg wydarzen poprzez ludzi, wydarzenia i losowe
przypadki. Brak uznania Boga, co idzie czg¢sto w parze z brakiem
troski o ludzi, pozbawia krdla wiadzy i czlowieczenstwa. Zwrocenie
si¢ do Boga przywraca mu rozum, godno$¢ i wtadze. Pierwszym
aktem odnowionego cztowieka jest uwielbienie Boga.

Autor Dn potraktowal swobodnie histori¢ 1 przypisal Nabucho-
donozorowi sytuacje, ktore nie mialy miejsca w zyciu krdla, ale nie
umniejsza to przestania tego opowiadania wykorzystujacego alegori¢
drzewa i majacego charakter budujacy. Obraz drzewa pokazuje krola,
ktory traci swe krolestwo 1 wielkos¢, gdy nie uznaje nad sobg Boga,
jedynego i absolutnego wtadcy niebios i ziemi kierujacego historia.
Jest to jednak obraz optymistyczny, bo na koncu poganski krél zdolny
jest uzna¢ i uwielbi¢ Boga, nawet jesli nie nawraca si¢ w petni i nie
staje si¢ Jego wyznawcg. Przestanie Dn 3, 31-4, 34 przestrzegato
wladcow przed arogancja i pycha wobec Boga. Autor nie potepiat
ich z gory i nie odrzucal, ale pokazywal, ze Bog jest w stanie ukroci¢
kazda wtadzg, ktora chee by¢ jedyna i ostateczng. Niost w ten sposdb
nadziej¢ Izraelitom, zwlaszcza w okresie machabejskim, i zachgcat
ich do wierno$ci wobec Boga, ukazujac, ze mozliwe jest zycie wiarg
takze w Srodowisku poganskim. Jego przestanie nie stracito nic ze
swej aktualnosci i1 apeluje takze dzisiaj do kazdego rzadzacego i do
kazdego cztowieka, wierzacego i niewierzacego*!'.

Zgodnie z zajmowang pozycja w spoleczenstwie metaforg krolow
jest zwykle potezne drzewo, dajace schronienie i zapewniajace Zyw-

41 Por. M. PARCHEM, Ksigga Daniela, s. 358-360; L. ALONSO SCHOKEL, J. L.
SICRE DiAz, I Profeti, s. 1438, 1443.
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no$¢ zwierzetom, bo podobne sa zadania wtadcow. Bog wspiera ich
w roztaczaniu dobroczynnego wplywu na rzadzonych. Cztowiek matego
formatu, jak krzew ciernisty, nie nadaje si¢ na t¢ funkcje. Niebezpie-
czenstwem zagrazajacym wladcom jest pycha i arogancja wobec innych
krolow i ludzi, zwlaszcza Izraela, ktorych dowolnie przestawiaja, co
wyraza obraz drzew obcinanych, przesadzanych i wyrywanych. Krolowie
konkuruja tez z Bogiem, co konczy si¢ wielkim upadkiem. Obrazem
takich postaw sg drzewa wyrastajace az do nieba, a potem ich wycigcie
lub wyrwanie z korzeniami. Zostawione korzenie z pniem, z ktdrych
moga wyrosna¢ nowe pedy, daja nadzieje na odzyskanie wielkosci.

2. Jezus

Metafora drzewa jest w Nowym Testamencie odniesiona takze do
Jezusa. Posrednio mowig o Nim teksty mesjanskie ze Starego Testa-
mentu. Zobaczmy, jakie aspekty osoby i dzieta Jezusa wyrazone s3
przy pomocy obrazu drzewa.

a. Zgladzony z ziemi zyjacych (Lk 23, 31)

W Lukaszowym opisie drogi krzyzowej (Lk 23, 26-32) pomiedzy
informacja o Szymonie Cyrenejczyku (w. 26) i o dwodch zloczyncach
(w. 32) znajduje si¢ krotka scena, w ktorej Jezus kieruje pouczenie do
ptaczacych kobiet (23, 27-31). Jest to materiat wytacznie Lukaszowy,
okreslany jako apoftegmat biograficzny*'?, do ktorego wiaczono lamentacje
prorocka (w. 30) i dwa przystowia (w. 28 1 31). W drugim przystowiu
wykorzystana jest metafora drzewa odniesiona do ludzi (23, 31)*".

«Bo jesli z zielonym drzewem to czynia,
c0z si¢ stanie z suchym?».

Przystowie jest bardzo ogolne i1 aby odkry¢, do kogo metafora
drzewa si¢ odnosi i co oznacza, trzeba zanalizowa¢ pokrotce calg

412 Apoftegmat jest maksyma, zwigztym i jedrnym powiedzeniem, ktore wyraza
wazng prawde, umieszczonym w krotkim kontekscie narracyjnym; por. F. B. HUEY
Jr., B. CORLEY, 4 Student s Dictionary for Biblical and Theological Studies, s. 28.

413 Por. F. MickiEwICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep, przekiad z ory-
ginalu, komentarz, t. 11 (NKBNT 3, 2), Czgstochowa 2011, s. 529-531; S. GRASSO,
Luca. Traduzione e commento (Commenti biblici), Roma 1999, s. 601.
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scen¢. Za Jezusem podazajacym na miejsce ukrzyzowania i Szy-
monem z Cyreny niosgcym Jego krzyz, doktadnie jego poprzeczna
belke (patibulum), szta liczna rzesza ludu (moAb mAf6o¢ T0D AxoD).
Jest to ten sam lud, ktory brat udziat w procesie Jezusa przed Pitatem
1 domagat si¢ $mierci Jezusa (23, 13. 18), a teraz podaza za Nim, aby
by¢ swiadkiem wykonania wyroku. Lukasz nie pisze, jak zachowuje
si¢ lud. Zwykle szydzono ze skazanca i obrzucano go obelgami. Wie-
lu mogto asystowac przy tym, bo skazanca prowadzono gldwnymi
ulicami, aby odstraszy¢ innych od podobnych przestepstw. Wsr6d
tego mnostwa ludzi byly tez kobiety, ktore bily sie w piersi (komtw)
i ptakaty (6prvew) nad Jezusem, jak w czasie lamentacji pogrzebowych
(w. 27). Kobiety solidaryzowaty si¢ z Jezusem 1 ubolewaly nad Jego
hanbigcym losem (por. Za 12, 10—14). Zdarzalo si¢ w Srodowisku
zarowno rzymskim, jak i zydowskim, ze kobiety optakiwaty skaza-
nych na §mier¢ i podawaty im nap6j majacy ztagodzi¢ ich cierpienia,
chociaz Pwt 21, 22-23 zakazywalo czyni¢ to publicznie. By¢ moze
swoja odwazng i wspolczujaca postawa kobiety pokazywaly, ze Jezus
nie jest przestgpca, lecz prorokiem i krélem®*'*.

Jezus zwraca si¢ do kobiet ze swoim ostatnim pouczeniem (w. 28),
nazywajgc je ,,corkami jerozolimskimi” (Buyatépec "InpovoaAnu).
Wyrazenie to okres$la mieszkanki Jerozolimy (por. Pnp 2, 7; 3, 5. 10;
5, 8. 16; 8, 4), natomiast ,,cora Jerozolimy” w liczbie pojedynczej
oznacza miasto i jego lud (por. Iz 37, 22; Mi 4, 8; So 3, 14; Za 9, 9).
Jezus zwraca si¢ do kobiet jako reprezentantek wszystkich mieszkan-
cow Jerozolimy. Kaze im przestaé plakaé (kAaiw)*'® nad Nim, a zaczaé
plaka¢ nad soba i nad swymi dzie¢mi (tékvov). Uwaza wiec, Ze ich
sytuacja jest gorsza niz Jego*'S.

Werset 23, 29 podaje przyczyng (0tL — ,,poniewaz”), dlaczego
kobiety maja si¢ tak zachowac¢. Jezus zapowiada, ze nadchodza dni,
kiedy szcze$liwe (pakapLrog) beda kobiety nieptodne, bezdzietne,
ktdre nie rodzily i nie karmity. To stwierdzenie sugeruje odwrocenie

414 Por. F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, t. 11, s. 531-532; S. GRAS-
so, Luca, s. 602; J. ScHMID, L’Evangelo secondo Luca. Tradotto e commentato
(Il Nuovo Testamento Commentato 3), thum. z niem., Brescia 21961, s. 443-444,

415 Zaprzeczony tryb rozkazujacy w czasie terazniejszym wyraza zakaz kontynu-
owania czynnosci; por. M. ZERWICK, Biblical Greek Illustrated by Examples, § 246.

416 Por. F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, t. 11, s. 533.
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normalnej sytuacji, bo posiadanie dzieci bylo btogostawienstwem.
Zapowiedz nawiazuje do 1z Iz 54, 1: ,,Spiewaj z radosci, nieptodna,
ktora nie rodzitas, wybuchnij weselem 1 wykrzykuj, ktéra nie doznata$
bolow porodu! Bo liczniejsi sg synowie porzuconej niz synowie meza,
moéwi Pan”. Kobieta nieptodna jest tu metaforg Izraela, ktory znajduje
si¢ w niewoli babilonskiej. Prorok zapowiada, ze B6g pomny na swa
mito$¢ i1 przymierze z narodem wybranym przywroci mu wolnosc,
pozwoli wrdci¢ do ojczyzny, obdarzy licznym potomstwem i zapewni
spokoj 1 dobrobyt (por. 1z 54, 1-10). Kobieta nieptodna stanie si¢ wigc
matka i dlatego moze si¢ radowac. Nic nie wskazuje na to, Zze w na-
szym tekscie kobiety bezdzietne czeka lepsza przysztos¢. Przeciwnie,
stowa Izajaszowe odsytaja do Lk 21, 20-24, gdzie Jezus zapowiada
zburzenie Jerozolimy przez obce wojska. Kobiety bezdzietne beda
szczesliwe, bo nie bedg patrze¢ na meke 1 $mieré swoich dzieci*!.
Wskazuje na to kolejny werset Lk 23, 30, ktory cytuje Oz 10, 8:
,Wtedy powiedza gorom: Przykryjcie nas!, a wzgorzom: Padnijcie
nanas!”. Sg to stowa lamentu i grozy w obliczu zniszczenia Samarii,
stolicy Potnocnego Krolestwa Izraela (Oz 10, 7). Bedzie to kara za
odejscie od Boga i balwochwalczy kult bostw poganskich, ktorym
stawiano posagi i sanktuaria. Spustoszenie Samarii bedzie tak wielkie,
ze jej mieszkancy pragng naglej $mierci, wolg zgina¢ pogrzebani
pod gbérami i pagérkami otaczajagcymi miasto, niz do§wiadczy¢ tych
okropnosci. Jezus dostrzega analogi¢ pomigdzy sytuacja Samarii
w czasach Ozeasza i przysztym losem Jerozolimy. Za odrzucenie
swojego Boga Samaria zostata ukarana zniszczeniem, $miercig i nie-
wolg mieszkancow. Podobna kara spotka Jerozolim¢ za odrzucenie
Jezusa, wyslannika Boga. Jezus wielokrotnie ostrzegal przed tym
Miasto Swiete, ptakat nad jego losem i zapowiadat jego zburzenie
(por. Lk 13, 34-35; 19, 41-44; 21, 5-7. 20-24), ale bezskutecznie.
To jest ostatnie wezwanie do nawrdcenia, nieco zawoalowane,
ale chyba czytelne w §wietle weze$niejszych wypowiedzi Jezusa,

47 Por. S. Grasso, Luca, s. 602-603; F. MicKiEwICz, Ewangelia wedlug sw.
Ltukasza, t. 11, s. 531-532. Obok negatywnego sensu stow Izajasza: sad nad Jero-
zolimg polski egzegeta dostrzega tez w nich wydzwigk pozytywny: zapowiedz
narodzin nowego ludu Bozego, ktory ma juz swdj poczatek w grupie uczniow
Jezusa, a rozwinie si¢ po Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Wydaje si¢ jednak, ze
ta perspektywa, obecna w Ewangelii Lukasza, tutaj nie dochodzi wprost do glosu.
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skierowane do kobiet jerozolimskich, a przez nie do wszystkich
mieszkancow Jerozolimy*'8,

Jako uzasadnienie (0tL — ,,poniewaz”), ze tak si¢ na pewno sta-
nie, Jezus cytuje przystowie, w ktorym wystepuje drzewo zielone
(td Uypov EbAov) i suche (Enpov)*®. W zdaniu warunkowym (et
—,,jesli”) i pytajnym (zt —,,c0?”) jest ukryte rozumowanie a minore
ad maius (qal qachomer —jesli A, to tym bardziej B): jesli z zielonym
drzewem to czynia, to tym bardziej uczynia to z suchym. W naszym
konteks$cie drzewo zielone symbolizuje Jezusa. Jest jeszcze stosunkowo
mlody, a poza tym niewinny, wielki prorok, nauczyciel, cudotworca,
wystannik Boga, a oto idzie na $mier¢. To tak jakby zielone drzewo
wyciaé 1 spali¢, mimo ze powinno rosng¢ i owocowac. Natomiast
drzewem suchym sg kobiety i ich dzieci, wszyscy mieszkancy Jero-
zolimy, a mozna by rozszerzy¢ ten symbol na caly nardd izraelski.
Drzewo suche nie nadaje si¢ do niczego, tylko do wyciecia i spalenia.
Jesli wigc Jezusa nie oszczgdzono, to tym bardziej nie oszczedza
Jego rodakéw. Zostang niechybnie zgtadzeni, bo sg starym ludem,
grzesznym, ktory nie rozpoznal czasu swojego nawiedzenia i odrzucit
Jezusa, wystannika Bozego (Lk 19, 44)*°.

Tymi, ktorzy ,to czynia” (tadte molodoiv) z drzewem zielonym,
a wiec z Jezusem, sg Zydzi, zwlaszcza przywodcy, ktérzy zaskarzyli
Go na $mier¢ i wydali Pitatowi, a takze Rzymianie, ktorzy potwier-
dzili ten wyrok i go wykonali. Mozna za nimi widzie¢ dzialanie
szatana (por. Lk 4, 13; 22, 3; J 8, 40-41. 48; 13, 27). Z kontekstu nie
wiadomo, kto bedzie odpowiedzialny za to, co si¢ stanie z drzewem

418 Por. A. Popp1, [ quattro vangeli, t. Il Commento sinottico, Padova 1997,
s. 510; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, t. 11, s. 534; F. GRYGLEWICZ,
Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (PSNT
3, 3), Poznan-Warszawa 1974, s. 346; J. ScHMID, L ’Evangelo secondo Luca, s. 444.

419 Przymiotnik Uypdc wystepuje tylko raz w Nowym Testamencie i oznacza
,,mokry, wilgotny”. Natomiast przymiotnik Enpdg ma znaczenie ,,suchy, uschnigty,
wyschniety” i jest odniesiony do drzewa, ziemi i r¢ki; R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, s. 416, 616.

420 Por. F. MIcKIEWICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, t. 11, s. 534-535;
S. Grasso, Luca, s. 601—-603. Podobne przystowia spotykamy w pozniejszej lite-
raturze rabinicznej: “Jesli ogien ogarnie $wiezych, to co maja robi¢ zeschnigci?”
(Seder Elijahu Rabbah 14, [65]); ,,Jesli ogien zajmuje drzewo zielone, co zrobig te
suche?” (tekst z X wieku po Chr.).
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suchym, czyli z mieszkancami Jerozolimy, z narodem izraelskim.
J 11, 48 wskazuje na Rzymian i z historii wiemy, ze to oni dokonali
zniszczenia zapowiadanego przez Jezusa®!.

Zgodnie z wizja biblijng ludzie s3 wykonawcami planéw Boga, nie
zawsze $wiadomymi. W Starym Testamencie zniszczone czy ponizone
drzewa sg metaforg Bozej kary (por. Jr 11, 16; Ez 15, 4-8; 17, 24;
24, 9-10). Mozna wigc takze w tym, co si¢ stanie z drzewem suchym,
widzie¢ kare Boza dla mieszkancéw Jerozolimy i dla calego Izraela.
Natomiast Jezus nie ponosi kary za wlasne grzechy, bo jest bez winy,
lecz Jego $mier¢ ma warto$¢ ekspiacyjna, zostata przewidziana i do-
puszczona przez Boga dla zbawienia Izraela i catego $wiata. Dlatego
nie ma potrzeby ptaka¢ nad Nim, z Jego $mierci bowiem wyptynie
btogostawienstwo dla wszystkich ludzi**.

Jezus zostat zaliczony w poczet ztoczyncow (Mk 15, 27; £k 22, 37).
Lukasz zdaje si¢ to juz sugerowaé w 23, 32 gdy pisze, ze ,,prowadzono
tez innych dwoch ztoczyncow, aby ich z Nim straci¢”*?*. Ewangelisci
nawigzuja do postaci Stugi Panskiego z czwartej piesni Deutero-Izajasza
(Iz 52, 13-53, 12), poniewaz Jezusa spotyka podobny los do losu
owego Shugi. W Iz 53, 2a jest on przyrownany (dwukrotne > £°) do
drzewa: ,,On wyrost przed nami jak mtode drzewo (P11 joneq) 1 jakby
korzeh (v szoresz) z wyschnigtej (ms cijja) ziemi”. Stuga byt jak
mtody ped, wyrosty z zeschiej ziemi, ale rowniez zostat zgltadzony
z ziemi zyjacych, mimo ze nikomu krzywdy nie wyrzadzit. Spodobato
sie Bogu zmiazdzy¢ go cierpieniem, aby usprawiedliwit wielu i na
koniec ujrzat $wiatto.

W Lk 23, 31 drzewo zielone jest metaforg Jezusa, ktory zostaje
skazany na $mieré przez Zydoéw, Rzymian, szatana, mimo Ze nie
popeknit zadnej winy. A przeciez drzewa zielonego si¢ nie $cina. Do
Sciecia i spalenia nadaje si¢ drzewo suche. Symbolizuje ono mieszkan-
codw Jerozolimy i caty nardd Izraela, ktory zostanie zniszczony przez
Rzymian. Skoro nie oszczedzono drzewa zielonego, to tym bardziej
nie oszczedza drzewa suchego. Bedzie to kara Boza dla ludu, ktory

41 Por. F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedfug sw. Lukasza, t. 11, s. 534-535.

42 Por. A. Poprl, [ quattro vangeli, t. 11, s. 510; F. MicKiEwicz, Ewangelia
wedtug sw. Lukasza, t. 11, s. 533-535; S. Grasso, Luca, s. 604.

423 Por. F. MickiEwICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, t. 11, s. 535-536;
S. Grasso, Luca, s. 603—604.
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nie przyjat Jezusa, Mesjasza, Natomiast §mier¢ Jezusa, podobnie jak
Stugi Panskiego, przyniesie wszystkim zycie.

b. Osrodek wspodlnoty (J 15, 1-8)

Sekcja 14, 1-16, 33 zawiera trzy mowy pozegnalne Jezusa w wie-
czerniku o zadaniach uczniéw w $wiecie. Rozdziat 15 stanowi druga
mowe przedstawiajaca wspolnote Jezusa jako nowg rzeczywistosé
w $wiecie. Dzieli si¢ on na dwie czgéci: w. 1-17 zajmuja si¢ tozsamoscia
uczniéw opartg na jednos$ci z Jezusem, natomiast w. 18—27 ukazuja
$wiadectwo uczniéw o Jezusie we wrogim otoczeniu. W pierwszej
cze$ci mozna wyr6zni¢ alegori¢ o krzewie winnym (w. 1-8) oraz jej
zastosowanie i wyjasnienie w przykazaniu mitosci (w. 9—17). Dla nas
najbardziej interesujaca ze wzgledu na obraz drzewa jest alegoria,
okreslana takze jako alegoria emblematyczna, metafora, przypowies¢
alegoryzujaca, maszal czy mowa obrazowa, w J 15, 1-8%*,

! «Ja jestem prawdziwym Krzewem winnym,

a Ojciec moj jest tym, ktory [go] uprawia.

2 Kazda latoro$l we Mnie, ktora nie przynosi owocu, odcina,
a kazda, ktora przynosi owoc, oczyszcza,

aby przynosita owoc obfitszy.

3 Wy juz jesteScie czySci dzieki stowu,

ktére wypowiedziatem do was.

* Trwajcie we Mnie, a Ja w was [bede trwac].

Podobnie jak latorosl nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie,
jesli nie trwa w winnym Kkrzewie,

tak samo 1 wy,

jezeli we Mnie trwac nie bedziecie.

424 Por. S. MEDALA, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, t. Il (NKBNT 4, 2), Czestochowa 2010, s. 85, 110—113; R. SCHNAC-
KENBURG, Johannesevangelium. Einleitung, Kommentar, Ergdnzende Auslegungen
und Exkurse, Sonderausgabe, t. IIl (HTKNT 4, 3), Freiburg-Basel-Wien 2000,
s. 106-109, ; L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przektad z ory-
ginatu— komentarz (PSNT 4), Poznan-Warszawa 1975, s. 323; H. Witczyk, Winny
krzew 1 latorosle, s. 191-194, 199-204; F. GRYGLEWICZ, Jezusowe przemowienia
w czwartej Ewangelii, Krakow 1986, s. 149—-156 1 Winny krzew, w: tenze (red.),
Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, Lublin 1992,
s. 93-101. Sekcja J 13—17 jest dzielona w rozny sposob przez egzegetow. Niekto-
rzy widzg jednostke w 15, 1-16, 3 lub 16, 4a. Sama perykopa o krzewie winnym
rozpoczynajaca si¢ w 15, 1 bywa konczona w w. 6. 8. 10. 11 lub 17.
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5 Ja jestem krzewem winnym, wy — latoro$lami.

Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity,
poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczynic.

¢ Ten, kto nie trwa we Mnie,

zostanie wyrzucony jak latoro$l i uschnie.

Potem je zbierajg i wrzucaja w ogien, i plona.

7 Jezeli we Mnie trwaé bedziecie, a stowa moje w was,

to pro$cie, o cokolwiek chcecie, a to wam sig¢ spetni.

8 Ojciec moj przez to dozna chwaly,

ze owoc obfity przyniesiecie i staniecie si¢ moimi uczniamiy.

Jezus objawia siebie (¢yw elpt —,.Ja jestem”) w w. 1 1 5 w swej
zbawczej misji jako krzew winny (&umeroc). Rzeczownik grecki ozna-
cza ,,winoro$l, krzew winny”, ale moze oznaczac¢ takze ,,winnicg”*?,
chociaz na okre$lenie winnicy istnieje odrebny termin dumeiciv. Oba
pojecia sg sobie bliskie, poniewaz winnica to pole obsadzone krzewami
winnymi. Wydaje si¢ jednak, ze w Nowym Testamencie dumeiog nie
ma nigdzie znaczenia winnicy, takze w Ap 14, 18—-19*%. W naszym
tek$cie chodzi z pewnoscig o krzew winny dla oddania jedynos$ci
Jezusa. Uzyty rodzajnik 1 i przymiotnik ,,prawdziwy” (aAn®ivog)
podkreslaja, ze krzew winny, ktérym jest Jezus, to krzew wtasciwy,
doskonaty w odrdznieniu od innych krzewow, ktére przy nim nie
zastuguja w pelni na to miano*?’.

Niewatpliwie Jezus odnosi si¢ do pojecia krzewu winnego 1 win-
nicy, ktory w Starym Testamencie byt obrazem Izraela (por. Oz 10, 1;
1z 5, 1-7; 27, 2-6; Ez 17, 5-10; 19, 10-14; J1 1, 7; Ps 80/79, 9-17).
Winny krzew oznaczat takze krola izraelskiego (por. Ez 17, 5-8) i Ma-
dros¢ (por. Syr 24, 17). Podobne sa motywy wystepujace w tekstach
starotestamentowych i w J 15, 1-8: troska Boga o swoja winnice,
winnica prawdziwa, przynoszenie owocow, obcigcie i spalenie lato-
ro$li. W apokryficznej Ksigdze Barucha w wersji syryjskiej winny
krzew jest metaforg Mesjasza (36, 2—11; 39, 2-8). Jezus nawigzuje

425 Por. Z. ABRAMOWICZOWNA (red.), Stownik grecko-polski, t.1,s. 114; J. LusT,
E. EynIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 1, s. 24.

426 Por. R. Popowskl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 29;
A. JANKOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz (PSNT 12), Poznan 1959, s. 229; S. PISAREK, WigZ z winnym krzewem, s. 39.

427 Por. A. Poppl, I quattro vangeli, t. 11, s. 645; F. GRYGLEWICZ, Winny krzew,
s. 106.
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do tego obrazu i pokazuje, ze oto On sam jest krzewem winnym no-
wego, prawdziwego Izraela. Przejmuje tradycj¢ narodu wybranego
1ja dopelnia (por. Mt 5, 17), tak jak to czyni w odniesieniu do innych
rzeczywisto$ci. Prawdziwi (aAnBLvég) czciciele bedg oddawacé czes$é
Ojcu w Duchu i prawdzie, a nie na gorze Garizim czy w Jerozolimie
(por. J 4,21-24). Podobnie prawdziwym (aAn8Lvoc) chlebem z nieba
nie byla manna, lecz bedzie nim Jego Ciato i Krew pod postacia chleba
1 wina, do spozywania ktorych zachecat (por. J 6, 32-33. 48-50. 53-57)
1 ktore pozostawil w Eucharystii (por. Mt 26, 26-28; 1 Kor 11, 25-27).
Jego Krew jest przemienionym winem, owocem winnego krzewu.
Niektorzy uwazaja, ze alegoria o krzewie winnym jest odpowiedni-
kiem opisu ustanowienia Eucharystii w Ewangeliach synoptycznych.
Weczesniej Jezus obdarowat winem uczestnikow przyjecia weselnego
w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 3—10). Jest wigc prawdziwym krzewem
winnym dajagcym dobre owoce i karmigcym nimi ludzi. Ewangelia
Jana zawiera elementy polemiki z judaizmem. O przesladowaniach
uczniéw Jezusa ze strony synagogi mowi najblizszy kontekst (J
15, 18-16, 3), gdzie takze wrogi ,.§wiat” to przede wszystkim Zydzi
odrzucajacy Jezusa i Jego uczniow. Mozna wigc przyjac opozycje do
winnicy Izraela w deklaracji Jezusa: To ja jestem prawdziwym krze-
wem. W Ewangeliach synoptycznych krolestwo Boze jest przyréwnane
do winnicy (apmerdwv), ktorej Jezus jest dziedzicem, ale stanie si¢ tez,
przechodzac do innej metaforyki, glowica wegta w budowli krélestwa
(por. Mt 21, 33—44). Ewangelia Jana idzie glebiej i utozsamia Jezusa
z winnym krzewem*.

Jezus jest wiec krzewem winnym nowego Izraela, ale Jego misja
jest wszczepi¢ w ten krzew ludzi — Izraelitow i z wszystkich narodow.
Latoroslami (kAfje) tego krzewu sg uczniowie (Labnmg; w. 8): bezpo-
sredni adresaci Jego stow w wieczerniku, jak i nalezacy do wspdlnoty
Janowej w czasie powstawania Ewangelii, a takze wszyscy, ktorzy kie-

428 Por. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 109, 118-123; H. WiT-
czYK, Winny krzew i latorosle, s. 195-199, 222-224; F. GRYyGLEWICZ, Winny krzew,
s. 104-105; R. E. BRowN, I Bogiem byto Stowo. Komentarz do Ewangelii wg sw. Jana,
thum. z ang., Krakow 2010, s. 215-216; L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana,
s. 323; S. P1sAREK, Wi¢Z z winnym krzewem, s. 37-41. Wydaje si¢ mato prawdopo-
dobne, aby zrédlem metafory krzewu winnego w J 15, 1-8 byly teksty spoza krggu
Starego Testamentu i judaizmu: dionizyjskie, mandejskie czy gnostyckie.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 187 29.09.2013 20:01



188 Cz¢$¢ A. Metafory drzewa odnoszace si¢ do pojedynczego cztowieka

dykolwiek beda wierzy¢ w Niego (por. J 17, 20). Kto nie jest uczniem
Jezusa, nie jest tez latorosla tego krzewu. Rzeczownik kAfjue oznacza
ogolnie ,,ped, latorosl, gatazke”, w naszym tekscie chodzi o ped wino-
ro$li. Latorosle sg wszczepione w krzew winny, tak ze $cisle si¢ z nim
tacza i stanowig z nim jedng cato$¢. Maja w nim swoja baze, czerpia
z niego poprzez korzenie i pien wodg¢ z solami mineralnymi. W $wie-
cie roslin liscie produkuja glukozg, ktéra przesytaja do galezi, pnia
1 korzeni. Stanowi ona podstawowe zrodto energii dla catego krzewu
1 moze zosta¢ przeksztatcona w skrobie celem zmagazynowania lub
w celulozg stuzacg jako budulec §cian komérkowych*?.

Podobnie jak latorosle uczniowie sg wszczepieni w Chrystusa (por.
¢ykevtpll{w odniesione do oliwki w Rz 11, 17. 19. 23 [2x]. 24 [2X])
1 stanowig z Nim jedno, jeden organizm, jedno ciato (por. 1 Kor 6, 15.
17;10, 17-18; 12, 12-30; Ga 3, 28; Ef 1, 22-23; Kol 1, 24)*°. Czerpia
z Niego potrzebne energie i upodabniaja si¢ do Niego, wydaja jak On
owoce. Czy daja co§ samemu Jezusowi? Wydaje sie, ze nie, bo Chrystus
nie potrzebuje niczego, to On utrzymuje i odzywia uczniéw. Oczekuje
od nich trwania w Nim i przynoszenia owocow, wiary i mito$ci.

Wiascicielem i1 uprawiajacym krzew winny jest Ojciec (w. 1).
Rzeczownik yewpyoc oznacza tego, ktory uprawia role, ale takze
ogrodnika. W naszym tekscie chodzi o uprawiajacego winorosl,
o winogrodnika. W £k 13, 7 mamy raz uzyty w Nowym Testamen-
cie precyzyjny termin aumeioupyog (,,uprawiajacy winoro$l”), ale
odniesiony z kolei do ogrodnika zajmujacego si¢ figowcem. Bog byt
wlasdcicielem 1 uprawiajagcym winnicg¢ Izraela i teraz kontynuuje t¢
role. Istnieje ciggltos¢ obrazu i rzeczywisto$ci. Jezus jest Jego Synem,
ktorego postat, aby wypehit Jego plan, odnowit Jego lud, zjednoczyt
w nim wszystkich ludzi. Jego dziatanie jest okreslone dwoma podobnie
brzmigcymi czasownikami (paronomazja): odcinaé (eipw —,,podnosic,

42 Por. H. Witczyk, Winny krzew i latoro$le, s. 204-207; F. GRYGLEWICZ, Win-
ny krzew, s. 105, 110; D. H. STERN, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu,
s. 331; T. RusseLL, C. CUTLER, M. WALTERS, llustrowana encyklopedia. Drzewa
Swiata, tham. z ang., Krakéw 2008, s. 16-22.

$0F. GryGLEWICZ, Winny krzew, s. 105. Didache (9, 2) w opisie Eucharystii
nazywa ,,winoroslg Dawida” Ko$cidt objawiony przez Chrystusa; por. M. STARO-
WIEYSKI (Wstep, komentarz i oprac.), Pierwsi Swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich
(Biblioteka Ojcoéw Kosciota 10), Krakow 21998, s. 37, 43.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 188 29.09.2013 20:01



Rozdziat I11. Jednostki szczegolne 189

zabiera¢, usuwac, niszczy¢”) i oczyszczaé (kabalpw). Ojciec odcina
latoro$le, ktore nie przynosza (Gpépw) owocu (kapmoc) i oczyszcza te,
ktoére owocuja, aby przynosity owoc obfitszy (w. 2). Wykorzystany
jest tu obraz przycinania krzewu winnego, ktére ma miejsce dwukrot-
nie w roku. W porze zimowej wycina si¢ grube, niepotrzebne pedy
(tozy) 1 odrosla. Cigcie pobudza paki na pozostawionych latoroslach
do rozwoju, formuje szkielet krzewu i nie dopuszcza do nadmiernego
zageszczenia pedow, ktore w ciggu roku moga przyrosngc nawet do 15
metrow. Dodatkowego przycinania dokonuje si¢ w porze dojrzewania
winogron, aby usung¢ pedy ptonne, czyli pokryte samymi li$¢mi,
bez owocoéw (por. 1z 18, 5). Na skutek przycinania latorosle krzewu
winnego wydaja liczniejsze i lepsze owoce®'.

Ojciec usuwa kazda latorosl tkwigcg w Chrystusie (o kAP &v guol),
ktéra nie przynosi owocu. Nie wystarczy by¢ w Chrystusie, ale trzeba
przynosi¢ owoc, ktory jest sprawdzianem, czy ktos rzeczywiscie i na
ile jest w Chrystusie. Natomiast kazdg latorosl, ktora przynosi owoc,
oczyszcza, aby przynosita owoc obfitszy. Jezus wyrasta z krzewu
winnego Izraela, jest jego kontynuacja. Na Jego krzewie sa zatem
latoro$le, ktére Go nie uznaty, a wigc nie przynoszg owocow. Te
wlasnie latorosle, symbolizujace Izraelitow, sa odcinane przez Ojca.
Obok nich sg latorosle, ktére uznaty Jezusa (Izraelici 1 poganie), i te
sa oczyszczane, aby przynosity owoc obfitszy (por. Rz 11, 16-24).
Istota tego oczyszczenia jest zblizenie ucznia do Chrystusa, zeby jak
najgtebiej trwat w Nim. Polegaloby wigc ono na usuwaniu wszystkie-
g0, co ucznia oddala od Chrystusa, wszelkiego grzechu i pociaganiu
go do Jezusa (por. J 6, 37. 44)*2,

W J 15, 3 Jezus dopowiada, ze uczniowie sg juz czysci (kabupoc)
dzigki stowu (8L tov Adyov), ktore wypowiedzial (Aaréw) do nich.
Wyrazenie ,,dzigki stowu” mozna by tez rozumie¢ ,,przez stowo”
(8L Tod Adyov). Nie chodzi tu o stowo wypowiedziane do uczniéw

1 Por. S. PIsAREK, Wi¢z z winnym krzewem, s. 42; L. STACHOWIAK, Ewan-
gelia wedlug sw. Jana, s. 324; 7. WLODARCZYK, Symbolika i uprawa winorosli,
s. 150-151, 159; R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 110; A. Popp1,
I quattro vangeli, t. 11, s. 645.

42 Por. H. Witczyk, Winny krzew i latorosle, s. 204-207; A. PACIOREK, Ewan-
gelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 358-359; S. MEDALA, Ewangelia wedlug
sw. Jana, t. 11, s. 115, 120-121.
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w wieczerniku, Ze s czyS$ci z wyjatkiem Judasza, ktory zamierzat Go
zdradzi¢ (13, 10-11), ale o cate nauczanie Jezusa, ktore uczniowie
przyjeli i wedhug ktorego postepuja. Jego stowa (pfjpe) maja w nich
trwac (15, 7). To stowo ich oczyscilo, tak ze Ojciec nie bedzie mu-
siat ich juz wiele oczyszczad. Niektorzy lacza tutaj stowo z chrztem
oczyszczajacym z grzechow, ale bezposrednio nie ma tutaj odniesienia
do tego sakramentu**.

Podstawowym problemem jest trwanie w (uévw év) Jezusie (15, 4-7).
Dlatego nalega On na uczniow: ,, Trwajcie we Mnie, a Ja w was” (w.
4)%4 Nie wyjasnia jednak blizej, na czym to trwanie ma polegac. Cza-
sownik pévw oznacza ,,pozostawac, przebywac, mieszkac, trwacé” >,
Gdy uczniowie Andrzej i jego towarzysz pierwszy raz spotkali Jezusa,
poszli za Nim, aby zobaczy¢, gdzie mieszka (uévw), i tego dnia zostali
(Lévw) u Niego (map’ adt®) (J 1, 38-39). Potem przebywali z Nim
caly czas az do wzigcia Go do nieba (por. Dz 1, 21-22). Tutaj chodzi
o trwanie ,,w”’ Jezusie, a wigc o glebokie zjednoczenie z Nim. Jest to
zjednoczenie obustronne, bo rowniez Jezus trwa w uczniach. Mamy do
czynienia z formulg wzajemnej immanencji. Mozna by w spdjniku kel
widzie¢ odcien przyczynowy ,,poniewaz’’ i modalny ,,jak”. Trwajcie we
Mnie, poniewaz Ja trwam w was i jak Ja trwam w was. Jezus przebywa
z czlowiekiem, w jego sercu, o ile czlowiek otworzy Mu drzwi (por.
Ap 3, 20). Podobne trwanie wzajemne umozliwia spozywanie Ciata
1 Krwi Jezusa (por. J 6, 56). To zjednoczenie otwiera si¢ tez na Ojca:
Jezus jest w Ojcu, uczniowie w Nim, a On w nich (J 14, 20)*°.

Trwanie w Chrystusie nie ma na celu mistycznego zatopienia, ale ma
prowadzi¢ do przynoszenia owocow, o ktore bardzo chodzi Jezusowi
(15, 2. 4-5. 8). Trwanie jest warunkiem owocowania. Porownanie

43 R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 111; A. Poppi, I quattro
vangeli, t. 11, s. 645; H. WiTczyk, Winny krzew i latorosle, s. 210-213; S. MEDALA,
Ewangelia wedtug sw. Jana, t. 11, s. 115, 121.

434 Uzyty tryb rozkazujgcy w aoryScie nie oznacza jednorazowej czynnosci, ale
ma charakter globalny (obejmuje catos¢ dziatania) i efektywny (akcentuje skutki
dziatania), jest bardziej zywy i absolutny; por. F. BLASS, A. DEBRUNNER, Grammatik
des neutestamentlichen Griechisch, Bearbeitet von F. Rehkopf, Gottingen 1979,
§ 335-337; M. ZERWICK, Biblical Greek Illustrated by Examples, § 242-249.

435 R. PorowsKl, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 385.

436 R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 112.
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jak ... tak” (kaBug ... oUtwe) z krzewem winnym usuwa wszelkie
watpliwosci co do tego. Latorosl nie moze przynosi¢ owocow sama
z siebie (&m” €xvtod), jesli jest odcieta od krzewu, nie tkwi w nim. Jest
to po prostu niemozliwe. Tak samo uczen pozostaje bezowocny, jesli
nie trwa w Jezusie (w. 4). Przeciwnie, jesli trwa w Jezusie, to przynosi
owoc obfity (kapmog ToAlg). Bez Niego, poza (ywpic) Nim uczen nie
moze niczego (006€v) uczynié (w. 5). Stwierdzenie jest absolutne, ale
nie oznacza, ze uczen bez bezposredniego wplywu Jezusa nie moze
ruszy¢ reka. Dotyczy ono tego, co odnosi si¢ do zycia chrzescijan-
skiego. Na tym poziomie przynoszenie owocOw jest niemozliwe
bez Chrystusa. Owoce przynoszone przez uczniéw trzeba rozmie¢
w szeroko jako cato$¢ zycia ewangelicznego, zarOwno wewnatrz
wspolnoty, jak i na zewnatrz w dawaniu §wiadectwa, w dziatalnosci
misyjnej. W obu obszarach chrzes$cijanin ma si¢ kierowaé¢ przyka-
zaniem mitosci (por. J 17, 9-17). Zdanie o niemoznosci uczynienia
czegokolwiek bez Chrystusa stanowi podstawe dla pdzniejszej refleksji
o tasce i wspolpracy cztowieka z nig*’.

Ten, kto nie trwa w Chrystusie, nie tylko nie przynosi owocu (15, 4-5),
ale zostanie odciety (15, 1) i wyrzucony na zewnatrz (BeAlw €w; por.
12, 31 o wiadcy tego $wiata), gdzie uschnie (Enpailvw). Strona bierna
(€pANON — ,,zostat wyrzucony”) jest passivum theologicum i wskazuje
na Boga jako sprawce wyrzucenia. Z kolei aoryst (,,zostat wyrzucony”,
,»uschnal”) wyraza pewnos$¢ takich konsekwencji. Latorosl odcigta
z konieczno$ci usycha i nadaje si¢ tylko do spalenia (por. Ez 15, 4-6).
Niektorzy egzegeci traktuja ten aoryst jako gnomiczny, czyli wyrazajacy
bezczasowe prawdy, lub jako proleptyczny, czyli antycypujacy to, co
dopiero nastgpi w przysztosci**®. Dalej zbierajg takie suche latorosle
1 rzucaja w ogien. Mamy tu liczb¢ mnoga, bo zwykle obcina si¢ nie
jeden ped, ale wigcej. Obrazy wzigte z pracy ogrodnika przypominaja
eschatologiczng kare dla ludzi siejacych zgorszenia i nieprawosci w Mt
13, 40-42. W Ewangelii Jana nie wystgpuja jednak takie wyobrazenia
sadu i kary. Tutaj karg jest juz samo oddzielenie od Boga i Chrystusa
1 skazanie na uschnigcie 1 $mier¢. Uczen sam $cigga na siebie taka kare,

47 R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 112—114.
438 Por. F. BLASS, A. DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
§ 333, 1; M. ZERWICK, Biblical Greek Illustrated by Examples, § 236, 257.
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gdy sie oddziela od Chrystusa (por. J 3, 18). Tekst nie wyjasnia, na
czym polega to nietrwanie w Chrystusie. Mozna ogolnie powiedzie¢,
ze na odrzuceniu Jego stowa, na postepowaniu wbrew temu stowu.
Taka kare poniesie uczen kazdego czasu, w tym takze Izraelici, ktorzy
nie przyjeli Chrystusa, i wszyscy, ktorzy nie chcg Go uznaé*”.

Po ostrzezeniu przychodzi obietnica wystuchania ucznidow, gdy
bedag prosi¢ (xitéw), o co tylko zechcg (6éAw) (15, 7; por. 14, 10-13).
Zakres prosb jest nieograniczony, ale jesli ta $miata modlitwa ptynie
od cztowieka catkowicie zespolonego z Jezusem i Jego stowem, to
bedzie ona na pewno zgodna z Jego optyka 1 z optyka Boga. Wydaje
sie, ze to Ojciec spelni prosbe uczniow, bo o Nim mowi w. 8 i wyraz-
nie powie o tym w. 17. Warunkiem (el — ,,jesli”’) wystuchania prosb
uczniow jest ich trwanie w Jezusie i trwanie Jego stow (pfjua) w nich.
Zeby stowo Jezusa trwalo w uczniach, musi byé przyjete, zachowa-
ne i realizowane, musi wyznacza¢ ich myslenie i dziatanie. Z kolei
przyjmujac w taki sposob stlowa Jezusa, uczniowie przyjmuja tez
Jego samego jako postanego przez Ojca (por. J 12, 47-48; 17, 8)*.

J 15, 8 powraca do Ojca i przynoszonych przez uczniéw owocow
(w. 2). Ogrodnik i latorosle spotykaja si¢ w dzialaniu, a Jezus, krzew
winny, jest ,,miejscem”, ktore to wspotdziatanie umozliwia i w nim
posredniczy. Ojciec czyni wszystko, aby uczniowie przynosili obfity
owoc (w. 2), uczniowie to robig dzigki zjednoczeniu z Jezusem (w. 5),
a Ojciec wystuchuje prosb ucznidow, aby zabezpieczy¢ i zwiekszy¢ ich
owoc (w. 7). Poprzez obfity owoc uczniow Ojciec bedzie uwielbio-
ny (6ofalw), czyli ukazany w Jego wspaniato$ci i uczczony. Aoryst
(€80E006m — ,,zostal uwielbiony™) znéw wyraza pewno$¢, tym razem
pewno$¢, ze chwala Ojca wyniknie z owocOw przynoszonych przez
ucznidw Jezusa. Jezus jest caly ukierunkowany na chwale Ojca
(por.J 13,31-32; 14, 13; 17, 1) i chce, zeby Jego uczniowie réwniez
ukazywali t¢ chwate. Czynig to, przynoszac obfite owoce, 1 staja
si¢ wtedy prawdziwymi uczniami Jezusa. Czasownik ylvopel moze

4% Por. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 114; H. Witczyk, Winny
krzew i latorosle, s. 209-210; L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 325.

40 Por. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 115; H. WITCZYK,
Winny krzew i latoro§le, s. 215-216.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 192 29.09.2013 20:01



Rozdziat I11. Jednostki szczegolne 193

oznaczac ,,by¢, stawac si¢, okazac si¢, by¢ uczynionym”*!. Wszyscy
wierzacy sg uczniami Jezusa (por. J 6, 60) 1 powinni trwa¢ w Nim, a On
w nich (por. 15, 4), trwa¢ w Jego stowie (por. 8, 31), a stowa Jezusa
w nich (por. 15, 7) i kierowa¢ si¢ nowym przykazaniem wzajemnej
mitosci (por. 13, 35; 15, 12. 17). Spetniajac te warunki, przynoszac
takie owoce, cztowiek staje si¢ coraz bardziej uczniem Jezusa**.

J 17, 9-17 stanowi zastosowanie i wyjasnienie alegorii o krzewie
winnym (J 15, 1-8). Perykopa ta jest skoncentrowana na mitosci i przy-
jazni. Mito$¢ bierze swoj poczatek w Bogu, ktory umitowat (Gyemaw)
swojego Syna. Tg samg mito$cig Jezus umitowat (Gyamaw) swoich
uczniéw (w. 9). Uzyty aoryst ,,umitowal”, ,,umitowatem” (w. 9. 12. 17)
wyraza uprzednio$¢ mitosci Ojca wobec wszelkiej mito$ci, natomiast
w wypadku Jezusa antycypuje jej moment kulminacyjny w §mierci na
krzyzu za zbawienie ludzi. Jest to bowiem najwicksza mito$¢ — oddaé
zycie za przyjacidt (pirog) (w. 13). Dlatego Jezus wzywa uczniow,
aby trwali (uévw) w Jego milosci (dyamm). Stowa dyamaw i dyom,
rzadko uzywane w grece klasycznej, staty si¢ terminem technicznym
dla wyrazenia mito$ci Bozej: darmowej, bezinteresownej, ofiarne;j.
Jezus chce, aby uczniowie przyjeli te mitos¢ i by ja okazywali sobie
nawzajem, przypominajac im nowe przykazanie (évtoin) z 13, 34.
Majg si¢ tak mitowa¢ wzajemnie, jak On ich umitowat (w. 121 17).
Wyrazem mitos$ci i jej sprawdzianem jest zachowywanie przykazan.
Kto mituje, chetnie stucha i wypetnia wole osoby mitowanej, i w ten
sposob trwa w mito$ci. Jezus okazat postuszenstwo wobec przykazan
Ojca i wzywa, by uczniowie zachowywali Jego przykazania (w. 10).
Beda wtedy Jego przyjacidtmi, a nie stugami (dodirog; por. 15, 20;
w 12, 26 uzyte sa stowa Srakovéw i takovog). Shuga nie zna (oldw)
zamiarO6w swego pana, natomiast On dal pozna¢ (yvwpl{w) uczniom
tajemnice Boga i Jego zbawczy plan (w. 14—-15). Relacja przyjazni
i mitosci jest dla uczniow darem Jezusa, ktory ich sobie wybrat (ekAeyw)
i oficjalnie ustanowil, dat mandat (t(6nuL byt terminem technicznym
dla konsekracji lewitéw, a potem dla ustanawiania rabinéw), aby szli
i przynosili owoc (kapmdc), ktory bedzie trwat (uévw) (w. 16). Scista

41 Por. W. BAUER, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament, s. 158-160;
R. Porowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 108—110.
42 Por. R. SCHNACKENBURG, Johannesevangelium, t. 111, s. 115-116.
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wiez z Jezusem 1 przez Niego z Ojcem daje rados¢, ktora jest sitg do
znoszenia przesladowan $wiata, zwlaszcza Izraelitow, i sktadania
swiadectwa o Jezusie (por. J 15, 18-27 1 16, 1-3)*%.

Metafora krzewu winnego w J 15, 1-8 odnosi si¢ do Jezusa i Jego
ucznidow. On wyrost z krzewu winnego Izraela, przejal go i repre-
zentuje nowy lzrael. Jego uczniowie wszystkich czaséw sa latoro-
$lami, obecnymi na dawnym krzewie (Izraelici) lub wszczepionymi
w niego (poganie). O ich przynalezno$ci do krzewu decyduje trwanie
w Chrystusie, czyli przyjecie Go, Jego stowa i mitosci i pozwolenie,
aby On, Jego stowo i mito$¢ trwaly w cztowieku. Obraz pokazuje
wzajemna immanencje, $ciste zjednoczenie w milosci i przyjazni
Jezusa i ucznidw, tak ze stanowig jeden organizm. Trwanie w Jezusie
nie moze jednak oznacza¢ btogiego spokoju, ale uczen ma przynosic¢
owoce chrzescijanskiego zycia. Sg one niemozliwe bez Chrystusa, tak
jak latoro$l nie moze owocowac, gdy nie trwa w winnym krzewie,
ale usycha. Podstawowym owocem oczekiwanym przez Jezusa i Ojca
jest mito$¢ okazywana we wspolnocie i niesiona do nawet wrogiego
swiata. Jesli kto$ trwa w winnym krzewie, a nie przynosi owocow,
zostaje odciety i razem z tymi, ktorzy w ogole nie trwaja w krzewie,
wyrzucony 1 spalony. Jest to obraz sadu i kary, ktorg cztowiek sam
$cigga na siebie, gdy nie trwa w Chrystusie 1 nie przynosi owocow.
Wiascicielem 1 uprawiajacym winoro$l jest Bog, ktory dziata w Jezusie
1 przez Niego, aby latorosle przynosily obfity owoc. Odcina latoro-
sle, ktore nie owocuja, oczyszcza te, ktdre przynosza owoc, aby byt
on jeszcze obfitszy, wystuchuje prosb o wigksze owocowanie. Sam
doznaje chwaly przez tych, ktdrzy przynosza owoce i staja si¢ coraz
bardziej uczniami Jego Syna. Zalezy Mu na tym i jest Jego wola, aby
wszyscy ludzie stali si¢ latoroslami tego jedynego krzewu winnego,
tak jak jedna jest owczarnia i jeden pasterz (por. J 10, 16).

43 Por. A. Poppi, I quattro vangeli, t. 11, s. 646; R. SCHNACKENBURG, Johan-
nesevangelium, t. 111, s. 116118, 123—128; H. Witczyk, Winny krzew i latorosle,
s. 220-226. Niektorzy probujg doszukac si¢ wymiaru trynitarnego w J 15, 1-17,
suponujac dzialanie Ducha Swietego w przynoszeniu owocow przez uczniow,
S. P1sAREK, Wigz z winnym krzewem, s. 43.
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c. Pan historii (Ap 5, 5; 22, 16)

Metafora drzewa jest odniesiona do Jezusa dwukrotnie w Apo-
kalipsie $w. Jana (5, 5122, 16). W obu wypadkach chodzi o termin
pila, ktorego podstawowym znaczeniem jest ,,korzen”, a na zasadzie
dedukcji to, co wyrasta z korzenia, czyli ,,odro$l”**. Zwykle wiec
wyrazenie pilo Aavtd thumaczone jest jako ,,0drosl Dawida™*.

Jest to tytul mesjanski ze Starego Testamentu. W Iz 11, 1 czytamy:
.l wyrosnie rozdzka (nwn hoter, LXX pafibog) z pnia Jessego (v géza
LXX pila), wypusci (mm2 prh w qal, LXX dvefaivw) odro$l (-si nécer,
LXX tw60c) z jego korzeni (v széresz, LXX pila)”. Zkoleiw Iz 11, 10a
mamy zapowiedz: ,,Owego dnia to si¢ stanie: Korzen (v szoresz,
LXX piCa) Jessego staé bedzie jako znak dla narodow”. Podobnie
Jr 23, 5a: ,,0Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy wzbudzg
Dawidowi Odrosl (mag cémah) sprawiedliwa”. W innych tekstach nie
wymienia si¢ Dawida czy Jessego. 1z 4, 2 zapowiada: ,,W owym dniu
Odrosl (mas cémah) Pana stanie si¢ ozdoba i chwata, a owoc (™ peri)
ziemi przepychem i krasg dla ocalalych z Izraela”. W Za 6, 12b mamy:
,»Przyjdzie maz, a imie jego Odrosl (mms cémah). Na miejscu swoim
wyro$nie (mz cmh w qal) 1 zbuduje §wiatynie Panska”. W ostatnich
trzech tekstach LXX nie uzywa termindéw roslinnych w tlumaczeniu.
Wreszcie Dn 11, 6b—7a glosi: ,,W owych czasach powstanie na jego
miejsce odro$l (7g3 nécer, LXX ¢pitov) z jej korzenia (v széresz, LXX
plla)”. Z tych cytatow widaé, ze wyrazenia w Ap sg pewnym skrotem
jezykowym, chyba Ze autor chciat wyrazi¢, iz Jezus jest rtOwnoczesnie
protoplastg (korzeniem) Dawida i jego potomkiem (odro$la).

Pierwszy raz wyrazenie ,,Odro$l Dawida” wystepuje w Ap 5, 5.
Rozdziaty 4-5 zawieraja wizj¢ wstepna, w ktorej przedstawiona jest

4“4 Por. Z. ABRAMOWICZOWNA (red.), Stownik grecko-polski, t. 1V, s. 16; J. LusT,
E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 11, s. 417,
R. Porowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 545.

45 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa swietego Jana, s. 170, 288. Najnowszy prze-
ktad oddaje pila przez ,,potomek” (5, 5) i ,,korzen” (22, 16). Natomiast P. OSTANSKI,
Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy, Zabki 2005,
s. 145, 147, 363-364, ttumaczy: ,,lew z pokolenia Judy, z korzenia Dawida” (5, 5)
oraz ,,Korzen i Potomek Dawida” (22, 16).
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najpierw scena, dwor niebieski (4, 1-11), a potem opisana akcja
przekazania zwoju Barankowi (5, 1-11)*9.

Zasiadajacy na tronie Bog trzyma w rece zwoj (BLpAlov) zapisany
po obu stronach i zapieczetowany siedmioma pieczg¢ciami (w. 1). Jest
to symbol planow Bozych wobec $wiata stanowiacych $cistg tajem-
nice czy testament Boga (por. Ap 3, 5; 10, 2; 1z 29, 11; Ez 2, 9; Dn
12,4.9). Aniot-thumacz pyta, kto jest godzien otworzy¢ t¢ ksigge losow
ludzkosci, ale zaden z mieszkancdw nieba, ziemi i podziemia nie byt
w stanie odszyfrowac znaczenia ksiegi (w. 2-3). Oznacza to, ze sens
1 zbawienie nie s3 w rekach ludzi, ale jakiej$ istoty transcendentne;.
Ta sytuacja wywotuje u Jana ptacz, bo nie znajac Bozych drog, nie
rozumie on sensu wydarzen i niepokoi si¢ o przysztos¢ siebie, Kosciota
1 $wiata (w. 4). Wowczas jeden ze Starcow, czyli zbawionych, moze
Juda, go uspokaja i przedstawia Chrystusa (5, 5)*.

I méwi do mnie jeden ze Starcow:

«Przestan plakaé!

Oto zwycig¢zyt Lew z pokolenia Judy,

Odrosl Dawida,
tak ze otworzy ksigge i siedem jej pieczeci.

Chrystus jest ukazany jako zwycigzca (Vikdw) i nazwany tytutami
mesjanskimi. Wyrazenie ,,.Lew (Aéwv) z pokolenia Judy” odsyta do
btogostawienstwa i proroctwa patriarchy Jakuba dla swoich synow.
Judg przyréwnat do Iwa, ktéory dominuje nad innymi zwierzeta-
mi, i obiecal mu, ze jego potomkowie beda panowaé, az przekaza
berto krélowi mesjanskiemu, ktory zdobedzie postuch u narodéw
(Rdz 49, 9-10). Z kolei ,,0dro$l Dawida” to Mesjasz zapowiadany
przez wspomnianych prorokow, potomek obiecany Dawidowi (por.
2 Sm 7), obdarowany Duchem i niezwyktymi cechami, ktory bedzie
postepowat sprawiedliwie, przywroci $wietnos¢ Izraela i podporzad-
kuje sobie inne narody. Chrystus zrealizowat te proroctwa i dlatego

46 Por. A. YARBRO COLLINS, Apokalipsa §w. Jana, w: KKB, s. 1547-1548;
A. JANKOWSKI, Apokalipsa swietego Jana, s. 128—132; P. OSTANSKI, Objawienie
Jezusa Chrystusa, s. 35-37.

4“7 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa swietego Jana, s. 169—170; P. OSTANSKI, Ob-
Jjawienie Jezusa Chrystusa, s. 145—147; G. Ravasi, Apokalipsa (Z Biblig w Trzecie
Tysiaclecie), thum. z wi., Kielce 2002, s. 51-52.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 196 29.09.2013 20:01



Rozdziat I11. Jednostki szczegdlne 197

moze rozwing¢ zwoj, czyli pozna¢ i objawi¢ wszystkie tajemnice
Boze i kontrolowa¢ dzieje ludzkosci.

W 5, 6 ukazuje sie jako ,,Baranek” (apviov — ,baranek, jagni¢”)
stojacy, a wiec zmartwychwstaly, zwycigski, cho¢ ze §ladami meki**®.
Postawa stojaca moze oznaczac takze Jego funkcje kaptana i posred-
nika. Uzyty tylko w Ap rzeczownik apviov (z wyjatkiem J 21, 15
o wyznawcach Chrystusa) odnosi si¢ do Jezusa zwycieskiego. Gdy
mowa jest wylacznie o Jego ofierze, autorzy Nowego Testamentu
uzywaja synonimu apvog (,,baranek, jagnie”) (Lk 8, 32; J 1, 29. 36;
1 Kor 5, 7; 1 P 1, 19). Nawigzuja przy tym do baranka paschalnego
(por. Wj 12, 1-13), Stugi Panskiego (por. Iz 53, 7) i zwierzecia, na
ktére wktadano grzechy i ktére wypedzano w Dzien Przebtagania
(por. Kpt 16, 7-22). Baranek ma petni¢ mocy (siedem rogow) i pet-
nie wiedzy (siedmioro oczu), a wigc pelnie Ducha Swietego, przez
ktorego dziala w swiecie (w. 6).

Kiedy Baranek wziat ksigege z r¢ki Boga, nastgpuje Jego adoracja
ze strony $§wiata stworzonego (cztery Istoty Zyjace), zbawionych
(dwudziestu czterech Starcow) oraz chrze$cijan zyjacych na ziemi
(§wigci). Spiewaja oni piesh nowa, bo skierowana takze do Baranka
na réwni z Bogiem, w ktorej wielbig i1 dzigkuja Barankowi za odku-
pienie wszystkich ludzi i uczynienie ich krolami i kaptanami, aby
rzadzili §wiatem i uswigcali go wbrew wtadcom ziemskim. By¢ moze
fakt kultu oddawanego Bogu i Barankowi zawiera element sprzeciwu
wobec narzucanego kultu cesarza. Do tego §piewu dofaczaja aniotowie
1 wszelkie stworzenie w niebie, na ziemi, pod ziemig i w morzu. Ta
liturgia ma wymiary kosmiczne i niektore elementy liturgii $wigtynne;.
Chrystus otrzymuje uwielbienie tak jak Bog od calego kosmosu, bo
jest jego Panem 1 On odstoni jego losy i pokieruje nimi*’.

Drugi raz termin piCa (,,korzen, odrodl”) pojawia si¢ w Ap 22, 16,
ktéry rozpoczyna epilog ksiggi (22, 16-21).

48 P, OsTANSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa, s. 150, sugeruje, ze pojawiajacy
si¢ Baranek wraca wiasnie po zmartwychwstaniu do nieba.

4“9 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa swietego Jana, s. 170—173; P. OSTANSKI, Ob-
Jjawienie Jezusa Chrystusa, s. 149—158; G. Ravasi, Apokalipsa, s. 53—57; A. YARBRO
CoLLINS, Apokalipsa $w. Jana, s. 1554.
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«Ja, Jezus, postatem mojego aniota,

by wam zaswiadczy¢ o tym, co dotyczy Kosciotow.
Ja jestem Odros$l i Potomstwo Dawida,

Gwiazda §wiecaca, porannay.

Jezus porecza Boza autentycznos¢ objawien dotyczacych Kosciotéw
(ékkAnole), bo to On postat swojego aniota-thumacza, aby je przekazat
(w. 16a). Ksigga zaczynata si¢ od stow Chrystusa, ktory zapowiadat
odsloniecie tajemniczych spraw dotyczacych Kosciota, ktore maja
sta¢ sie niebawem (1, 1), a teraz Chrystus potwierdza te prorocze
stowa. Konsekwencja tego porgczenia jest grozba pod adresem tych,
ktérzy cheieliby co$ zmieni¢ w objawionej ksigdze. Kto by co$ do
niej dolozyl, to Bog dotozy mu plag, a kto by co$ od niej odjat, to
Bog odejmie mu udziat w drzewie zycia i Miescie Swietym. Stowo
zbawienia moze przeksztatci¢ si¢ w stowo sadu (w. 18-19).

Nastepnie Jezus dokonuje autoprezentacji, odnoszac do siebie
tytuly mesjanskie (w. 16b). Pierwszy jest ubogaconym warian-
tem tytutu analizowanego wczesniej: ,,Odrosl i Potomek Dawida”
(M plla kel O yévog Aavid). Rzeczownik yévog jest abstraktem ozna-
czajacym ,,rod, rodzing, pochodzenie, potomstwo™**°. Odnosi si¢ do
Chrystusa jako jednostki, ale moze wskazuje, ze On zapoczatkowat
nowy rod wywodzacy sie od Dawida (por. Dz 17, 28-29). Zestawienie
,korzenia” 1,,0drosli” moze rowniez sugerowac, ze Jezus jako Bog jest
protoplasta Dawida, a jako cztowiek jego potomkiem. On wypelnia
doskonale i przewyzsza wszystkie proroctwa zwigzane z rodem Dawida.

Drugi tytut,,Gwiazda $wiecgca, poranna” (6 4oTvp 0 Aopmpag 0 Tpwiveg)*!
odnosi si¢ zapewne do proroctwa Balaama, wrdzbity mezopotamskiego,
z czaséw powrotu Izraela z Egiptu: ,,Wschodzi Gwiazda z Jakuba,
a z Izraela podnosi si¢ berto”, ktére zniszczy wrogdéw na drodze do
Ziemi Obiecanej (Lb 24, 17-19). Jezus jest Gwiazda, ktora przepe-
dza wrogow, rozprasza noc grzechu i $mierci 1 zapowiada nowa ere
peing blasku. By¢ moze mamy tu akcent polemiczny skierowany
przeciwko kultowi gwiazd. Gwiazda poranng byta nazywana planeta

430 Por. R. Porowsk1, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 106-107.
SIW Ap 2, 28 ,,gwiazde poranng” obiecuje Syn Bozy chrzes$cijanom w Tiatyrze,
ktorzy przestrzegaja Jego przykazan i postepuja jak On; por. P. OSTANSKI, Objawienie
Jezusa Chrystusa, s. 108—109; A. JANKOWSKI, Apokalipsa swietego Jana, s. 155—156.
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Wenus, zwiastunka nowego dnia. To Jezus jest prawdziwag Gwiazda
symbolizujaca poczatek nowego czasu.

Odpowiedzig na t¢ deklaracje Jezusa jest wotanie: ,,Przyjdz!” (€pyov)
Ducha i Kosciota. Wierni s3 wezwani, by dotaczyli do tego glosu (w. 17).
Jezus po raz sibdmy w Ap zapewnia: ,,Zaiste, przyjde niebawem”
(vat, €pyopat toy0) (por. 2, 16; 3, 11; 16, 15;22,7. 12. 17), na co Kosciot
odpowiada: ,,Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” CApnv, €pxou kipte ‘Inood)
(w. 20)*2, Jest to wotanie do ,,Krola krolow i Pana panow” (19, 16),
aby nie zwlekal, ale przyszedt i zrealizowat to, co objawil: zagtade
»Wielkiego Babilonu” symbolizujagcego Rzym i wrogi Bogu $wiat,
ktory przesladuje okrutnie chrzescijan (Ap 17-20)*3, i poczatek nowego
nieba i nowej ziemi, Nowego Jeruzalem, w ktorym historia znajdzie
swoje catkowite wypelnienie (21, 1-22, 5). Jezus jest absolutnym
Panem historii, prawdziwg Odros$la Dawida, przez Niego Boze plany
objawiajg si¢ i stajg si¢ rzeczywistoscig®?.

Metafora drzewa potrafi tez odda¢ pewne aspekty szczegdlnych
jednostek, jak krola czy Jezusa. W wypadku kroléw jest to przede
wszystkim pycha i arogancja wobec ludzi i Boga, ktére zostajg uka-
rane. W postaci Jezusa wyakcentowana jest Jego $mier¢, glebokie
zjednoczenie z uczniami i kierowanie losami §wiata.

W ten sposob zakonczylismy czgs$¢ A poswiecong analizie metafor
odniesionych do pojedynczych osob. Jednostki szczegdlne, reprezen-
tujace cate spotecznosci stanowig poniekad przej$cie do czesci B,
w ktorej zajmiemy si¢ tekstami dotyczacymi narodow.

"’

42W 1 Kor 16, 22 mamy transliteracje tego wyrazenia aramejskiego: popave 6o
(xn xym marana’ta’) (por. Didache 10, 6). Wiecej manuskryptow zawiera lekcje:
Hopay 60& (R 11 maran ‘ata’ — ,,Pan przyszed!”). Byloby to wyznanie wiary, ze
Bog przyszedt juz we weieleniu Jezusa. Wezwanie, by Pan przyszedt, lepiej odpo-
wiada kontekstowi Ap i oczekiwaniu pierwszych chrzescijan na paruzj¢ Chrystusa.

43 Por. S. WITKOWSKL, ,, Wielki Babilon” w Janowej Apokalipsie jako kryptonim
imperialnego Rymu oraz wrogiego Bogu swiata, Krakow 2012.

454 Por. A. JANKOWSKI, Apokalipsa swietego Jana, s. 288-290; P. OSTANSKI,
Objawienie Jezusa Chrystusa, s. 363-366; G. Ravasli, Apokalipsa, s. 194-200.
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Czes¢ B. Metafory drzewa
odnoszace si¢ do narodow

Przedmiotem naszych analiz b¢da teraz teksty zawierajace meta-
fory drzewa odniesione do zbiorowosci, do ludoéw i1 narodéw. Beda
to dwie grupy tekstow. Jedne dotycza narodu izraelskiego, natomiast
inne narodow poganskich.

Rozdzial IV. Izrael — od wybrania do odrodzenia

Teksty dotyczace Izraela jako calego narodu lub jego czgsci mowia
przy pomocy metafory drzewa o jego wybraniu przez Boga, o jego
niewiernosciach, ktorych konsekwencja jest kara, 1 wreszcie o jego
odrodzeniu.

1. Wybranie i niewierno$¢ Izraela

Pierwsza grupa tekstow odnoszacych si¢ do Izraela przedstawia
jego umitowanie i wybranie przez Boga oraz niewierno$¢ narodu
wybranego wzgledem swego Pana i Oblubienca.

a. Przyjemnos¢ Pana (Oz 9, 10a)

Perykopa Oz 9, 10—14 stanowi jednostke tworzaca z 9, 15—17 pew-
ng calos¢. Prorok wspomina w tych tekstach dwa wystepki z dziejow
Izraela: batwochwalstwo w Baal-Peor w Moabie przy wchodzeniu do
Ziemi Obiecanej po dtugoletniej wedrowce przez pustyni¢ (por. Lb
25, 1-18) oraz polityczne przewinienia w Gilgal w poblizu Jerycha,
ktore byto prawdopodobnie sanktuarium (por. Joz 4, 19-20), a potem
za czasOw Samuela zostato ustanowione stolicg krolestwa izraelskiego
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202 Cze¢$¢ B. Metafory drzewa odnoszace si¢ do narodow

(por. 1 Sm 11, 14-15). W Baal-Peor zgin¢to 24 tysigce Izraelitow,
ktorzy przystali do bozkdw ptodnosci, nazwanych przez proroka ,,han-
ba” (Oz 9, 10), ale to nie powstrzymato dalszych wystepkow az do
czaséw Ozeasza. Karg za nie bedzie bezptodno$¢ i $miertelnos¢ dzieci
oraz napady wrogow, ktore doprowadza do rozproszenia narodowe-
g0, ktore stato si¢ faktem w 721 roku, gdy Asyria podbita Krdlestwo
Potocne. Prorok wyraza t¢ katastrofe Izraela przy pomocy metafory
roslinnej, przywolujac najprawdopodobniej obraz drzewa: Efraim jest
powalony (=2 nkh w hofal), jego korzen (v szoresz) uschnal, nie
przynosi (v ‘sh — dostownie ,,robi¢”) owocu (e pri) (0z 9, 16)*>.

Zachowanie Izraela i jego sytuacja kontrastuje mocno z poczatkiem
przymierza z Bogiem, z jego wybraniem, gdy przebywat na pustyni.
Dla proroka byt to czas najwigkszego zblizenia Boga i Izraela, czas
niemal mistyczny (por. Oz 2, 16-18). Ozeasz wyraza t¢ blisko$¢
z Bogiem, uciekajac si¢ do symboliki drzewa (Oz 9, 10a):

Jak winne grona na pustyni

znalazlem Izraela;

jak na pierwszy owoc na figowcu
patrzytem na waszych przodkow.

W paralelizmie synonimicznym wystepuje dwukrotnie pordwnanie
(z k¢ —,jak”) Izraela do owocow, najpierw do winogron, a potem do
fig. Termin 23v ‘enaw oznacza ,,winogrono”, zwykle dojrzate, w od-
réznieniu od “22 bdser oznaczajacego ,,niedojrzalty owoc”, a wigc
wczesne, bardzo kwasne winogrona**°. Takie dorodne winogrona
smakuja jeszcze bardziej, gdy sa znalezione na pustyni. Trudno je
przecenié, bo gaszg pragnienie i dodaja sit. Obraz jest realistyczny,
bo w Negewie uprawiano winorosl, a male krzewy byty znane ze
szczegolnie stodkich winogron®’. Poréwnanie pokazuje, jak bardzo
mitym i cennym jest Izrael dla Boga, gasi Jego pragnienie mitosci,

45 Por. J. DRozD, Ksiega Ozeasza. Wstep — przektad — komentarz — ekskursy, w: Ksie-
gi prorokéw mniejszych. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, t. 1 (PSST 12, 1),
Poznan 1968, s. 93-95; D. J. McCARTHY, R. E. MURPHY, Ksi¢ga Ozeasza, w: KKB,
s. 811-812; J. LEMAXSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 135-136.

436 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 134, 792.

47Por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 868.
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Rozdziat IV. Izrael — od wybrania do odrodzenia 203

gdy jest blisko Niego. Bog cieszyt si¢, ze go znalazt, jak wedrujacy
przez pustyni¢ cieszy si¢ znalezionymi winogronami.

Podobng wymowe ma drugie porownanie, si¢gajace do obrazu fig,
ktdre sa smaczne, stodkie i bardzo pozywne i nalezaty do podstawowych
sktadnikéw pozywienia obok winogron, oliwek i zbdz. Rzeczownik
n22 bikkura (LXX okomog mpdipoc — ,.straznik wezesny™%, Vulgata
,prima poma” — , pierwsze owoce”’), dostownie ,,wczesny owoc”,
w Starym Testamencie oznacza zawsze ,,wczesng fige” (od poczatku
czerwca), podczas gdy mxn #’ena obok ,,drzewa figowego” oznacza
,»p0zna fige” (od konca sierpnia). Najwczesniejsze figi, jeszcze przed
pelnym latem, nie s duze, ale najlepsze, okreslane jako wyborne, uwa-
zane za delikates 1 zjadane zaraz po zerwaniu (por. 1z 28, 4; Jr 24, 2;
Mi 7, 1; Na 3, 14). Odrdzniaja si¢ one od niedojrzalych owocow
okreslonych tylko jeden raz w Pnp 2, 13 terminem 22 pag*’. Tekst
precyzuje, ze ten ,,wczesny owoc” znajduje si¢ na ,,figowcu” (mmna
wit ‘ena, LXX év oukf, Vulgata stawia rzeczownik w dopetniaczu bez
przyimka ,.ficulneae” —,,drzewa figowego™), dodajac mmunnz bre szitah
— ,,na jego poczatku”, co trzeba chyba za LXX skresli¢, a co Vulgata
tlumaczy ,,in cacumine eius” (,,na jego szczycie”)*. Bog patrzyt na
ojcow Izraelitow jak na wezesna fige, ktorg sie spostrzega, odkrywa*!
na drzewie posrod lisci (por. Mk 11, 13). Izrael okazat si¢ pierwszym,
ktéry zaspokoit gtod Boga, odpowiedziat na Jego stowo, mitosc¢.

Obraz uwypukla nieoczekiwang przyjemno$¢ wywotang znalezie-
niem winogron na pustyni i dojrzatych fig wezesnym latem. Mowi
on o tym, ze Bog znalazt upodobanie w Izraelu, z ktorym zwigzat si¢
przymierzem mitosci*®. Niestety Izrael bardzo szybko, przy pierwszym

48 Por. J. LusT, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, 4 Greek-English Lexicon of the Sep-
tuagint, t. 11, s. 396, 430. Oddajac hebrajski zwrot ,,wczesna figa” przez ,,wczesny
straznik”, do ktérego podobny jest Izrael, LXX zdaje si¢ podkreslac jego zdolno$é
czuwania, otwartos¢ na histori¢ 1 objawienie.

4% Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 124; t. I, s. 4, 618.

40 Por. J. DROZD, Ksiega Ozeasza, s. 94.

461 Tak ttumaczg czasownik mxa 7’4 (,,widzie¢”) L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE
Diaz, I Profeti, s. 1023: ,,scoprii”.

42 Por. J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 867; F. 1. ANDERSEN, D. N. FREEDMAN, Hosea.
A New Translation with Introduction and Commentary (AB 24), New York 1980,
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204 Cze¢$¢ B. Metafory drzewa odnoszace si¢ do narodow

kontakcie z kultura osiadtg okazal si¢ niewierny, tak ze Bog zaczatl go
nienawidzic¢ i zarzeka si¢, iz nie bedzie go wiecej mitowat (0z 9, 15).
Te wyrazenia antropomorficzne dowodza, jak bardzo Bogu zalezy
na Izraelu, jak jest dla Niego cenny. Dalsza historia potwierdza Jego
zaangazowanie wobec swojego ludu.

Niektorzy widza oznaki malo$ci Izraela w samym obrazie drzew.
Winogrona miatyby by¢ owocami dzikiego krzewu winnego rosngcego
gdzie$ w oazie, a wigc niewielkimi i gorzkimi, matowarto§ciowymi,
natomiast wczesne figi, wprawdzie wyborne, ale przedwcze$nie
dojrzate, mialyby szybko spadaé. Znajdujac te owoce, zwtaszcza
na pustyni, czlowiek cieszy si¢ nimi w pierwszej chwili, ale jego
rados$¢ nie trwa dhugo, bo szybko przekonuje sie¢, ze ich warto$¢ nie
jest wielka, ze nie zaspokoja jego glodu i pragnienia. Podobnie jest
z Izraelem. Jego warto$¢ nie jest wielka w oczach Bozych, ale Bog
liczyt przynajmniej na jego wierno$¢. Tymczasem wybrany narod
ztamat jg przy pierwszej nadarzajace;j si¢ okazji*®>. Wydaje si¢ jednak,
ze poréwnanie Izraela do owocow zawiera mocny tadunek pozytywny,
ze wyraza przyjemnos¢ i upodobanie Boga w Izraelu. Obraz ten stoi
w kontrascie do sytuacji przezywanej w czasach proroka, ale prorok
przywotuje idylliczny poczatek przymierza z Bogiem, aby poruszy¢
swych rodakéw do powrotu do Pana.

b. Nieodwzajemniona mitos¢ (Iz 5, 1-7)

Pies$n o winnicy (Iz 5, 1-7) stanowi jednostke tatwo rozpoznawal-
ng w kontekscie od strony formalnej i tresciowej. Wczesniej prorok
przedstawia mesjanska wizj¢ odnowionej Jerozolimy, ktora Pan okryje
swoja chwalg chronigcg przed skwarem i nawatnica (4, 2—6). Nawigzuje
ona do widzenia z 2, 1-5, ktore ukazuje wywyzszenie §wiatyni jero-
zolimskiej, tak ze stanie si¢ czystym centrum religijnym i osrodkiem
objawienia nie tylko dla mieszkancow Jerozolimy i Judy, dla catego
Izraela, ale dla wszystkich narodéw. Poptyng one do Jerozolimy, by
tam uczy¢ si¢ Prawa, poddac si¢ sgdom Bozym i zaprzesta¢ wojen. Te
dwa teksty stanowig inkluzj¢ dla sekcji 2, 14, 6 zawierajacej grozby

s. 539-540; J. DrozD, Ksi¢ga Ozeasza, s. 93-94; D. J. McCARTHY, R. E. MURPHY,
Ksigga Ozeasza, s. 750, 812.
463 Por. J. LEMANSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 136.
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Rozdziat IV. Izrael — od wybrania do odrodzenia 205

pod adresem mieszkancow Judy, zwlaszcza Jerozolimy, ktore mozna
by rozciagna¢ na caty nardd wybrany. Dotycza one wprost pysznych
(2, 6-22), uciskajacych ubogich (3, 1-15), wyniostych kobiet (3, 16—
24), z ktérych wiele zostanie wdowami na skutek wojny (3,254, 1).

Perykopa 5, 1-7 kontynuuje ten oskarzycielski watek przeciw Izra-
elowi 1 zapowiada karg za jego niewierno$¢, by pobudzi¢ Izraelitow
do refleksji i zmiany swego postgpowania. Po pie$ni nastepuje seria
szesciu ,,biada” (5, 8-24), w ktorych prorok obwieszcza unicestwienie
pychy i wywyzszenie Boga oraz gromi rodakéw za niesprawiedliwose,
pijanstwo i brak poznania. Konsekwencja takiego postepowania bedzie
objawienie gniewu Bozego w postaci prawdopodobnie trzgsienia ziemi
1 najazdu Asyryjeczykow (5, 25-30), ktéry mial kilkakrotnie miejsce
pod koniec VIII wieku przed Chr. (rok 734, 722 1 701)*4.

! Cheg zaspiewaé o moim przyjacielu,

piesn mojego umilowanego o swojej winnicy!
Przyjaciel moj mial winnice na Zyznym pagorku.
2 Otoz okopat ja i oczyscit z kamieni,

i zasadzit w niej szlachetng winorosl;

posrodku niej zbudowat wieze,

takze i ttoczni¢ w niej wykut.

I spodziewal si¢, ze wyda winogrona,

lecz ona wydala cierpkie jagody.

3 «Teraz wige, o mieszkancy Jeruzalem i mezowie Judy,
rozsadzcie, prosze¢, migdzy Mna a winnica moja.
4 Co jeszcze miatem uczyni¢ winnicy mojej,

a nie uczynitem w niej?

Czemu, gdy czekalem, by winogrona wydata,
ona data cierpkie jagody?

3 Wigc dobrze! Pokaze wam, co uczyni¢ winnicy moje;j:
rozbiorg jej zywoptot, by ja rozgrabiono;
rozwal¢ jej ogrodzenie, by ja stratowano.

¢ Zamieni¢ ja w pustynie,

nie bedzie przycinana ni plewiona,

tak iz wzejda osty i ciernie.

Chmurom zakazg¢ spuszczaé na nig deszczy.

7 Ot6z winnica Pana Zastgpow jest dom Izraela,’
a ludzie z Judy szczepem Jego wybranym.

464 Por. T. BRZEGOWY, Ksiega Izajasza, s. 288-290; L. STACHOWIAK, Ksiega
Izajasza, t. 1, s. 151-159.
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206 Cze¢$¢ B. Metafory drzewa odnoszace si¢ do narodow

Oczekiwal On tam sprawiedliwo$ci, a oto rozlew krwi,
i prawowiernosci, a oto krzyk grozy.

Perykopa Iz 5, 1-7 jest utworem poetyckim (piesnig — nv szira,
w. 1) z dominujacg metaforg winnicy, zdradzajacym cechy réznych
gatunkow literackich. Rozpoczyna si¢ (w. 1-2) jak piesn milosna na
cze$¢ oblubienicy symbolizowanej przez winnicg (por. Pnp 1, 6; 8, 12)
ze strony oblubienca ukrytego w terminach 1 jadid 1 77 dod. Pierwszy
termin jest thumaczony jako ,,umitowany, przyjaciel, pigkny”, natomiast
drugi jako ,,umitowany, kochanek, wujek, kuzyn”, a w liczbie mnogiej
ov791 dodim jako ,,mito$¢*. Ten drugi termin wystepuje czesto w Pnp
poczawszy od 1, 13, gdzie oznacza oblubienca. Tutaj piesn $piewa nie
oblubieniec, lecz jego przyjaciel (por. J 3, 29)*°, ktory byt posredni-
kiem negocjujacym kontrakt slubny i wnoszacym ewentualne skargi
przeciw narzeczonej w imieniu narzeczonego, poniewaz kandydaci do
malzenstwa nie mogli si¢ spotykac ze sobg przed jego zawarciem. Piesn
bytaby rodzajem interwencji przyjaciela oblubienca, ktéry poczut si¢
oszukanym przez oblubienice. Istotnie od w. 2b pochwata przechodzi
w skarge pod jej adresem. ROwnoczesnie elementy oskarzenia zblizajg
piesn o winnicy do mowy oskarzycielskiej w sadzie. W 5, 1-4 przema-
wiatby adwokat skarzacego ustepujacy w 5, 5 miejsca sedziemu, ktorym
jest sam Bog. Perykopa bylaby wigc zapowiedzig sadu nad Izraelem.

465 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 204-205, 369-370. Niektorzy
zmieniaja w Iz 5, 1 *11 dodi (,,umitowany moj”) na o171 dodim (,,mito$¢”) i thumacza
nie ,,pie$n umitowanego”, lecz ,,piesn mitosci”.

466 Ttumaczenia Biblii mowig zwykle, ze prorok $piewa przyjacielowi; por.
Biblia Tysigclecia: ,,Chcg zaspiewa¢ memu Przyjacielowi / piesn o Jego mitosci
ku swojej winnicy”; Biblia Poznanska: ,,Umitowanemu mojemu chcg $piewaé
/ swa piesn mitosci o jego winnicy”; Biblia Warszawsko-Praska: ,,Spiewaé pragne
przyjacielowi mojemu, / pies$n o tym, jak kocha on swojg winnice”. Jednak uzyty
przyimek 5 [ moze oznaczac nie tylko ,,dla, ku” lub celownik, ale takze ,,0, odnosnie
do” lub dopetniacz. To drugie znaczenie wydaje si¢ tu bardziej adekwatne: ,,Chce
$piewa¢ o moim przyjacielu”; por. D. J. A. CLINES D. J. A. (ed.), The Dictionary
of Classical Hebrew, t. 1V, s. 482; T. BRZEGowY, Ksigga Izajasza, t. 1, s. 280-281.
Ciekawe jest thumaczenie L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az, [ Profeti, s. 143:
,,Cantero a nome del mio amico un canto d’amore alla sua vigna”. Autorzy uwazaja,
ze przyjaciel oblubienca zabiera glos w jego imieniu, takze w w. 3—6, poniewaz
oblubieniec nie chciatl sam publicznie oskarza¢ swa oblubienicg; por. s. 144—145.
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Rozdziat IV. Izrael — od wybrania do odrodzenia 207

Wspomniane cechy nie wyczerpuja jednak bogactwa perykopy 1z
5, 1-7. Jest ona przede wszystkim przypowiescig okreslang ze wzgle-
du na obecno$¢ elementow prawniczych ,,parabolg prawng”. Mowca
opowiada pewng histori¢, podprowadzajac stluchaczy do wydania
sadu na temat postgpowania 0sob czy spotecznosci wystepujacych
w opowiadaniu, utozonym tak, aby stuchacze nie domyslili sie, ze
chodzi o nich, by potem ten osad odnies¢ wiasnie do nich. Przykta-
dami takiego zabiegu oratorskiego w Starym Testamencie sg parabole
Natana (2 Sm 12, 1-7a), madrej kobiety z Tekoa (2 Sm 14, 1-20),
przebranego proroka (1 Krl 20, 35-42)*7. Najblizsza paralela do
Iz 5, 1-7 bylby tekst Pwt 32, 1-43, gdzie rozprawa sagdowa wokot
ztamania przymierza przez Izraela jest nazwana rowniez ,,pies$nig”
(Pwt 32, 44). Zamiar dydaktyczny spowodowal, ze 1zajasz potaczyt
piesn mitosng z parabolg prawng. Dominuje w niej metafora winnicy,
ktéra funkcjonuje na dwoch poziomach: jest obrazem oblubienicy
1 jednocze$nie Izraela, przy czym Izrael jest tez oblubienica Boga.
Perykopa jest wigc w planie dostownym pie$nig o pracy, a w planie
symbolicznym pie$nig o zawiedzionej mito$ci miedzy oblubiencem
i oblubienicg oraz migdzy Bogiem i Izraelem. Pewne szczegdty winnicy
mozna odnies$¢ do Izraela, przypowies¢ ma wiec rysy alegoryczne®®s.

Winnica (o721l kérem) bylta dla Izraelity czym$ cennym, stanowita
pewne bogactwo, zrodlo utrzymania. Wymagala sporo pracy, ale przy-
nosita jeden z podstawowych produktow rolniczych. Dla wtasciciela
z pie$ni winnica ma nadzwyczajne znaczenie, jest z nig wyjatkowo
zwigzany, skoro o niej $piewa. On jg zasadzit i doktada wszelkich
staran, zeby byta w dobrym stanie i przynosita owoce. Winnica jest

47 W przypowiesciach Jezusa mozna rowniez zauwazy¢ podobny mechanizm
wykorzystywany w celach dialogiczno-argumentacyjnych, co najlepiej widac
w przypowiesci o dwoch dtuznikach w Lk 7, 36-50; por. V. Fusco, Oltre la
parabola. Introduzione alle parabole di Gesu (Kyrios), Roma 2002 i Parabola/
Parabole, w: P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda (a cura di), Nuovo dizionario di
teologia biblica, Cinisello Balsamo 1988, s. 1081-1097; S. WRoNKA, Dlaczego
w przypowiesciach?, w: T. M. Dabek (red.), ,, Utwierdzaj twoich braci” (Lk 22, 32),
Krakow 2003, s. 245-260.

48 Por. T. BRZEGOWY, Ksiega Izajasza, 1.1, s. 285-288, 300; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SicrE D1az, [ Profeti, s. 143; B. MARCONCINI, Ksigga Izajasza (Rozumie¢ Stary
Testament), thum. z wt., Krakéw 2000, s. 80-82; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew win-
ny i winnica Jahwe, s. 138—140; L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 1, s. 154, 157.
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29

potozona na zyznym pagorku, na jego zboczu. Uzyte terminy: ,,r6g
(1p géren) 1 ,,syn oliwy” (12u12 ben-szémen) s nietypowe, kojarza
si¢ z blogoslawienstwem, zyznoscig i $wietoscig. Wiasciciel przy-
gotowat dobrze to urodzajne pole. Okopal je, przekopat, wyplewit,
wykarczowat dzikie krzaki i osty. Wszystkie te znaczenia mogg si¢
zawiera¢ w czasowniku prv zg w piel, ktory jest hapax legomenon
idlatego trudno precyzyjnie oddac jego tres¢. LXX mdwi tu o otoczeniu
winnicy murem (¢ppaypoc) i palisadg (xepokaw), 0 czym wspomina
w. 5. Okopywac i plewi¢ trzeba byto ciagle, by usuwac chwasty, ktére
zabieraty wilgo¢ z gleby. W. 6 przypomina o czynnosci plewienia (37w
‘dr w nifal), dodajac jeszcze czynno$¢ przycinania (=t zmr w nifal).
Wthasciciel oczyscit tez teren z wigkszych kamieni (5po sq/ w piel),
mniejsze zostawiano, bo byty potrzebne do zatrzymania wilgoci
w glebie. Na tak przygotowanym polu posadzit krzewy szlachetnej
winorosli, najwyzszej jako$ci, zwanej P soreq prawdopodobnie od
czerwonego koloru winogron. Z zebranych kamieni zbudowatl wieze
strazniczg, ktora mogta mie¢ od 3 do 12 metrow wysokosci i stuzyla
ochronie winnicy, byly one bowiem zwykle oddalone od domoéw.
W wiezy straznik mieszkat latem, czasem z rodzing. Mniej zamozni
gospodarze chronili si¢ w szalasach. Zebrane kamienie postuzyty
zapewne wlascicielowi do budowy tarasow, ktore zapobiegaty erozji
1 odwodnieniu ziemi, a takze muru, ktéry chronit winnice przed szko-
dnikami. Mowi o nim wyraznie w. 5 (173 gader), wymieniajac przy
nim takze zywoplot z cierni (nowin m°szukka)*®. Wykut tez tlocznig
w skale, zeby wytlacza¢ winogrona na miejscu, nie narazajac ich na
zniszczenie w czasie transportu®’’.

Wiasciciel uczynit (moy ‘sh; 2 razy w w. 4) wszystko, co powinien
1 co mozna bylo uczyni¢. W tym wyraza si¢ jego mitos¢, ktora nie
poprzestaje na uczuciu, na piesni, ale jest ciggla troska i staraniem.
Ufat i cierpliwie oczekiwat (mp gwh w piel; w. 2. 4. 7), ze winnica
odpowie na jego dziatania i rowniez bedzie dziataé (muy ‘sh; po 2 razy
w w. 2. 4). Niestety rozczarowal si¢, bo zamiast pigknych winogron

4% Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 171, 602.

470 Por. Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, s. 222-224; F. H. WIGHT,
Obyczaje krajow biblijnych, s. 165-172; T. BRZEGOWY, Ksiega Izajasza, t. 1,
S.292-294; L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 1, s. 155-156.
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(2w ‘emaw) winnica wydaje cierpkie jagody (w. 2. 4). Rzeczownik
ur2 ba usz oznacza ,.kwasne, niedojrzale winogrona”, ale podsta-
wowe znaczenie rdzenia wxa b sz to ,,cuchng¢”. Moze wigc chodzi¢
o winogrona zepsute, zgnite, nienadajace si¢ w ogole do jedzenia*’'.

Co wigc zrobi (my ‘sh; w. 5) wlasciciel wobec takiego stanu rzeczy?
Cos$ przeciwnego niz dotad. Nie bedzie si¢ wigcej troszezyt o win-
nicg, nie bedzie jej przycinat i plewil, bez czego nie moze wydawaé
dobrych owocow. Mato tego, rozbierze jej zywoptot z cierni, ktory
zrobit, 1 spali, by ja zniszczono (nay ‘br w piel ma dwa znaczenia:
spali¢ 1 zdewastowac¢)*”>. Rozwali kamienny mur, by ja stratowato
bydlo i dzikie zwierzeta (w. 5). Uczyni ja pustynig, zniszczy, tak ze
wzejda tam osty (amu szamir) 1 ciernie (my szdjit). Trudno sklasyfi-
kowa¢ jednoznacznie ostowate lub cierniste rosliny sposrod wielu
pospolitych roslin tego typu w Palestynie. Nie bgdzie jej nawadniat
1 zabroni nawet chmurom, by spuszczaly na nig deszcz (w. 6). Ta
ostatnia grozba przekracza ludzkie mozliwo$ci. Moze by¢ hiperbola
albo wskazuje na Boga, ktory zostanie utozsamiony z wilascicielem
winnicy w nastepnym wersecie. Wiasciciel jest catkowicie zawiedziony
swojg winnicg, w ktora wktada tyle mito$ci i starania.

W 1z 5, 7 prorok wyjawia, do kogo odnosi si¢ cate opowiadanie,
kto kryje si¢ za metafora winnicy. W 5, 3 wlasciciel czy jego przyjaciel
zwracal si¢ do mieszkancow Jerozolimy (o2 2t joszew jeruszaldjim)
1 do mezow Judy (mm ww ‘sz jhuda), a wige do calego narodu judz-
kiego, zeby rozsadzili (v=w szpt w qal) pomiedzy nim a jego winnica,
czy czego$ zaniedbatl, Zze winnica nie wydata oczekiwanych owocow.
Odpowiedz nie zostata podana w tekscie, ale jest oczywista: wlasciciel
uczynit wszystko, natomiast winnica okazala si¢ oporna. Dlatego wla-
Sciciel zapowiada zmiang swego postepowania wobec winnicy (5, 6).
W 5, 7 caly obraz jest przeniesiony na ,,dom Izraela” (5% nz2 bet
Jjisra’el), ktory trzeba rozumiec jako caly narod wybrany, mieszkancy
potudniowej Judy i1 potnocnego Izraela. ,,Dom” wskazuje, ze nie mamy

471 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 103; T. BRZEGOowY, Ksiega
Izajasza, t. 1, s. 294, 297-298; J. LEMANSsKI, Izrael jako krzew winny i winnica
Jahwe, s. 139.

472 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 138—139.
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do czynienia tylko z rzeczywistoscig polityczna, ale z rodzing, rodem,
narodem. Izraelici s winnica Pana Zastepdéw. Pan stworzyt ich jako
nardd, uksztattowat, troszczy si¢ o nich, chroni ich, oni sg Jego rodzing
(por. Iz 1, 2-3). Ludzie z Judy (7 ww ‘isz j°huda) sa nazwani Jego
szczepem wybranym (vywyw vey neta‘ sza ‘aszu ‘aw). Rzeczownik
um0 néta ‘ oznacza ,,uprawe, sadzonke, rosnaca mtoda rosling”. Drugi
rzeczownik wystepuje tylko w liczbie mnogiej covwivy sza ‘aszu im
wyrazajacej intensywnos$¢, wzmocnienie i oznacza ,,pragnienie, przy-
jemno$¢™*7. Mieszkancy Judy sg dla Pana szczepem upragnionym, On
znajduje w nim rado$¢ i rozkosz. To okreslenie wskazuje na szczegdlny
zwigzek pomiedzy Bogiem i mieszkancami Judy. Bég nie jest tylko
gospodarzem winnicy, od ktorej spodziewa si¢ dobrych owocow, ale jej
oblubiencem. Nieurodzajno$¢ winnicy niszczy t¢ wiez migdzy nimi, rani
Jego serce. Wyrazenie ,,mezowie Judy” oznacza doktadnie mieszkan-
coéw potudniowego krolestwa, zwlaszcza Jerozolimy. Przeciwstawieni
,,domow1 Izraela” jako calemu narodowi lub mieszkancom krolestwa
péinocnego, byliby szczegdlnym upodobaniem Boga. Wydaje si¢ jed-
nak, ze sg to wyrazenia paralelne, ze prorok mysli o catym narodzie,
nie tylko o mieszkancach Judy czy Jerozolimy*’.

Dobrymi owocami, ktorych Bég oczekuje (mp gwh w piel) od Izraela
to praworzadnos¢ (vewn miszpat) 1 sprawiedliwos¢ (mps c’daga), dwa
filary zycia religijnego 1 etycznego. Pierwszy termin oznacza znajo-
mos¢ Prawa i stosowanie si¢ do niego w codziennym zyciu, zwlaszcza
w sadach. Natomiast drugi wyznacza cato$¢ postepowania Izraelitow
wobec Boga, bliznich i siebie samego (por. Am 5, 7. 15. 24; Mi 6, 8).
Zamiast tych postaw Bog znajduje wérdd Izraelitow zachowania prze-
ciwne, wyrazone rzeczownikami, ktdre z wymienionymi wczesniej
tworza gre slowng oparta na aliteracji 1 rymie: noun mispah 1 mpys
¢* ‘aqa. Pierwszy termin jest hapax legomenon. LXX przettumaczyta go
jako avopte (,,bezprawie™), a Vulgata jako ,,iniquitas” (,,nierownos¢,
niesprawiedliwo$¢, wrogosé, wystepek™). Wydaje sie, ze rozumienie
tego terminu jako ,,naruszenie prawa” odpowiada dobrze veun misz-
pat (,,sprawiedliwy wyrok™), bo jest tez ogolne i przeciwstawne do

413 Por. tamze, t. I, s. 653; t. I, s. 575.
474 Por. T. BRZEGOWY, Ksiega Izajasza, t. 1, s. 296. Wedlug autora to Izajasz jest
tworcag uje¢cia narodu Izraela jako winnicy; por. s. 290.
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niego. Jednak wickszo$¢ egzegetow odwotuje si¢ dzisiaj do rdzenia
meo sph, ktory ma swoj odpowiednik w jezyku arabskim, i thumaczy
rzeczownik nein mispah jako ,,rozlew krwi”. Drugi termin mpys ¢ ‘aga
znaczy ,,wrzeszczenie, wotanie” z rozpaczy, ucisku, nieszczescia, nie-
sprawiedliwos$ci, wotanie o pomoc, kierowane do Boga i do ludzi*”.
Chodzi o krzyk ludzi dotknigtych polityczng i1 spoteczng przemoca
(por. Rdz 27, 34; Wj 3, 7. 9; 11, 6). Bog nie moze tolerowa¢ takich
powaznych wykroczen, tamania podstawowych praw, nie zapomina
krzyku ubogich, ktorych krew niewinnie przelano (por. Ps 9, 13; Rdz
4, 10). Na czym to naruszanie prawa doktadniej polega, [zajasz przed-
stawia w rozdziatach wczesniejszych 14 1 zwlaszcza w dalszej czesci
rozdziatu 5. Jest znamienne, nawet paradoksalne w tym tekscie, ze za
swa mito$¢ do Izraela Bog oczekuje przede wszystkim sprawiedliwosci
wobec ludzi, dobrego traktowania ich, budowania wspélnoty. Oczywi-
$cie odniesienie do Niego samego nie jest tym samym przekreslone,
ale tutaj akcent jest potozony na aspekt spoteczny*’s.

W 1z 5, 1-7 Bog jest przedstawiony jako wtasciciel winnicy, kto-
ra jest Izrael, zwlaszcza Juda z Jerozolima. Bog doktada wszelkich
staran, aby nar6d wybrany przez Niego funkcjonowat w praworzad-
nosci i sprawiedliwosci, troszczy si¢ o niego, zalezy Mu na nim jak
oblubiencowi i ojcu rodziny. Znajduje w nim upodobanie, otacza go
czulg 1 czynng mitoscig. Pragnie odpowiedzi na swg mito$¢, czeka
cierpliwie na owoce dobrych czynow, zwlaszcza w odniesieniu do
drugiego cztowieka. Niestety nie widzi sprawiedliwosci, lecz niepra-
wos¢ i1 gwalt. Dlatego zapowiada zmiang swojej postawy, wycofa to,
co zrobit dotad, i wystawi nardd na zniszczenie. Nie oznacza to jednak
catkowitego porzucenia Izraela, ale jest to usilny apel do nawrocenia.
W tej pasji Boga przemawiajacego przez swego proroka przejawia
si¢ takze Jego mitos¢. On nie opusci swojego ludu, ale bedzie z nim
takze w czasie klesk i niewoli. Zostang one dopuszczone dla dobra

475 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 603; t. II, s. 116—-117.

476 Por. T. BRZEGOWY, Ksiega Izajasza, t. 1, s. 297-299; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SIcRE D1z, I Profeti, s. 144; B. MARCONCINI, Ksigga Izajasza, s. 84—85; J. LE-
MANSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 139-140; J. STrUS, Funkcja
obrazu w przekazie biblijnym: obraz winnicy ulz 5, 1-7, STV 15/2 (1977), s. 25-54.
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Izraelitow 1 beda w duzej mierze konsekwencja ich ztych czynow,
ich odejscia od swego Pana i Oblubienca*”’.

c. Nierzadnica (Jr 2, 21)

Jr 2, 1-37 stanowi pierwsza wyroczni¢ z calego szeregu grozb wy-
powiedzianych przez Jeremiasza pod adresem Izraela i Judy w latach
626—-586 za panowania Jozjasza, Jojakima i Sedecjasza (Jr 2, 1-25, 13b).
Mowy zawarte w rozdziale 2 pochodzg z poczatku dziatalno$ci proroka,
jeszcze sprzed reformy religijnej Jozjasza, ktdry zginat pod Megiddo
w 609 roku w walce z faraonem egipskim. Maja one charakter procesu
sagdowego dotyczacego ztamania przymierza przez Izraela. Trzykrot-
nie uzyty czasownik 2 7jb w qal, oznaczajacy ,.kloci¢ si¢”, ale takze
,,prowadzi¢ sprawe w sadzie, wnosi¢ skarge”*’®, dwa razy ma za pod-
miot Boga (2, 9), araz Izraelitow (2, 29). Bog poprzez proroka wzywa
ich do wystuchania Go, wymienia wzglgdy uczynione im w historii,
kieruje liste zarzutéw 1 odpiera oskarzenia pod swoim adresem, grozi
sankcjami. Prorok zwraca si¢ do rodakéw w 2 osobie zenskiej liczby
pojedynczej (2, 2b. 16-25. 28. 33-37) lub w 2 osobie meskiej liczby
mnogiej (2, 4-10. 26-27. 29-31a), wplatajac 3 osobg meska liczby
pojedynczej i mnogiej (2, 3, 5-6. 8. 11-15. 26-27. 31b-32)*".

Uwzgledniajac gramatyczne uzycie osoby 1 watki treSciowe, mozna
wyrozni¢ w procesie sadowym (2, 4-37) pie¢ wypowiedzi poprzedzo-
nych wprowadzeniem (2, 1-3). W tych pierwszych wersetach Bog
przypomina okres wedréwki przez pustyni¢ po wyjsciu z Egiptu, gdy
Izrael byl jak wierna (7en hésed) 1 mitujaca (namy ‘ahawa) narzeczona,
chodzaca za Nim. W 2, 4-13 Bog pyta, jaka nieprawo$¢ znalezli w Nim
Izraelici, ze odeszli od Niego i poszli za bostwami, nie tylko lud, ale
1 kaptani, uczeni w Pismie, pasterze i prorocy. On wyprowadzit ich
z ziemi egipskiej, przeprowadzil przez niebezpieczng pustynig, wpro-
wadzit do urodzajnej ziemi, jest jak zrodlo zywej wody, podczas gdy

477 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 1, s. 158; B. MARCONCINI, Ksiega
Izajasza, s. 84-85.

478 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 268-2609.

47 Por. G. P. COUTURIER, Ksiega Jeremiasza, s. 684-686; L. STACHOWIAK,
Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 95-97; J. HoMERSK]1, Ksigga Jeremiasza, s. 24-25.
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bostwa obce s nicoscig, popekanymi cysternami niezatrzymujacymi
wody, nie mogg w niczym pomoc. Kto idzie za nimi, sam staje si¢ ni-
co$cig. Najdalsze kraje zachodu 1 wschodu, a nawet niebo nie widziato
podobnego przypadku, zeby nardd porzucit wtasnego boga na rzecz
bezsilnych batwanow. W 2, 14—19 Bog pokazuje, ze za odstgpstwo od
Niego spotkata Izrael kara w postaci najazdow Asyrii 1 Egiptu, ktore
zniewolity ludno$¢ 1 zdewastowaly kraj, a mimo to Jego lud dalej szuka
przymierzy z tymi potegami i otwiera si¢ na ich batwochwalcze kulty,
co podobne jest do picia metnej wody z Eufratu i Nilu*®.

Kolejna czes¢ 2, 20-28 wymienia niektore z tych rytéw batwo-
chwalczych, ktore Izrael przejat, odrzuciwszy jarzmo Prawa. Przede
wszystkim brat udziat w wyuzdanych kultach ptodnosci na cze$¢ Baala
w sanktuariach kananejskich. Zwigzana byta z tym prostytucja sakral-
na, stad nar6d wybrany zostal nazwany nierzadnica (mt zona) 1 przy-
réwnany do brykajacej wielbladzicy w okresie rui*®!. Spalat tez zywe
dzieci na cze$¢ bozka Molocha w dolinie Ge-Hinnom w poludniowe;j
czesci Jerozolimy, co bylo najgorszym przewinieniem, i oddawat kult
aszerom (drewnianym stupom) i macewom (pionowym kamieniom),
aby zapewnic sobie urodzaj***. Kazde miasto miato swego boga. W ten
sposob Izrael negowat ojcostwo Boga, odwracat si¢ do Niego plecami
1 stawial Go na boku. W chwili nieszczg$cia zwracat si¢ do swego
Pana o wybawienie, gdy widzial, ze bostwa nie pomagaja, ale trwato to

480 Por. G. P. COUTURIER, Ksi¢ga Jeremiasza, s. 686—687; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SICRE D1z, I Profeti,s. 484-491; L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST),
s. 97-107; J. HOMERSKI, Ksiega Jeremiasza, s. 25-29.

481 Rzeczownik miz2 bihra w 2, 23 jest hapax legomenon i oznacza mtoda
wielbtadzice, ktora urodzita juz pierwsze miode. W 2, 24 wystepuje rzeczownik
e pére, ktory wiele manuskryptow czyta jako x7g pére’, co oznacza ,,dziki osiol”.
Niektorzy thumaczg ten rzeczownik jako ,,dzika oslica” (np. Einheitsiibersetzung,
Bible de Jérusalem, Nuovissima versione) lub ,.koza”. Biblia Hebraica Stuttgartensia
sugeruje czyta¢ mg pére jako imiestow czynny zenski ngqe por‘ca (,uciekajaca,
wyrywajaca si¢”); por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StTAMM, Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t.1,s. 125; t. 11, s. 4748,
50, 56-57; L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 110; J. HOMERSKI, Ksiega
Jeremiasza, s. 29-30.

482 Aszera symbolizowata ceche zefiska, a macewa ceche meska. Prorok ironicznie
przestawia te symbole i z drzewem laczy ojcostwo, a z kamieniem rodzicielstwo,
o$mieszajac te ryty i wskazujac na ich bezskutecznos¢; por. G. P. COUTURIER,
Ksigga Jeremiasza, s. 688.
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krotko. Zadne wezwania do nawrdcenia nie przynosity skutku, Izrael
—zarodwno lud, jak i krélowie, przywodcy, kaptani i prorocy — kochat
(amx hb w qal; 2, 25) obcych bogow i nie wstydzit si¢ tego, cho¢ byt
podobny do ztodzieja zlapanego na goracym uczynku. Co wigcej,
uwazat si¢ za nieskazonego, ale Bog przypominal, ze zaden tug nie
moze zmy¢ z niego skazy symbolizujacej jego wing wobec Niego*®.

W 2, 29-32 Bog jeszcze raz przypomina, ze wszyscy lzraelici
zgrzeszyli przeciw Niemu 1 nie mogg si¢ spiera¢. Odeszli od Niego,
poczuli si¢ wolni, jakby Bog byt dla nich pustynig i ciemno$cia, a wigc
ztem, cig¢zarem, przeszkoda w ich zyciu. Wszelkich kar i napomnien
dawanych przez prorokow (asm mucar; Jr 5, 3; 7, 28; 17, 23; 32, 33;
35, 13) nie przyjeli jako nauki, postanowili nie wracaé, a prorokow
pozabijali mieczem, byli dla nich okrutni jak Iwy. Panna pamigta
o swoich klejnotach i narzeczona o swoich przepaskach otrzyma-
nych w prezencie od narzeczonego, a naréd wybrany zapomniat od
niepamigtnego czasu o swym Oblubiencu. Koncowa czgs$¢ procesu
2, 33-37 zawiera wyrzut dotyczacy mitostek (mamy ‘ahawa jak w 2, 2),
ktérych Izrael umie szuka¢, czyli kultow batwochwalczych. Ich kon-
sekwencjg jest przywyknigcie do nieprawosci*®. Izrael ma na swych
szatach niewinng krew ubogich, prawdopodobnie dzieci sktadanych
w ofierze Molochowi i zabitych prorokéw. A przeciez tych ludzi nie
przytapano na wlamaniu, za co jak ztodziei mozna byloby ich ukara¢
$miercig (por. Wj 22, 1). I przy tych wszystkich wystepkach Izrael
czuje si¢ niewinny i uwaza, ze gniew Bozy odwrdcit si¢ od Niego,
bo cieszy si¢ wzglednym spokojem. Ale Bog jest obecny, by osadzi¢
jego nikczemno$¢. I zapowiada, ze jak kiedy$ Asyria tak teraz Egipt,
u ktorego szuka pomocy, zawstydzi go (r¢ce na glowie byty znakiem
wstydu 1 zalu; por. 2 Sm 13, 19), bo Pan odrzucit tych, w ktérych
Izrael poktada nadzieje*™.

43 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 107-112; G. P. Co-
UTURIER, Ksi¢ga Jeremiasza, s. 687—688; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz,
I Profeti, s. 491-492.

48 Tlumaczenia wloskie rozumieja liczb¢ mnoga nivq ra ‘ot w 2, 33 nie jako
rzeczownik abstrakcyjny ,,nieprawosc”, lecz jako przymiotnik ,,zte” (kobiety);
por. Nuovissima versione: ,,Percio anche alle malvagie hai insegnato le tue vie”.

45 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Jeremiasza (PSST), s. 113—114; G. P. COUTURIER,
Ksigga Jeremiasza, s. 688.
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Postgpowanie Izraela zdumiewa Boga: w jaki sposob mozna si¢ tak
zmieni¢ — z mitujacej narzeczonej w nierzadnice? Wyraza to rowniez
przy pomocy metafory drzewa w 2, 21:

«A Ja zasadzitem ciebie [Izrael] [jako] szlachetna latorosl winna,

w calodci szezep prawdziwy.

Jakze wigc Mi si¢ zmienitas

w zwyrodniate [pedy] dzikiej latorosli?».

Izrael jest tu postacig kobieca, jak w najblizszym kontekscie 2, 20—
25. 28, bo przyrostek zaimkowy czasownika ,,sadzi¢” (ves nt“w qal)
jest w 2 osobie zeniskiej liczby pojedynczej ,,ciebie” ('nuw: n°ta ‘tih),
jak rowniez czasownik o1 hpk w nifal (noem nehpaht® — ,,zmienitad
si¢”). Jego obrazem jest szlachetna winorosl (772 soreq), dajaca pigkne,
czerwone winogrona. Prorok podkresla, ze cata winorosl (m>2 kullo)
byta szczepem prawdziwym (my vt zéra * 'emet). 1 to Bog zasadzit tg
winorosl. Izrael byt wiec dzietem Boga i1 to doskonatym, by mégt by¢
partnerem przymierza milosci. Niestety ta dorodna winoro$l zmienita
si¢ (72n hpk w nifal). Stowa po tym czasowniku nie sg do kofica jasne.
Przyimek z przyrostkiem zaimkowym *5 /i (,,dla, wzglgdem mnie”)
precyzuje, ze zmiana winorosli dotyczy Boga, stosunku do Niego. Na-
stepne stowo *1 sure byloby imiestowem biernym meskim w liczbie
mnogiej w status constructus od = swr w qal (,,zmieni¢ kierunek,
zboczy¢, wycofaé sie¢, zaprzestac¢”)*®. Po tym slowie nastepuje wyra-
zenie 1231 ™21 nohrijja haggéfen, (,,winorosl obca”), mozna wigc calg
konstrukcje przettumaczy¢: ,,zwyrodniate [pedy] dzikiej latorosli”**’.
W terminach hebrajskich mamy wigc zawartg ide¢ zmiany kierunku
1 obcos¢, co dobrze oddaje postawe Izraela wzgledem Boga. Biblia
Hebraica Stuttgartensia proponuje czyta¢ wyrazenie 1937 mm33 ™0 5
li sure nohrijja haggéfen inaczej 193 (meb)™® M0’ Fsorijja (Isoreh)
géfen, co znaczy: ,,[zmienita$ si¢] w cuchnaca (zwisajaca) winorosl”.

486 Por. W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 693.

7 Por. Bibbia di Gerusalemme: ,,ora, come mai ti sei mutata in tralci degeneri
di vigna bastarda?”’; Nuovissima versione: “Come, dunque, ti sei cambiata, nei miei
riguardi, in tralci degeneri, in vigna bastarda?”’.

488 Czasownik mao s7h ma dwa znaczenia: ,,obwisac, rosngé obficie” (tyl-
ko w qal) i ,,by¢ cuchngcym, rozktada¢ si¢” (tylko w nifal); por. L. KOEHLER,
W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, t. 1, s. 720-721.
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Ta wersja jest prostsza i dobrze oddaje opozycje: ,,winoro$l szlachetna”
—,winorosl zgnita”. Przymiotnik ,,cuchnacy, zgnity” (1% sori) bytby
odpowiednikiem rzeczownika uxz ba ‘usz (,.kwasne, zepsute, cuchnace
winogrono”) w Iz 5, 2. 4*¥. Partykuta pytajna 7% ‘el (,jak, jakze,
dlaczego?”) wyraza zdumienie, wyrzut, zal, ze winorosl tak radykalnie
si¢ zmienila, ze zwrdcita si¢ w inng stron¢ wbrew prawom natury.

Metafora winorosli dobrze oddaje sytuacj¢ Izraela. Stworzony jako
narod przez Boga, byl w pierwszym okresie, na pustyni szlachetna,
$wieta spotecznoscig mitujaca swego Pana i chodzacg za Nim jak na-
rzeczona (2, 2-3), nalezaca tylko do Niego. Potem jednak nie z winy
Boga odwrdcit si¢ od Niego w strong bostw poganskich 1 obcych
mocarstw, Asyrii 1 Egiptu, szukajagc w nich Zycia, urodzaju i bezpie-
czenstwa. Zamiast oczekiwanych korzysci do§wiadcza zniewolenia
1 upokorzenia, staje si¢ rozpasany i peten nieprawosci. Ale Izrael nie
chce tego una¢, uwaza si¢ za niewinnego i w chwili nieszczes$cia wzy-
wa swego Boga, nie zamierzajac jednak do Niego powroci¢ na stale.
Obraz dzikiej, zwyrodniatej winorosli wyraza jego skaze, ktora nosi
1z ktérej sam nie potrafi si¢ oczysci¢. Polega ona przede wszystkim
na batwochwalstwie i przymierzach z obcymi narodami. Za niewier-
no$cig wobec Boga idg wykroczenia spoleczne: niesprawiedliwosé
wobec ubogich i rozlew krwi**.

Zanalizowane metafory pokazuja wielkg mito$¢ i upodobanie Boga
do Izraela, ktory otoczyt swoja opieka i troska. Niestety narod wy-
brany nie odpowiedzial na to wybranie, i zamiast stodkich przynosit
kwasne, zepsute owoce niewierno$ci wobec Boga i migdzyludzkie;j
niesprawiedliwosci.

48 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 658, 702; J. BRIGHT, Jeremiah.
Introduction, Translation, and Notes (AB 21), Garden City 1965, s. 11. LXX ma
w 2, 21b: 1d¢ éotpadng elc mkplav M &umedog M &Arotpie; (,jak obrocita$ sie
w gorzkos¢, winoroslo obca?”’), natomiast Vulgata: ,,quomodo ergo conversa es in
pravum vinea aliena”, co Biblia Wujka oddaje: ,,Jakoze$ mi si¢ tedy odmienita w nie-
prawe, winnico obca?”; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az, I Profeti, s. 487: ,,c tu
ti sei fatta pruno, vite bastarda” (,,a ty uczynitas si¢ cierniem, winorosla zepsuta”).

40 J. LEMAKSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 142—143.
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2. Kara

Nic dziwnego, ze istniejg rOwniez teksty, ktére wykorzystujac
metafor¢ drzewa, przedstawiajg kary, jakie spadaja na Izraela za
popetione zto. Czesto kary te sg bezposrednimi konsekwencjami
decyzji i czynéw narodu wybranego.

a. Bezwartosciowy nardd (Ez 15, 2-8)

Ez 15 nalezy do pierwszej czesci ksiegi (rozdzialy 4-24), ktéra
zawiera prawie wylacznie napomnienia i grozby skierowane przeciw
Izraelitom przed definitywnym podbiciem Jerozolimy w roku 586
przed Chr. Perykopa 15, 1-8 stanowi odrebng jednostke, odcinaja-
cg si¢ wyraznie od rozdziatu 14, gdzie prorok najpierw wypomina
rodakom batwochwalstwo (w. 1-11), a nastepnie stwierdza, ze paru
sprawiedliwych nie uratuje mieszkancéw kraju, lecz kazdy z nich po-
niesie odpowiedzialno$¢ za swoje czyny (w. 12-23), oraz od rozdzialu
16, ktory ukazuje symbolicznie histori¢ Jerozolimy jako niewiernej
zony®!. Wyrocznia Pana Boga w 15, 1-8 wyrazona jest przy pomocy
przypowiesci czy alegorii o bezuzytecznej winorosli:

2 «Synu cztowieczy,

czym przewyzsza drewno winorosli
jakiekolwiek drewno galezi,

ktora jest posrod drzew lasu?

3 Czy wezmie si¢ z niego drewno,

by uczyni¢ jaki$ przedmiot?

Czy wezma z niego kotek,

aby zawiesi¢ na nim jakiekolwiek naczynie?
4 Oto ogniowi zostalo wydane na strawienie:
obydwa jego konce strawil ogien,

a jego Srodek zostat przypalony.

Czy przyda si¢ do obrobki?

¥ Ksiege dzieli si¢ ogolnie na 3 czesci: wyrocznie przeciw Judzie i Jerozolimie
(1-24), wyrocznie przeciw narodom poganskim (25-32), wyrocznie o zbawieniu
(33-48). Niektorzy wyodregbniajg Ez 1-3 jako wprowadzenie do catego dzieta
i dziela trzecig czg¢$¢ na obietnice lepszej przysztosci dla Izraela (33—39) i opis jego
statusu politycznego i religijnego w Palestynie (40—48). Co do dalszych podziatow
w obrebie poszcezegdlnych czgsci istniejg spore rozbieznosci pomiedzy egzegeta-
mi; por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 749-762; H. F. Funs,
Ezechiel, t. 1, s. 78-79; L. BoaDT, Ksigga Ezechiela, s. 740-747.
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5 Oto gdy byto nietkniete,

nie nadawalo si¢ do obrobki;

gdy ogien je strawil i zostato przypalone,
tym mniej nada si¢ jeszcze do obrobki.

¢ Dlatego tak méwi Pan Bog:

Podobnie jak drewno winoro$li posrod drzew lasu,
ktore wydatem ogniowi na strawienie,

tak wydam mieszkancow Jerozolimy.

7 Oblicze moje zwrdcg przeciw nim;

ognia uszli, lecz ogien ich strawi,

i poznacie, ze Ja jestem Pan,

kiedy oblicze moje zwrdce przeciwko nim.
8 Uczynig ten kraj pustkowiem,

bo dopuscili si¢ wiarotomstway

— wyrocznia Pana Boga.

Tekst ten dzieli si¢ na dwie czgsci: w. 1-5 przedstawiajg pewien
obraz, odniesiony wyraznie (,,podobnie jak... tak” — =wxs> ka’aszer...
12 ken) w w. 68 do innej rzeczywistosci. W obrazie dominuje wino-
rosl (193 géfen, LXX aumeroc, Vulgata ,,vitis”). Autor nie wspomina jej
ze wzgledu na cenne owoce, dla ktorych jest uprawiana (winogrona,
LXX Ebhov thg aumérov, Vulgata ,Jignum vitis”; w. 2 i 6)*2. Chodzi
mu o dzika winorosl rosngca posrod drzew w lesie (nw*1yva b¢ ‘ec-haj-
ja ‘ar, LXX év toi¢ EbAoLg Tod Spupod, Vulgata ,,inter ligna silvarum”),
pozbawiong zupeknie owocoOw (w. 6)*°.

W pytaniu retorycznym drewno winorosli jest porownane (jn
... ma-jikje ... min—,czymjest ... od [lepsze]?”) do ,,wszelkiego
drewna galezi” (mymra vy kol- ‘ec hazz‘mora), ktore jest posrod lasu.
Laczymy wyrazy yy ‘ec i mymin hazzémora za LXX (E0h TGOV KANGTOV)
1 Vulgata (,ligna nemorum”), ktére w przeciwienstwie do tekstu
hebrajskiego maja obydwa rzeczowniki w liczbie mnogiej (,,drewna
galezi”), i rozumiemy jako lesne krzaki, zaros§la**. Lodygi winorosli

42W przeciwienstwie do greki i taciny jezyk hebrajski jednym wyrazem yy ‘ec
okresla ,, drzewo” i ,,drewno”.

493 Tak rozumiejg L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, I Profeti, s. 820.

4% Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti, s. 819: ,,arbusti silve-
stri”. Biblia Tysigclecia ma ,,drzewo liSciaste”. Polaczenie wspomnianych wyrazéw
hebrajskich zalecaja L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 260.
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nie sq porownywane z drzewami rosngcymi w lesie, bo réznica miedzy
nimi jest oczywista. Porownanie z krzakami natomiast ma sens, gdyz
ich drewno jest rownie nieuzyteczne jak drewno winoros/i.

Mozna by rowniez te stowa mm =55 kol- ‘ec hazz‘mora czytaé
oddzielnie: ,,wszelkie drewno, gataz” i rozumie¢ cate pytanie w ten
sposob: czy drewno winoro$li przewyzsza wszelkie drewno, gataz,
ktora jest posrod drzew lasu lub na drzewach lasu? Wtedy drewno
winorosli byloby poréwnane z drewnem kazdego drzewa, zwtaszcza
z galgziami krzakow rosngcych miedzy drzewami lub z gateziami
samych drzew. Mozna tez ,,gataz” utozsamic¢ z ,,winoro$lg” i stowa
»wszelkie drewno, galaz” rozumie¢ inaczej: czy drewno winorosli
przewyzsza wszelkie drewno, gataz [winorosli], ktora jest posrod
drzew lasu? W tym wypadku drewno winorosli bytoby poréwnane
do kazdego drewna, takze do drewna duzych drzew*”.

Odpowiedz na pytanie retoryczne jest oczywista: drewno wino-
rosli nie przewyzsza niczym drewna krzakow, bo ani z jednego, ani
z drugiego nie da si¢ niczego zrobi¢. Prorok podkresla, ze z drewna
winorosli nie da si¢ zrobi¢ nawet kotka, zeby powiesi¢ na nim jakies$
naczynie. Moze jedynie stuzy¢ za opal, i to nie najlepszy. Spalone
w czgsci 1 przypalone drewno winoros$li tym bardziej nie nadaje si¢
do wyrobu czegokolwiek, jest przeznaczone do catkowitego spalenia.
Obraz palenia nasuwa na mys$l nie zywe pedy pokryte lisé¢mi, lecz
uschnigte todygi winorosli, ktore si¢ obcina i spala (por. J 15, 6)*°.

Winorosl i winnica byta znanym symbolem Izraela, jego szlachetno-
$ciizamozno$ci, znakiem Bozego blogostawienstwa (por. Oz 10, 1; 1z
5,1-7;27,2-5;Jr 2,21; Ps 80/79). By¢ moze w retorycznym pytaniu
0 wyzszo$¢ drewna winorosli przebija swiadomos¢ Izraela, ze zostat
wybrany przez Boga spos$rod wszystkich narodow $wiata, 1 przeko-

43 Rzeczownik it z#mora moze oznacza¢ gataz winnego krzewu (por. Lb 13, 23);
por. W. GESENIUS, 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 274;
L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 259. Parafrazujac nieco tekst Ez 15, 2,
Bible de Jérusalem porownuje drewno winorosli do drewna gatezi drzew lesnych,
natomiast Traduction oecuménique zestawia drewno winoro$li z drewnem innych
drzew, a drewno pedow winorosli z drewnem gatezi drzew lesnych.

4% Por. L. BoapT, Ksiega Ezechiela, s. 757-758; R. RUMIANEK, Ksiega Eze-
chiela, s. 131.
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nanie, ze cieszy si¢ specjalnymi przywilejami i przewyzsza inne ludy.
Ezechiel rozprawialby si¢ z tym falszywym przekonaniem, ironicznie
poréwnujac winoros$l, symbol Izraela, nie do wielkich drzew, ale do
lesnych krzakow. Wezesniejsi prorocy akcentowali brak owocdw, ich
7k jakos¢ albo zwyrodnienie krzewu, aby wyrazi¢ brak wierno$ci ze
strony narodu wybranego. Nasz tekst jest jedynym, ktory idzie dalej
1 mowi o bezuzyteczno$ci nawet drewna winorosli. Dla Ezechiela
jest to obraz narodu wybranego, ktory stal si¢ w oczach Bozych bez
wartosci, poniewaz dopuscit si¢ wiarotlomstwa, ztamat przymierze
(w. 8; por. 14, 13; 16, 59), co wyrazone jest mocno przez uzycie cza-
sownika i rzeczownika tego samego rdzenia bvr m ‘Iz Spi “opn ma ‘alu
ma ‘al (,,popetnili nieuczciwo$¢, dopuscili si¢ niewiernosci’’). Dlatego
zostanie ukarany przez Boga ogniem, ktdry jest symbolem gniewu
Bozego. Kara juz cze$ciowo miata miejsce, gdy w roku 597 przed Chr.
krolestwo Judy zostato podbite przez Nabuchodonozora I1 (605-562
przed Chr.) i cz¢$¢ ludnosci deportowana do Babilonii. Ostatecznie
kara ta bedzie dopetniona, gdy Jerozolima zostanie definitywnie
podbita w roku 586 przed Chr. Tekst powstat miedzy tymi dwoma
wydarzeniami, do ktorych zdaje si¢ odnosi¢ wzmianka o spalonych
koncach i przypalonym $rodku winorosli**’.

Mozna by ten obraz interpretowac alegorycznie i uwazac konce za
tereny na potnoc i na potudnie od Jerozolimy podbite przez wojska
babilonskie w 597 roku, natomiast przypalony $rodek za Jerozolime,
ktéra rowniez ucierpiata przy pierwszym najezdzie wroga. W. 8 po-
zwala ten obraz rozszerzy¢ na caty kraj (yx ‘érec) 1 widzie¢ w spa-
lonych ,.koncach winorosli potnocne krélestwo Izraela podbite przez
Asyryjczykow w 721 roku przed Chr. i potudniowe krolestwo Judy
opanowane juz w wigkszosci przez Babilonczykow, natomiast w ,,$rod-
ku” winorosli — Jerozolimg. ,,Drewnem winoro$li” sa w w. 6 nazwani
wprost ,,mieszkancy Jerozolimy” (225w 2w josz‘we jruszalajim).
Jesli jednak przyjmiemy znaczenie poszczego6lnych czgéci winorosli
(konce, $rodek), to oznacza ona wszystkich Izraelitow, za czym si¢
opowiadamy, chociaz w. 8 wydaje si¢ dodatkiem®®. W Ez 16 ,,Jero-
zolima” jest rowniez przedstawicielem catego narodu wybranego.

47 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti, s. 820.
4% Por. H. F. Funs, Ezechiel, t. 1, s. 85.
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Ezechiel zapowiada, ze ,,ten kraj” (w. 8) zostanie podbity. Cale drewno
winoro$li ulegnie spaleniu. Nie oznacza to jednak catkowitego uni-
cestwienia Izraela, ale tylko dopetienie kary, po ktorym Ezechiel
bedzie zapowiadat odnowe Izraela i jego instytucji (rozdzialy 33—48),
podobnie jak Trito-Izajasz (rozdzialy 56-66)*”.

b. Narod pognebiony (Ps 80/79, 9-17)

Ps 80/79 jest lamentacja narodowa Izraela w obliczu nieszczescia,
jakie przezywa na skutek najazdu nieprzyjaciot (w. 17). W tekscie nie-
wiele jest wskazowek, ktore pozwalalyby ustali¢, o jaki czas 1 obszar
doktadnie chodzi. Imiona ,,Izrael”, ,,J6zet”, ,,Efraim” i Manasses” zdaja
si¢ wskazywac na krolestwo potnocne Izraela, ale jest tez wspomnia-
ny ,,Benjamin” reprezentujacy krolestwo potudniowe Judy (w. 2-3).
Wzmianka o cherubach na arce przymierza (w. 2) nasuwa na mysl
$wiatynie jerozolimska, ale moze tez odnosic si¢ do sanktuarium w Szilo
na terenie Efraima, gdzie arka rowniez przebywala. Z tym sanktuarium
wigzany jest takze tytut ,, Jahwe Zastepow” (nixaz mm jahwe c*wa o)
pojawiajacy si¢ w w. 5 psalmu. Wydaje sie, ze autor ma na mysli gtéwnie
krolestwo potnocne, ale nie mozna wykluczy¢ catego Izraela™®.

Trudno takze okresli¢ czas, w ktorym opisana sytuacja miata miejsce.
Hipotezy egzegetéw obejmuja okres dziewigciu wiekow od XI do II
przed Chr. Niektorzy odnosza psalm do czaséw krola Saula z pokolenia
Beniamina, ktory byt nazwany ,,m¢zem mojej prawicy” (3w isz
Jjemini; 1 Sm 9, 1; 21, 70), zwrotem wystepujacym w w. 18 naszego
psalmu. Podczas walk z Filistynami znaczaca role odgrywata arka
przymierza. Wzmianka o Asyrii w LXX (YaApnog Umep 10D "Acouplou
—,,psalm o Asyrii”’; w. 1) 1 nazwy odnoszace si¢ do krdlestwa potnoc-
nego (Izrael, Jozef, Efraim, Manasses) daty podstawe do przekonania,
ze chodzi o ostatnie lata krolestwa Izraela, miedzy 732 a 721, kiedy
Asyryjczycy wielokrotnie najezdzali kraj i ostatecznie zdobyli jego

49 Tego samego okresu dotyczy metafora krzewu winnego w Ez 19, 10-14,
ktory rozwijat si¢ bujnie, ale zostat zniszczony przez wschodni wiatr i przesadzony
na pustyni¢. Symbolizuje on krélestwo Judy, ktore Babilonczycy zniszczyli, a jego
znaczniejszych mieszkancow uprowadzili do niewoli.

590 Por. G. Ravast, Psalmy, t. 111 (Zgtebiaé Biblig), thum. z wi., Krakow 2008,
s. 142, 152-154; J. S. KsELMANN, M. L. BARRE, Ksiega Psalméw, s. 505.
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stolice Samari¢ w 721 roku przed Chr. Inna hipoteza widzi w Ps 80/79
odzwierciedlenie bezskutecznego ataku wojsk asyryjskich pod wodza
Sennacheryba na Jerozolim¢ w 701 roku przed Chr. Jest tez mozliwe,
ze psalm powstat w Jerozolimie jako lament nad upadkiem krolestwa
poéinocnego najprawdopodobniej za czasow krola Jozjasza (641-609),
ktory chceiat odzyskac tereny zajete przez Asyrig. Nie brak egzegetow,
ktorzy sytuuja psalm w epoce po wygnaniu babilonskim. ,,Cztowiekiem
po Twojej prawicy” (w. 18) bylby jeden z 6wczesnych przywddcow
Izraela: Zorobabel (por. Ezd 3, 2; Ag 1, 1) lub Ezdrasz (por. Ezd
7, 6.28). Wreszcie niektorzy odnosza psalm do okresu machabejskiego
(por. 1 Mch 4, 40). Niemozliwe jest podanie doktadnego czasu wy-
darzen opisanych w psalmie, dlatego mozna spotkac opinig, ze tekst
nie ma konkretnego odniesienia historycznego, ale jest dokumentem
czysto liturgicznym o charakterze pokutnym. Najprawdopodobniejszy
wydaje si¢ okres przed upadkiem Samarii w roku 721 przed Chr. W gre
raczej nie wchodzi sam upadek Samarii czy Jerozolimy w 586 roku
przed Chr., bo kraj jest wprawdzie spustoszony i okupowany (w. 17),
ale nie unicestwiony, winnica wcigz si¢ trzyma (w. 15-16). Mozliwe,
ze w psalmie mamy pozniejsze relektury podyktowane kolejnymi
najazdami wrogow na Izraela®'. ,,Wiasnie dlatego Ps 80 moze by¢
statym blaganiem catego Izraela, przez wszystkie etapy swojej historii,
niezaleznie od okre$lonych wspotrzednych swoje faktycznej genezy’*.

Psalm jest wielka modlitwa btagalna ludu Bozego (s nben t“fillat
‘amm*ha; w. 5), skandowang przez powtarzajacy si¢ refren: ,,Boze
Zastepoéw, odndw nas i rozjasnij swe oblicze, abysmy doznali zba-
wienia” (w. 4 bez ,,Zastepow”. 8. 20), z pewnym wariantem w w. 15:
,Powrd¢, o Boze Zastgpow! Wejrzyj z nieba, zobacz i nawiedz tg
winoro$l”. Refren ten wyznacza struktur¢ psalmu, ktérag mozna ujaé
w nastgpujacy schemat: A. Wprowadzenie (w. 2—8): modlitwa do
obojetnego pasterza, B. Piesn o winnicy, A’. Zakonczenie (w. 18-20):
modlitwa do Boga i obietnica wierno$ci*®.

91 Por. G. Ravasi, Psalmy, t. 111, s. 141-145; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew
winny i winnica Jahwe, s. 152; S. LAcH, J. Lach, Ksigga Psalmow, s. 364.

592 G. Ravast, Psalmy, t. 111, s. 152.

303 Por. tamze, s. 146-148.
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Cze$¢ A sklada sie z dwoch strof. W pierwszej (w. 2—4) zawarty
jest goracy apel do Boga arki. Modlacy si¢ wzywaja Pasterza Izraela,
ktéry go prowadzi od Egiptu i ktéry jest obecny w znaku arki, zeby
nadstawit ucha (yx zn w hifil) 1 Zeby zablysnal, objawit si¢ (w. 2),
zeby obudzit (v ‘wr w polel) swoja potege (723 gwura), bo jest
uspiona, i przyszedl na pomoc (mywr j°szu ‘a) (w. 3). W refrenie (w. 4)
autor prosi, aby Bog odnowil Izraela. Uzyty czasownik 2w szwb
(w qal ,,wr6cié”) w hifil znaczy ,,sprawié, zeby wrocil”. Odnowa ma
polega¢ na tym, by Izraelici wroécili do dawnego stanu pokoju i1 do-
brobytu. Mozna by tez termin 13+ hasziwénu rozumie¢ nie ,,0dnow
nas”, ale ,,powrd¢ do nas”, co wyrazi wprost w. 15. Gdy Bég wroci
do Izraela, wowczas ten wrdci do dawnego stanu, bedzie zbawiony
(vu~ jsz “w nifal). Trzeba jednak, aby Bog wrdcil z rozjasniona twarza,
znakiem taski, i wybawit swoj lud dla zachowania swojej twarzy>*.

Strofa druga (w. 5-8) wyraza niecierpliwo$¢ z powodu dhugiego
milczenia Boga, Jego zagniewania, ktorego obrazem jest dym (v ‘szn
w qal)®®, pomimo modlitwy ludu (w. 5). Autor wyrzuca Bogu, ze karmi
swoj narod tzami, ktore sa jego chlebem i napojem, i to w obfito§ci**
(w. 6), ze czyni go przedmiotem szyderstwa®’’ ze strony narodoéw
1 posmiewiskiem dla jego wrogow (w. 7). Opuszczony przez Boga
lud, przy stole zastawionym tzami, otoczony szyderstwem sgsiadow
tym bardziej btaga Boga o wybawienie stowami refrenu (w. 8)°%.

394 Rozjasniona twarz jest w prawodawstwie arabskim znakiem ocalenia swego
honoru.

595 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 832.

396 Termin wSY szalisz oznacza ,jedna trzecia”, ale tutaj moze by¢ symbolem
obfitosci; por. G. Ravast, Psalmy, t. 111, s. 156—157; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER,
J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
t. 1L, s. 504.

307 Rzeczownik 171 madon oznacza ,,walke, ktotni¢”, ale w jezykach ugaryc-
kim i arabskim rdzen ten ma znaczenie ,,szyderstwa”, ktore bytoby synonimem do
,»szydzenia, wySmiewania” w drugim stychu w. 7; por. G. Ravasi, Psalmy, t. 111,
s. 157. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 516, 564, proponuja zmiang 11
madon na 7 manod (,,potrzasanie gtowa” w gescie szyderczym).

598 Por. G. Ravasi, Psalmy, t. 111, s. 152-157; S. LacH, J. LAcH, Ksiega Psal-
mow, s. 364.
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Cze¢$¢ B stanowi piesn o winnicy. Termin 123 géfen moze oznaczac
,winoros$l, winnice¢”, oba te znaczenia dochodzg do gltosu w piesni.

> Wyrwate$ winoro$l z Egiptu,

wygnale$ pogan, a ja zasadziles.

10 Grunt dla niej przygotowates,

a ona zapuscita korzenie i napehita ziemie.

" Gory okryty sie jej cieniem,

a cedry Boze jej galeZmi.

12 Swe latorosle rozpostarta az do Morza,

a swoje pedy az do Rzeki.

13 Dlaczego jej mury zburzytes,

tak ze zrywa z niej kazdy, kto przechodzi droga,

14 7e ja niszczy dzik lesny,

a polne szkodniki obgryzaja?

15 Powrd¢, o Boze Zastepow!

Wejrzyj z nieba, zobacz i nawiedz t¢ winorosSl;

16 i chron t¢, ktorg zasadzita Twa prawica,

latorosl, ktorg umocnilte$ dla siebie.

17 Ci, ktorzy ja spalili ogniem i wycieli,

niech zging od grozy Twojego oblicza!

W pierwszej strofie (w. 9-12) przedstawiona jest w sposob idyl-
liczny dawna wspaniato$¢ winorosli/winnicy. Bog jak rolnik wyrwat
ja z Egiptu 1 zasadzit (v» nt° w qal) na gruncie, ktoéry wczesniej
dobrze oczyscit. Jest to obraz wyjscia z Egiptu 1 zajgcia Kanaanu po
wczesniejszym wygnaniu pogan, co zgodnie z obrazem winnicy byto
dzietem Boga, do Niego nalezata inicjatywa (por. Ps 44/43, 3). Dzieki
temu winoro$l mogta zapusci¢ (v szrsz w hifil) korzenie (w1 szoresz)
1napei¢ ziemig (w. 9—10). Jej cieniem okryly si¢ gory, a cedry Boze,
czyli najwyzsze, jej gateziami (qv ‘anaf). Chodzi o grzbiet gorski
ciagnacy si¢ od Syjonu na potudniu do Libanu na pétnocy (w. 11).
Swe latorosle (-"3p gacir) i pedy (mpir jonéget) rozpostarta®” od Morza
Srédziemnego na zachodzie do Eufratu na wschodzie (w. 12). W ob-

399 Czasowniki w w. 10b i 12: ,,zapus$cita”, ,,napeita” i ,,rozpostarta” mozna by
tez odnies¢ do Boga: ,,zapuscites”, ,,napenites” i ,,rozpostartes”, akcentujac dalej
priorytet Jego taski w rozprzestrzenianiu si¢ winorosli/winnicy, bo 3 osoba Zenska
i 2 osoba me¢ska w liczbie pojedynczej w imperfectum sg identyczne. LXX w ten
sposob tlumaczy pierwszy czasownik: katepitevong tog pilag adtig (,,zasadzites
jej korzenie”), a za nig Vulgata: ,,plantasti/stabilisti radices eius” (,,zasadzite$/
utwierdzites$ jej korzenie”).

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 224 29.09.2013 20:01



Rozdziat IV. Izrael — od wybrania do odrodzenia 225

razie podkreslone sg nie owoce winoro$li, ale jej rozrost, kierujacy
uwage na dar ziemi. Wymienione punkty geograficzne wyznaczaja
idealne granice krolestwa Dawida i Salomona przywotane w nadziei
przywrocenia Izraelowi dawnej §wietnosci na mocy obietnicy danej
Dawidowi (por. 2 Sm 7)°°,

Druga strofa (w. 13—17) przedstawia gorzka terazniejszo$¢ winnicy.
Autor robi wyrzut Bogu, dlaczego zburzyt jej mur (1 gader) zrobiony
z kamieni lub z rzedu kaktusow, tak ze kazdy przechodzien zrywa jej
winogrona, dzik le$ny ja niszczy i obgryzaja polne zwierzeta (w. 13—14).
Dzik (= hazir) jest symbolem okrutnych wrogow, a takze nieczystosci.
Drugim zwierzeciem (i ziz) moga by¢ stworzonka, robaki, szarancza,
ktore niszcza pola®!. Po odjeciu opieki Bozej (mur) Izrael jest nara-
zony na ataki nieprzyjaciot i znajduje si¢ w oplakanym stanie. Stad
w rozbudowanym refrenie (w. 15—17) autor wzywa usilnie (partykuta
x1na’ zdradza emfazg) Boga, by wrocit (2w szwb w qal), by skierowat
sw0j wzrok na winnicg i zobaczyt (dwa czasowniki zaznaczaja rowniez
emfaze), co si¢ z nig dzieje, 1 nawiedzit t¢ winnicg (P8t 123 géfen zo t),
aby ja wyzwoli¢ i chroni¢ to, co zasadzit swojg prawica, aby chroni¢
latoro$l (dostownie ,,syna” — 12 ben), ktorej dat zywotnos¢. Wobec
winnicy spalonej i wycigtej®'?, autorowi wyrywa si¢ ztorzeczenie, by
zgingli od grozy oblicza Bozego sprawcy tego zniszczenia®®.

Krétkie zakonczenie (w. 18-20) zawiera najpierw prosbe w intencji
krola (w. 18). Dwa wyrazenia synonimiczne: ,,mgz Twej prawicy”
(m0m ww isz j°minéha) 1 ,,syn czlowieczy” (o812 ben-’adam)
oznaczajg krola Izraela, ktéry w dniu swej koronacji byt sadzany po
»prawicy” Boga (por. Ps 110/109, 1) i utwierdzany przez Niego jako

510 Por. G. Ravasi, Psalmy, t. 111, s. 158-160; J. LEMANsKI, Izrael jako krzew
winny i winnica Jahwe, s. 152—153; S. LacHh, J. LACH, Ksigga Psalmow, s. 364-365.

SIL. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 255.

312 Imiestow bierny w qal mmos k%suha (,wycigta”) mozna tez rozumie¢ jako
rzeczownik nmwo suha z przedrostkiem s ¢ (,,jak”) —,,jak $mie¢”; por. L. KOEHLER,
W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-pol-
ski Starego Testamentu, t. 1, s. 461, 699. Formy bierne: ,,zostata spalona” (pual)
i,,wycieta” zmienia si¢ powszechnie na formy czynne: ,.ci, co ja spalili” i ,,ci, co
ja wycieli”, aby je dopasowaé do w. 17b: ,,niech zging”

513 Por. G. Ravasi, Psalmy, t. 111, s. 160-165; J. LEMANSsKI, Izrael jako krzew
winny i winnica Jahwe, s. 153; S. LAcH, J. LAacH, Ksigga Psalmow, s. 365.
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Jego syn i reprezentant. Miejsce wspolnoty zajmuje teraz jej oficjal-
ny przedstawiciel. Autor prosi, aby rgka Boga byta nad krolem, aby
Bog go chronil, tak jak chroni caty nardd, ktory jest rowniez Jego
synem, Jego latorosla (w. 16; por. Wj 4,22; Pwt8,5;0z 11, 1;1z 1, 2;
Jr31,20). Ww. 19 lud przyrzeka, ze juz wigcej nie oddali si¢ (10 swg
w qal) od Boga. Przyznaje si¢ tym samym do nielojalnosci, ktora jest
powodem cierpien opisanych w psalmie. Dotad autor nie wspominat
o odpowiedzialnosci ludu, raczej obarczat nig Boga. Powro6t do Boga
pociaga za sobg powro6t Boga do ludu i jego wybawienie, stworzenie
na nowo (por. Ez 37). Z obietnicg wiernosci wigze si¢ prosba, by Bog
znow ich ozywit i zachowat przy zyciu (mn hjh w piel), 1 wyznanie
wiary, ze bedg wzywac tylko imienia Pana, to znaczy tylko w Nim,
w Jego stowie i czynie beda poktada¢ utnos¢. Ta usilna i ufna modlitwa
(wszystkie wezwania w psalmie sa w trybie rozkazujacym, aw w. 15
mamy partykule x) na’ wyrazajaca emfazg i pewnos¢)’'* konczy si¢
refrenem (w. 20), w ktoérym jeszcze raz autor prosi Boga o rozjasnienie
swego oblicza, wybawienie i odnowe ludu, bo tylko w Jego tasce ma
nadziej¢ wobec narodowego nieszczescia®®.

Winorosl 1 winnica (123 géfen) sa w Ps 80/79 metafora catego Izraela.
Ich losy symbolizujg histori¢ narodu wybranego. Winoro$l wyrwana
przez Boga z Egiptu i zasadzona przez Niego na terenie wyplewio-
nym, gdzie rozrosta si¢ szeroko we wszystkich kierunkach, oznacza
wyzwolenie Izraela z niewoli egipskiej 1 jego osiedlenie w ziemi
podarowanej mu przez Pana, ktory troszczy si¢ o niego i chroni go.
Natomiast winnica pozbawiona ogrodzenia, przez co moga ja ograbia¢
przechodnie i niszczy¢ dzikie zwierzgta i polne szkodniki, w koncu
spalona i wycigta, jest obrazem Izraela zniszczonego przez wroga.
Autor psalmu przypisuje Bogu zburzenie muru i umozliwienie wrogom
wejscie w glab kraju. W rzeczywisto$ci przyczyng najazdu nieprzy-
jaciela i zdewastowania kraju byli sami Izraelici, ktérzy oddalili si¢
od Boga. Nieszczescie, ktorego doswiadczaja, spadto na nich jako
konsekwencja ich zachowan. Szanujacy wolnos¢ cztowieka Bog byt

514 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 618.

515 Por. G. Ravasi, Psalmy, t. 111, s. 160-165; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew
winny 1 winnica Jahwe, s. 153—154; S. LAcH, J. LAcH, Ksigga Psalmow, s. 365;
J. S. KsELMANN, M. L. BARRE, Ksi¢ga Psalmow, s. 505.
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zmuszony do pozostawienia ich sobie. Wydaje si¢ daleki, obojetny
1 uspiony. Ale Izraelici wracaja do Niego i btagaja, aby On powrdcit
do nich i przywrdcit swoja winnicg do dawnej §wietnosci. Metafora
winoros$li/winnicy streszcza dobrze histori¢ Izraela, petnej troski
Boga o swoj lud i niewiernosci ze strony Izraela, ktore prowadzity
do tragedii, a te z kolei mobilizowaly nar6d do refleksji i nawrocenia,
co owocowato jego odrodzeniem.

Spalenie suchych latoro$li winnego krzewu i zniszczenie winnicy
sa obrazem kary Bozej dla niewiernego Izraela. Niekiedy ten obraz
byt bardzo rzeczywisty. Porzucenie Boga i chodzenie za obcymi
boéstwami, niesprawiedliwos¢ wobec bliznich prowadzity do upadku
narodu 1 jego zniszczenia. Karg Bozg byly czesto konsekwencje po-
stepowania Izraelitow, ktore obracaty sie przeciw nim.

3. Odrodzenie

Ostatnia grupa tekstow dotyczaca Izraela zapowiada jego przy-
szte odrodzenie, ktore bedzie dzietem Boga, umozliwionym przez
nawrocenie Izraela.

a. Odnowione przymierze (Iz 27, 2-6)

Druga piesn o winnicy (Iz 27, 2-6) znajduje si¢ w tak zwanej
apokalipsie 1zajasza (rozdziaty 24-27) zredagowanej po niewoli
babilonskiej. Zapowiada ona ostateczng zagtade ziemi (Iz 24, 1-20),
a nastgpnie zawiera proroctwo i pie$n o triumfie Boga (24, 21-27, 1).
Bog bedzie krolowat nad potggami kosmicznymi na niebie (24-21. 23)
iwmorzu (27, 1), nad Smiercig (25, 6-10a; 26, 19), a takze nad krélami,
pysznymi i wrogami reprezentowanymi przez Moab (25, 10b—12). Za
to ptynie na Jego cze$¢ piesn dzickczynienia i uwielbienia ze stro-
ny wybawionych (25, 1-5; 26, 1-6), ale tez i prosba o wybawienie
(26, 7-27, 1). W koncowej czesci apokalipsy (27, 2—13) uniwersalna
perspektywa zaweza si¢ do Izraela. Skladajg si¢ na t¢ czgs¢: piesn
o winnicy (27, 2-6)'® i proroctwo o zgromadzeniu w Jerozolimie roz-

516 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t.1,s. 388-389; J. JENSEN, W. H. IRWIN,
Proto-Izajasz, w: KKB, s. 638. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti,
s. 238, konczg piesn na w. 5 (27, 2-5). W. 6 stanowi wedlug nich przejscie do
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proszonego wérdd narodow (Asyria, Egipt) [zraela po oczyszczajacej
karze wygnania (27, 7-13)°'7. W piesni pojawia si¢ metafora winnicy
odniesiona do catego Izraela.

2 W 6w dzien [powiedza]:

Winnica [to] urocza! Spiewajcie o niej!

? Ja, Pan, jestem jej strozem;

podlewam ja co chwila, by jej co ztego nie spotkalo,
strzege jej w dzien i w nocy.

* Nie czuj¢ gniewu.

Niech Mi kto sprawi ciernie i glogi,
[wypowiem mu] wojng,

spalg je wszystkie razem!

3 Albo raczej niech si¢ uchwyci mojej opieki
1 zawrze pokoj ze Mna,

pokdj ze Mna niech zawrze!

¢ W przysztosci Jakub si¢ zakorzeni,

Izrael zakwitnie i rozrosnie sie,

1 napetni powierzchni¢ ziemi owocami.

Piesn nie jest tatwa od strony tekstu i zagadkowa co do jej umiej-
scowienia tutaj. Ma charakter archaicznej piesni ludowej. Rozpoczyna
ja by¢ moze chor (w. 2), ktoremu odpowiada solista, pokazujac, co
uczyni dla winnicy (w. 3-5). Jest to podobnie jak w Iz 5, 1-7 poemat
mitosny, jednak wymowa tych dwoch poematow jest przeciwstawna.
W 1z 5, 1-7 wiasciciel karci winoros$l/winnic¢ i grozi jej, natomiast
w [z 27, 2—6 winnica jest podziwiana i otoczona opieka Boga. By¢
moze dlatego termin o093 kérem (,,winnica”) wystgpuje tu w rodzaju
zenskim (por. Kpt 25, 3), co zdarza si¢ rzadko, natomiast w 1z 5, 1-7
jest jak zwykle rodzaju meskiego (por. Pwt 28, 30; Pnp 8, 12)°'%,

Winnica jest okreslona jako ,,urocza”. Uzyty rzeczownik =i hémed
oznacza ,,powab, pigkno, pozadanie”, co LXX oddata przymiotnikiem
kaAdg (,,pigkny™). Liczne manuskrypty maja inny rzeczownik =it hémer

nastgpnej perykopy, ktorej poczatkowe wersety (7, 6-8) moga by¢ komentarzem
do piesni o winnicy.

517 Por. J. JENSEN, W. H. IRwIN, Proto-Izajasz, s. 636-638. Inni widzg temat
Llzraela” juz od 26, 7 lub 26, 20. Tekst apokalipsy Izajasza jest bardzo rdznie
dzielony przez egzegetow; por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, I Profeti,
s. 225-227, 237-240; L. STACHOWIAK, Ksigega Izajasza, t. 1, s. 350-393.

18 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 239; J. LEMANSKI,
Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 140—141.
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oznaczajacy ,,wino” nadal fermentujace, a wigc mocne, palace. Rdzen
= hmr moze mie¢ dwa znaczenia: ,,pienic si¢, fermentowac” oraz ,,pali¢
(si¢)". Winnica jest wigc ukazana jako atrakcyjna, godna pozadania,
rodzaca dobre owoce, z ktdrych mozna zrobi¢ mocne wino. Stad zacheta,
aby o niej $§piewac (mw ‘nh w piel), aby ja podziwia¢ (w. 2). Piesn jest
skierowana wlasnie do niej, a nie jak w 1z 5, 1-7 do jej wlasciciela.
Stréozem winnicy jest sam Pan. Czasownik 7% ncr w qal znaczy
Htrzymac straz, pilnowac, strzec, chroni¢, zachowywac’*. Pan chroni
winnic¢ dniem 1 noca, zeby nie nawiedzito (1pe pgd w qal) ja jakie$
nieszczescie lub zeby kto$ nie nawiedzit jej w ztym zamiarze, by wy-
rzadzic jej szkodg. Czasownik nie ma podmiotu, stad rézne mozliwosci
jego uzupetnienia. Vulgata thamaczy hebrajski czasownik wykorzystany
dwukrotnie w w. 3 dwukrotnym ,,servo” (,,stuzy¢”). Pan shuzy swej
winnicy w przeciwienstwie do 1z 5, 5-6, gdzie zostawia ja na pastwe
losu. Ta opieka wyraza si¢ 1 w tym, ze str6z nawadnia (mpu szgh w hifil)
winnice, podczas gdy w 5, 6 zakazywat chmurom spuszcza¢ na nig deszcz.
Czyni to co chwila, wcigz na nowo, tak ze winnica moze by¢ spokojna
nawet w porze suszy. Uzyty w stowie owyb lirga ‘im rzeczownik vy
réga ‘ oznacza ,,okres spokoju, czas trwania, moment”>',
Stwierdzenie, Zze nie ma w Panu gniewu, furii (man hema), supo-
nuje, ze mogtby On by¢ zagniewany lub Ze wczesniej rzeczywiscie
takim byt. Teraz juz tego gniewu nie ma, bo zwykle gniew Boga trwa
tylko przez jakis czas i nigdy nie usuwa Jego taskawosci, ktora trwa
zawsze. Ten gniew obroci si¢ jednak przeciw temu, kto Mu posieje
W winnicy ciernie ("u szamir) 1 glogi (mu szdjif), ktore byty plaga
p6l uprawnych i winnic w Palestynie. Trudno precyzyjnie okreslic,
jakie rosliny kolczaste kryja si¢ pod tymi nazwami. Rozsiewanie
cierni Pan odbiera jako akt wymierzony wprost przeciw Niemu, bo
czasownik 1 ntn w qal (,,dawacé”) ma przyrostek zaimkowy w 1 oso-

51 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 309, 313; L. ALONSO
SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, I Profeti, s. 238-239; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew
winny i winnica Jahwe, s. 141.

520 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 674—675.

521 Por. tamze, t. II, s. 240; J. LEMANSKI, Izrael jako krzew winny i winnica
Jahwe, s. 141; L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 1, s. 388—389.
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bie liczby pojedynczej (aim jitt’néni — ,,da mi”). Pan wypowie takim
szkodnikom wojng, walke (manbn milhama), zerwie z nim przyjazn,
bedzie dziatat jak przestepca (vie ps “w qal), spali ich wszystkich jak
ciernie i glogi, ktore stuzyty za opat (por. 1z 9, 17; 10, 17). ,,Ciernie”
1,,gltogi” symbolizuja zatem nieprzyjaciol, ktorzy moga przychodzic¢
z zewnatrz Izraela, ale mogg tez naleze¢ do narodu wybranego, by¢
nawet jego przywodcami (w. 4)°22,

W w. 5 jezyk metaforyczny przechodzi w mowe bezposrednia. Jawi
si¢ tu dla nieprzyjaciot szansa ocalenia, jesli uchwyca si¢ mocno (P hzg
w hifil) Pana jako schronienia, twierdzy (vwn ma ‘oz). By¢ moze autor
ma na mysli miejsca azylu, w ktorych zagrozony karg cztowiek miat
zagwarantowang nietykalnos¢ (por. 1 Krl 1, 51; 2, 28). Nieprzyjaciel
jest wezwany dwukrotnie, by uczynit (mwy ‘sh w qal iussivus) pokdj
(o1>Y szalom) z Panem, by nie prowadzit z Nim walki. Wowczas Pan
odpowie mu pokojem oznaczajacym stan szczgscia, blogostawienstwa,
w ktorym cztowiek jest catkowicie zaspokojony 1 bezpieczny. Nawro-
cenie do Pana otwiera takze nieprzyjaciotom drogg zbawienia®”.

W. 6, w ktorym wykorzystana jest znowu metaforyka roslinna,
zawiera proroctwo dotyczace przysztosci Izraela, Jakuba rozumia-
nego jako caty narod. W nadchodzacych dniach zakorzeni si¢ (wu
szrsz w hifil) on, rozkwitnie (773 cwe w hifil) 1 wypusci pedy (me prh
w qal), tak ze Izraelici napetnig (x5» ml’ w qal) powierzchni¢ ziemi
(52n tewel) swoimi owocami, produktami (ann nuwa). Moze to
by¢ dalej obraz winnicy albo mamy do czynienia z nowym obrazem
poteznego drzewa, ktore rozrasta si¢ na caty §wiat, kwitnie i wydaje
owoce (por. Iz 1, 11; Dn 4, 7-12). Metafora wyraza wspanialg przy-
sztos¢ Izraela, ugruntowanie jego pozycji wsrdéd narodow ijego misje
wobec nich (por. 1z 2, 2-4)%%,

Metafora petnej wdzigku winnicy w 1z 27, 2—6 symbolizuje odro-
dzonego Izraela po niewoli babilonskiej. Pan nie zywi juz do niego
gniewu, uleczyt jego niewierno$¢ poprzez kare wygnania, pojednat

522 Por. J. LEMAKSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 141-142;
L. StacHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 1, s. 389.

52 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 1, s. 389; J. LEMANSKI, Izrael jako
krzew winny i winnica Jahwe, s. 142.

524 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 1, s. 389; J. LEMANSKI, Izrael jako
krzew winny i winnica Jahwe, s. 142.
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ze soba 1 chroni go teraz jako str6z, obdarza taska jeszcze bardziej
niz przedtem. Wrogom Izraela wypowiada wojne i grozi jak cierniom
1 glogom spalenie, ale daje im tez szans¢ zycia w pokoju. Izraelici
ztamali przymierze zawarte na Synaju, Bog jednak pozostaje wierny
1 dotrzymuje obietnicy danej Noemu (por. Rdz 9), Abrahamowi (por. Rdz
15; 17) i Dawidowi (por. 2 Sm 7). Upadki Izraela nie moga zniszczy¢
wigzi migdzy nim a Bogiem, kara nie przekresla przymierza, bo jest
ono wiecznym przymierzem. Izrael ma otwartg droge do zbawienia
1 poprzez swoja misj¢ moze zanies¢ nadzieje zbawienia calemu $wiatu.
Wyraza t¢ misj¢ metafora winnicy lub drzewa, ktdre rozrasta si¢ na
catg ziemig¢ i przynosi owoce. Mamy zatem w analizowanym tekscie
metafore winnicy (i drzewa) odniesiong do Izraela oraz metafore cierni
i glogdw symbolizujacych nieprzyjaciot Izraela i wroga®>.

b. Nowe stworzenie (1z 44, 4)

Tekst [z 44, 1-5 stanowi zbawcza zapowiedz dotyczaca Izraela, w w.
5 otwartg by¢ moze rowniez na pogan. Perykopa nalezy do pierwszej
czesci (12 40—44) Deutero-1zajasza (12 40-55), zwanego ,,Ksigga Po-
cieszenia”. Pierwsza czgs$¢ jest skoncentrowana na wyzwoleniu Izraela
z niewoli babilonskiej i powrocie do ziemi obiecanej, ujmowanych
jako odkupienie i nowe wyjscie. Wazna rola w tym procesie przypada
Cyrusowi, krolowi perskiemu w latach 559529 przed Chr. Sekcja
zawiera liczne polemiki Boga z béstwami pogan dla wykazania, ze
tylko On jest Panem historii. Nie brak tez mow sadowych rozlicza-
jacych si¢ z przesztoscig narodu wybranego. Perykope Iz 44, 1-5
poprzedza jedna z takich mow (43, 22-28), a nastepuje po niej spor
z idolami i satyra na idolatri¢ (44, 6-20).

Iz 44, 1-5 stanowi zwartg jednostk¢ tematyczng, wyznaczong
dodatkowo przez inkluzj¢ z imion Jakuba i Izraela w w. 1 1 5. Bog
pociesza w niej przez proroka swoj lud znajdujacy si¢ na wygnaniu,

525 Por. J. LEMANSKI, Izrael jako krzew winny i winnica Jahwe, s. 142; L. ALONSO
SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az, I Profeti, s. 239.

526 Ksiega Deutero-Izajasza nie jest tatwa w swej budowie, dlatego niektorzy
egzegeci rezygnuja z ustalania catosciowej struktury i zajmuja si¢ poszczegdlnymi
perykopami; por. L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 11, s. 33-35, 57-58; L. ALONSO
SCHOKEL, J. L. SICRE D1AzZ, I Profeti, s. 331-335; C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz
(Iz 40-55) i Trito-1zajasz (I1z 56—66), w: KKB, s. 648, 653—656.
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zapowiadajac jego wybawienie i odrodzenie. Wzywa Jakuba, Izraela,
oznaczajacego tutaj caty nardd, do stuchania (vau sz¢ma *— ,,stucha;j”).
Nazywa go swoim stuga (*12y ‘awdi), ktérego wybrat (-ma bhr w qal
+12 b°) (w. 1). Prorok przypomina, Ze to Bog stworzy! (uczynit) Izraela,
uksztattowal od tfona matki i wspomaga go. Nazwa ,,Jeszurun” nada-
na Izraelowi (por. Pwt 32. 15; 33, 5. 26) pochodzi prawdopodobnie
od rdzenia 7w jszr (,,by¢ prawym, uczciwym’). By¢ moze to czule
zdrobnienie powstalo jako przeciwienstwo do imienia ,,Jakub” (3py*
Jja‘agow), ktére wywodzi si¢ od rdzenia 2py ‘gb majacego migdzy
innymi znaczenie ,,0szukiwaé, zwodzi¢” (por. Oz 12, 3-5. 13). Ten
zaszczytny tytul Izraela LXX przettumaczyta 6 nyammuévoc Iopani
(,umitlowany Izrael”), a Vulgata ,,Rectissimus” (,,Najbardziej pra-
wy”’). Otoczony mitoscig Boga, nardd nie ma si¢ czego Igkac (x7jr’
w qal). Nagromadzone i czute tytuty dotaczone do imienia Jakuba/
Izraela pokazuja, Ze jego wybranie nie zostato odwotane, przerwane,
jak mogtoby to sugerowa¢ wygnanie babilonskie®*’.

W. 3 ukazuje powody (*> ki — ,,poniewaz”), dla ktorych Izrael
moze si¢ nie lgka¢, w Bozym dzialaniu wyrazonym najpierw przy
pomocy obrazu wylewania wody na suchg ziemi¢. W paralelizmie
synonimicznym Bog zapowiada, ze wyleje (Px° jcg w qal) wody (o
majim) na spragniona ziemi¢ (xng came’) i potoki (513 nozel) na ziemig
sucha (M2 jabbasza). Liczba mnoga ,,potoki” dopasowana do ,,wod”
podkresla obfito§¢ wody, ktora umozliwi Zycie na spieczonej ziemi
lub napoi lud w czasie nowego wyjscia, jak to miato miejsce podczas
wedréwki przez pustyni¢ po wyzwoleniu z niewoli egipskiej (por. Wj
17, 1-6). Druga cze$¢ w. 3 wyjasnia, ze wody sg metaforg Ducha (r1m
ru‘h) 1 blogostawiefstwa (7272 braha) Bozego. Bog wyleje (px jcg
w qal) ich na potomstwo Izraela (v zéra °) 1 na jego latoro$le (2 xusxs
ce’eca’im). Ostatni rzeczownik hebrajski wystepuje tylko w liczbie
mnogiej i etymologicznie oznacza ,,to, co si¢ wydostaje”, od rdzenia
xy" jc'. Jest uzywany w odniesieniu do roslin (por. Iz 34, 1; 42, 5;
Hi 31, 8) i Iudzi (por. 1z 22, 24; 48, 19; 65, 23; Hi 5, 25), moze obej-

527 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t.1,s. 425, 811-812; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SicRE DiAz, I Profeti, s. 332; L. STACHOWIAK, Ksi¢ga [zajasza, t. 11, s. 129;
C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (I1z 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56—66), s. 655.
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mowat takze zwierzgta®®. Zatem Izrael jest tg spieczong ziemia, ktora
potrzebuje wody. Otrzyma od Boga Jego Ducha i blogostawienstwo,
dzigki czemu bedzie mogt ozy¢ i rozwija¢ si¢. Nardd skazany na
wegetacje w niewoli bedzie mogt w petni zy¢. Tak jak zasadnicze
btogostawienstwo deszczu zdolne jest uzyzni¢ nawet pustynie, tak
btogostawienstwo Ducha zdolne jest ozywi¢ deportowany lud, czyniac
go ptodnym i mocnym®%.

Interesujacy nas w. 4 ukazuje skutki wylania Ducha i btogosta-
wienstwa Bozego na potomkow Izraela przy pomocy metaforyki
ro$linnej (I1z 44, 4).

I beda wyrastac¢ [potomkowie Izraela] jak kepy trzein,

Jjak wierzby nad strumieniami wod.

Izraelici beda w konsekwencji (waw consecutivum) dziatania Bozego
kietkowac 1 rosna¢ (s wecam®hu) jak kepy trzein. Tekst hebrajski ma
dokladnie s 22 b*wen hacir (,,posrod traw/trzein™), co wiernie oddaje
Vulgata ,inter herbas” (,,posrod traw”). Za wersja [zajasza z pierwszej
groty w Qumran (1QIz*) 1 innymi manuskryptami czytamy ="z 172z
k°win hacir, a wigc 2 k¢ (,,jak”) zamiast 2 b° (,,w”) 1 12 bin (,,pole,
obszar, pota¢”) zamiast 12 ben (,,pomigdzy”). Dla rzeczownika sn
hacir przyjmujemy znaczenie ,,trzcina”, cho¢ zwykle thumaczony jest
on przez ,trawa”>*’. Wydaje si¢, ze trzcina lepiej kojarzy si¢ z woda,
o ktorej méwil w. 3 1 ktora pojawi sie na koncu w. 4 (o majim). LXX
widzi wode juz w w. 4a: Boel xoptog v Péoov Vdatog (,.jak trawa
posrod wody”), co przyjmuja niektorzy egzegeci i thumaczenia®'.
Trawa pos$rod wody musi by¢ dos¢ wysoka, by ja byto wida¢. Trzcina

528 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 74-75.

52 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 11, s. 129-130; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SicRE D1Az, I Profeti, s. 332.

530 Por. D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 11, s. 149;
L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 326; R. F. EDEL (hrsg.), Hebrdisch-
-Deutsche Priparation zu Jesaja, Marburg 31964, s. 108; Einheitsiibersetzung.

31 Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah. A New Translation with Introduction and
Commentary, t. Il (AB 19A), New York 2002, s. 229-230; L. ALONSO SCHOKEL,
J. L. SIcRE D1AZ, [ Profeti, s. 332; W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of
the Old Testament, s. 107; Biblia Tysigclecia; Biblia Poznanska.
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wkomponowuje si¢ lepiej w ten obraz i zreszta nalezy do rodziny traw.
Chodzitoby o trzcing pospolita (Phragmites australis (Cav.) Trin. ex
Steud.), ktora rosnie w ptytkich wodach, na mokradtach, w korytach
rzek, takze na glebach suchych, piaszczystych, zalewanych od cza-
su do czasu i osigga do 3—6 metrow wysoko$ci**. Biblia Hebraica
Stuttgartensia proponuje czyta¢ isn 125 k°win hacor (,,jak drzewo
zielone” lub ,,jak drzewo Chasor”), co niektorzy rozumieja jako
,»zielony tamaryszek™, a inni jako ,,zielong topole” lub jaki$ gatunek
topoli z okolic miejscowos$ci Chasor, ktérych byto kilka w Palestynie.
Takie rozumienie wymaga jednak sporych zmian w teks$cie, poza tym
tamaryszek ro$nie raczej na suchych terenach, a gatunek topoli Chasor
jest nieznany>*’. Trzcina jest w Biblii symbolem kruchosci, chwiej-
nos$ci (por. 1 Krl 14, 15; Mt 11, 7), ale tutaj nie chodzi o ten aspekt,
lecz o jej szybki, bujny wzrost w dobrze nawodnionym $rodowisku.
Podobnie Izrael bedzie rozrastat si¢ po latach niewoli dzigki wylaniu
przez Boga Ducha Swietego i blogostawienstwa na potomkéw Jakuba.

W w. 4b Izrael jest z kolei przyrownany (z k¢ —,,jak”) do wierzby.
Hebrajski termin 129w ‘arawa zwykle oznacza ,,wierzbg”, ale moze
tez oznaczac ,,topole eufracka” (Populus euphratica Oliv.)***. Te dwa
drzewa sg spokrewnione ze sobg i wystepuja w podobnych siedliskach,
chociaz topola preferuje tereny bardziej suche i gorace i toleruje
bardziej zawarto$¢ soli w glebie. Mtode liscie topoli wystepujace na
szczytach pedow sa podtuzne i podobne do li§ci wierzby, natomiast
liscie starsze wystgpuja w dolnych partiach pedéw 1 maja ksztalt od
romboidalnego do okraglego. Stad zamieniano te drzewa, a nawet
taczono w jedno: wierzbo-topolg. Inny termin hebrajski megeys cafcafa,
hapax legomenon w Ez 17, 5, jest rOwniez nieprecyzyjny — oznacza
rosliny, ktore rosng nad brzegami rzek, gtéwnie wierzbe>**. Przyjmu-
jemy wigc znaczenie ,,wierzba”, ktore koresponduje lepiej z obfitoscia

532 Por. Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, s. 162.

533 Por. L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 11, s. 130; J. BLENKINSOPP, Isaiah,
t. II, s. 230; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 325-326.

53 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 817.

53 Por. tamze, t. 11, s. 123; M. ZoHARY, Plants of the Bible, s. 131; Z. WLODAR-
CZYK, Rosliny biblijne. Leksykon, s. 170-171, 192—193.
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wody w kontekscie i niekoniecznie musi kojarzy¢ si¢ z Babilonia, bo
w dalszej czg$ci w. 4 nie ma mowy o kanatach wod (2 %% palge
majim), charakterystycznych dla tamtego regionu, chociaz nawadnianie
znane bylo tez w Palestynie, lecz o strumieniach wod (2w 521 jiwle
mdjim). Jako ,,wierzba” thumaczy takze termin hebrajski LXX (itéx)
1 Vulgata (,,salix”)>®,

W Ziemi Swictej wystepuja dwa gatunki wierzb: ostrolistna i biata
(Salix acmophylla Boiss. 1 Salix alba L.). Roznice miedzy nimi sg
zatarte na skutek hybrydyzacji. Obydwa gatunki rosng na brzegach
statych strumieni 1 blisko zrédet, na réwninie nadmorskiej, w goérach
1 w dolinie gérnego Jordanu. Wierzba biata wystepuje w pdtnocne;j
czesci Palestyny, poniewaz wymaga chtodniejszego klimatu, nato-
miast wierzba ostrolistna znosi lepiej upat i rosnie w dolinie Jordanu.
W miarg wzrastania zasolenia rzeki zastepuje ja topola. Wierzba jest
wielopniowym, matym drzewem, cho¢ moze dochodzi¢ nawet do 25
metrow wysokosci, o kruchych, czerwonych, btyszczacych gatazkach.
Jej podiuzne, ostre liscie do 10 centymetréw dtugosci opadaja przy
koncu lata. Male, zielonkawe, zebrane w kotki kwiaty, meskie 1 zenskie
na osobnych drzewach (roslina dwupienna), pojawiajg si¢ wczesng
zima, natomiast owoce w postaci dwuklapowej torebki z owtosionymi
nasionami dojrzewaja wezesnym latem. Wierzba bardzo szybko rosnie,
stad jej nazwa ,,salix” pochodzaca od czasownika ,,salire” (,,skakac¢”).
Jej migkkie drewno uzywano do wyrobu przedmiotoéw codziennego
uzytku, a gatazki do wyplatania koszykow. Znano tez od dawna jej
wiasciwosci lecznicze dzieki zawartosci kwasu salicylowego. Wierzby
sg takze cenne ze wzgledu na duza ilo$¢ nektaru, z ktérego korzystaja
pszczoly. Gatazki wierzbowe nalezaty do czterech gatunkow, ktore
Izraelici mieli braé¢ na Swieto Szataséw (por. Kpt 23, 40). Zwigzana
zwykle z woda, wierzba byta uwazana za rosling milujaca zycie
i symbolizowata wzrost i pomnazanie narodu’’.

536 Za ,,wierzbg” opowiadajg si¢ M. ZoHARY, Plants of the Bible,s. 131; J. BLEN-
KINSOPP, Isaiah, t. 11, s. 229; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1AZ, I Profeti, s. 332,
i wigkszos$¢ thumaczen wspotczesnych, np. Biblia Tysigclecia i Biblia Poznanska.
L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 11, s. 130, ma ,,topol¢” i ,,kanaty”.

537 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 131; Z. WLODARCZYK, Rosliny biblij-
ne. Leksykon, s. 192—193; B. SzczepaANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, s. 207-209.
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Obraz trzcin wyrastajacych na nawodnionym terenie i wierzb szybko
rosnacych nad strumieniami (521 jawal) wod, do ktorych sa porownani
potomkowie Izraela, wyraza odrodzenie i rozw6j narodu, jego petne
zycie po latach posuchy wygnania. Bedzie to poniekad stworzenie
Izraela na nowo dzigki Duchowi Bozemu i1 blogostawienstwu, ktore
darzy zyciem i je podtrzymuje.

W. 5 méwi o deklarowaniu przez ludzi przynaleznosci do Pana: ja
jestem Pana i do narodu wybranego: jest nazwany imieniem Jakuba¥.
Druga czg$¢ wersetu wyraza to samo innymi stowami i obrazami. Kto$
pisze na rece: [jestem] Pana, kto$ inny jest tytutowany imieniem Izra-
ela’®”. Wypisywanie na r¢ce imienia Pana nawigzuje do starozytnego
zwyczaju wypisywania lub wypalania na rece niewolnika imienia jego
wilasciciela na znak catkowitej przynalezno$ci i wlasnos$ci. Deklara-
cje te pochodzg od Izraelitow, o ktérych jest mowa w 1z 44, 1-4. Na
odnowiony wybdr i powolanie ze strony Boga odpowiadaja catkowi-
tym oddaniem Panu na wzor niewolnika i poczuciem dumy z udziatu
w zyciu wspdlnoty narodowej, co byto nadwergzone przed i w czasie
niewoli babilonskiej (por. Iz 43, 22-28). Mozliwe, Ze chodzi tu takze
o prozelitow, pogan, ktorzy uznaja Boga Izraela za swego Pana i pra-
gng naleze¢ do wybranej przez Niego spotecznos$ci. Przynalezno$¢
do Izraela nie bedzie uwarunkowana pochodzeniem, ale bgdzie o niej
decydowac wiara udzielana przez Ducha Bozego. W czasie niewoli ba-
bilonskiej idee uniwersalistyczne dochodzity do gltosu wérod Izraelitow
réwnoczesnie z troska o zachowanie czystosci religijnej i etnicznej.
Potencjalnie zatem poganie w ramach narodu wybranego moga by¢
rowniez jak kepy trzcin i wierzby rosnace nad wodg>*.

538 Idac za sugestia Biblia Hebraica Stuttgartensia, czytamy x7p qara’ w qal
(,;,nazywa”) jako nifal xp1 jigqare’ (,,jest nazwany”).

53 Piel mov j*hanne (,,nadaje zaszczytne imi¢”) jest czytany jako pual my>r jhun-
ne (,, jest wotany po imieniu”); por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM,
Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 456.

540 Por. L. STACHOWIAK, Ksiega Izajasza, t. 11, s. 130-131; J. BLENKINSOPP,
Isaiah, t. 11, s. 233-234; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 332;
C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56—66), s. 655;
J. H. WaLTON, V. H. MATTHEWS, M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii Hebrajskiej, s. 715.
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Odnowiona winnica i wierzby rosngce nad wodg sg obrazem odro-
dzenia, nowego poczatku dla Izraela po przebytej karze. Bog bowiem
nie gniewa si¢ na zawsze i nie opuszcza swojego ludu. Nawet w czasie
kary jest przy nim, wyprowadza go na wolno$¢ i daje pomyslnos¢.

Przy pomocy metafory drzewa autorzy biblijni oddali postawy Boga
wzgledem Izraela 1 odpowiedZ na nie ze strony narodu wybranego.
Te dwa czynniki wyznaczaty jego histori¢ — od wybrania przez Boga
poprzez niewiernos¢ ludu do jego odrodzenia. Zaznaczona sekwencja
powtarzata si¢ wiele razy w dziejach Izraela.

Rozdzial V. Narody poganskie w planach Bozych

Metafora drzewa jest takze uzywana przez autoréw biblijnych
do opisania sytuacji narodow poganskich w perspektywie historii
zbawienia. Obraz drzewa wyraza kary, jakie Bég wymierza im za
arogancj¢ wobec siebie, sprzeciwianie si¢ Jego planom oraz najazdy
na Izraela, ale zapowiada rowniez i oddaje ich udzial w zbawieniu.

1. Kara

Za wystepowanie przeciw Izraelowi narody poganskie poddawane
sa w Biblii karom wyrazanym przy pomocy metafory drzewa. Chodzi
o rozne narody z r6znych okresow historii narodu wybranego.

a. Grzeszne narody (Am 2, 9)

Wypowiedz o zgtadzeniu Amorytow w Am 2, 9 pojawia si¢ w §rod-
ku wyroczni przeciw Izraelowi (2, 6—16). Wyrocznia ta jest punktem
kulminacyjnym szeregu wyroczni skierowanych kolejno przeciw
Damaszkowi (1, 3-5), Gazie (1, 6-8), Tyrowi (1, 9—10), Edomo-
wi (1, 11-12), Ammonowi (1, 13—-15), Moabowi (2, 1-3) i Judzie
(2, 4-5), ktore stanowig pierwszg czes$¢ ksiegi (1, 3—2, 16). Prorok
Amos pochodzit z Tekoa w Judzie, ale dziatat w Izraelu, zwlaszcza
w schizmatyckim sanktuarium w Betel, za czasoOw Jeroboama II,
najprawdopodobniej w latach 765—763 przed Chr. Byt to dla Izraela
okres pozornego rozkwitu, bo niewiernos¢ wobec Boga, formalizm
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religijny i niesprawiedliwo$¢ spoteczna zwiastowaty juz niechybny
upadek, przed czym Amos ostrzegat. Jego stuchacze przyjmowali
zapewne z radoscig zapowiedzi zguby osciennych panstw, ktore
kiedys$ nalezaly do imperium Dawida i Salomona i ztamaty traktaty.
Rowniez o karze dla Judy stuchali chyba z zadowoleniem, ale musieli
by¢ zaskoczeni, gdy prorok skierowal swa mowe przeciw Izraelowi.
Pigtnowat w niej ucisk ubogich, wykroczenia seksualne zwigzane by¢
moze z prostytucja sakralng, udziat w kulcie obcych bostw, a ponadto
rozpijanie nazirejczykow, przez ktérych Bog przeprowadzal swoje
plany, i uniemozliwianie prorokom spetniania ich misji (por. Am 7, 12).
Karg za te wystepki bedzie przegrana wojna®*!.

Te wystepki dotykaja Boga, $wiadczg o niewdzigcznosci Izraela,
ktory doswiadczyt tylu zbawczych czyndéw ze strony Boga. Prorok
wylicza je w 2, 9—11. Bog zgtadzit Amorytéw, dawnych mieszkancow
Kanaanu, by podarowac ich ziemig Izraelitom. A wcze$niej wyprowa-
dzit ich z Egiptu i prowadzit przez pustynig¢ czterdziesci lat. Wzbudzat
im tez prorokoéw 1 nazirejczykow, poprzez ktorych przemawial do
nich 1 wypelniat swoj plan. Méwiac o zgladzeniu Amorytéw, Amos
wykorzystal obraz drzewa w 2, 934,

Ja to przed nimi zgtadzitem Amorytow,

ktorych wysoko$¢ byta jak wysokos¢ cedrow,

a silni byli jak deby.

I zniszczytem owoc ich z gory,

a ich korzenie z dotu.

Amoryci (™ ‘emori) oznaczaja tu wszystkie ludy zamieszkuja-
ce Kanaan, ktore Izraelici pokonali dzigki Bozej pomocy (por. Joz
5, 13—15). Sa oni poré6wnani dwukrotnie (z k°—,,jak”) do drzew, przy
czym podane jest tertium comparationis. Najpierw ich wysokos¢ (m23
gowah) jest pordéwnana do wysokoS$ci (m2iz k°gowah) cedrow (ma
‘érez). SpotkaliSmy juz to potezne, majestatyczne drzewo iglaste,
charakterystyczne dla Libanu, gleboko zakorzenione, ktorego wy-

341 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti, s. 1079—1087, 1090-1097;
M. L. BARRE, Ksiega Amosa, w: KKB, s. 821-827; E. ZAwIszEWsKI, Ksiega Amosa.
Wstep — przektad — komentarz, w: Ksiegi prorokow mniejszych. Wstep — przekiad
z oryginatu — komentarz, t. 1 (PSST 12, 1), Poznan 1968, s. 188, 196-202.

542 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Di1az, [ Profeti, s. 1095-1097; E. Za-
WISZEWSKI, Ksigga Amosa, s. 198-200.
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soko$¢ dochodzi do 30 metrow. Rzeczywiscie, zwiadowcy wystani
przez Jozuego do Kanaanu opisujg jego mieszkancéw jako wyzszych
od nich, wrecz olbrzymow, do ktorych zaliczali si¢ Anakici (por. Lb
13,28-33; Pwt 1, 28; 9, 2)°*.

Amoryci sa takze silni (o hason) jak deby (1%5x “allon). Termin
hebrajski oznacza kazde duze drzewo, powszechnie odnosi si¢ go
do debu, idac za LXX (6pdc¢) i Vulgata (,,quercus”)***. Inng nazwg
hebrajska dla dgbu sa by ‘alla 1115 ’elon, natomiast rzeczownik nox
‘ela odnosi si¢ do terebintu (por. 1z 6, 13; Oz 4, 13)°*. W Palestynie
znane s3 trzy gatunki dg¢bu, z ktorych dwa pojawiajg si¢ w Biblii.
Deby te wystepuja obficie w zespotach lub jako okazy samotne,
a takze w lasach mieszanych. Dab tabor (Quercus ithaburensis
Decne) jest podgatunkiem Quercus aegilops L., ro$nie na terenach
rowninnych 1 pagoérkowatych, nie przekraczajacych 500 metrow
n.p.m., praktycznie na kazdym rodzaju gleby. Jest dlugowieczny, zyje
do 500 lat. Osiaga wysoko$¢ do 25 metréw, a obwod jego korony
dochodzi do 20 metrow. Ma owalno-podtuzne liscie, dlugie do 610
centymetrow, pokryte gestag warstwa wloskow, o ostro zagbkowanych
brzegach. Utrzymuja si¢ one podczas tagodnych zim az do wiosny.
Kwiaty sa niepozorne, odrebne meskie i1 zefiskie (roslina jednopienna
rozdzielnoptciowa), dostosowane do zapylania przez wiatr. Meskie
maja postaé kotek, ktore zwisaja pod zenskimi zebranymi w ktos.
Owocem sg orzechy w zdrewniatej miseczce, tak zwane zotedzie,
ktére przyjmuja r6znorodng forme.

Natomiast dab kermesowy (Quercus calliprinos Webb) jest wiecznie
zielonym drzewem lub krzewem dochodzacym do 4 metrow wysokosci,
ale spotyka si¢ niekiedy w uwarunkowaniach nie do konca jasnych
wyzsze okazy o obwodzie pnia do 3 metrow. Liscie tego dgbu sa
mniejsze niz dgbu tabor, do 5 centymetrow, maja kolczaste zabkowanie

3% Por. E. ZAwisZEWsKI, Ksiega Amosa, s. 198-199.

3% Por. D. J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, t. 1, s. 288,
W. GESENIUS, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 47; L. KOEHLER,
W. BAUMGARTNER, J. J. StAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, t. 1, s. 52; J. Lust, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, t. 1, s. 121.

5% Terminologia hebrajska nie jest do konca jednoznaczna, bo drzewo w Sychem
jest nazwane w Rdz 35, 4 m5x ‘ela, w Joz 24, 26 5y “alla, a w Sdz 9, 6 15x “elon.
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na brzegach i wymieniaja si¢ na wiosn¢. Dab kermes kwitnie nieco
p6zniej niz dab tabor, ale ma podobne do niego kwiaty, sposob zapy-
lania i owoce. Wystepuje cze$ciej niz dab tabor, ro$nie na terenach do
1200 m n.p.m. Jest wyodrebniony ze $rédziemnomorskiego gatunku
Quercus coccifera L. i do niego bardzo podobny. Wyciagiem z kory
debu farbowano i garbowano skory. Miseczki zotedzi stuzyty do wyrobu
atramentu. Twarde drewno dgbu wykorzystywano w budownictwie
oraz do wyrobu wiosel i innych narzedzi. Na zimozielonym debie
kermesowym pasozytuja owady Kermes ilicis podobne do czercow.
Z suszonych i kruszonych samic tych owadow pozyskiwano szkartat
oraz jego warianty: fioletowa i czerwong purpure, a takze karmazyn.
Wriasnie tych barwnikow uzyto prawdopodobnie do farbowania pto-
cien, z ktorych wykonany byt namiot przybytku (por. Wj 26, 1). Deby
byly zwigzane z kultem i religijnymi zwyczajami (por. Rdz 13, 18;
Joz 24, 26; Sdz 9, 6. 37; Oz 4, 13;), wyznaczaly miejsca pochowku
waznych osob (por. Rdz 23, 19-20; 35, 8). Sa symbolem wielkosci,
sity, dlugowiecznosci, dumy i splendoru>*.

Amoryci byli wigc bardzo wysocy i silni, ale Bég ich wynisz-
czyl, wytepil, eksterminowat (v szmd w hifil)**’. Przystowiowe
wyrazenia: zniszczy¢ owoc (g pri) z gory 1 korzen (v szoresz)
z dolu wzmacniajg czasownik, bo oznaczaja catos¢: Amoryci zostali
catkowicie zgtadzeni (por. Hi 18, 16;1237,31; Ez 17,9; 0z 9, 16)**.
Rzeczywiscie, ludy kananejskie przestaty istnie¢, Izrael z biegiem
czasu opanowat caly kraj. Nie mozna jednak rozumie¢ tego cza-
sownika dostownie, bo Pwt 9, 4 mowi, ze Bog wypedzit (v jrsz
w hifil) mieszkancéw Kanaanu. Forma sprawcza wyraza dobrze role
Boga w zagtadzie Amorytoéw. Nie byl On bezposrednim wykonawca
zniszczenia, ale pomogt w tym Izraelitom, ktdrzy sami nie mogliby
pokonaé Amorytow. Pismo Swiete mowi, ze takze oni ich wytepili
(72x 'bd w hifil) 1 wypedzili (7w~ jszr w hifil) (por. Pwt 9, 3). Zagtada

346 Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 108—109, Flora, s. 294 i Flora, k. 468—
469; Z. WLODARCZYK, Rosliny biblijne. Leksykon,s. 177-179; B. SzczZEPANOWICZ,
Atlas roslin biblijnych, s. 101-103; J. C. TREVER, Oak, w: IDB, t. I1I, s. 575.

547 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 525.

348 Por. E. ZAwisZEWsKI, Ksiega Amosa, s. 199.
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Amorytow byta karg za ich wykroczenia 1 niegodziwosci (myw risz ‘a)
(por. Pwt 9, 4-5), aby Izrael mogt posigsc ich ziemig®*.

Poréwnanie w Am 2, 9 dotyczy wysokosci 1 sity Amorytéw. Ich
wysoko$¢ jest jak wysokos¢ cedrow, a mocni sg jak deby. Sa to porow-
nania precyzyjne, z podanym tertium comparationis, cho¢ przesadzone.
Wyrazaja wyzwanie, jakie Amoryci stanowili dla Izraelitow majacych
zajac¢ ich kraj. Bog ich jednak doszczetnie zniszezyt, sprawil, ze Jego
lud ich pokonat. W tym wyraza si¢ Jego taskawos¢ dla Izraela i kara
dla narodow za ich wystepki.

b. Wrogowie Izraela (Iz 63, 19b—64, 2a)

Tekst 1z 63, 7-64, 11 stanowi jednostke kompletng w ramach Tri-
to-Izajasza (Iz 56-66). Mozna go nazwac¢ psalmem dzigkczynnym
1 blagalnym w obliczu tragedii narodowej, spowodowanej po czesci
grzechami ludu. Trudno wskaza¢ budowe tego tekstu, poniewaz tematy
sie przeplataja. W 1z 63, 7-14 autor stawi Boga za Jego chwalebne
czyny i dobro¢ dla Izraela, za to, ze byl jego Wybawicielem w kazdym
ucisku. Lecz Izraelici zbuntowali si¢ przeciw Niemu i wtedy On za-
mienit si¢ w nieprzyjaciela, zeby wspomnieli o przesztosci, o wielkich
dzietach dokonanych w Egipcie przez Mojzesza. 1z 63, 15-16 zawiera
prosbe, aby Bog spojrzat z nieba, poruszony mitoscig i mitosierdziem,
bo jest Ojcem i Odkupicielem. Przodkowie Abraham i Jakub nie moga
bowiem w tej sytuacji pomdc. Nastgpnie autor opisuje w 63, 17-19a
smutng rzeczywistos¢ Izraela, ktory btadzi, nie boi si¢ Pana, nad ktérym
On juz nie panuje. Stad prosba, aby Bog wrocit do nich, skoro oni sig¢
oddalili, bo bezbozni wrogowie wtargneli do $wiatyni jerozolimskiej,
co odnosi si¢ zapewne do zdobycia Jerozolimy w 586 roku przed Chr.
przez Nabuchodonozora, kréla babilonskiego. 1z 63, 19b—64, 4a wy-
raza usilne blaganie, aby Bog objawit si¢ w ogniu 1 zniszczyt wrogow,
odpowiadajac na ufno$¢ i szukanie sprawiedliwosci i drog Pana przez
Izraela. W 64, 4b—6 mamy wyznanie grzechow, buntu, na ktéry Bog
odpowiedzial gniewem i wydat Izraelitow w moc ich grzechow. Psalm
konczy si¢ btaganiem (64, 7-11), aby Bog nie gniewat sie, nie pamigtat
win, ale wejrzal na swoj lud, na opustoszate miasta, na zniszczong

3% Por. F. I. ANDERSEN, D. N. FREEDMAN, Amos. A New Translation with Intro-
duction and Commentary (AB 24A), New York 1989, s. 329-330.
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Jerozolime, na spalong $wiatynie, na zgliszcza, bo sg przeciez Jego
ludem, On jest ich Ojcem i Stworcg i nie moze by¢ nieczuty wobec
tej tragedii, nie moze milczeniem jeszcze bardziej ich pognebiac¢™.

W prosbie o teofanig, ktora przyniostaby wyzwolenie i restauracje
narodowa, autor odwotuje sie do metafory drzewa (I1z 63, 19b—64, 2a).

19 Obys rozdart niebiosa i zstapit —

przed Toba zatrzgstyby si¢ gory,

! podobnie jak ogien pali chrust

i sprawia wrzenie wody —

oby$ dat pozna¢ Twe imi¢ wrogom.
22 Przed Tobg drze¢ beda narody.

Objawienie si¢ Boga ma mie¢ wymiary kosmiczne, majg zatrzas$¢
si¢ gory, gdy Bog zstapi w ogniu (por. Wj 19; Pwt 4, 32-36). Ogien byt
symbolem Bozej zbawczej obecnosci w Wj 19, 18, tutaj natomiast ma
oznacza¢ Bozy gniew 1 przynosic kare. Jak (o k) ogien (vx ‘esz) pali
(mp gdh w qal) chrust (oorn hamasim) 1 doprowadza wode do wrzenia
(nva b °h w qal), tak ma si¢ objawic¢ imie¢ (ow szem) Boze wrogom (73
car), ktorzy zniszczyli $wiatynie (63, 18). Rzeczownik corn hamasim
jest hapax legomenon i oznacza ,,chrust™!, co LXX przettumaczyta
przez knpdg (,,wosk™). Chrust to zebrane gatezie drzew i krzewow do
palenia. Ogien tatwo je pochlania, podobnie ogien gniewu Bozego
powinien strawi¢ wrogdéw Izraela. Ma ich doprowadzi¢ do roztrze-
sienia, jak wrzaca wode. Narody maja drze¢ (11 rgz w qal), podobnie
jak trzesa sie, drza (55 zI[ w nifal) gory przed obliczem Pana>?2.

W 1z 64, 1 wrogowie Izraela, ktérzy zniszczyli kraj, Jerozolime
1 $wiatynig, sa porownani do chrustu. Jak (2 £°) ogief spala chrust, tak
ogien gniewu Bozego powinien ich zniszczy¢. Chrust pali si¢ tatwo
1 do konca, wyraza zatem niechybne i catkowite zniszczenie wrogich
Izraelowi narodow.

530 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Di1az, I Profeti, s. 426-432; L. Sta-
CHOWIAK, Ksigga Izajasza, t. 11, s. 295-304; C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz
(Iz 40-55) i1 Trito-Izajasz (Iz 56—66), s. 673—674.

551 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 239.

532 Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1Az, I Profeti, s. 431; L. STACHOWIAK,
Ksigega Izajasza, t. 11, s. 300-301; C. STUHLMUELLER, Deutero-Izajasz (Iz 40-55)
i Trito-Izajasz (I1z 56-66), s. 674.
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Wyrwanie nawet najmocniejszych drzew z korzeniami i spalenie
chrustu oddaje kary spadajace na narody poganskie za sprzeciwianie
si¢ Bozym planom i przeszkadzaniu Izraelowi w ich realizacji czy
przesladowaniu go. Bog okazuje w ten sposob swoja troske o narod,
ktéry wybrat dla siebie.

2. Zbawienie

Narody poganskie objete sa rowniez zbawczym planem Boga,
ktéry jest Bogiem nie tylko Izraela, ale wszystkich narodow 1 ludzi.
Dlatego i dla nich jest miejsce w przyszlym zbawieniu w ramach
jednego ludu Bozego.

a. Powszechne mitosierdzie Boze (Jon 4, 6-11)

Tekst Jon 4, 6-11, w ktorym pojawia si¢ nazwa drzewa/krzewu
w znaczeniu metaforycznym odniesionym do ludzi, konczy Ksiege
Jonasza, uwazang dzi$ powszechnie za parabolg (Sun maszal) z pew-
nymi elementami alegorycznymi. Niektoérzy widza w niej midrasz,
poniewaz autor, odwotujac si¢ do postaci proroka Jonasza zyjacego
w kroélestwie potnocnym za czaséw Jeroboama II (783—743) (por.
2 Krl 14, 25), chce przekaza¢ nauke dotyczaca Bozego mitosierdzia
nie tylko wzgledem Izraela, ale rowniez wzgledem pokutujacych
pogan. Bylaby to reakcja na przesadny rygoryzm w oczyszczaniu
zycia religijnego i narodowego Izraela z obcych naleciato$ci po nie-
woli babilonskiej za czaséw Ezdrasza i Nehemiasza (VI-IV wiek)
lub w czasach hellenistycznych (IV-III wiek). W tym okresie ksigga
mialaby powstac i przed rokiem 200 przed Chr. zostata wlgczona do
zbioru prorokdéw pézniejszych (mniejszych)>>.

Tres$¢ ksiggi jest przejrzysta, akcja opowiadania, noweli rozwija
si¢ ptynnie i wyznacza podzial. Jonasz otrzymuje pierwszg misje (Jon
1, 1-2, 11), aby poszedt do Niniwy i wzywal jej mieszkancow do
nawrocenia od zlego postgpowania, bo inaczej spotka ich kara. Ale

533 Por. S. Potockl, Ksiega Jonasza. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz, w: Ksiegi prorokéw mniejszych, t. 1 (PSST 12, 1), Poznan 1968, s. 292296,
298-305; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE DiAz, I Profeti, s. 1145—-1147, 1150;
A. R. CErESKO, Ksiega Jonasza, w: KKB, s. 837-838.
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prorok nie podejmuje tej misji, lecz chece uciec przed Panem do Tar-
szisz, miejsca najbardziej odlegtego dla Izraelitow, na drugim koncu
$wiata, niemal poza zasi¢giem Boga, lokalizowanego w potudniowej
Hiszpanii. Jednak burza na morzu uniemozliwia mu zrealizowanie
tego zamiaru i jego wyprawa konczy sie¢ we wnetrzu ryby (1, 1-16).
Tam prorok modli si¢ do Pana o wybawienie i zostaje uwolniony
(2, 1-11). Otrzymuje ponownie t¢ samg misje¢ (3, 1-4—11) i teraz ja
wypehia. Wzywa mieszkancéw Niniwy do pokuty i ci ja podejmuja,
poczawszy od krola az do zwierzat. Widzac ich nawrocenie, Bog lituje
si¢ nad nimi i nie zsyta kary, ktora zapowiedziat (3, 1-10)>*.

Jonasz negatywnie ocenia postaw¢ Boga wobec Niniwy, dlatego
Bog stara si¢ teraz jego nawréci¢ (4, 1-11). Prorok oburzyl si¢ na
akt mitosierdzia ze strony Boga, bo spodziewat sig, ze stolica Asyrii,
okrutnego wroga, ktory podbit krolestwo pdtnocne Izraela w 721 roku
przed Chr. i ludnos$¢ deportowat, a nawet atakowat Jerozolime w 701
roku przed Chr., zostanie zniszczona, bo inaczej wrég moze znowu
zagrozi¢ (por. Jr 15, 15), a stowa prorokow o koncu imperium asy-
ryjskiego okaza si¢ falszywe (por. Jr 28, 9)°*°. To dlatego Jonasz nie
chciat podjac¢ si¢ misji, bo wiedzial, Zze Bog jest tagodny i mitosierny,
nieskory do gniewu i bogaty w taske, litujacy si¢ nad niedolg (Jon 4, 2).
Bog sprawiedliwy jest przewidywalny, natomiast B6g mitosierny moze
cztowieka zaskoczy¢. Prorok nie rozumie postepowania Boga, wpada
w depresje i zyczy sobie $mierci (4, 3). Na pytanie Boga, czy stusznie
jest oburzony, nie odpowiada, ale wychodzi poza miasto, robi sobie
szalas 1 czeka, co bedzie si¢ dalej dziato (4, 4-5)>°.

¢ A Pan Bog sprawil, ze krzew rycynusowy wyrost nad Jonaszem,

by cien byt nad jego glowa i zeby mu uja¢ jego goryczy.

Jonasz bardzo si¢ ucieszyt tym krzewem.

7 Ale z nastaniem brzasku dnia nastepnego Bog zestat robaczka,

53 A. R. CErRESKO, Ksiega Jonasza, s. 839-842; S. Porocki, Ksiega Jonasza,
s. 313, 323, 330-331.

5% Niniwa zostata zdobyta i zniszczona przez Babilonczykow i Medow w 612
roku przed Chr. i juz nigdy potem nicodbudowana.

5% Por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE D1az, I Profeti,s. 1171-1172; S. Potoc-
K1, Ksigga Jonasza, s. 335-338; A. R. CERESKO, Ksigga Jonasza, s. 842. Niektorzy
uwazaja, ze 4, 5 powinien znajdowacé si¢ po 3, 4, gdy Jonasz oglosit or¢dzie Boze
mieszkancom Niniwy i mogt czekac na ich reakcje.
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aby uszkodzit krzew, tak iz usecht.

8 A potem, gdy wzeszto stonce, zestat Bég goracy wschodni wiatr.

Stonce tak prazyto Jonasza w glowg, Ze zastabt.

Zyczyt wiec sobie $mierci i mowit: «Lepiej dla mnie umrze¢, anizeli zyé».
°Na to rzekt Bog do Jonasza: «Czy stusznie si¢ oburzasz z powodu tego krzewu?».
Odpowiedzial: «Stusznie jestem $miertelnie zagniewany».

10 Rzekt Pan: «Tobie zal krzewu, ktorego nie uprawiate$ i nie wyhodowates,
ktéry w nocy wyrost i w nocy zginat.

"' A czyz Ja nie powinienem okaza¢ litosci Niniwie, wielkiemu miastu,
gdzie znajduje si¢ wigcej niz sto dwadziescia tysigey ludzi,

ktérzy nie odrozniaja swej prawej reki od lewe;,

a nadto mnostwo zwierzat?».

W przytoczonej perykopie Bég daje Jonaszowi lekcje pokazowa,
by go przekonad, ze niestusznie jest oburzony Jego postepowaniem.
Czyni to za pomocg krzewu rycynusowego, ktory staje si¢ bohate-
rem matej paraboli w ramach wielkiej paraboli, jaka jest cata ksigga.
Termin 17p*p gigajon oznacza, jak si¢ dzi§ powszechnie przyjmuje,
krzew rycynusowy®¥’, chociaz LXX oddaje go przez koiokivén (,,dy-
nia”), Symmach przez kwoo6¢ i Vulgata przez ,hedera” (,,bluszcz”).
Akwila i Teodocjon transliterujg wyraz hebrajski kLke®ve, natomiast
niektore thumaczenia wspolczesne maja ,,tykwe”. W Egipcie krzew
ten nazywa si¢ ,.kika”, a olej otrzymywany z jego nasion ,,kiki”5*.

Rycynus pospolity, zwany tez racznikiem pospolitym (Ricinus
communis L.) pochodzi najprawdopodobniej z Etiopii. W grobow-
cach egipskich sprzed 4 tysiecy lat przed Chr. znaleziono jego na-
siona. Uprawiany byl w catym starozytnym $wiecie, zadomowit si¢
takze w Izraelu. Rycynus jest krzewem lub drzewem osiaggajacym
w gorgcym klimacie do 12 metrow wysokos$ci, a w chtodniejszym
do 3 metréw. Rosnie bardzo szybko, nawet ponad 4 metry rocznie,
1 daje duzy cien dzigki licznym, osadzonym na dhugich ogonkach,
wielkim i klapowanym li§ciom o $rednicy do 60 centymetrow. Jest
ro$ling jednopienng rozdzielnoptciowa z kwiatostanem szczytowym na
bocznych pedach. Kwiaty meskie majace pigciokrotny okwiat i zolte,
rozgaltezione preciki wystepuja w dolnej czesci kwiatostanu, nato-

557 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 11, s. 164—165.

538 Por. S. Potocki, Ksiega Jonasza, s. 338; J. H. WALTON, V. H. MATTHEWS,
M. W. CHAVALAS, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 896.

Jak drzewo zasadzone nad ptynacg wodg (Ps 1, 3).indd 245 29.09.2013 20:01



246 Cze¢$¢ B. Metafory drzewa odnoszace si¢ do narodow

miast osadzone w gérnej czgsci kwiatostanu kwiaty zenskie posiadaja
trzykrotny stupek o czerwonych znamionach. Owocem racznika jest
kolczasta torebka zawierajaca trzy owalne, plamiste nasiona. Z nich
pozyskiwano olej stuzacy jako lek, kosmetyk do pielegnacji wlosow
i paliwo do o$wietlenia™”.

Bog sprawia, Ze rycynus wyrasta nad Jonaszem i ostania jego glowe,
zeby mu ujaé goryczy, z czego prorok bardzo si¢ ucieszyt (4, 6)°.
Jednak nastgpnego dnia robak, ktory niszczyt tez winnice (por. Pwt
28, 39), uszkodzit krzew, tak ze usecht. Jonasz ostabt od Zzaru stonca
1 gorgcego wiatru wschodniego i zyczyt sobie znow $mierci (4, 7-8).
Bog stawia mu pytanie, czy shusznie oburza si¢ z powodu zniszczenia
krzewu. Tym razem Jonasz odpowiada, ze stusznie jest $miertelnie
zagniewany (4, 9). Bog zgadza si¢ z jego odpowiedzig i wykorzystuje
ja do obrony swojej postawy. Skoro Jonasz stusznie jest zmartwiony,
patrzy ze wspotczuciem, chciatby oszczedzi€ (o Aws w qal)*®! krzew
rycynusowy, nad ktorym si¢ nie napracowat (5ny ‘m/ w qal), ktorego
nie wyhodowat (52 gdl w piel) 1 ktory bardzo krotko istniat (4, 10),
to czy On nie powinien patrze¢ ze wspdlczuciem (o Aws w qal) na
potezne miasto, ktére ma ponad 120 tysiecy mieszkancow? Liczba
jest prawdopodobnie przesadzona. Niniwa w punkcie szczytowym
swego rozwoju rozciggala sie na przestrzeni 5 kilometrow. Jonasz
obchodzit ja przez trzy dni (3, 3—4), bo prawdopodobnie chciat dotrze¢
do r6znych miejsc w miescie. To miasto, jego mieszkancy, a nawet
zwierzgta sg stworzeniami Boga, nad ktorymi trudzi sie, ktore istniejg
od dawna. Jak moze si¢ nad nimi nie ulitowa¢? W odniesieniu do
ludzi jest to tym bardziej wskazane, ze nie odr6zniajg swej prawej
reki od lewej (158 w12 v1rb o ‘adam lo’-jada * ben-jemino
lismo’lo). Zwrot oznacza nieumiej¢tnos¢ rozrézniania dobra od zta.
Tekst nie mowi, ze dotyczy to tylko dzieci, a wigc trzeba przyjac, ze

5% Por. M. ZOHARY, Plants of the Bible, s. 193; Z. WLODARCZYK, Rosliny biblij-
ne. Leksykon, s. 184—185; B. SzczepaNowicz, Atlas roslin biblijnych, s. 110-112.

%0 Egzegeci zauwazaja tu pewng niekonsekwencj¢ w narracji, poniewaz Jonasz
mogt znalez¢ cien w szatasie, ktory sobie zbudowat. By¢ moze cien podarowany
przez Boga ma tez wymiar symboliczny, studzi zar gniewu, ktory pozera proroka od
wewnatrz; por. L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE Diaz, I Profeti, s. 1147-1148, 1173.

61 Por. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 283-284.
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jest to charakterystyka wszystkich mieszkancow Niniwy. Bog wydaje
si¢ fagodzi¢ ich odpowiedzialno$¢ za popelniane zto, poniewaz nie
wiedzg do konca, co czynig (por. Lk 23, 34). Nie majg prawa Boze-
go jak Izraelici i dlatego trudniej im postepowac sprawiedliwie, gdy
zdani sg tylko na wlasne sumienie 1 ustanowione przez siebie prawa.
Bog, ktéry ma lito$¢ nad krngbrnym prorokiem, gdy znajduje si¢ we
wnetrzu ryby (Jon 2, 11) i gdy jest niezadowolony z Jego postawy
(4, 6), okazuje ja rowniez mieszkancom Niniwy, wrogom Izraela,
i calemu stworzeniu’®%.

Obraz rycynusu jest w Jon 4, 611 wykorzystany jako parabola
w akcji. Bog sprawia, ze krzew wyrasta, i dopuszcza, ze usycha. Po-
dobnie mieszkancy Niniwy sa Jego dzielem, ale w przeciwienstwie
do krzewu nie chce dopusci¢ do ich zguby i lituje si¢ nad nimi, gdy
podejmuja pokute. Watek pozytku nie jest wykorzystany w tym obra-
zie. Z cienia rycynusu korzystat Jonasz, tekst nie mowi, kto korzysta
z istnienia Niniwy. Istnienie ludzi jest dobrem samym w sobie. Lekcja
rycynusu uczy proroka i wszystkich uniwersalizmu zbawczego opar-
tego na mitosierdziu Bozym ogarniajacym nie tylko nardéd wybrany,
ale wszystkie narody, cate stworzenie.

b. Wszczepienie w lud Bozy (Rz 11, 16-24)

W Rz 9-11 Pawet zajmuje si¢ sytuacja Izraelitow wobec uspra-
wiedliwienia, ktére dokonuje si¢ przez wiar¢ w Chrystusa. Apostot
odczuwa wielki smutek i bol, ze wigkszos¢ jego rodakow odrzucita
Chrystusa, mimo ze On wedhug ciala wywodzi si¢ z nich, ale to nie
przekresla jego zdaniem ich wybrania, chwaly 1 obietnic, ktdre otrzy-
mali (9, 1-5). Nastepnie wykazuje, ze stowo Boze nie zawiodto, bo
to Bog decyduje, komu przyznac taske, a komu nie, prawdziwym za$
Izraelem jest tylko reszta (9, 6-29). Usprawiedliwienie jest mozliwe
tylko dzigki wierze w Chrystusa, a nie dzigki uczynkom nakaza-
nym przez Prawo (9, 30-10, 13), dlatego Izraelici go nie uzyskali,
w przeciwienstwie do pogan, poniewaz nie dali postuchu Ewangelii
(10, 14-21). Bog jednak nie odrzucit swojego ludu, ale pozostawit
sobie reszte wybrang przez taske (11, 1-10). Zatwardzialo$¢ czesci

562 Por. S. Potockr, Ksiega Jonasza, s. 335-341; L. ALONSO SCHOKEL, J. L. SICRE
Diaz, I Profeti, s. 1171-1174; A. R. CERESKO, Ksigga Jonasza, s. 842—843.
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Izraelitow sprawita, ze zbawienie dotarto do pogan, ale oni nie powinni
si¢ wynosic¢ z tego powodu, bo moga by¢ odrzuceni, a Izraelici na nowo
przyjeci (11, 11-24). Izrael rzeczywiscie bedzie caty zbawiony, gdy
wszyscy poganie wejda do Kosciota, bo dary taski i wezwanie Boze
sa nieodwotalne. Na koniec Bog okaze wszystkim swoje mitosierdzie,
Jego wyroki sg bowiem niezglebione (11, 25-36)°%.

W perykopie Rz 11, 11-24 Pawel wyjasnia sytuacje Izraelitow
i pogan. Upadek Izraela nie jest calkowity. Dzigki niemu poganie uzy-
skali pojednanie z Bogiem i udziat w zbawieniu, a to z kolei pobudza
Izraelitow do wspotzawodnictwa. Ich przyjecie na nowo przyniesie
wielkie owoce, bedzie powrotem do zycia (11, 11-15). Apostot nie
watpi, ze tak si¢ stanie, poniewaz zaczyn $wigty przeksztalca cate
ciasto, a korzen (pilw) $wiety decyduje o gateziach (kAadoc). Tym
zaczynem i1 korzeniem $wigtym sg wybrani przez Boga patriarchowie,
ktorych prawdziwymi potomkami okazuje si¢ reszta, judeochrzescija-
nie idacy za Chrystusem, najwspanialszym synem Izraela (11, 16).
Pawel przeszedt tutaj do metafory oliwki (¢Axic), ktorg bedzie dalej
rozwijat (11, 16-24).

16 Jezeli bowiem zaczyn jest $wigty, to i ciasto;

jezeli korzen jest §wigty, to i galezie.

17 Jezeli za$ niektore galezie zostaly odcigte,

a na ich miejsce zostate$ wszczepiony ty,

ktory bytes dziczka oliwna,

i razem [z innymi gatgziami] z tym samym zlaczony korzeniem,

na rowni z nimi czerpate$ soki oliwne,

'8 to nie wyno$ si¢ ponad te galezie.

Ajezeli si¢ wynosisz, [pamigtaj, ze] nie ty podtrzymujesz korzen, ale korzen ciebie.

¥ Powiesz moze: Galezie odcigto, abym ja mogh by¢ wszczepiony.

20 Stusznie. Odcigto je na skutek [ich] niewiary,

ty za$ trzymasz si¢ dzigki wierze.
Przeto si¢ nie pysznij, ale trwaj w bojazni!

36 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstep — przekiad z oryginatu — komen-
tarz (PSNT 6, 1), Poznan-Warszawa 1978, s. 67-74, 351; U. WILCKENS, Der Brief
an die Romer, t. 11 (EKK 6, 2), Zirrich-Einsiedeln-K6In-Neukirchen-Vluyn 21987,
s. 183—-184; C. E. B. CRANFIELD, 4 Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle to the Romans, t. 1 (ICC), Edinburgh 1989, s. 29.

¢ Por. C. E. B. CRANFIELD, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle
to the Romans, t. 11, s. 563—565; U. WILCKENS, Der Brief an die Romer, t. 11, s. 246;
K. ROMANIUK, List do Rzymian, s. 229-230.
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21 Jezeli bowiem nie oszczedzit Bog galezi naturalnych,

moze tez nie oszczedzié i ciebie.

22 Patrz wigc na dobro¢ i surowo$é Boza.

Surowos¢ wobec tych, co upadli,

a dobro¢ Boga wobec ciebie, jezeli tylko wytrwasz przy tej dobroci;
W przeciwnym razie i ty bedziesz wyciety.

2 Al oni, jezeli nie beda trwa¢ w niewierze, zostang wszczepieni.
Bo B6g ma moc wszczepi¢ ich ponownie.

24 Albowiem jezeli ty zostate$ odciety od naturalnej dla ciebie dziczki oliwnej
i przeciw naturze wszczepiony zostates w oliwke szlachetna,

o ilez tatwiej moga by¢ wszczepieni w swoja wlasng oliwke ci,
ktorzy do niej naleza z natury.

Izraelici sg oliwkg szlachetng (kaAALérarog), jej korzen mocno trwa,
niektore jednak galezie naturalne (et dioLg kAadog) zostaly odciete
na skutek niewiary (&miotie). Objawia si¢ w tym surowo$¢ Boga nie-
oszczgdzajacego nawet swoich wybranych, ktorzy upadli. Ale ma On
tez moc na nowo ich wszczepi¢ we wlasng z natury (ketae pvoLv) oliwke
(i6lo €raier). Jest to tatwiejsze niz wszczepienie dziczki w szlachetng
oliwke, jak to miato miejsce z poganami. Poganie (€6vm), do ktorych
Pawel zwraca si¢ przez ,,ty” dla ozywienia dyskursu, wykorzystujac forme
diatryby, byli dziczkg oliwng (&pyLeraLog) i wbrew naturze (topé dpioLy)
zostali wszczepieni w oliwke szlachetng (kaAALedaiog) na miejsce gatgzi
odcietych. W ten sposob zostali ztaczeni z korzeniem 1 czerpig soki
(ovykoLwvog The PLng the mLoTnTog Thg €Anlag) na rowni z gateziami
naturalnymi. Jest to wyraz dobroci Bozej wzgledem nich. Jesli beda
przy niej trwacé, to znaczy jesli beda wierzy¢ Bogu i pozwola Mu dzia-
ta¢ w swoim zyciu*®, pozostang wszczepieni w oliwke, w przeciwnym
razie zostang rowniez odcigci. Naturalne galezie zostaly odcigte, aby
galezie dziczki mogly by¢ wszczepione. Upadek Izraelitow, ich niewiara
wobec Chrystusa miala cel, shuzyta przyjeciu pogan do wielkiej tradycji
Izraela, ktérej zwienczeniem jest Chrystus. Poganie nie mogg si¢ jednak
wynosi¢ ponad gatezie naturalne, bo to nie oni podtrzymuja korzen, ale
korzen podtrzymuje ich. Nie moga si¢ pysznic, ale maja trwaé w wierze
1 bojazni, bo jesli Bog nie oszczedzil galezi naturalnych, to tym bardziej
nie oszczedzi galgzi wszczepionych wbrew naturze>®.

565 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, s. 231-232.

3¢ Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, s. 229-232; C. E. B. CRANFIELD, 4 Crit-
ical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, t. 11, s. 563-572;
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Metafora oliwki i jej szczepienia jest jedyna metafora ze Swiata
przyrody w listach Pawtowych. Podkresla si¢, ze apostol nie do konca
orientowal si¢ w zasadach szczepienia drzew, poniewaz normalnie
zrazem wszczepianym w drzewo jest szlachetny ped, ktory ma popra-
wi¢ jakos¢ catego drzewa, uszlachetni¢ je. Tymczasem Pawel mowi
o wszczepianiu pedow dzikiej oliwki w oliwke szlachetng. Nadmienia
wprawdzie, ze takie dzialanie jest wbrew naturze (mapx ¢ioLv), ale
nie mys$li kategoriami ogrodnika, bo dla niego zgodne z naturg byto-
by wszczepienie gatazki szlachetnej w szlachetng oliwke. By¢ moze
robit to §wiadomie, aby podkresli¢, ze w Bozej ekonomii zbawienia
panuja inne prawa niz w ekonomii gospodarczej. Tutaj zyskuje, jest
uszlachetniony ten, kto jest wszczepiany®®’.

Obraz przedstawiony przez Pawla ma jednak wiecej odniesien
do pracy ogrodnika, niz to si¢ wydaje, przypomina praktyke nie tyle
szczepienia, ile przeszczepiania drzew. Celem przeszczepiania jest
zmiana odmiany szlachetnej na jeszcze bardziej warto§ciowa, lepiej
dostosowang do nowych warunkow i przynoszaca bardziej poszukiwa-
ne owoce. Proces ten polega na tym, ze wymienia si¢ kolejno gatgzie
jakiego$ drzewa, zwanego podktadka lub popularnie dziczka, pgdami
innej odmiany, zwanymi zrazami, tak ze w efekcie zmieniona zostaje
cata korona drzewa. Poniewaz wszczepione do galezi mtode pedy
tatwo moga by¢ wytamane, dlatego daje im si¢ podpor¢ w postaci
listewki z drewna przymocowanej do galezi czy konaru. Powstale
w ten sposOb nowe gatezie czerpig ze starego korzenia i pnia potrzebne
soki, ale przynosza odmienne owoce. Pobudzaja tez korzenie, pien
1 pozostawione czesci konarow drzewa do rozrostu. Wptyw jest wigc
obustronny i prowadzi do $cistego potaczenia si¢ podktadki ze zraza-
mi w jeden nowy organizm. Jest to mozliwe tylko w ramach jednego
rodzaju drzew czy nawet jednego gatunku, bo potrzebna jest zgodnos¢
fizjologiczna pomiedzy drzewami, ktdre wykorzystuje si¢ w procesie
przeszczepiania. W przeciwnym razie szczepy zostang odrzucone.

Co$ podobnego stalo si¢ w wypadku Izraelitow i chrzescijan pogan-
skiego pochodzenia. Ci ostatni zostali wszczepieni poprzez Chrystusa
w dziedzictwo Izraela i korzystaja z niego, a jednoczesnie pobudzaja

U. WILCKENS, Der Brief an die Romer, t. 11, s. 246-250.
567 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, s. 230.
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Izraelitéw do wiary w Chrystusa. Istnieje jaka$ podstawowa zgodnos¢
pomigdzy wiarg Izraela 1 wiarg chrzescijanska, ktéra umozliwia ksztat-
towanie nowego ludu Bozego. Jest w nim miejsce i dla Izraelitow, i dla
pogan. Ci ostatni s3 nazwani dziczka, bo byli zupetnie obcy wzgledem
tradycji Izraela, ale po przyjeciu Chrystusa zblizyli si¢ do niej i wnosza
w nig nowe wartos$ci. Nie moga si¢ jednak wynosi¢ ponad Izraelitow,
bo na ich dziedzictwie si¢ opierajg i czerpig z niego zyciodajne soki.
Ich sytuacja nie jest jeszcze stabilna, potrzebuja podpory, jak nowe
pedy wszczepione w podktadke. Tq podporg jest dla pogan wiara
w Chrystusa i szacunek dla Izraelitow, czujnos¢ i bojazn>®®.

Chyba mniej prawdopodobne jest nawigzanie Pawta do znanej
w starozytno$ci praktyki wszczepiania pedéw w korzen drzewa,
w jego odnogi zwane podktadkami, co powodowato odrodzenie
starszego drzewa i jego dalsze owocowanie. Obecnie stosuje si¢ tak
zwane szczepienie mostowe przy uszkodzeniu pnia drzewa, przez
co zakldcona jest Iaczno$¢ pomigdzy korzeniem i korong drzewa i w
konsekwencji zagrozone cate drzewo. W tym celu podnosi si¢ odrosty
korzeni, zwane podktadkami, a takze dziczka, wzdtuz pnia i przymo-
cowuje je nad rang pnia. Zapewniajg one komunikacj¢ miedzy korong
1 korzeniem. Jesli korzen nie ma odrostow, mozna zastosowac kawatki
pedow (zrazy), ktérych konce przymocowuje si¢ nad i pod rang pnia.
Pedy te nazywaja si¢ rowniez podktadkami, a potocznie dziczka™®.

Mozna by probowac przenies¢ praktyke szczepienia mostowego na
sytuacje Izraelitow i pogan, chociaz Pawel mowi tylko o wszczepieniu
galezi dziczki oliwnej na miejsce odcigtych gatezi naturalnych, a nie
w pief czy w korzenie oliwki szlachetnej. Praktyka szczepienia mosto-
wego mogtaby oznaczacd, ze poganie bedacy dziczka ratuja uszkodzony
pien, ktorym byliby Izraelici odrzucajacy Chrystusa, przez ktérych
cate drzewo ludu Bozego jest zagrozone. Podobne znaczenie moglby
mie¢ zwyczaj wszczepiania dzikiego pedu w korzenie drzewa, aby
je odrodzi¢. Pawet nie méwi wprost, ze poganie wierzacy w Chry-
stusa wnosza co$ do dziedzictwa Izraela, ze ich gal¢zie wzmacniaja

5% Por. Z. WEODARCZYK, Drzewa i krzewy na kartach Nowego Testamentu,
s. 49-51.

3¢ Por. Z. WLODARCZYK, Przyroda w Biblii. ,, Od cedréw... do hizopu”’, Krakow-
-Rzeszow 2011, s. 145—-154 i Metafora oliwki w LiScie do Rzymian, w: J. Dronzek
(red.), Apostol Pavol a dialog kultur, KoSice 2008, s. 280-292.
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rozros$nietg oliwke Izraela o mocnych korzeniach. Ale oddziatujg na
Izraelitéw, pobudzajac ich do wspodtzawodnictwa, mobilizujac do
przemyslenia ich wiary i postawy wobec osoby i dzieta Chrystusa.
W tym sensie przyczyniajg si¢ do ich odrodzenia i owocowania’™.

Zatem poganie powinni by¢ wdzigczni za to, ze zostali wszczepieni
w dziedzictwo Izraela, i ego powinni by¢ wdzigczni i nie wynosic¢ si¢
nad Izraelitow, ktorzy nie przyjeli Jezusa i zostali odcigci

Metafora oliwki stuzy Pawlowi do ukazania wzajemnych relacji
Izraelitdw i pogan. Izraelici sg szlachetng oliwkg o mocnym korzeniu
(patriarchowie) i rozbudowang korona, zawierajaca pozywna oliwe,
ktéra wraz z maka stanowita podstawowy sktadnik pozywienia. Sporo
galezi z jej korony zostato wycietych, symbolizujg one Izraelitow,
ktorzy nie przyjeli Chrystusa. Na ich miejsce zostali wszczepieni poga-
nie, ktorzy byli dziczka oliwna. Teraz sg ztaczeni z korzeniem oliwki
szlachetnej i czerpig z niej soki, a sami z kolei pobudzajg Izraelitow
do refleksji 1 nawrdcenia. Oliwka staje si¢ symbolem nowego ludu
Bozego. Odcigte galezie umozliwily wszczepienie obcych gatezi, ale
w ostatecznej perspektywie oliwka ma polaczy¢ w sobie wszystkie
narody i wszystkich ludzi. Taki jest tajemniczy plan Boga, ktory si¢
realizuje pomimo oporu ze strony ludzi, takze tych, wybranych przez
Niego w pierwszej kolejnosci.

Zal Jonasza nad rycynusem jest obrazem mitosierdzia Boga dla miesz-
kancow Niniwy, ktorych nie chce On zgubié, ale wzywa do nawrdcenia.
Natomiast wszczepienie pedow dzikiej oliwki w oliwke szlachetng
symbolizuje wiaczenie pogan do nowego ludu Bozego utworzonego
przez Chrystusa na bazie ludu Starego Przymierza. Poganie majg sty-
mulowac Izraelitoéw do przyjecia Chrystusa, przez ktorego i w ktorym
Bog zrealizowat swoj plan zbawienia ogarniajacy wszystkie narody.

Obraz drzewa pozwala wyrazi¢ podstawowe etapy historii zbawie-
nia, w ktora jest wlaczony nie tylko Izrael, ale wszystkie narody. Los
drzew, ich rozw6j i owocowanie, ich usychanie, wycinanie i palenie
sa metaforg losu Izraela i narodéw poganskich, ktore rowniez kwitng
1 podlegaja niszczeniu. Bog pragnie, by wszystkie narody zostaly
wszczepione w jeden krzew winny, ktérym jest Chrystus (J 15, 1-8).

570 Por. Z. WLODARCZYK, Przyroda w Biblii, s. 150-152.
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Szeroko rozumiane metafory drzew i krzewdw odniesione do czto-
wieka sg w Biblii bardzo liczne 1 bogate. Analiza wybranych tekstow,
krotszych 1 dluzszych (okoto 60), Starego i Nowego Testamentu daje
przeglad uzytych tropdw (figur) retorycznych i gatunkow literackich
wykorzystujacych przenosne znaczenie drzewa, a takze roznych
aspektow cztowieka oznaczanych przez drzewa i ich czesci.

Przede wszystkim spotykamy zwykte poréwnanie z taczacymi
stowami ,,jak”, ,,jak ... tak”. Zazwyczaj oba cztony poréwnania sg
wymienione: drzewo (remat) 1 symbolizowany przez nie cztowiek
(temat). Czasem rzeczywistos¢ ludzka trzeba wydoby¢ z najblizsze-
go kontekstu. Rzadko wyrazone bywa wprost tertium comparationis
(np. wysoki jak cedr, silny jak dgb w Am 2, 9), zwykle wynika ono
z kontekstu blizszego i dalszego, dlatego w kazdym wypadku zostat
on zanalizowany.

Liczne w Pismie Swietym sa takze metafory, w ktorych z zasady
nie ma podanego tertium comparationis. Trzeba je ustali¢ na pod-
stawie kontekstu, ktory decyduje o tym, jakie cechy obrazu drzewa
mozna przenie$¢ na cztowieka. Sporo metafor ma wymieniony temat
(metafory in praesentia), chociaz zdarzaja si¢ przypadki, ze nie jest
on tatwy do sprecyzowania, nie wiadomo, o kogo doktadnie chodzi
(np. kto jest wrogiem, ktory zagraza Izraelowi i ma by¢ ukarany).
Metafory in absentia sa rowniez obecne na kartach biblijnych. W ich
przypadku temat trzeba wydoby¢ z kontekstu, co nie zawsze jest tatwe.

Przypowiesci 1 alegorie z metaforg drzewa odniesiong do czlowieka
sa w Biblii rzadsze, przy czym mamy je nie tylko w formie opowiadania,
ale rowniez w formie akcji, wydarzenia (np. wyrastajacy i usychajacy
krzew rycynusowy w Jon 4, 6-10). Rzeczywisto$¢ cztowieka, do kto-
rej si¢ odnosza, jest zwykle tatwa do rozszyfrowania, przynajmniej
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w og6lnym zarysie. W Pismie Swigtym wystepuja sporadycznie takze
bajki, ktorych bohaterami sg drzewa i1 krzewy reprezentujace rdzne
postawy ludzkie. Nie ma chyba jednoznacznej odpowiedzi, jaki tekst
biblijny zawieralby czysty symbol wykorzystujacy motyw drzewa
w wymiarze antropologicznym.

Metafory drzewa sg niezwykle elastyczne, mogg oznaczaé rézne
rzeczywistosci ludzkie. To samo drzewo czy krzew odnosi si¢ do
pojedynczego cztowieka i spotecznosci, do kobiety 1 mezczyzny,
do sprawiedliwego i grzesznego. Drzewo mocne moze oznaczaé
cztowieka dobrego i cztowieka pysznego. Liscie zielone sg znakiem
dobrej kondycji fizycznej 1 moralnej cztowieka, ale uschie symbolizujg
jego przemijanie i grzesznos$¢. Zdecydowanie pozytywne konotacje
ma oliwka, natomiast ciernie kojarza si¢ jednoznacznie negatywnie.
Czasem istniejg trudno$ci z identyfikacja gatunkow drzew 1 krzewow
wymienionych w Biblii. Niektore sg nierozwigzywalne 1 trzeba opo-
wiedzie¢ si¢ za jedna z hipotez lub zostawi¢ otwarte r6zne mozliwosci.
W pracy przedstawiono podstawowe drzewa i1 krzewy odniesione
metaforycznie do cztowieka, ale nie wszystkie.

Obraz drzewa postuzyt autorom biblijnym do wyrazenia r6znych
prawd dotyczacych cztowieka jako jednostki i1 jako zbiorowosci, narodu.
Jednostka jest ukazana od strony ontycznej, egzystencjalnej, estetycznej
oraz moralnej, religijnej, w obu wymiarach w aspekcie pozytywnym
1 negatywnym. Podkresla si¢ pigkno 1 witalno$¢ kobiety, oblubienicy
1 m¢zczyzny, oblubienca oraz dzieci. Z drugiej strony sporo tekstow
mowi o kruchosci cztowieka, jego przemijaniu, starosci 1 $mierci, 0 jego
cierpieniu bedacym skutkiem atakow i wojen. W wymiarze moralnym
1 religijnym dorodne drzewo obrazuje cztowieka sprawiedliwego,
zakorzenionego w Bogu, przynoszacego dobre owoce dla siebie i in-
nych. Natomiast drzewo kartlowate, uschniete, zniszczone symbolizuje
czlowieka wystepnego, zadufanego w bogactwie, niszczacego zycie,
ktamce. Metafora drzewa wyraza tez jednostki szczeg6lne, odgrywajace
wazna rol¢ w zyciu spotecznym i religijnym. W postaci krola podkresla
si¢ jego obdarowanie przez Boga 1 dobroczynny wplyw na poddanych,
ale jeszcze bardziej jego pyche, arogancje wobec innych 1 wobec Boga,
za co zostaje ukarany. Natomiast Jezus zostal ukazany jako bezlitosnie
zgladzony z ziemi, ale takze Zrodto jednosci i zycia oraz Pan historii.
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Metafora drzewa jest rowniez odnoszona do spotecznosci, ludu,
narodu, w pierwszym rzedzie do narodu Izraela jako catosci lub jego
czesci: do mieszkancoéw Krolestwa Potudniowego czy Pdinocnego
1 Jerozolimy oraz do poszczegoélnych plemion, a takze do narodéw
poganskich. Pozwala opisa¢ wybranie Izraela przez Boga i Jego tro-
ske o swoj lud, ale rowniez niewierno$¢ narodu wybranego i kare,
jaka spada na niego w konsekwencji grzechu, odejscia od Boga, by
na koniec ukaza¢ jego rozkwitnigcie na nowo, odrodzenie. W odnie-
sieniu do narodéw obcych metafora drzewa mowi o karach, jakie je
spotykaja za arogancje wobec Boga i wrogo$¢ wobec Izraela. Jest
takze wykorzystana, aby zapowiadac ich przyszte zbawienie w ramach
jednego ludu Bozego. Obraz drzewa stuzy zatem do przedstawienia
narodoéw w perspektywie historii zbawienia.

Metafora drzewa okazuje si¢ bardzo nos$na. Pozwala zbudowac
poniekad rodzaj antropologii z elementami etycznymi w obrazach. Nie
ogarnia wszystkich aspektow rzeczywistosci ludzkiej, ale przybliza
1 pomaga doswiadczy¢ czlowieka w jego zasadniczych punktach:
pickna i stabosci, zycia i $mierci, dobra i zta, historii 1 teologii.

Byloby wskazane uwzgledni¢ pozostate teksty biblijne zawierajace
metafor¢ drzewa w wymiarze antropologicznym, by uzupeic otrzy-
many obraz o nowe szczegdty, a nawet rozszerzy¢ obszar badawczy na
cata metaforyke roslinna w Pismie Swigtym odniesiong do cztowieka.
Obraz traw, kwiatéw czy zboz czgsto jest wykorzystywany w tym kie-
runku. Takze poroéwnanie metaforyki biblijnej z przeno$nym uzyciem
ro$lin w starozytnych tekstach pozabiblijnych mogtoby rzuci¢ §wiatto
na rozumienie tekstow zawartych w Pismie Swietym.

Drzewa maja nam do przekazania wazne orgdzie na temat nas
samych. Warto je kontemplowac i wykorzystywa¢ do wnikania w rze-
czywisto$¢ cztowieka, jego kondycji 1 przeznaczenia. Metafora daje
bowiem do myslenia, trzeba si¢ tylko na nig otworzy¢, jak czynili to
hagiografowie.
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EKKNT — Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament.

HTKAT — Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament.

HTKNT — Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament.

ICC - The International Critical Commentary on the Holy Scriptures of the Old
and New Testaments.

IDB — G. A. BUTTRICK (ed.), The Interpreter s Dictionary of the Bible. An Illu-
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JBC—R. E. BROWN, J. A. FITZMYER, R. E. MURPHY (ed.), The Jerome Biblical
Commentary, t. I-11, London 1984.
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Biblijna 17), thum. z ang., Warszawa 2001.

LXX — Septuaginta.

MKPS —W. R. FARMER (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, Red. naukowy wydania
pol. W. Chrostowski, ttum. z réznych jezykéw, Warszawa 2000.

NEBAT — Die Neue Echter Bibel. Altes Testament.

NKBNT — Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament.

NKBST — Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament.

PSNT — Pismo Swicte Nowego Testamentu.

PSST — Pismo Swiete Starego Testamentu.

RBL — Ruch Biblijny i Liturgiczny.
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literackie w Pismie Swietym (Prymasowska Seria Biblijna 20), ttum. z ang.,
Warszawa 2003.

STV — Studia Theologica Varsaviensia.

TWAT — G. H. BOTTERWECK, H.-J. FABRY, H. RINGGREN (hrsg.), Theologisches
Wérterbuch zum Alten Testament, t. 1-X, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz
1973-2001.

VT — Vetus Testamentum.

WBC — Word Biblical Commentary.

Sigla biblijne wedtug Biblia Tysigclecia, >2002.

ang. — angielski

b. r. — bez roku wydania

Chr. — Chrystus

dir. — direttore, direttori

ed. — editor, edited

franc. — francuski

gr. — grecki

hebr. — hebrajski

hiszp. — hiszpanski

hrsg. — herausgegeben von, Herausgeber
k. — kolumna, kolumny

tac. — tacinski

niem. — niemiecki

nn — nastepne (strony)

np. — na przyktad

n.p.m. — nad poziomem morza
oprac. — opracowal, opracowanie
pol. — polski

red. — redaktor, redakcja, pod redakcja
s. — strona, strony

t. — tom, tomy

thum. — ttumaczenie

w. — werset, wersety

wt. — wloski
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Summary

“Like a tree planted by the rivers of water” (Ps 1:3).
The anthropological dimension of the metaphor
of the tree in the Bible

The text discusses the metaphor of the tree in the Bible with reference to man.
This broadly understood metaphor contains various figures (tropes) of speech (simile
and symbol) as well as genres (parable, allegory and fable). These literary forms are
different from one another, however, they share one common feature. Two notions
are fundamental for each of them and one (rheme) defines the other (theme). Two
realities are confronted on the basis of an analogy, a linguistic or topical similarity,
that constitutes the so called tertium comparationis. In this case the rheme is the
tree with all its components and the theme is man, individually and as a group
member, his characteristics, behaviours and relations with others. When the theme
is mentioned in the text we talk about a metaphor in praesentia. When it is not, we
deal with the metaphor in absentia.

The author analyzed selected texts from the Old and New Testaments (about 60),
in which the metaphor of the tree is present in relation to man, disregarding the ones
in which the metaphor of the tree refers to God, Wisdom, space, life or cognition.
Starting with the literal meaning of the word “tree,” the author tries to understand
its image presented in a given text, and on the other hand recognizes the man
presented in such text. Comparing these two realities in a given context, he tries
to find the points of comparison in order to determine what the image of the tree
tells about the man.

Only biblical texts were used for the analysis. References to ancient extrabiblical
texts containing the metaphor of the tree in the anthropological context are rare.
The analyzed texts were not arranged in accordance with a formal criterion (trope
or genre: simile, metaphor, symbol, parable, allegory and fable) but in accordance
with the criterion of content. However, the point of reference is not the tree (theme)
but the reality of man (theme).

The paper is divided into two parts and five chapters. Part A contains metaphors
referring to individuals. Three chapters successively present man from the existen-
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tial and aesthetic and then moral and religious point of view, and also show two
unique individuals: the king and Jesus. Part B discusses the metaphors referring
to nations, therefore, chapters four and five present Israel and the pagan nations.
The three attached Indexes present the texts which were used, the species of trees
and shrubs described, as well as the symbolic representation of the trees. Together
with the Table of Contents, the three Indexes give an overview of anthropological
metaphors from the perspective of the text, the tree and the man.

The Conclusion sums up the findings of the analysis. They show that the met-
aphors of trees and shrubs referring to man are rich and numerous in the Bible,
and present a picture of the figures of speech and genres used, as well as different
characteristics of man represented by trees.

First of all we meet in the Holy Scripture the simple similes with connecting
words like “as” and “as... as.” It is common for both parts of the simile to be men-
tioned: the tree (theme) and the man it symbolizes (theme). At times the human
reality needs to be extracted from the context. The tertium comparationis is seldom
expressed directly (e.g. as tall as the cedars, as strong as the oak trees in Am 2:9).
In most cases it stems from the context, which was in any case meticulously ana-
lyzed by the author.

Metaphors, in which there is basically no directly indicated tertium comparatio-
nis, are also common in the Bible. They need to be recognized on the basis of the
context, which determines what features of the image of the tree can be applied
to man. In many metaphors the theme is mentioned (metaphors in praesentia), al-
though at times it is not easy to define it and know clearly who the text is referring
to (e.g. who is the enemy posing a threat to Israel and should be punished). Met-
aphors in absentia are also present in the Bible. Their analysis requires extracting
the theme from the context, what can prove to be challenging.

Parables and allegories which contain the metaphor of the tree referring to
man are less common, and they appear not only in the form of a story but also
in the form of an action or event (e.g. the growing and withering castor bean in
Jon 4:6-10). The reality of the man they refer to is usually easy to decipher, at least
in the general sense. In the Bible we can also encounter fables, the main characters
of which are trees and shrubs representing different human attitudes. There is no
straightforward answer as to what text could contain a clear symbol of the tree in
the anthropological context.

Metaphors of the tree are very flexible, they may refer to various human realities.
The same tree or shrub refers to an individual and a nation, to a man and a wom-
an, to the faithful and to the sinner. A strong tree can mean a good man as well as
a proud man. Green leaves symbolize good physical and moral condition, withered
ones refer to the transience and sinfulness. The olive tree has positive connotations,
whilst thorns are always associated with something negative. Sometimes it is dif-
ficult to identify the species of trees and shrubs mentioned in the Bible. It is not
uncommon that a clear determination cannot be made, which requires opting for
one of the hypothesis or being open to many possible interpretations. This text
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presents some of the basic species of trees and shrubs referring metaphorically to
man, but not all of them.

The symbol of the tree was used by authors to express various truths concerning
man as an individual and as a part of a nation. Individuals are presented from the
ontic, existential and aesthetic perspective, as well as from moral and religious one,
both their positive and negative features. The beauty and vitality of the woman, man
and children are emphasized. On the other hand, many texts point to the frailness
of man, his withering, old age and death, his suffering resulting from attacks and
wars. In the moral and religious contexts a beautiful, full grown tree represents
a righteous man, rooted in God, bearing fruit for himself and for others. A dwarf,
falling, withered tree symbolizes a vicious man, trusting in wealth, someone de-
stroying life, a liar. The metaphor of the tree can refer to unique individuals, playing
an important part in social and religious life. In the figure of the king God’s favour
for him and the positive influence he has on his subjects are emphasized, but what
is even more visible is his pride and arrogance towards other people and God, for
which he is punished. Jesus, however, was presented as the one cruelly killed, but
also as the Source of unity and life and the Lord of history.

The metaphor of the tree may also refer to a society, a nation, a people, most
often to the people of Israel as a whole or as its part: people of the Kingdom of Judah
or the Kingdom of Israel, inhabitants of Jerusalem, different tribes, and also pagan
nations. It lets describe God’s election of Israel and His care for them, but also the
unfaithfulness of the chosen people and the punishment being the consequence of the
sin, of turning away from the Lord, as well as the rebirth and flourishing of His
people. With reference to foreign nations, the metaphor of the tree shows the pun-
ishments sent for arrogance towards God and hostility towards Israel. It is also used
to promise them the future salvation within the people of God. The symbol of the
tree is used to present the nations from the perspective of the history of salvation.

The metaphor of the tree proves to be very useful. It allows to build a kind
of anthropology and ethics in pictures. It does not manage to embrace all aspects
of human reality but helps to experience man in the fundamental aspects of his be-
ing: beauty and weakness, life and death, good and evil, individual and community,
history and theology.

It is advisable to take other texts including the metaphor of the tree in the an-
thropological context into consideration, in order to be able to see a more detailed
image of its use, or even broaden the field of analysis to all plant metaphors ap-
pearing in the Bible with reference to man. The image of grass, flowers and grain
is often used to this purpose. The comparison between the Biblical metaphors and
the metaphorical use of plants in extrabiblical texts could also shed some light
on the interpretation of texts in the Bible.

Trees have an important message to deliver about ourselves. Contemplating
them is a good way of penetrating the reality of man, his condition and destination.
Metaphor makes us think. All we need to do is open up to them, like the hagiog-
raphers did.
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