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UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWEA Il w KRAKOWIE

WIECEJ NAS EACZY NIZ DZIELL...
O ROLI LITURGII W DIALOGU KOSCIOLOW
KATOLICKIEGO I PRAWOSEAWNEGO

WSPOLNE ZRODLO I KORZENIE

Wspolnym zrédtem liturgii, ktéra w wielu Kosciotach chrzescijanskich
prezentuje si¢ w wielkiej roznorodnoéci tradycji i obrzadkow, jest sam Jezus
Chrystus i Jego paschalne misterium zbawienia. To jedyne misterium wcielito
sie na przeciggu wiekéw w rézne kultury i odpowiednie im jezyki, aby dotrze¢
do kazdego i obja¢ swym zbawczym dziataniem wszystkich ludzi.

Wspoélne korzenie réznych obrzadkéw i rodzin liturgicznych wyrastaja
ze $rodowiska judeochrzedcijaniskiego pierwszych trzech wiekéw chrzesci-
janstwa'. Bardzo silny byt wplyw zwyczajoéw synagogi na rodzaca sie liturgie
pierwszych chrzescijan’. Sprawowany w tym czasie kult miat eschatologicz-
ny charakter, przenikniety byt duchem wiary w Paruzje, wiary objawianej
i wzmacnianej $wiadectwem meczennikow. W srodowiskach judeochrze-
$cijanskich zanoszono do Boga tradycyjne modlitwy poranne i wieczorne
(legittimae orationes), przezywano oficjalne $wieta Paschy i Pie¢dziesiatni-
cy. Regularnie i wszedzie celebrowano fractio panis na pamiatke Pana, czyli
Eucharysti¢ jako streszczenie wszystkich wydarzen zycia Chrystusa, pod-
sumowanych w Jego $mierci i zmartwychwstaniu®. Az po dzi$§ dzien obrzed
Eucharystii, celebrowany w roznych tradycjach liturgicznych, faczy jego
uczestnikéw z jedynym zbawczym wydarzeniem Paschy*.

1 Zob. M. Metzger, Storia della liturgia. Le grandi tappe, Milano 1996, s. 50-68.

2 Zob. A. Schmemann, Wwedenie w liturgiczeskoje bogostowie, [w:] Liturgiczeskoje bogo-
stowie otca Aleksandra Szmemana, Sankt Petersburg 2006, s. 49-67.

3 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino: liturgia e spiritualita, [w:]
Liturgia e spiritualita nell Oriente Cristiano. In dialogo con Miguel Arranz, red. C. Giraudo,
Milano 1997, s. 16.

4 Zob. C. Giraudo, Eucaristia per la Chiesa. Prospettive teologiche sulleucaretsia a partire
dalla ,lex orandi”, Brescia—-Roma 1989, s. 112—117, 563-564, 606—616.

181



KS. PRZEMYSEAW NowAKOowsKl CM

Drugi okres historii liturgii, zgodnie z teorig Aleksandra Schmemanna
wspolny dla réznych tradycji, rozpoczyna sie wraz z reforma, ktéra obejmie
liturgie w IV wieku’. Wazng motywacja zmian w éwczesnej liturgii bylo za-
pewnienie formacji nowym rzeszom wyznawcow, ochrzczonych bez nalezyte-
go przygotowania (dawny katechumenat zostal mocno zredukowany). Temu
celowi stuzyl podniosty i okazaty kult w wielkich bazylikach. Wptyw na litur-
gie mialy zaréwno protokolarne formy senatu rzymskiego, jak i wybujaty ce-
remonial dworu cesarskiego, ktdry po przeniesieniu si¢ do Konstantynopola,
ulegal coraz wigkszej orientalizacji.

Nastepnie w tzw. ,,zfotym okresie liturgii” wielkie centra koscielne i kultu-
rowe — jakie stanowily na poczatku Antiochia i Aleksandria, a pdzniej Rzym
i Konstantynopol - réznicujg si¢, formujac odrebne rodziny liturgiczne. Dwa
spo$réd wielu obrzadkdow nalezacych do tych rodzin wysuwaja si¢ na pierwsze
miejsce: obrzadek tacinski na Zachodzie i obrzadek bizantyjski na Wscho-
dzie. Ryty te okreslaja odpowiednio dwie wielkie tradycje liturgiczne dwoch
najwazniejszych Kosciolow chrzescijaniskich - katolickiego i prawostawnego.
Rzeczywidcie obrzadek bizantyjski w swoich réznych formach jezykowych
(i narodowych) jest jedyna liturgia wszystkich prawostawnych na $wiecie, na-
zwany z tej racji obrzadkiem ,,ekumenicznym™.

TRADYCJA BIZANTYJSKA, CZYLI PRAWOSEAWNA

Chrzescijanie obrzadku bizantyjskiego sa najbardziej nam bliscy sposréd
wszystkich chrzescijan wschodnich. Ze swej strony Bizantyjczycy - pra-
wostawni tradycji bizantyjskiej — okreslaja si¢ jako ,Rzymianie”. Nazwy
»Bizancjum’, ,,bizantyjski” pojawily si¢ na Zachodzie i to dopiero w epoce Od-
rodzenia. Sami Bizantyjczycy uwazali si¢ po prostu za Rzymian: ,, My jestesmy
prawdziwymi Rzymianami’, méwili. Byli przekonani, ze sg pelnoprawnymi
spadkobiercami rzymskiej tradycji i sukcesji. Istotnie w 325 roku imperium
rzymskie przeniosto swoja stolice do Bizancjum - Konstantynopola, gdzie
przetrwalo az do 1453 roku. Dlatego tam wlasnie, wedlug Bizantyjczykow,
zostala zachowana prawowita sukcesja Rzymu’.

Prezentujac si¢ jako kontynuator rzymskiego Zachodu, Bizancjum bylo
takze centrum oddzialywania na caly chrzedcijanski Wschod. Istnieje wiele

5 Zob. A. Schmemann, Wwedenie w liturgiczeskoje bogostowie, dz. cyt. s. 79-87.

6 Zob. P. Nowakowski, Synteza bizantyjska - o liturgii Kosciola Prawostawnego i Grecko-
katolickiego, [w:] Misterium Christi, t. 4: Sakramenty i sakramentalia, red. W. Swierzawski,
A. Sielepin, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 357-358.

7 Zob. Liturgia e spiritualita nell Oriente Cristiano..., dz. cyt., s. 273.

182



WIECE] NAS LACZY NIZ DZIELL...

tradycji wschodnich zwigzanych z tym osrodkiem, pochodzacych z ,,drugiego
Rzymu’, ktére pdzniej poszly jednak swoja wlasng droga w wyniku skompli-
kowanych rozbieznosci koscielnych i politycznych.

Po Soborze w Nicei (325) Bizancjum traci arian, uwalniajacych si¢ spod
wplywu chrzescijanskiego imperium, poniewaz nie chcg przyznaé Chrystu-
sowi tytutu boskosci. Podobnie po Soborze Efeskim (431) od bizantyjskie-
go Kosciota prawostawnego odlaczaja si¢ wspolnoty w Persji, tzw. Kodcioty
nestorianskie, ktdre porzucajac greke, wracaja do swego lokalnego jezyka —
syriackiego. Wreszcie w wyniku Soboru chalcedonskiego (451) poza wladza
Bizancjum znajduja si¢ chrzescijanie syryjscy z Antiochii (jakobici) i Kop-
towie (Egipt), dwie bardzo wazne galezie starozytnego chrzescijanstwa®.
Na poczatku VII wieku Maronici z Libanu postuguja si¢ umiarkowang wersja
monoteletyzmu, aby uzasadni¢ swoje oddalenie od Ko$ciola bizantyjskiego®.
Odtad ci wszyscy chrzescijanie, okreslani jako wschodni, s3 bardziej ,wschod-
ni” niz Bizantyjczycy, ktorzy pozostaja ,Rzymianami” - po grecku Romaioi,
a po arabsku Rumi*. Od Bizancjum odchodza takze Gruzini i Ormianie -
co istotne, ich literature ze wzgledu na tlumaczenia z greckiego okresla si¢
bibliotekg Bizancjum. Dzigki ormianskim i gruzinskim przekladom znamy
dzi$ tre$¢ wielu starozytnych tekstow bizantyjskich, ktérych oryginaty zagi-
nety. Pézniej, od IX wieku w kulturowg orbite Bizancjum wchodzi $wiat sto-
wianski".

Takimi sa wlasnie prawostawni tradycji bizantyskiej, z ktérymi my, katoli-
cy, jestesmy wezwani do dialogu. Wbrew wyrazistym zewnetrznym réznicom
obrzadkéw i obrzedéw, tym, co nas bardziej taczy niz dzieli, jest wlasnie
liturgia.

LITURGIA - PUNKTEM WYJSCIA DIALOGU EKUMENICZNEGO

Dopiero wraz z wzrostem napigcia miedzy Rzymem i Konstantynopolem
pewne kwestie obrzedowe, odmiennosci miedzy naszymi liturgiami, stawaly
sie punktami niezgody i tematami polemik. Te réznice liturgiczne mnozyly sie
(niejednokrotnie byty dopiero wymyslane i wprowadzane!) po ostatecznym

8 Por. R. G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioly Wschodnie, przel. K. Bielawski, D. Mion-
skowska, Bydgoszcz 1998, s. 25-49.

9 Zob. I. H. Dalmais, Liturgie d’Orient, Paris 2009, s. 18.

10 Zob. V. Poggi, ,Rum” dalla Prima alla Secondo Roma, [w:] Diritto e religione. Da Roma
a Costantinopoli a Mosca, red. M. P. Baccar, Roma 1994, s. 227-239.

1 Por. Liturgia e spiritualita nell Oriente Cristiano..., dz. cyt., s. 275.
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rozdzieleniu si¢ obydwu Kosciotéw w potowie XI wieku'>. W chrzescijanstwie
pierwszych wiekéw zachowywano zawsze tolerancje¢ wzgledem réznych zwy-
czajow liturgicznych lokalnych Koscioléw i te rozbieznosci nie bylty powodem
zakldcenia jednosci w wierze. Dlatego majac wspolne korzenie apostolskiej
tradycji pierwszych wiekéw, akceptujac dogmatyczne orzeczenia wszystkich
soboréw pierwszego millenium, liturgie Kosciota zachodniego (katolickiego)
i Kosciota prawostawnego (wschodniego) sa bardzo do siebie zblizone, mimo
ze wyrazaja te same prawdy w roézny sposob.

Rzymianie Zachodu maja wiec w sferze liturgii wiele wspdlnego z Rzy-
mianami Wschodu, np. podzial kalendarza (miesiace, okresy liturgiczne),
jezyk (Scisle: dwa jezyki) i nawet wiecej — zgadzaja si¢ odno$nie do liczby
sakramentéw, przyjmujac $redniowieczne septenarium. Pozostali wschodni
chrzescijanie, jak np. kopci, jakobici, maja swoje wlasne, odrebne kalendarze,
a chaldejczycy (nestorianie) nie okredlaja doktadnie liczby sakramentow®.
Z Bizantyjczykami mamy takze wspolne dwa antyczne jezyki liturgiczne: grec-
ki i facine. Pierwszy z nich uzywany byt bardzo dtugo w Kosciele zachodnim
na réwni z facing (w wielkanocnej liturgii papieskiej az do XIV wieku), pod-
czas gdy w Konstantynopolu facina stanowila jezyk prawa i polityki (Justynian
zredagowal swoj stynny kodeks po lacinie)™.

Po Soborze Watykanskim II obydwa Koscioty - katolicki i prawostawny —
anulowaly historyczne, wzajemne ekskomuniki. Byl to prawdziwy milowy
krok w dialogu ekumenicznym i zblizeniu do siebie naszych tradycji litur-
gicznych. W ten sposéb uznaliémy sukcesje apostolska duchownych pra-
woslawnych i waznos¢ sakramentéw przez nich celebrowanych®. Liturgia
wschodnia przekazuje wiernym taske zbawienia, co zostato oficjalnie uznane
przez Koscidt rzymskokatolicki. W wielu wypadkach dopuszczalna juz jest
interkomunia i jesteSmy na drodze ku wspdlnej celebracji Eucharystii. ..

2 Na temat réznic obrzgdowych migdzy liturgiami Ko$ciota katolickiego i prawostawne-
go pisze szerzej w swojej pracy greckokatolicki badacz Jurij Awwakumow, zwlaszcza w czesci
pierwszej zatytutowanej Wyzwanie Kosciolow Wschodnich. Spory i polemika wokot spraw ob-
rzedowych. Zob. J. Awwakumow, Wytoki unijnego bogostowija. Problema cerkownoj jednost-
ki w obradowych dyskusjach miz Rimom i Konstantynopolem w XI-XIII stolitjach, Lviv 2011,
s. 15-210.

13 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino..., dz. cyt., s. 30-31.

14 Zob. Liturgia e spiritualita nell Oriente Cristiano..., dz. cyt., s. 274.

15 Konsekwencjg tego sa konkretne postanowienia Rady ds. Jednosci Chrzescijan z 1993
roku zezwalajace katolikom na udziat w sakramentach sprawowanych w Ko$ciele prawostaw-
nym. Zob. Pontificio Consilio per la Promozione dell'Unita dei cristiani, Direttorio per lappli-
cazione dei principia e delle norme sullecumenismo, Bologna 1993, s. 56-58.
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Jeszcze jedna kwestia faczy nas z prawostawnymi: sama postawa i trakto-
wanie liturgii w obydwu Kosciotach, co wedtug piszacego te stowa ma nie-
bagatelne znaczenie dla ekumenizmu. Dwa wielkie Ko$cioly zachowuja dwa
odmienne obrzadki, ale zajmuja one bardzo podobna postawe wzgledem
liturgii, wrecz taka sama! Jest nig nadzwyczajna, podstawowa i niezastapio-
na rola liturgii w zyciu kazdego z naszych Ko$cioléw. Zgadzamy sig, ze to
poprzez liturgie (sakramenty) Chrystus obdarza wiernych faska zbawienia.
Wyznajemy dynamiczng obecnoé¢ Chrystusa w liturgii, ktéry moca Du-
cha Swietego kontynuuje swoje dzielo uswiecenia czlowieka i uwielbienia
Ojca®.

Oto wspdlny fundament, ktéry nas naprawde jednoczy, mimo wielu réz-
nic w obrzedach i ich rozumieniu. Stad, tj. z liturgii, moze wyjs¢ (i juz wy-
szedl) ekumeniczny dialog miedzy Kosciotami katolickim i prawostawnym.
Liturgia, cho¢ odprawiana inaczej, juz jednoczy w szczegdlny sposéb dwa
Koscioty o apostolskich korzeniach — Kosciét Wschodu i Kosciét Zachodu.
Liturgia to takze bardzo wazny $rodek w dialogu ekumenicznym, poniewaz
prowadzi ona do swego gtéwnego Autora i Aktora, ktérym jest sam Jezus
Chrystus.

Aby lepiej i skuteczniej wypelni¢ swoja ekumeniczna role, liturgia, a wasci-
wie obydwie liturgie (wschodnia i zachodnia) powinny sta¢ si¢ przedmiotem
poglebionego studium w perspektywie poréwnawczej”. Oznacza to m.in.,
ze liturgia jednego Ko$ciola musi by¢ lepiej znana w drugim, bratnim Ko$ciele
i odwrotnie. Taka wiedza pozwoli nam dostrzec wzajemny wplyw obu tra-
dycji na siebie, ktéry, mimo podziatu migedzy Kosciotami, nigdy nie ustawat.
Doglebne poznanie si¢ pozwoli nam takze dzi§ ubogacac si¢ nadal i zbliza¢
do siebie.

16 Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja o liturgii Swigtej ,Sacrosanctum Concilium”, 4 XII
1963, 7, 10.

17 Tworcg poréwnawczej metody badania liturgii byl w pierwszej potowie XX wieku An-
ton Baumstark. Do dzi$ jego metoda nie jest jeszcze w pelni wykorzystywana przez badaczy,
zwlaszcza na linii poréwnan liturgii zachodniej ze wschodnimi i w duzej mierze pozostaje
wcigz aktualnym postulatem. Wigcej na temat tzw. praw metody Baumstarka zob. R. Taft, An-
ton Baumstark’s comparative liturgie revisted, [w:] Comparative Liturgy fifty years after Anton
Baumstark (1872-1948), red. R. Taft, G. Winkler, OCA 265, Roma 2001, s. 192-232; a takze P. de
Clerck, Les lois de Baumstark, levolution de la liturgie et ses reformes, [w:] Comparative Liturgy

fifty years after..., dz. cyt., s. 233-249.
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WZAJEMNE ODDZIALYWANIE NA SIEBIE
LITURGII WSCHODNIE]J I ZACHODNIE]J

Na przestrzeni dziejow Koscioty wschodni i zachodni prébowaly nieraz
narzuci¢ jeden drugiemu swoje wlasne rozwigzania i zwyczaje. Jest takze
prawda, ze bardzo czesto nasladowaly one swoje ryty w sposéb zupetnie na-
turalny. Miafo to miejsce szczegdlnie na terytoriach przygranicznych zamiesz-
kiwanych przez prawostawnych i katolikéw (np. Polska wschodnia, Biatorus,
Ukraina zachodnia, poludniowe Wtochy).

Wplywy wschodnie na liturgie obrzadku tacinskiego sg bardzo liczne. Oto
niektdre przyklady. Wiekszo$¢ naszych zachodnich $wiat chrystologicznych
i maryjnych jest pochodzenia wschodniego, gléwnie bizantyjskiego. Wystarczy
przesledzi¢ kolejnos¢ i datacje $wigt maryjnych w ciaggu roku, aby zauwazy¢,
ze ich uklad odpowiada porzadkowi wyznaczonemu przez liturgiczny kalen-
darz bizantyjski. Bizantyjski rok liturgiczny zaczyna si¢ 1 wrzesnia i zaraz po-
tem $wietuje si¢ Narodzenie Matki Bozej (8 wrze$nia), nastgpnie rozwija cale
zycie Maryi i Jej Syna, aby zakonczyc¢ sie §wietem Wniebowziecia (Zasniecia)
NMP w dniu 15 sierpnia, ktory jest ostatnim miesigcem prawostawnego roku
liturgicznego...”*. Wiele $wiat facinskich przyjeto rézne obrzedy, pochodzace
ze Wschodu, jak np. procesja z palmami w niedziel¢ inaugurujaca obchody
Wielkiego Tygodnia. Egzemplifikacje wplywow bizantyjskich stanowig tez
liczne $piewy i hymny, wlaczone na stale do naszej liturgii: Kyrie, Gloria, Swig-
ty Boze (Trishagion), a nawet Agnus Dei... Wymiana miedzy Wschodem i Za-
chodem odbywata si¢ takze w drugim kierunku. Juz w V wieku przeniesiono
zRzymu i wprowadzono do wschodniego kalendarza liturgicznego swieta Bo-
zego Narodzenia w dniu 25 grudnia, ktére wczesniej celebrowano na Wscho-
dzie razem z Epifanig w dniu 6 stycznia (te tradycje zachowali Ormianie).
Zachodnie oddziatywanie na chrzescijanski Wschéd nie ustat po roztamie
miedzy Ko$ciotami. Jego najbardziej znaczacym owocem jest liczba siedmiu
sakramentdéw, ktora Bizantyjczycy zaakceptowali jako rezultat unii zaplano-
wanej przez Sobor Florencki (1439). Tradycja bizantyjska, zawarta w ksiegach
liturgicznych, trzymala si¢ jednakze zmiennej i wigkszej liczby sakramentow —
czynnosci sakramentalnych, jak zreszta przedscholastyczna tradycja tacinska.

Liturgia bizantyjska zachowata lepiej od tacinskiej starozytny sposob spra-
wowania sakramentéw. Stale juz od VII wieku sa wschodnie obrzedy inicjacji
chrzedcijanskiej. Zawieraja one wyrazne elementy dawnego katechumena-
tu: chrzest, bierzmowanie (wlaczone w rytuat chrzcielny) i komunie, ktdrej
udziela si¢ zaraz po chrzcie (takze niemowletom). Po sakramentach inicjacji

18 Zob. M. Donadeo, Lanno liturgico bizantino, Brescia 1991, s. 40-79.
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wymieniamy, zgodnie z klasyfikacja prof. Miguela Arranza, sakramenty insty-
tucji — ustanowienia, tj. sakrament malzenstwa i kaptanstwa. Trzecia katego-
ria to sakramenty odrodzenia (uzdrowienia): sakrament pokuty i sakrament
chorych. Starozytny bizantyjski euchologion zawiera pierwsze, ogdlne zarysy
obrzedéw sakramentalnych, natomiast bardziej szczegétowe rytuaty poszcze-
g6lnych sakramentéw zostang opracowane pdznie;j*.

Wplyw zachodniej teologii scholastycznej na ryty okreslonych sakramen-
tow obrzadku bizantyjskiego mozemy zaobserwowa¢ u Stowian wschodnich
podczas reformy liturgicznej, zrealizowanej przez metropolite kijowskiego
Piotra Mohyle w potowie XVII wieku (stynny Trebnik Mohyty - rytual z 1646
roku), ktora objeta takze Cerkiew Moskiewska®. W trakcie Eucharystii rozpo-
czeto praktyke gtosnego wypowiadania stow ustanowienia przez celebranséw,
do sakramentu pokuty wprowadzono zachodnig formule rozgrzeszenia (nie
istnieje do dzi$§ u Grekéw!), do sakramentu matzenstwa — malzenskie slubo-
wanie. Inne liczne wplywy zachodnie przejawiajg si¢ u ukrainskich grekoka-
tolikow po Unii Brzeskiej (1596). W tym wypadku méwi sie o tzw. latynizacji
obrzadku wschodniego. Proces ten nie zawsze byl wynikiem przymusu i nie
zawsze tez byl zjawiskiem negatywnym®. Wierni zamieszkujacy na obszarze
polsko-ukrainskiego pogranicza kopiowali i adoptowali rézne poboznoscio-
we praktyki swoich sasiadéw (takie jak Rézaniec, Droga Krzyzowa, adoracje
i procesje eucharystyczne).

Badania liturgii w kluczu poréwnawczym (liturgie comparée), zapoczatko-
wane przez prof. Antona Baumstarka, zaczynaja rozwijac sie w wielu centrach
uniwersyteckich Europy (Papieski Instytut Wschodni i Instytut ,, Anselmia-
num” w Rzymie, Instytut Teologii Prawostawnej Sw. Sergiusza w Paryzu,
Instytut Liturgiczny UPJP II w Krakowie). Badania komparatystyczne sg bar-
dzo waznym krokiem na drodze do jednosci Koscioléw odmiennych tradycji
liturgicznych. W pewien sposéb juz widzimy owoce takiego rozwoju refleksji
naukowej dotyczacej liturgii: w naszym katolickim otwarciu na chrzescijan-
ski Wschéd. Takimi rezultatami sa bez watpienia zmiany w liturgii obrzadku
tacinskiego, przeprowadzone w wyniku reformy Soboru Watykanskiego II,
opartej takze na przykladach z rytu bizantyjskiego.

19 Por. M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino..., dz. cyt., s. 31-53.

20 Zob. szerzej: P. Nowakowski, Metropolita kijowski Piotr Mohyla i jego reforma liturgicz-
na, [w:] Pokazanie Cerkwi prawdziwej. Studia nad dziejami i kulturg Kosciola prawostawnego
w Rzeczypospolitej, red. P. Chomik, Bialtystok 2004, s. 85-102.

21 Temu tematowi po$wigcona jest moja ksigzka: P. Nowakowski, Problematyka liturgiczna
w miedzywyznaniowej polemice po Unii Brzeskiej (1596-1720), Krakow 2004.
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CZEGO NAUCZYLISMY SIE OD LITURGII WSCHODNIEJ?

Zmiany w liturgii obrzadku tacinskiego po reformie soborowej zawdziecza-
my powrotowi do zrodel chrzescijanstwa pierwszych wiekow, tj. do wspdlnego
dziedzictwa wszystkich Koscioléw. Dlatego razem z tym powrotem ad fontes
moglismy nauczy¢ sie wiele od Ko$ciota prawostawnego, ktéry poprzez wieki
zachowal niektore starozytne zwyczaje liturgiczne lepiej od nas. Postaramy sie
wymieni¢ niektdre z nich. Na pierwszym miejscu wigzg si¢ one z Eucharystia.
Po Soborze wreszcie rozszerzylismy rozumienie tego najswietszego sakra-
mentu, stanowigcego nie tylko pamiatke ofiary i meki Chrystusa, ale réwniez
misterium paschalne w calej swojej pelni, anamneze catego dzieta zbawczego
naszego Pana®. Bizantyjczycy mieli zawsze silne wyczucie paschalnego charak-
teru Bozej Liturgii. To wlasnie nie pozwalalo im celebrowa¢ Eucharystii pod-
czas Wielkiego Postu z wyjatkiem sobdt i niedziel (Eucharystia bowiem famie
post). Oprocz tego Komunig rozdzielano wiernym we $rody i piatki podczas
tzw. Liturgii Uprzednio Po$wig¢conych Daréw?. Koncelebrowanie Eucharystii,
przywrocone czy tez wprowadzone przez reforme soborows, byto zawsze prak-
tykowane w Ko$ciotach wschodnich. Dzieki nim mozemy zglebi¢ znaczenie
koncelebry i nauczy¢ si¢ sposoboéw koncelebrowania, nasladujac np. pewne to-
warzyszace jej gesty *. Po Soborze otworzylismy si¢ na bogactwo eucharystycz-
nych anafor, ktére na Wschodzie zawsze wystepowaly w réznorodnej wielosci.
Z jednej tylko tradycji antiochenskiej wyrosto ponad 60 anafor®. Dla poso-
borowego mszalu rzymskiego stworzylismy nowe modlitwy eucharystyczne,
inspirujac si¢ takze tradycja bizantyjska (zob. IV Modlitwa Eucharystyczna).
Dos$wiadczenie chrzescijan wschodnich na tym polu pomogto Kosciotowi
tacinskiemu zrewidowa¢ wszystkie czesci anafory i przywréci¢ odpowiednie
miejsce i znaczenie epiklezie. Posoborowa liturgia otworzyla w ten sposéb dys-
kusje na temat eucharystycznej przemiany. Modlitwy eucharystyczne zawsze
posiadaly epikleze¢. Historia starozytnych anafor wykazuje nawet, ze epikleza
jest starsza od opowiadania o ustanowieniu (zob. chaldejska anafora Addai
i Mari). Jestesmy dzi$ zgodni z tradycja wschodnia, ze epikleza niezbedna jest

22 Por. A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, przel. A. Turczynski, Bialystok
1997, S. 148-165.

23 Por. tenze, Wielki Post, przel. A. Kempki, Bialystok 1990, s. 28-35.

24 Robert Taft sprobowal zebra¢ w swoim artykule doswiadczenia koncelebry w trady-
cjach Kosciolow wschodnich réznych obrzadkéw. R. Taft, Ex Oriente Lux? Some Reflections
on Eucharistic Concelebration, ,Worship”, 1980, nr 54, s. 308-325.

25 Na temat anafor wschodnich wigcej: P. Nowakowski, Anafory — modlitwy eucharystycz-
ne Kosciotow wschodnich, [w:] Modlitwy eucharystyczne Mszatu Rzymskiego. Dzieje-teologia—
liturgia, red. H. ]. Sobeczko, Opolska Biblioteka Teologiczna, t. 80, Opole 2005, s. 7-23.
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dla spetnienia Eucharystii i bez dziatania Ducha Swigtego nie mozna skutecz-
nie wypowiedzie¢ stéw ustanowienia. W tym kontekscie lex orandi, trydenckie
nauczanie o Eucharystii, jest zrozumiale w nowym, bogatszym $wietle>. Inny
problem zwigzany z Eucharystig i zarazem rozwigzany przez Sobér Watykan-
ski IT to Komunia Swieta pod dwiema postaciami: dzi§ w niektorych sytuacjach
taka Komunie mogg otrzymac wszyscy uczestnicy mszy $wietej. Ta praktyka
ma wielkie znaczenie dla katolikéw zyjacych w krajach, gdzie przewazaja pra-
woslawni - mogg oni przystepowa¢ do Komunii tak samo, jak ci, ktérzy ni-
gdy nie oddzielili Komunii chleba od Komunii kielicha Panskiego, rozumiejac
dostownie stowa Chrystusa ,,Kto spozywa moje Cialo i Krew moja pije, ten
ma zycie wieczne”. Wazng nowoscia naszej reformy byla participatio attuosa
wiernych w liturgii, wyrazajaca si¢ m.in. przez rézne funkcje liturgiczne po-
wierzane $wieckim. Wierni zostali dopuszczeni do wykonywania czytan biblij-
nych i §piewania psalmoéw, a nawet do pomocy przy komunii §wietej. Tradycja
bizantyjska zachowala te funkcje przez cale wieki: zawsze blogostawiono wy-
branych parafian na funkcje lektora, psalmisty i akolity. Podobnie utrzymywat
sie staty diakonat, u nas przywrécony dopiero po Soborze.

Jak juz zaznaczyliSmy wyzej, sakramenty inicjacji chrzescijanskiej — chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia — udzielane s3 w Kosciele prawostawnym razem
i w takiej kolejnosci. Owa praktyka inicjacji wcigz dzieli nasze tradycje, cho-
ciaz po Soborze poszukuje si¢ sposobow przywrdcenia starozytnej dyscypli-
ny w tym wzgledzie. Wrdcita ona w pelni w przypadku sakramentu chrztu
udzielanego dorostym wedlug nowego Ordo Initiationis Adultorum. Poza tym
podejmuje si¢ proby powrotu do starych obrzedéw chrzcielnych: w rubrykach
nowego rytuatu na pierwszym miejscu znalazt si¢ chrzest przez zanurzenie.
Z inicjatywy Pawta VI w nowych obrzedach bierzmowania wprowadzono dla
tego sakramentu starozytng formute wschodnig: Piecze¢ daru Ducha Swietego
(Sphragis doreas Pneumatos aghiou).

Odnowa sakramentu chorych oznaczala réwniez zblizenie si¢ do tradycji
wschodniej, ktéra nigdy nie przeksztalcila go w ,,ostatnie namaszczenia”, jak
stalo si¢ to na Zachodzie. Obrzadek bizantyjski zachowal takze zwyczaj zbio-
rowego namaszczania olejem chorych wszystkich wiernych obecnych na litur-
gii w Wielka Srode.

CZEGO PRAWOSEAWNI MOGA NAUCZYC SIE OD NAS?

Musimy zaznaczy¢ na poczatku, ze dialog ekumeniczny z prawostawnymi
nie jest fatwy i przebiega posrod wielu trudnosci. Nie postepuje tez tak szybko,

26 Zob. Liturgia e spiritualita nell Oriente Cristiano..., dz. cyt., s. 306.
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jak wydawato sie na poczatku. Powstaje pytanie: czy ta potrzeba dialogu i zbli-
zenia odczuwana jest tak samo przez obydwie strony? Katolicy odbyli nowy So-
bdr, podczas ktorego wypowiedzieli swoje mea culpa i wyciagneli reke do braci
zwanych ,,dofaczonymi”. Ci jednak nie mieli podobnego soboru i nie prze-
zyli jeszcze doswiadczenia analogicznego do naszego”. Dzisiaj Grecy, a takze
i moze w wiekszym stopniu Rosjanie, obawiajg si¢ silnej ekspansji Kosciota
katolickiego na ich ziemiach (definiujac t¢ dzialalnos¢ jako prozelityzm).

Mimo wspomnianych wyzej probleméw w katolicko-prawostawnym dia-
logu ekumenicznym, wéréd prawostawnych (szczegolnie obrzadku bizantyj-
sko-stowianskiego) mozna dostrzec zywe zainteresowanie Zachodem. Wielu
duchownych i §wieckich, ktérym nie jest obojetny los i wspoltczesny stan ich
Kosciotow, z uwaga obserwuje nasza reforme liturgii i przyjete przez nig roz-
wigzania. Odwazniejsi zaczynaja je nasladowaé w swoich parafiach. Wielu
stwierdza, ze zmiany w liturgii bizantyjskiej s3 niezbedne, by uczynic ja bar-
dziej zrozumialg i blizszg dzisiejszemu czlowiekowi.

Wystarczy przyklad z liturgii eucharystycznej. Wierni prawostawni sg wciaz
trzymani z dala od Komunii Swietej na podstawie ostrzezenia zawartego
w Pawlowym anaxios (,niegodnos¢”). Nikt nie zblizy si¢ do Stotu Panskiego
bez wyraznego zezwolenia wlasnego spowiednika. Czestotliwo$¢ zas spowie-
dzi jest bardzo niska. Wierni zdajg sobie sprawe z wielkosci eucharystycz-
nego misterium, ale ich udzial w liturgii pozostaje pasywny: nie wiaczaja si¢
w $piew hymnow, nie zawsze dla nich zrozumialych, nie méwiac juz o wiek-
szo$ci modlitw kaplanskich, ktérych nawet nie stysza (sa odmawiane przez
celebranséw tajnie - po cichu).

Tutaj znowu liturgia moze nas zblizy¢ do siebie. My, ktérzy przezyliémy
i wprowadzilismy w Zycie reforme liturgii, mamy wiele doswiadczen, ktérymi
mozemy si¢ podzieli¢ z naszymi wschodnimi bra¢mi. Bardziej otwarci i ak-
tywniejsi na tym polu wymiany wiedzy sg bez watpienia grekokatolicy. Ich
duszpasterstwo liturgiczne jest nowoczesne i lepiej rozwiniete w poréwnaniu
z Ko$ciofem prawostawnym.

WSPOLNA LITURGIA
— PUNKT DOJSCIA DIALOGU EKUMENICZNEGO

Mamy nadzieje, ze lepsze poznanie si¢ i zblizenie migdzy Kosciotami ka-
tolickim i prawostawnym doprowadzi nas kiedy$ do wspdlnej celebracji Eu-
charystii (intercelebratio). Wedlug opinii obydwu Ko$cioléw powinna ona

27 Tamze, s. 275-276.
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oznacza¢ jednak pelng wspolnote eklezjalng migdzy nami. Do takiej jednosci
droga jest jednak jeszcze daleka...

Mimo tego wierni naszych dwdch Kosciotow juz spotykaja sie razem
na liturgii. Wynika stad problem interkomunii, ktéremu w tej publikacji po-
swiecamy tylko kilka uwag, odsylajac czytelnika do szerszego opracowania®.
Interkomunia widziana jest inaczej przez katolikéw i prawostawnych.

Kosciot katolicki zezwala swoim wiernym, uczestniczacym w liturgii pra-
wostawnej, na przyjmowanie Komunii (i innych sakramentéw) i pragnie
dac¢ im te samg mozliwos$¢ (goscinno$¢ eucharystyczna) *. Lokalne Koscioty
prawostawne réznie wypowiadaja si¢ na ten temat, ale przewaza wérdd nich
postawa bardziej konserwatywna, ktdéra nie zezwala na Komuni¢ euchary-
styczng poza wlasnym Kosciolem. Znajdujemy takze opinie, ze zezwolenie
na Komunie¢ prawostawnego w Kosciele katolickim to sprawa bardzo indy-
widualna i zalezy od zgody wyrazonej przez wlasnego spowiednika (ojca
duchowego).

Nie bedzie dziwi¢ nas tak ostre stanowisko Koscioléw wschodnich
w sprawie interkomunii i innych sakramentéw, gdy poznamy lepiej sytuacje
eklezjalng prawostawnych, niekiedy bardzo zlozona, jak np. na Ukrainie.
W kraju tym bowiem mamy do czynienia z trzema oddzielnymi jurysdyk-
cjami prawostawnymi: Ukrainska Cerkwig Prawostawng uznajaca jurys-
dykcje Patriarchatu Moskiewskiego, Cerkwig Patriarchatu Kijowskiego oraz
Ukrainska Cerkwig Autokefalia. Wszystkie te Koscioly wspdtzawodnicza
miedzy soba o wplywy i o wiernych. Cerkiew, pozostajaca w Patriarchacie
Moskiewskim, nie uznaje kanonicznosci dwdch pozostaltych, niezaleznych
Cerkwi ukrainskich i zabrania swoim wiernym udzialu w liturgii przez nie
sprawowanej. Ponadto na Ukrainie dzialaja dwa Koscioly katolickie: ob-
rzadku lacinskiego i obrzadku bizantyjskiego (grekokatolicy). Zwykle bywa
tak, ze pro$ci wierni prawostawni nie rozdzielaja kanoniczno-liturgicznych
pogladéw swoich pasterzy i w wielu przypadkach nie wiedza w ogole, do ja-
kiego konkretnie Kosciota przynaleza. ,,Jeste§my prawostawnymi chrzesci-
janami’, mowig. Na zachodniej Ukrainie, gdzie przewazaja grekokatolicy,

28 Szerzej na ten temat zob. P. Nowakowski, Kosciét rzymskokatolicki w poszukiwaniu inter-
komunii z Kosciolami odmiennych tradycji liturgicznych, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, R. LX,
2007, NI 2, S. 97-114.

29 Dyrektorium ekumeniczne Rady ds. Jedno$ci Chrzescijan z 1993 roku reguluje spra-
we dopuszczania wiernych prawostawnych do sakramentéw w naszym Koéciele i korzystania
przez katolikow z postugi sakramentalnej u prawostawnych. Pontificio Consilio per la Promo-
zione dell'Unita dei cristiani, Direttorio per lapplicazione dei principia..., dz. cyt., s. 56—58.
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bardzo czg¢sto zdarza sie, ze uczestnicza oni w liturgii prawostawnych i od-
wrotnie. Codzienne zycie wyprzedza oficjalne porozumienia i skraca droge
ku jednosci...*.

CO MY MOZEMY ZROBIC W TEJ SYTUACJI?
(PODSUMOWANIE I WNIOSKI PRAKTYCZNE)

Zdajac sobie sprawe ze wszystkich trudnosci obecnych w ekumeniczno-
-liturgicznym dialogu miedzy naszymi Kosciotami, nie mozemy zatrzymac si¢
w dziele wzajemnego zblizenia i poznania. Powrdt do zrédel, podjety przez
rzymskokatolickg reforme liturgiczng, zblizyt nas do wspolnego dziedzictwa
pierwszych wiekéw i réwnocze$nie do obrzadku wschodniego. Mamy $wia-
domos¢ roznic istniejacych miedzy nami, odmiennosci te muszg by¢ jeszcze
badane i studiowane w celu lepszego ich zrozumienia. Zrozumiec to znaczy
zaakceptowa¢ drugiego, poja¢ inny sposob wyrazania wiary, pozna¢ odrebng
»mentalno$¢ liturgiczng”. Oto wlasciwa droga w kierunku przysztej jednosci,
ktoéra nie oznacza wymazania wszystkich réznic, jakie moga przeciez wzajem-
nie nas ubogaca¢, zamiast dzielic.

Czego jeszcze mozemy nauczy¢ sie od Bizantyjczykéw? Wielu rzeczy: od-
kry¢ ich duchowos¢ liturgiczng (tzn. duchowos¢ oparta catkowice na litur-
gii), glebokie odczucie misterium, wiar¢ w skutecznos¢ obrzeddw, niezwykte
pigkno liturgii...

Oczekujac na godzine liturgicznej jednosci i wspdlnej z prawostawnymi
Eucharystii, mamy przeciez juz mozliwos$¢ pelnego udziatu i koncelebrowa-
nia liturgii z naszymi bra¢mi grekokatolikami! Warto skorzystac z tej okazji,
poniewaz liturgi¢ poznaje si¢ najlepiej, sprawujac ja. Metropolita Iwowski ob-
rzadku wschodniego, Andrzej Szeptycki, w tym kontekscie lubil powtarzac,
ze potrzebny nam jest najpierw ekumenizm katolicki. Wzajemne poznanie
i spotkanie migdzy katolikami rzymskimi i grekokatolikami moze poprzedzi¢
i utatwi¢ owocne spotkanie z prawostawnymi. Rola grekokatolikow w dialogu
ekumenicznym oczekuje na nowe odkrycie i dowarto$ciowanie.

30 Taka sytuacja rodzi jednak wiele probleméw teologicznych i praktycznych. Dlate-
go pierwszy na Ukrainie Kongres Teologéw Greckokatolickich, ktéry odbyt si¢ we Lwowie
w styczniu 2007 roku, po$wiecony byl problematyce interkomunii. Materialy z tego kongresu
zatytutowanego Wspdlnota eucharystyczna - wyzwanie tradycji i wspétczesnosci dla Cerkwi
ukrainskich zostaly opublikowane w 70 tomie czasopisma Ukrainskiego Naukowego Towarzy-
stwa Teologicznego. Zob. ,,Bohoslovia’, vol. 70, Lviv 2006-2007.

192



