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Wprowadzenie

Wezwanie do nowej ewangelizacji, ktore z nowa sitg rozbrzmiewa
obecnie w Kosciele, jest wyrazem troski o wierno$¢ Chrystusowi i wy-
pelnianie powierzonej misji, jak tez pytaniem o skutecznos¢ i owoc-
nos¢ gloszenia dzi$ Dobrej Nowiny w réznych kontekstach wspétcze-
snego Swiata.

Papiez Benedykt XVI w Liscie apostolskim w formie «motu pro-
prio» Porta fidei oglaszajacym Rok Wiary wyraza przekonanie, ze jego
celebrowanie (od 11 X 2012 do 24 XI 2013) bedzie okazja do nawré-
cenia do Chrystusa i nowego zaangazowania na rzecz nowej ewan-
gelizacji. Jednoczes$nie przez zwotanie XIII Zwyczajnego Zgromadze-
nia Ogodlnego Synodu Biskupéw na temat ,Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijariskiej” wprowadza cata wspoélnote Kosciota
w czas szczeg6lnej refleksji nad realizacjq misji przepowiadania Ewan-
gelii i ponownego odkrycia wiary.

W  dokumencie przygotowujacym prace synodu' znajdujemy
stwierdzenie, ze w Kosciele zawsze istnieje niebezpieczenistwo takie-
go gloszenia Jezusa, ktére nie przekazuje zycia, lecz zamyka w $mierci
zaréwno gloszonego Chrystusa, jak i glosicieli oraz adresatéw oredzia,
gloszenia, ktoére skazane jest na niepowodzenie. Dlatego nowa ewan-
gelizacja potrzebuje w pierwszym rzedzie odrodzonych duchowo
nowych ludzi, ktérzy ja podejma, oraz odnowionych wspoélnot, ktére
dadza Swiadectwo bezwarunkowej ewangelicznej mitosci.

Czternasty tom serii ,,Duc in altum” zatytulowany Nowy cztowiek
w dziele nowej ewangelizacji zawiera materiaty XLII Sympozjum Kate-
chetycznego, ktére odbylo sie 10 marca 2012 roku w Miedzyzakonnym
Wyzszym Instytucie Katechetycznym WT Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie. Wydarzenie to wpisuje sie¢ w ewangeliza-

! Synod Biskupoéw, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogoélne, Nowa Ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011.
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cyjna misje uniwersytetu katolickiego?® i troske calego Kosciota o umac-
nianie wierzacych w dziele ewangelizacji oraz formowanie nowych
ewangelizatorow, ktérzy wchodzac na droge wlasnego nawrdcenia
przyczynia sie skutecznie do odrodzenia zycia wiary swych wspélnot,
a nastepnie beda zdolni z wieksza gorliwoscig, miloscia i radoscia po-
dejmowac dzielo nowej ewangelizacji.

Oddana do rak czytelnikéw publikacja sktada si¢ z dwoéch czesci.
Pierwsza stanowia teksty referatow wygloszonych w czasie sympo-
zjum i artykuly zwigzane z tematem. Czes¢ druga zawiera propozycje
konspektow katechez przygotowanych przez studentki Miedzyza-
konnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie. Opra-
cowanie ma charakter interdyscyplinarny i podejmuje zagadnienie
wieloaspektowo; najpierw ukazuje istote rzeczywistosci, jaka jest
nowa ewangelizacja, nastepnie ujmuje temat w wymiarze biblijnym,
liturgicznym, pedagogiczno-katechetycznym, w perspektywie chrze-
Scijaniskiej duchowosci oraz szeroko rozumianej diakonii wspélnoty
Kosciota.

Otwierajacy publikacje artykut bp. dr. hab. Grzegorza Rysia Nowa
ewangelizacja dla przekazu wiary wprowadza czytelnika w rozumienie
nowej ewangelizacji, ujmujac ja jako wyrazne gloszenie Osoby - oso-
bie: gloszenie Osoby Jezusa Chrystusa, Tego, ktéry umart i zmar-
twychwstal, konkretnemu czlowiekowi. Autor podkresla koniecznosé
rozeznania przemian zachodzacych w $wiecie, zaznaczajac, ze zdzi-
wienie i lek nie moga by¢ jedyna na nie reakcja, nastepnie omawia
srodki ewangelizacji, skupiajac sie nie tyle na organizacji i strukturach,
ile na koniecznosci przekazywania Bozego zycia.

W kolejnym artykule ks. dr. hab. Stanistaw Harezga, prof. KUL,
wykazuje, ze tym, co warunkuje sama mozliwos¢, jak tez jakos¢ ewan-
gelizaciji, jest bycie z Jezusem i trwanie w Nim jak w winnym krzewie.
Kazdy chrzescijanin i caly Kosciét sposobu ewangelizowania winien
uczy¢ sie od Jezusa, swego Mistrza i Pana; stuchac Jego stow i odkry-
wac droge, ktérg prowadzi On swoich uczniéw: wybiera ich i formuje,
aby po doswiadczeniu Paschy posta¢ z misja na caly $wiat.

2 Por. T. Bertone, Rola uniwersytetéw katolickich w dziele nowej ewangelizacji (Lectio
magistralis z okazji otrzymania doktoratu honoris causa nadanego przez Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II w Krakowie), ,, Vita Academica” 4 (2012), s. 10-15.
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Artykut ks. dr. Adama Bandury CM Przekaz wiary w starozytnosci
chrzescijaniskiej ukazuje charakterystyczne dla pierwszych wspdlnot
wierzacych sposoby wprowadzania w tajemnice wiary w wychowa-
niu rodzinnym, w systematycznej katechezie i liturgii (katechumenat),
a takze w specyficznym srodowisku, jakim jest zycie monastyczne.

Temat Duchowos¢ nowego cztowieka w «Corpus Paulinumy podejmu-
je ks. dr hab. Roman Bogacz i podkresla, ze wiarygodny w przekazie
wiary jest tylko ten chrzescijanin, ktéry podejmujac duchowa walke,
pod wplywem Bozego Ducha wcigz odnawia si¢ w sposobie swoje-
go my$lenia i nieustannie przyobleka sie w nowego czlowieka, co wi-
doczne jest w fundamentalnej postawie, jaka jest mitos¢.

Ks. dr hab. Stanistaw Dyk, prof. KUL, w artykule Sfowo Boze
a przekaz wiary w Kosciele wykazuje, ze przekroczenie ,progu wia-
ry” jest mozliwe woweczas, gdy w Kosciele gloszone jest stowo Boze,
ktore nie stracito swojej mocy i nadal dziata z ta sama co przez wieki
skutecznoscig, a dokonuje sie to w proklamacji kerygmatu, w homilii
i katechezie.

Rodzina, poniewaz sytuuje si¢ pomiedzy Bozym darem wiary
a ludzkimi mozliwosciami, jest szczegélnym miejscem przekazu wia-
ry. Zagadnienie to podejmuje dr Anna Blasiak w artykule Przekaz i ce-
lebrowanie wiary w rodzinie. Przedstawia szeroki zakres problemoéw
wspolczesnej rodziny i podpowiada konkretne rozwigzania.

Ks. dr hab. Radostaw Chatupniak, prof. UO, w swoim artykule Ka-
techeza w stuzbie przekazu i formacji wiary podejmuje kwestie: czy wobec
koniecznosci nowej ewangelizacji istnieje potrzeba tworzenia nowych
modeli katechezy. Autor stawia teze, ze wystarczy dowartoSciowac to,
co w katechezie jest naprawde istotne, i realizowac ja tak, aby réowno-
czeénie ewangelizowac niewierzacych i katechizowac wierzacych.

Z kolei ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski CM, prof. UPJPI],
w artykule Liturgia jako miejsce wtajemniczenia i doswiadczenia nowosci
wiary - srodkiem czy celem ewangelizacji? przeprowadza analize wza-
jemnych relacji miedzy liturgia a ewangelizacja i wykazuje, ze liturgia,
zwlaszcza celebrowanie paschalnego Misterium Chrystusa, poniewaz
jest przestrzeniag spotkania ze zbawczym misterium, nie jest i nie moze
by¢ dodatkiem do ewangelizacji.

Natomiast ks. prof. dr hab. Jan Wal w artykule Diakonia wspdlnoty
a przekaz wiary chrzescijanskiej wykazuje, ze diakonia pozwala przezwy-
ciezy¢ w Kosciele wszelki interes, klerykalizm, brak integralnej wizji
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czlowieka, rozdzwiek miedzy wiara i zyciem oraz wszelki egoizm.
Dlatego postuga mitosci podstawowych wspolnot koscielnych: rodzi-
ny, grup zrzeszajacych laikat, zakonéw oraz wspdlnot parafialnych,
jest najbardziej przekonujaca preewangelizacja i poglebieniem ewan-
gelizacji, dokonujacej si¢ wprost poprzez przepowiadanie Stowa.

Dopelnieniem tej czesci publikacji jest celebracja stowa Bozego, za-
wierajgca Swiadectwa 0s6b zyjacych wiarg w codziennosci, oraz arty-
kut Jezus Ewangelii w nauczaniu Benedykta XVI, w ktérym ks. dr Wto-
dzimierz Skoczny przedstawia papieskgq mysl zawartg w trylogii Jezus
z Nazaretu - wewnetrzna droge wiary i poszukiwania osoby Jezusa,
ktéry objawia nam mitos¢ Ojca.

s. Grazyna Weronika Dryl OSU
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Referaty i artykuly
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Homilia

Gdybysmy chcieli poszuka¢ stowa na Eucharystie, ktéra otwiera
sympozjum o nowej ewangelizacji, to nie moglibysmy znalez¢ lepsze-
go stowa niz to, ktore wlasnie padto, i ktére jest z dnia (Mi 7, 14-15.18-
20; Ps 103; £k 15, 1-3. 11-32). Nie wiem jak wy, ja mam ciggle takie do-
wody od Pana Boga, Ze najlepsze sa czytania z dnia. Wystarczy czytaé
z Kosciotem. Stowo zawsze jest na czasie.

Ewangelia na sympozjum o ewangelizacji to 15 rozdziat t.ukasza,
ktéry bywa nazywany Ewangelia w Ewangelii. Niektorzy moéwia tak,
ze gdyby z catej Ewangelii chcieli mie¢ jeden rozdzial, to musiatby to
by¢ pietnasty rozdziat Lukasza. Oczywiscie na ten pietnasty rozdziat
skladaja sie trzy przypowiesci. Autorzy Lekcjonarza chcieli troche za-
oszczedzi¢ na czasie w celebrowaniu Eucharystii, wiec dwie wyrzucili.
Szkoda. Bo te trzy przypowiesci sa ze soba bardzo pieknie i gteboko
zwigzane.

Jest najpierw przypowies¢ o zgubionej owcy i o pasterzu, ktéry zo-
stawia dziewiecdziesiat dziewie¢ owiec i idzie szukac jednej. Nastep-
nie przypowiesé¢ o zgubionej drachmie i o kobiecie, ktéra ma dziesie¢
drachm. Jedna jej zgineta, wiec ona wymiata dom, szuka tej jednej,
ktéra zginela. I wreszcie jest przypowies¢ o ojcu i o dwoch synach.
Mysle, ze to sympozjum jest wiernym komentarzem do pietnastego
rozdzialu Ewangelii Lukasza. Tu jest wszystko, co mozna powiedzie¢
o nowej ewangelizacji.

Po pierwsze, ewangelizacja zawsze jest zwrécona do osoby. Te
wszystkie przypowiesci pokazuja koncentracje na jednej osobie. Pa-
sterz, ktéry ma dziewiecdziesiagt dziewie¢ owiec przy sobie, nie moze
spac spokojnie, bo nie ma tej jednej. Ta jedna, ktérej nie ma, burzy caty
jego spokéj ducha. Bedzie chodzil i szukal, az wreszcie ja przyprowa-
dzi. Kobieta ma dziewie¢ drachm - to nie jest jeszcze tak Zle - ale ta
jedna jej zgineta! I wszystko sie nie liczy. Ewangelizator to ktos, kto
przezywa w sobie taki niepokdj. Nie zadowoli go to, ze jest obok niego
dziewiecdziesieciu dziewieciu. Tam jest kto$, kogo nie ma, a powinien
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by¢. To jest jedna z zasadniczych mysli, ktéra jeszcze Pawet VI wy-
razil: ewangelizacja dotyczy osoby. Dopdki nie mysélicie kategoriami
osoby, wszystko, co robicie, nie jest ewangelizacja. Ewangelizator nie
przelicza gtéw. Nie myéli liczbami. My$li osobami.

Lukasz - tak to przynajmniej wynika z jego Ewangelii - byt wlasnie
takim ewangelicznym i ewangelizacyjnym czlowiekiem. Ile u Luka-
sza jest takich przypowiesci, ktére maja za bohatera wtasnie osobe!
Wszystkie najpiekniejsze elementy w cztowieku ujete w jednym boha-
terze sa u Lukasza. Mateusz kocha zbiorowe przypowiesci, a u Luka-
sza zawsze jest osoba. Wrécimy do tego na pewno w naszych rozwa-
zaniach w czasie tego sympozjum.

Wewnetrzny zwiazek, jaki taczy te trzy przypowiesci, jest oczywi-
sty, mianowicie wszystkie one maja bohateréw indywidualnych. Ale
jest miedzy nimi zwigzek jeszcze glebszy, bardzo piekny: zgubiona
owca, zgubiona drachma i dwéch synéw. Owca zgubila sie daleko
w gorach. Drachma zgubila sie¢ w domu. Dwéch synow: jeden zgu-
bit sie daleko, drugi zgubit si¢ w domu. Dlatego ta przypowies¢ jest
nazywana niewlasciwie, gdy nazywana jest przypowiescia o synu
marnotrawnym. Juz glupszej nazwy nie mozna wymysli¢ dla tej przy-
powiesci. W ogole nie byta powiedziana ze wzgledu na tego, ktory
poszed!. Przeczytajcie sobie wstep do tych trzech przypowiesci. Wstep
jest taki, Ze szemrali na Jezusa, czemu jada z grzesznikami i celnikami.
Wiec nie ma problemu z celnikami i grzesznikami, bo oni sg przy Je-
zusie. Jest potezny problem z tymi, ktérzy szemrza, bo nie rozumieja
tego, jak kto$ z daleka mogt wrocié. I przypowiesc jest opowiedziana
ze wzgledu na tego drugiego. Nie z powodu tego mlodego, ktéry ma
swoje grzechy mlodosci. Dzisiaj czytalem sobie ttumaczenie tego tek-
stu dokonane przez §w. Hieronima i ono ma takich pieknych szczego-
téw wiele, na przyklad: ten mtodszy nie jest tam nazwany mtodszym,
tylko dorastajacym. Co pokazuje, Ze jest jeszcze przed matura, miody,
gniewny. ,Ojciec, daj pienigdze” - i poszedl. Nawet nie wie, co robi.
Ale ten starszy to jest prawdziwy , gangster”. I problem jest oczywiscie
z tym starszym. On jest zgubiony, cho¢ jest w domu. I zupelnie nie wie,
dlaczego jest w domu. Moze od tego mlodszego rézni sie tylko tyle, ze
sie przyzwyczail. Moze jest mu catkiem wygodnie. Ma wszystko. Ale
jedno jest pewne, nie ma w nim ani mitosci do ojca, ani nie ma mitosci
do brata. Nie ma w nim nic. Jest, bo jest. Dlaczego tu jestes? No, nie
wiadomo dlaczego. Poniewaz nie wie, dlaczego tu jest, to w pewnym
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momencie wlasnie wszystko mu sie odbija pretensja: cale zycie ci stu-
ze, nigdy mi nic nie dates. On w ogole nie ma poczucia sensu tego, co
robi. Jest caly czas napiety. Ma poczucie, ze go to wszystko strasznie
duzo kosztuje, a on nic z tego nie ma. Po co tu, chlopie, siedzisz? To
sa ludzie, do ktérych z definicji jest zwrécona nowa ewangelizacja. To
o nich przede wszystkim chodzi.

No i jeszcze jedna rzecz istotna -na czym polega klopot z tym po-
wracajacym? Wraca cztowiek dotkniety Boza taska, ojciec go przyjmu-
je, no i powstaje pytanie, czy jest go gdzie wprowadzi¢? Dla ojca jest
oczywiste, ze nawrécenie tego miodszego nie jest kwestig tylko pry-
watna, ktora sie rozgrywa tylko miedzy nim a synem. Dlatego ojciec
zastawia uczte, zbiera ludzi, zbiera wspdlnote, zeby ten miody czlo-
wiek miat gdzie wejs¢. To jest oczywiste, bo jesli kogos Pan Bég do-
tknie taskg, to ten czlowiek moze sie rozwija¢ w swojej wierze jedynie
w Kosciele. Dlatego w Lineamentach do Synodu o nowej ewangelizacji'
moéwi sie wprost, ze kwestia ewangelizacji to jest kwestia eklezjolo-
giczna. I to jest bardzo mocne stwierdzenie. To, czy si¢ ewangelizacja
w ogoble moze powies¢ czy nie, zalezy od tego, jaki mamy Kosciét, ja-
kim rzeczywiécie jesteSmy Kosciotem. Ta przypowies¢ pokazuje, ze
tu moze by¢ problem. Jest cztowiek, w ktérym Bég uruchomit jakis
bardzo wazny proces, ale on nie zostaje przyjety przez wlasnego brata.
Jego wlasny brat nie potrafi sie ucieszy¢ tym, ze on wrdcil. I co, nie
mozemy razem przy stole siedzie¢? Znaczy, nie bedziemy razem ce-
lebrowa¢ Eucharystii, nie bedzie jakichs rzeczywistych wiezéw mie-
dzy nami. Twoje nawrdcenie to twoja prywatna historia, nie chce mie¢
z toba nic wspolnego! Wiec nic sie nie uda. Znaczy, uda sie na koncu
to, ze bedzie zgorszenie, zgorzknienie i nie wiadomo co jeszcze. Gdzie
sa te wspolnoty, do ktérych mozecie cztowieka dotknietego taska
wprowadzi¢? Gdzie sg te wspolnoty w Kosciele? Gdzie on sie bedzie
rozwijal, jesli nie bedzie tych wspélnot? Gdzie jego wiara bedzie sie
pomnazac? To jest trzeci motyw, na pewno bedzie wracat w tym sym-
pozjum, przynajmniej w tym, co ja bede mowit.

Jeszcze taki okruch na koniec. Dzisiaj uderzyla mnie piekna réz-
nica w ttumaczeniu $w. Hieronima stéw: ,a gdy byl jeszcze daleko,
ujrzal go jego ojciec i wzruszyl sie gleboko, wybiegt naprzeciwko

1 XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupéw, Nowa Ewangelizacja

dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011.
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niego”. Wiecie, jak Hieronim to przetlumaczyl? ,Ujrzal go jego ojciec
i poruszony miltosierdziem wybiegt naprzeciw niego”. Misericordia
motus - poruszony milosierdziem wybieglt naprzeciw niego. Sliczne!
Sliczne! Bo to nie jest tak, ze ojciec wzruszyt sie, bo mial juz swoje lata.
Czlowiek jak sie starzeje, to czasem zaczyna ptakaé. Coéz, poruszylo
tate. Nie! Poruszony milosierdziem - to jest niesamowicie gleboki mo-
tyw w ojcu. To jest mitos¢, ktora jest mitosierna. Jest w nim mitos¢,
ktéra jak mowi pierwsze czytanie: rzuca nasze grzechy jak kamien
w glebokosci morskie. Tylko wtedy, gdy wykonacie taki ruch, to mo-
zecie wyjs¢ i kogos usciskac takiego wiasnie, jaki jest. Inaczej sie tego
nie da zrobi¢, bo to nie jest kwestia emocji. Niech Zyje $w. Hieronim za
wrazliwos¢ w tlumaczeniu stowa Bozego! Amen.



Otwarcie sympozjum

Serdecznie dziekuje za przybycie i witam wszystkich zgromadzo-
nych dzisiaj gosci: Czcigodnych Profesorow, Szanownych Prelegen-
tow i Stuchaczy. W szczegélny sposéb witam bp. dr. hab. Grzegorza
Rysia, ktéremu dziekuje za przewodniczenie Eucharystii.

Pragne takze wyrazi¢ wdzieczno$é¢ Miedzyzakonnemu Wyzszemu
Instytutowi Katechetycznemu, a zwlaszcza s. dr Annie Emmanueli
Klich OSU, dyrektor Instytutu, i s. dr Grazynie Weronice Dryl OSU za
zorganizowanie tego sympozjum i podjecie jakze potrzebnego tematu
nowej ewangelizacji.

Tematyka, nad ktéra sie dzisiaj pochylimy, jest aktualnie waznym
zagadnieniem. W ostatnim czasie czesto uzywa sie terminu nowa
ewangelizacja, dlatego uwazam, ze na Uniwersytecie Papieskim ko-
nieczna jest debata naukowa na jego temat. Tym bardziej, Ze autorem
tego pojecia jest nasz patron, bl. Jan Pawet II. To on w 1979 r. w Nowej
Hucie wypowiedzial pamietne stowa, iz spod postawionego tam krzy-
za nalezy rozpoczac¢ nowa ewangelizacje. Przez kolejne 25 lat swojego
pontyfikatu nieustannie podkreslat jej potrzebe. Mozna powiedzie¢,
ze jest ona jednym z jego najwiekszych osiggnieé. Te mysl kontynu-
uje teraz nastepca, Benedykt XVI, przypominajac, ze XXI wiek to czas
szczegoblnie potrzebujacy nowej ewangelizacji.

Ewangelizacja zawsze byta misja Kosciota. W sytuacji kryzysu, nie
tylko gospodarczo-ekonomicznego, ale takze kulturowego, jaki obecnie
przezywamy, potrzebna jest jednak nowa ewangelizacja, ktéra nie zaj-
muje sie gloszeniem nowych tresci, ale ,ma by¢ nowa w zapale, w me-
todzie i srodkach wyrazu”'. Konieczny jest odnowiony wysitek dusz-
pasterski, aby zapobiegac¢ zeswiecczeniu spoleczeristw, oraz aktywny,
tworczy udzial wiernych w dziatalnosci Kosciola. Realizacja nowej
ewangelizacji ma by¢ przede wszystkim przypomnieniem i powtérnym

1 Przemowienie Jana Pawta II na Haiti, 9 marca 1983 r., za: A. Lewek, Nowa ewan-
gelizacja w duchu Soboru Watykariskiego II, Katowice 1995, s. 41.
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gloszeniem Ewangelii Chrystusowej. Czltowiek, nazwany przez Jana
Pawta II,,droga Kosciota”, zajmuje w dziele nowej ewangelizacji miejsce
szczego6lne. Méwi sie nawet o ,,antropologicznym zwrocie” w misji Ko-
Sciofa, ktorego celem jest odstoniecie czlowiekowi pelnej prawdy o nim
samym. Negacja istnienia Boga gloszona przez ateizm w Europie Srod-
kowo-Wschodniej oraz laicyzacje i sekularyzm na Zachodzie pozbawita
czlowieka fundamentu egzystencjalnego i aksjologicznego, co w konse-
kwencji doprowadzito do uksztaltowania takiego porzadku spotecznego,
w ktérym ignorowana jest godnos¢ i odpowiedzialnoséc cztowieka. W tej
sytuacji spoleczno-kulturowej szczegdlna troska o czlowieka w dziele
nowej ewangelizacji oznacza wskazywanie drogi Jezusa Chrystusa. Te
droge wskazywat i sam nig podazal Jan Pawel II. Rozlegte dziedziny,
takie jak liturgika, katechetyka, homiletyka, sa ukierunkowane na wie-
rzacych. Ale jak doprowadzi¢ czlowieka do decyzji wiary? Co mu po-
wiedzie¢? Co przekazac¢? Jak traktowac ochrzczonych, ktérzy odeszli
z Kosciota lub pozostaja na jego marginesie? Jak zacheci¢ mlodych ludzi
do aktywnego zycia parafialnego? Nowa ewangelizacja to nasladowanie
Boga, ktory na przestrzeni calej historii zbawienia postuguje sie ré6znymi
formami i metodami komunikagji po to, by szukac¢ czlowieka i by obja-
wiaé mu swojg mitoé¢ oraz swoj zamyst zbawienia.

W Eucharystii modliliémy sie o to, abySmy stawali sie coraz dojrzal-
szymi wspotpracownikami Boga w tym dziele. Potrzebna jest takze
debata naukowa, jak skutecznie dotrze¢ z Ewangelia do wspotczesne-
go czlowieka. O nowej ewangelizacji powiedziano i napisano juz wie-
le, kwestig dyskusyjna pozostaje jednak to, na ile odkrycia te wplynety
na ksztatt dziatalnosci apostolskiej Kosciota i co zostalo zrobione, aby
ewangelizacja byla rzeczywiscie nowa. Dlatego raz jeszcze dziekuje za
uczestnictwo w tej konferencji wszystkim obecnym, dla ktérych tema-
tyka ta jest wazna i bliska. XLII Sympozjum Katechetyczne Miedzy-
zakonnego Wyzszego Instytutu Katechetycznego uwazam za otwarte
i zycze owocnych obrad.

ks. prof. dr hab. Wiadystaw Zuziak
rektor UPJPII



Slowo do uczestnikéw sympozjum

Dotaczajac sie do serdecznych powitari rozpoczynajacych kolejne,
XLII Sympozjum Katechetyczne Miedzyzakonnego Wyzszego Insty-
tutu Katechetycznego wyrazam najpierw moja radoé¢ z faktu uczest-
niczenia w tym dorocznym wydarzeniu.

~Nowy czlowiek w dziele nowej ewangelizacji” - waga i aktual-
nos$¢ zagadnienia oraz dobér prelegentéw zapowiada twoércza debate
naukoway, jak zaznaczyl to w swoim wystapieniu rektor Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawta II ks. prof. dr hab. Wiadystaw Zuziak.
Tym bardziej wiec cieszy widok licznie zebranych uczestnikéw;
wypelniona aula oznacza duze zainteresowanie zaproponowanym
tematem i -jak ufamy - pragnienie podejmowania konkretnych
dzialann ewangelizacyjnych zgodnie z wlasciwym dla kazdego z nas
powolaniem i misja.

Pragne wyrazi¢ moje zyczenie, aby podejmowana refleksja na-
ukowa i cale to wydarzenie, jakim jest sympozjum, byto dla wszyst-
kich uczestnikéw jednoczesnie doswiadczeniem duchowym we
wspolnocie Kosciola; Zrédlem nowego poznania, nowego zapalu
i nowej gorliwosci. Niech wspélny czas pochylania si¢ nad cztowie-
kiem jako podmiotem nowej ewangelizacji pomoze nam zobaczy¢,
ze pierwszym terenem ewangelizacji jest ludzkie serce, serce kon-
kretnego cztowieka, kazdego z nas; nastepnie nasze rodziny, wspol-
noty, parafie.

Ta $wiadomo$é winna towarzyszy¢ zwlaszcza osobom, ktérym
powierzona jest misja przepowiadania, a przez fakt przynalezno-
Sci do Chrystusa na mocy sakramentu chrztu $wietego i przez by-
cie Jego uczniem kazdy z nas jest postany, aby glosi¢ Dobra Nowine.
B6g w swoim wielkim mitosierdziu wybiera sobie nas na narzedzia,
ktorymi chce si¢ postugiwaé w dziele nowej ewangelizacji. Potrze-
ba nam wielkiej pokory, by to przyjac¢ i uznaé, ze jesteSmy stabi, ze
sami nieustannie potrzebujemy Bozego milosierdzia, potrzebujemy
nawrdcenia, potrzebujemy ewangelizacji. Jednoczeénie nie mozemy
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straci¢ z pola widzenia ludzi, ktérzy moze zatracili to pragnienie, zyja,

jakby nie potrzebowali Jezusa i zbawienia, ktére przynosi, do ktérych
trzeba nam i8¢, by dzieli¢ sie¢ doznanym mitosierdziem.

Zycze wszystkim owocnego czasu sympozjum. Nasze serca, nasze

wspolnoty, Koscioél caly potrzebuja ewangelizacji

s. Maria Jaworska OSU

przetozona prowincjalna

Urszulanek Unii Rzymskiej
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Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary

Chcialbym sie skoncentrowaé na kilku rzeczach bardzo podsta-
wowych - taka jest zapewne rola wykladu otwierajacego - jesteSmy
bowiem w takim momencie, w ktérym nowa ewangelizacja jest juz
odmieniana przez wszystkie przypadki. Ks. dr hab. Bogustaw Dré6zdz,
ktoéry prowadzi jedyna jak do tej pory w Polsce Katedre Nowej Ewan-
gelizacji na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu, doli-
czyl sie 24 powaznych definicji nowej ewangelizacji, a niepowaznych
170. To pokazuje powazny problem: w Polsce ,nowa ewangelizacja”
nazywa sie wszystko, a efekt jest taki (na co zwrécil niedawno uwage
ks. prof. Krzysztof Pawlina, budzac przy tym niemale protesty srodo-
wisk ewangelizacyjnych), ze ,nowa ewangelizacja” sta¢ sie¢ moze (juz
sie staje?) tylko pustym sformutowaniem. Rzeczywiscie, jesli wszyst-
ko jest ,nowa ewangelizacjy”, to tak naprawde nie jest nig nic, nie sta-
nowi zadnego wyzwania, nic si¢ nie bedzie zmienia¢, tylko wszystko,
co robimy do tej pory, nazwiemy sobie, dla dobrego samopoczucia,
,nowa ewangelizacja” i mamy odrobiona prace. Tak wiec potrzeba
w tym momencie wyraznie jakiej$ precyzyjnej definicji i precyzyjnego
mys$lenia, o co tak naprawde chodzi, gdy méwimy o nowej ewangeli-
zacji.

Zanim jednak padnie definicja, potrzeba nam jeszcze zmierzy¢
sie¢ z wczesniejszym - jako$ kluczowym - problemem: trzeba powie-
dzie¢, czym nowa ewangelizacja nie jest. A odpowiedz jest taka, ze
nie jest ona czymkolwiek nowym. To nie jest tak, ze papiez Bene-
dykt XVI, oglaszajac Synod Biskupéw poswiecony nowej ewangeli-
zacji, chce dopiero uruchomic¢ jaki§ nowy proces w Koséciele. Odnoéna
instytucja, ktéra powolal do zycia w Watykanie, to Papieska Rada ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji. W tej nazwie mamy laciniskie stowo
,promovere”: jest cos, co sie dzieje, ale ciagle jest jako$ z tytu, i chodzi
o to, aby te rzeczywistos¢, ktéra przy catej swej dynamice nie moze sie
przebi¢ do przodu, popchna¢ na pierwsze miejsce, wysunac ja z tych
tylnych rzedéw do przodu.
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Gdy w pazdzierniku 2011 roku odbyto sie spotkanie ewangelizato-
réw w Rzymie, nie miato innego celu, jak tylko taki, zeby papiez mogt
zobaczy¢ ludzi, ktérzy w Kosciele zajmuja si¢ ewangelizacja (a nieraz
zajmuja sie nig lat 40 lub 50), i bylo wazne, aby oni sami sie spotkali,
i to spotkali sie przy Piotrze.

Takie samo jest, przy zachowaniu wszystkich proporcji, wyzwanie
dla Kosciota w Polsce. To nie jest tak, ze w Kosciele w Polsce w dzie-
dzinie nowej ewangelizacji nic sie nie dzieje i ze ks. K. Pawlina ma
racje, gdy mowi, Ze to jest puste stowo. Tak nie jest. Zesp6t, ktéry mam
prawdziwa przyjemnosc i radosé, ale tez obowigzek i przywilej prowa-
dzi¢, Zespot Konferencji Episkopatu Polski do spraw Nowej Ewangeli-
zacji, jako pierwsza ze swych inicjatyw przeprowadzit ankiete, skiero-
wang do takich srodowisk eklezjalnych w Polsce, ktére odczytuja sie
same przez charyzmat nowej ewangelizacji czy ewangelizacji w ogdle.
OtrzymaliSmy w odpowiedzi ponad 300 wpiséw i dynamicznie ich
przybywa'. Poza tymi wpisami kryje sie jakie$ 30 000 ludzi. Oczywiscie
to sa tylko ci, ktérzy dzialajg, funkcjonuja w tych rzeczywistosciach,
ale to trzeba mnozy¢ wielokrotnie. Np. jedna z najstarszych szkot no-
wej ewangelizacji w Polsce, szkota prowadzona przez Koinonie $w.
Pawla w Kielcach, prowadzi rocznie 50 kurséw ewangelizacyjnych.
Jesli w kursie uczestniczy srednio 20 oséb, to znaczy, ze okoto tysiac
0s6b przechodzi przez te kursy rocznie. To jest owoc dziatania tylko
jednej szkoty, a takich szkoét jest w Polsce blisko sto. A w ogdle sama
rzeczywistosé szkot ewangelizacyjnych to jest tylko jedna galaz wielu,
wielu rzeczywistosci, ktére sie w to wszystko angazuja. I jesli oni sty-
sza takie zdanie, ze nowa ewangelizacja to puste stowo, to dostaja ma-
tych drgawek. I stusznie. Trudno sie dziwi¢ ludziom, ktérzy z autopsji
wiedza, ze w Kosciele w Polsce trwa doswiadczalna Pie¢dziesigtnica.
Natomiast problem, tak u nas, jak i w Kosciele powszechnym, jest taki,
ze te wspolnoty, te rzeczywisto$ci wymagaja promocji. A nie zawsze
ja zyskuja - przeciwnie, mozna zaobserwowac szereg réznych reakcji
w Kosciele, takze po stronie hierarchicznej, pelnych zachowawczosci,
leku i strachu.

Szkot nowej ewangelizacji jest blisko sto, natomiast nie wszystkie
i nie wszedzie sa wykorzystywane po to chocby, zeby przeprowa-
dzi¢ rekolekcje szkolne. DoSwiadczenia w tej kwestii sg jednoznacz-

! Wyniki ankiety zob.: http:/ /nowaewangelizacja.org/spolecznosc/wykaz/ .
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ne: rekolekcje, ktore glosza szkoly ewangelizacyjne, w réznego typu
szkotach daja niesamowite wprost owoce. Natomiast nie jest to takie
powszechne zjawisko, aby wykorzystywac te wspolnoty, ktére Duch
Swiety wyraznie wzbudzit w Kosciele, takze w Kosciele w Polsce. To
jest pierwsza rzecz, ze my nie jesteSmy wezwani w Kosciele po to, by
uruchamia¢ co$ nowego, nikt tego nie musi robi¢. W Kosciele dzieja
si¢ rzeczy niesamowite, takze w Kosciele w Polsce, tylko wymagaja
promocji. Jak zostalo tutaj wspomniane, okresSlenia ,nowa ewangeli-
zacja” po raz pierwszy uzyl papiez Jan Pawet II w Polsce, w czasie
mszy $§w. w Mogile, w 1979 r. Fakt ten nie wziat sie znikad, ale mie-
dzy innymi stad, ze Karol Wojtyta byt kardynatem, ktéry przedstawiat
dogmatyczng czes¢ relatio na synod biskupéw poswiecony ewangeli-
zacji w 1972 r. Mamy w Archiwum Kurii Krakowskiej niesamowity
material dla pastoralistow, dla teologéw, gdyby tylko chcieli po niego
siegnac¢. W 1972 r. episkopaty calego Swiata odpowiadaly papiezowi
Pawlowi VI na pytanie, co to jest ewangelizacja - w Afryce, w Ame-
ryce taciniskiej, w Europie. Materiat lezy w teczkach i boje sie, ze nikt
do niego nie siega. Podejrzewam, ze kard. Karol Wojtyta i waskie gro-
no jego wspotpracownikéw, ktérzy musieli to przejrzeé, aby napisac
czeé¢ dogmatyczng relacji na synod poswiecony ewangelizacji, byli
jedynymi ludZmi, ktérzy ten materialéw poznali. Mamy tez w histo-
rii Kosciola w Polsce, i to catkiem niedawnej historii, wyjatkowego
czlowieka, jakim byl ks. Franciszek Blachnicki, jeden z najwybitniej-
szych wspolczesnych pastoralistow, ktéry o ewangelizacji moéwit juz
w latach 60. i 70. Mozna wiec powiedzie¢: to nic nowego, tylko co$, co
wymaga zapoznania si¢ i promowania.

Po tym wstepie sprobujmy wreszcie bardziej precyzyjnie odpowie-
dzie¢ na pytanie, czym jest nowa ewangelizacja. Ta definicja
wielokrotnie juz padala, ostatni raz papiez Benedykt XVI sformutowat
ja w adhortacji Africae munus (19 listopada 2011 r). W pkt. 160 doku-
mentu papiez powtarza za Kongregacja Nauki Wiary, ze ewangeliza-
cja dzieli sie na trzy obszary*

Pierwszym z nich jest ewangelizacja w sensie Scistym - wtedy ozna-
cza ona missio ad gentes, skierowana do tych, ktérzy nie znaja Chrystusa.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektéw

ewangelizacji (3 grudnia 2007), 12, ,, Acta Apostolicae Sedis” 100 (501) 2008; ,L'Osserva-
tore Romano”, wyd. pol. 2 (2008), s. 54.
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Drugi obszar to ewangelizacja w szerokim znaczeniu. Papiez méwi,
Ze oznacza ona normalna prace duszpasterska - oczywiscie trzeba za-
pytaé, czy kazde duszpasterstwo jest ewangelizacyjne. To jest osobne
zagadnienie: kiedy, po spelnieniu jakich warunkéw, praca duszpa-
sterska w parafiach jest we wilasciwym tego stowa znaczeniu ewan-
gelizacja?

Trzeci obszar to jest éciSle nowa ewangelizacja. Papiez definiuje
ja jako ewangelizacje skierowang do tych, ktérzy zaniechali praktyk
chrzescijariskich.

W Liscie apostolskim w formie «motu proprio» Ubicumaque et semper,
ktérym papiez ustanawia Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewan-
gelizacji’, papiez daje podobna definicje, wychodzi jednak z nieco in-
nej perspektywy. Mowi, ze nowa ewangelizacja dotyczy obszaréw czy
rejonéw od dawna wprowadzonych w religie chrzescijariska. Wida¢
wiec, ze wyrdznikiem nowej ewangelizadji jest to, ze nie jest ona skie-
rowana do ludzi, ktérzy jeszcze nie slyszeli o Chrystusie - to nie jest
ten sens ,nowosci”, ze szukamy jeszcze nowych ludzi, nie - ale to jest
ewangelizacja na nowo starych ludzi, obszaréw, ktére sa juz dawno
schrystianizowane; ludzi, ktérzy sa ochrzczeni, ale zaniechali praktyk
chrzescijariskich. O tym méwimy, méwiac nowa ewangelizacja.

Oczywiscie ta dawna metryka jakiego$ obszaru - metryka chrzciel-
na - trudna jest do ustalenia, bo co to znaczy, ze ktos dawno byt
ochrzczony, ze dawno byl wprowadzony w $wiat chrzescijariski. Cha-
rakterystyczne jest to, ze papiez uzyl tego okreslenia pierwszy raz
w Polsce, czyli w odniesieniu do Kosciola, ktéry ma za soba przesziosé
1000-letnia. Ale wezwanie do nowej ewangelizacji pada tez w adhorta-
qji Africae munus. Rzeczywistos¢ Afryki jest dos¢ zré6znicowana - tam
sg Koscioly, ktére maja np. 100-letniag przesziosé. I Benedykt XVI moéwi,
Ze one tez wymagajq nowej ewangelizacji. Wida¢ wiec, Ze nie musi by¢
1000 lat czy 1500, moze by¢ 100 lat historii chrzescijafistwa na jakim$
terenie, Zeby ten teren wymagat juz ponownej misji.

Niezaleznie od tego (prosze mi pozwoli¢ na krotka dygresje), ze
samego terminu ,nowa ewangelizacja” tak naprawde uzywa po raz

®  List apostolski w formie «motu proprio» Ubicumque et semper papieza Benedyk-

ta XVI powolujacy do zycia Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (21.
09. 2010), http://www.opoka.org.pl/ biblioteka/W /WP /benedykt_xvi/motu/ubicu-
mque_21092010.html (15. 06. 2013).
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pierwszy Jan Pawet II, a za nim Benedykt XVI, to sama idea, wrecz
zasada i polecenie nowej ewangelizacji - $miem twierdzi¢ - nie liczy
sobie zgota p6t wieku, lecz jest gleboko biblijna, jest Jezusowa. W 10
rozdziale Ewangelii wg §w. Mateusza mozna zobaczy¢, ze ta ewangeli-
zacja, ktorej Jezus uczyl najpierw, to jest wtasnie ,nowa” ewangelizacja.
To znaczy - On posyta Apostotéw i méwi wyraznie: , Nie idZcie do po-
gan i nie wstepujcie do zadnego miasta samarytanskiego. IdZcie raczej
do owiec, ktore poginely z domu Izraela. IdZcie i gloscie: Bliskie juz jest
krélestwo niebieskie” (Mk 10, 5-7). Nowos¢ dla Zyda? Idea krolestwa
Bozego. Czy rzeczywiscie wielka nowos¢? To idea znana od czaséw
Samuela! Apostotowie idg glosi¢ nowine, ktéra dobrze znajg, ale ida
ja glosi¢ na nowo - na nowo to znaczy z mocg. Oni ida do tych, ktérzy
pogineli, nie idg do pogan. Dla mnie osobiscie jest to inspirujace, ze
wladnie ewangelizacja, ktérej Chrystus uczyl, to jest nowa ewangeliza-
cja - idZcie najpierw do swoich, dopiero pdzniej bedzie missio ad gentes.
Tylko tego dotykam, ale wydaje mi sig, zZe to jest dos¢ inspirujace.

Skad potrzeba nowej ewangelizacji? Dlaczego na tych te-
renach, ktére majag dawna metryke chrztu? Mysle, ze odpowiedz jest
zawarta w rozpoznaniu dwoch zjawisk, ktére spietrzajac sie, naktada-
ja na siebie.

Pierwsze to jest wlasnie odniesienie do krajéw i obszaréw o daw-
nej metryce chrzcielnej, gdzie jest mozliwa redukcja chrzescijafistwa
do poziomu kultury, do poziomu struktur spotecznych, politycznych,
do wymiaru instytucjonalnego. Nietrudno pokaza¢ w Polsce partie,
ktére méwia o sobie, ze sa chadeckie. W krajach o dawniejszej me-
tryce te partie jeszcze wyrazniej sa chadeckie. Wiec chrzescijaristwo
funkcjonuje na tym poziomie kultury, czasem nawet kultury masowe;j.
Widzimy takie zjawiska, jak choinki na poczatku Adwentu, zajaczki
i jajeczka wielkanocne na 4 tygodnie przed oficjalng Wielkanoca. Po-
wstaje pytanie: co sie za tym kryje, co lezy u podtoza tych zjawisk spo-
tecznych, ktére mozna obserwowac? W Porta fidei, czyli w motu proprio
oglaszajacym Rok Wiary papiez Benedykt XVI moéwi tak: ,Zdarza sie
dos¢ czesto, ze chrzescijanie bardziej troszcza sie o konsekwencje spo-
teczne, kulturowe i polityczne swego zaangazowania, myslac nadal
o wierze jako oczywistej przestance zycia wspélnego” (Porta fidei nr 2).
Zyjemy w takim $wiecie, gdzie to zaangazowanie polityczne, kultu-
rowe, spoteczne, chrzescijariskie jeszcze widaé, a poniewaz je widag,
wyciggamy z tego wniosek, ze u ich podioza jest wiara, i ze tym, co
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nas jako$ scala, rowniez jako spoleczenstwo, jest wiara. Tymczasem,
jak dalej stwierdza papiez, jestesmy Swiadkami gtebokiego kryzysu
wiary, ktéry dotknat wielu ludzi. Jesli diagnoza papieska jest stuszna,
to trzeba zadac kolejne pytanie: w takim razie, co lezy u podioza tych
zaangazowan?

Innym okresleniem, réwniez papieza Benedykta XVI, pokazujacym
ten problem, jest okreslenie, ktorego uzyt on w udzielonym wywia-
dzie-rzece, mianowicie méwi o ,zbiurokratyzowanym chrzeécijan-
stwie Zachodu” - jest to chrzescijaristwo doskonatych, sprawnie dzia-
tajacych struktur. Zatem, co lezy u podtoza?

To jest to pierwsze zjawisko - redukcja chrzescijanistwa do pozio-
mu kultury, struktur spotecznych czy politycznych. Taka redukcja jest
oczywiscie uprzedmiotowieniem wiary, ideologizacja wiary. W Line-
amentach na XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw
~Nowa Ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijariskiej”’* pada okre-
Slenie: ,religia obywatelska”. Autorzy dokumentu pytaja, co w Ko-
Sciotach zrobiono, zeby Koscioly przestaly szerzy¢ czy wspierac re-
ligie obywatelska i zeby unikngé¢ dwoéch skrajnych niebezpieczenstw:
jednym z nich jest sekciarstwo, drugim - wlasnie religia obywatelska.
Kosciot moze stac sie sekta, a moze by¢ tez Zrédlem czy instytucja, kto-
ra szerzy religie obywatelska.

Drugim waznym zjawiskiem sg przemiany w $wiecie, ktére najcze-
Sciej opisujemy stlowem sekularyzacja. Sekularyzacja ma wiele zna-
czen, definicji, ale zawsze chodzi w nich o to samo - o pokazanie, ze
Swiadomosé, aktywnosé religijna traci spoteczne znaczenie. Rozrasta
sie obszar zycia spolecznego, na ktory religia nie ma zadnego wply-
wu. Cate obszary spoleczenistwa, kultury sa odsuniete od dominujace-
go wplywu religijnych instytucji czy symboli. Spoteczeristwo staje sie
w tym sensie coraz mniej religijne.

Naczelny Rabin Wielkiej Brytanii, wybitny pisarz, teolog Jona-
than Sachs moéwi, ze z sekularyzacja mamy do czynienia wtedy, kie-
dy religia traci swoja zwierzchnos¢ nad wiekszoscig obszaréw spo-
teczenistwa. Jest coraz bardziej zepchnieta na margines prywatnego

*  Synod Biskupéw, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa Ewangelizacja

dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011, rozdz. I, 9, http:/ /www.
vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-
-assembly_plLhtml (15.06.2013).
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zycia. W godnej polecenia ksiazce, ktora jest poswiecona przetrwa-
niu wiary w spoleczenistwie: Persistence of Faith (1991), J. Sachs - dia-
gnozujac sytuacje wiary dzi§ -mowi o sekularyzacji, o tym, ze religia
wyraznie traci swoja zwierzchnoé¢ nad wiekszoscig obszaréw spo-
teczenistwa. Cho¢ jednoczesnie nie ma poczucia, ze na ten proces nie
ma lekarstwa.

Prosze zobaczy¢, ze te dwie przyczyny sie spietrzaja - z jednej stro-
ny, mamy redukcje wiary do zaangazowania kulturowego, spotecz-
nego, strukturalnego, z drugiej - sekularyzacja ten wiasnie obszar za-
weza, ile tylko moze. I jest przekonanie, Ze ten proces spietrzania jest
jednokierunkowy i raczej nieodwracalny.

To dopiero pierwsza czes¢ tego, co Lineamenta nazywaja koniecz-
noscia rozeznania. Stowo, ktére w Lineamentach do Synodu wraca
najczesciej, to: ,rozeznanie”. Zanim podejmiemy cokolwiek, co nazy-
wamy ewangelizacja, musimy wiedzie¢, jaka jest rzeczywistos¢. Ale to
jest dopiero pierwszy moment rozeznania. Drugi jest taki, ze rozezna-
nie musi mie¢ charakter lokalny. Jest bardzo madre to, co Benedykt
XVI stwierdza w Ubicumque et semper, a mianowicie, Ze nowa ewan-
gelizacja nie jest jedng formuta myslenia i dziatania i nie oznacza tego
samego we wszystkich okolicznosciach.

Pierwszym moim biskupim doswiadczeniem jest wizytacja catego
dekanatu (11 parafii) w 3 miesigce - to jest duza przygoda zyciowa. Na
obszarze dekanatu Czarny Dunajec kilkanascie wsi obok siebie - az
trudno uwierzyg, ile znaczy granica miedzy wsiag a wsia (i nie mowie
o Czarnym Dunajcu i Chochotowie). Gdy zapyta¢, jaki jest poziom eu-
rosieroctwa na tym terenie, to urzednicy gminni odpowiadaja: 50%.
Prosze sobie wyobrazi¢ skale probleméw: 50% dzieci i mtodziezy nie
ma w domu obojga rodzicow, a bardzo czesto zadnego, bo oboje sg
gdzie$ ,za wodg” albo w Irlandii, a wychowuja ich dziadkowie. Ale
naprawde to nie jest tak, ze juz uzyskaliémy dobre rozeznanie, gdyz
przy dokladnej i blizszej analizie okazuje sie, Ze w niektérych wsiach
jest to 10%, w innych zas 70%, a wszystko to w obrebie jednej gminy.
W Polsce jest tak, ze mamy na Podhalu procent tzw. dominicantes na
poziomie 70% lub 80% (a nieraz nawet 150%!). Natomiast na péinocy
Polski to jest 17%, a niekiedy 12%. Zatem, konsekwentnie, ewangeliza-
cja na tych dwoch terenach bedzie oznaczac¢ zupetnie co innego. Jezeli
ktos tego rozeznania, rozpoznania sytuacji nie zrobi, to bedzie strzelat
w proznie. Rozpoznanie musi mie¢ charakter lokalny.
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Po trzecie - jak podkreslaja Lineamenta - musimy nie tylko rozpo-
zna¢ $wiat (opis $wiata, zwlaszcza opis krytyczny, przychodzi nam
stosunkowo tatwo), ale réwnie konieczne jest rozpozna¢ i opisa¢ na-
sze reakcje na przemiany w $wiecie. Dlaczego? Taka mata
sugestia autorow dokumentu - poniewaz moze sie okazaé, ze nasza
jedyna reakcja na przemiany w $wiecie jest ,lek i oszolomienie” (Li-
neamenta, rozdz. 1, 7). Swiat zmienia sie szybko, nie nadgzamy za nim
i nie rozumiemy, wiec jesteSmy tym coraz bardziej przerazeni i tylko
sie tego boimy. W konsekwencji przestajemy by¢ Kosciotem otwar-
tym, a stajemy si¢ Kosciotem zamknietym. Tutaj znéw dygresja (mata,
ale wazna): pojecie ,Kosciét otwarty” nie oznacza w swej istocie , Ko-
sciot liberalny” ani , progresywny”. Kosciét progresywny moze by¢
przeciwstawiany Kosciotowi konserwatywnemu, natomiast Kosci6t
otwarty to Kosciél, ktéry znajduje cel poza sobg, czyli wie, ze jest
postany - i to znaczy, ze jest otwarty. W taki spos6b wlasnie Kosciot
zobaczyt siebie na Soborze Watykarnskim II, formulujac autodefinicje,
a mianowicie: Kosciét jest w Chrystusie jakby sakramentem, znakiem
i instrumentem zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludz-
kiego®. Kosciét znajduje cel poza sobg, jest postany do catego rodzaju
ludzkiego, to znaczy, zZe jest otwarty. Jesli tego nie wykonuje - jest za-
mkniety, to znaczy, jest skupiony na sobie. Tu nie chodzi o to, czy jest
liberalny, czy konserwatywny - najwiekszy liberat moze by¢ zamknie-
ty w swoim liberalizmie. Ks. F. Blachnicki juz w 1977 r. opisywal to,
z wlasciwa sobie klarownoscia i radykalnoscia, nastepujaca para pojec:
albo mamy w Kosciele pastoralny model , duszpasterski”, albo model
,ewangelizacyjny”. To przeciwstawienie kléci sie nieco z przytoczona
na wstepie papieska klasyfikacja ewangelizacji, ale pamietajmy, ksie-
dzu F. Blachnickiemu chodzitlo o wyraZne, nieco szkolne pokazanie
réznic: duszpasterstwo jest wtedy, gdy zajmujemy sie tymi, ktérych
mamy, duszpasterstwo jest statyczne, interesuje mnie ten Kosciét, kto-
ry jest przy mnie. Natomiast ewangelizacja jest wtedy, gdy wychodze
poza to grono, ktore jest; ewangelizacja jest modelem dynamicznym,
duszpasterstwo zas modelem statycznym.

Prosze zobaczy¢, ze w tym okresleniu ,nowa ewangelizacja” wie-
my, gdzie mamy p6js¢, do kogo mamy p6jsé, ale niekoniecznie jeszcze

> Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,

nr 1.
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wiemy, z czym mamy pojs¢. Trzeba tez porozmawiac o tym, co to
jest ewangelizacja w ogole.

Najprostsza definicja, ktéra mozna skonstruowaé¢ na podstawie
adhortacji Evangelii nuntiandi Pawla VI, jest taka, ze ewangelizacja to
jest gloszenie Osoby osobie (por. EN 46). Ewangelizacja jest glosze-
niem osoby Jezusa Chrystusa, Tego, ktory umart i zmartwychwstat.
W adhortacji Africae munus papiez Benedykt XVI pisze tak: ,sercem
wszelkich dzialaii ewangelizacyjnych jest gloszenie osoby Jezusa,
wcielonego Stowa Bozego, umartego i zmartwychwstatego, na zawsze
obecnego we wspdlnocie wierzacych, w swoim Kosciele” (nr 160). Tu
wida¢ wyraznie: zeby czyni¢ ewangelizacje, trzeba glosi¢ kerygmat.
A mam takie delikatne podejrzenie, ze kiedy w Kosciele w Polsce sty-
szymy stowo ,kerygmat”, to nie do korica wiemy, o co chodzi. Gdy
w seminarium polecitem swoim diakonom pisa¢ kazania na rézne
okolicznosci, to wygladato to tak: kazania pasyjne pisali na 4 strony,
kazania na Pasterke potrafili napisa¢ na 5 stron, a kiedy mieli napisac
kerygmat, to w sumie (wszyscy razem) napisali na 4 strony.

Trzeba wiec zastanowi¢ si¢ nad $rodkami zaradczymi: co zrobid,
aby nie pomija¢ tego wymiaru przepowiadania, kiedy go bowiem
pomijamy - jest klopot. Uderzajace jest, ze Kongregacja Nauki Wiary
w Nocie zawierajacej wskazania duszpasterskie na Rok Wiary® zaleca
nam na kazdym poziomie doswiadczenia Kosciota (od Watykanu po
parafie) niemal to samo: czytanie dokumentéw Soboru Watykariskie-
go II, czytanie Katechizmu Kosciota Katolickiego oraz pielgrzymki do
Rzymu i Ziemi Swietej. Idac za ta wskazowka, dajcie Panistwo czto-
wiekowi, o ktérym méwimy, zZe jest adresatem nowej ewangelizacji,
a wiec cztowiekowi, ktéry zaprzestat praktyk i nawet nie wie, ze jest
ochrzczony, dajcie mu do reki dokumenty soborowe albo Katechizm
(skadinad wspaniate kompendium wiary, to prawda) - ale po co?
Przeciez jemu trzeba wtasnie wykrzycze¢ najpierw w oczy to, co jest
kerygmatem Kosciola, mianowicie, ze Jezus Chrystus umart i zmar-
twychwstal. Umarl, aby mnie i ciebie ocali¢. Zmartwychwstat, bo Bog
nie zgodzi si¢ na to, ze ty jestes kims, kto rozsiewa $mier¢, B6g ma
taka zdolnos¢, ze wskrzesza wszystko to, co ty zabijasz... I albo go

¢ Kongregacja Nauki Wiary, Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary,
Rzym 2012, httpy//www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_20120106_nota-anno-fede_pl.html (15.06.2013).
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to nawroci, albo nie. Bez gloszenia kerygmatu po co mu dawa¢é Kate-
chizm do reki - no chyba po to, zeby go zrazi¢ do chrzescijaristwa raz
na zawsze.

Ciekawe, ze w Nocie pastoralnej na Rok Wiary ani razu nie pada
stowo , kerygmat”, ani razu nie pada stowo , katechumenat”, ani razu
nie pada stowo ,chrzest”. To znaczy zakladamy, ze Kosciét nie po-
trzebuje nowej ewangelizacji. Moge dac te wszystkie teksty ludziom,
ktérzy sa ochrzczeni, sa po zasadniczej decyzji w wierze, i oni - tak,
jak najbardziej - niech pogtebiaja swoja wiedze religijng, niech czytaja
Katechizm, niech czytaja dokumenty Soboru.

Kerygmat znaczy: glosimy osobe Jezusa Chrystusa, ktéry umart
i zmartwychwstal, i wprowadza mnie w to wydarzenie swojej $mierci
i zmartwychwstania przez méj wlasny chrzest, ktéry odnawiam cho-
ciazby w Wigilie Paschalng. Tego w Nocie ze wskazaniami duszpa-
sterskimi nie ma - nie ma fundamentu. Trzeba zobaczy¢, ze papiez
Benedykt XVI od poczatku swego pontyfikatu o niczym innym nie pi-
sze, tylko o tym, ze wiara nie jest wyborem systemu etycznego, Swia-
topogladu, zaangazowania charytatywnego, politycznego, spotecz-
nego. Jest wydarzeniem, ktore polega na takim spotkaniu Osoby, ze
dokonuje ono w moim zyciu catkowitego przewartosciowania’. Jesli
to spotkanie jest - mozecie dalej katechizowad, ale jesli go nie ma - co
bedziecie robic?

Zatem, gloszenie Osoby. Komu? - osobie. To wyczytaliémy dzisiaj
z Ewangelii o mitosiernym ojcu w czasie Eucharystii. Pawet VI w Evan-
gelii nuntiandi stwierdza: ,nawet najbardziej idealna struktura szybko
stanie sie nieludzka, jesli nieludzkie sktonnosci ludzkiego serca nie zo-
stang uzdrowione” (nr 36). Przepiekne! Ewangelizujemy osobe, a nie
struktury. Papiez Pawet VI byt bardzo konsekwentny w rozumieniu
ewangelizacji, mowi tak: w tym sensie nie wolno utozsamia¢ ewangelizacji
z dziataniem w obszarze kultury (por. EN 20). To nie jest oczywiste nawet
dla tych, ktorzy sie zajmuja ewangelizacja. Raz po raz mamy , koncerty
ewangelizacyjne”, projekcja filmu ewangelizacyjnego Jezus (puscili im,
obejrzeli i poszli do domu). To sa dziatania w obszarze kultury - waz-
ne, dobrze, ze jest koncert muzyki chrzescijariskiej, Swietnie, niech
bedzie, tylko nie nazywajmy tego ewangelizacja. Co najwyzej - mowi

7 Zob. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), nr 1; por. Lineamenta,
rozdz. II, 11.
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Pawel VI -mozna to nazwac¢ preewangelizacjg. Dzialanie w obszarze
kultury jest narzedziem preewangelizacyjnym, ale nie jest ewangeli-
zacja w Scistym znaczeniu.

Byloby $wietnie, gdyby dzialania ewangelizacyjne, ktére miatyby
wymiar masowy (gdyby na przyktad udalo sie zgromadzi¢ ludzi na
stadionach i przemoéwié¢ do nich, jak to zrobitl Pawel w teatrze w Efe-
zie, ktory liczyt 25 000 miejsc), koniczyly si¢ indywidualnymi pytania-
mi i odpowiedziami, a wiec zejSciem na najglebszy osobisty poziom.
To jest w dziataniach ewangelizacyjnych najtrudniejsze. Dopdki nie
zejdzie sie na ten poziom (rozmowy z czlowiekiem, z osobga), nie ma
ewangelizacji. Jest co$, co jest wczeéniejsze. Nie chodzi o spoleczen-
stwo, nie chodzi o grupy, nie chodzi o struktury, nie chodzi o kla-
sy - chodzi o osoby. Wtedy dopiero jest ewangelizacja.

Jakie sa narzedzia ewangelizacji? Przede wszystkim Swia-
dectwo. To wiedza wszyscy, ale papiez Pawet VI rozpisat to na ,,drob-
ne”. I tu nie jestem przekonany, ze wszyscy wiedza, o jakie , drobne”
chodzi. Mianowicie, chodzi o trzy postawy opisane stowami: , pauper-
tas” - ubostwo, ,abstinentia” - wstrzemiezliwos¢ i , libertas” - wol-
nos¢, przede wszystkim wolnoéc¢ od jakichkolwiek wiadz doczesnych
(por. EN 41). (Tu kamyczek do ogrédka: wpadliSmy wlasnie w pani-
ke, poniewaz katecheza bedzie finansowana przez samorzady. Swiat
sie nam zawalil, niebo si¢ nam zwalilo na glowe. Wolnos¢, wolnosé
od tych uwiklan z prezydentami, z wéjtami). Takie §wiadectwo musi
mie¢ wymiar indywidualny i wspolnotowy. I nie bedzie tego $wia-
dectwa bez nawrécenia. A Pawel VI méwi: nie bedzie ewangelizacji
bez $wiadectwa. Nastepnie Stowo, przepowiadanie - ciekawa
kolejnos¢, bo znowu papiez Pawet VI rozpisuje to na , drobne”: ho-
milia, katecheza, media, rozmowa indywidualna. Przynajmniej dwie
rzeczy z tego podkreslitem: homilie i rozmowe indywidualng. Mysle,
Ze u nas jest wiekszy nacisk na katecheze niz na homilie, mysle, ze
u nas w ogole nie ma nacisku na rozmowe indywidualng. Kolejnym
narzedziem ewangelizacji sa sakramenty - zawsze przepowiadanie
Stowa powinno prowadzi¢ do sakramentéw, dalej religijnos¢ lu-
dowa - czesto zaniedbywana, preewangelizacja - nauka, sztuka,
dyskurs filozoficzny oraz mate wspoélnoty, przy ktérych zatrzy-
mam sie na diuzej.

W tym temacie Lineamenta XIII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogol-
nego Synodu Biskupéw ida dokladnie za mysla Pawla VI: kwestia



32 bp Grzegorz Ry$

ewangelizacji jest kwestig eklezjologii. Jaki jest Kosciol i na ile Kosci6t
jest rzeczywista wspélnota, konkretng wspélnota przezywanej wiary?
Znéw: jezeli tego nie ma- nie ma ewangelizacji. Tu mozna by moéwié
wiele, bo to jest tak, ze mata wspolnota jest narzedziem ewangelizacji,
takim narzedziem, z ktérego juz nigdy sie nie rezygnuje, a to znaczy,
ze jest ono ciagle konieczne. Czym sie réznia rekolekcje ewangelizacyj-
ne od rekolekcji w ogoéle? No wlasnie tym, ze rekolekcje ewangeliza-
cyjne przeprowadza zesp6t ludzi. A nawet jesli to bedzie jeden ksiadz,
on sie przygotowywat inaczej. On ma takie wyczucie, ze idzie do kilku
klasztoréw i prosi, zeby siostry i bracia si¢ modlili, zeby modlili sie
w intengcji tych rekolekcji. On wie, Ze nie idzie sam, Ze idzie z Ko$cio-
tem. Oczywiscie, najlepiej, kiedy idzie w ekipie, ktorej cztonkowie naj-
pierw przezyli owo spotkanie Osoby. To jest co$, przed czym stajemy
wszyscy wezedniej czy pozniej. To jest narzedzie, ale tez cel rekolekcji
ewangelizacyjnych - tu jeszcze jedna dygresja, przy ktorej chcialbym
sie zatrzymac - prosze was, siostry, bracia ksieza: jezdze teraz jak kaz-
dy biskup krakowski, bez przerwy, do parafii, gdzie jest peregrynacja
obrazu Pana Jezusa Milosiernego. I kazdy proboszcz wita mnie z wy-
piekami na twarzy - nie dlatego, ze wita mnie, ale dlatego, Ze co$ sie
w parafii stalo w ostatnich dniach. Wszedzie przed peregrynacja sa
rekolekcje, misje, i kazdy proboszcz méwi: jeszcze nigdy w zyciu tylu
ludzi nie spowiadaliémy. I co? Na tym koniec? Czy to jest juz punkt
dojscia? Ktos postuchat i ustyszal, nawrécit sie, poszedl do spowie-
dzi, do komunii - to na tym sie koriczy misja Kosciota? Jesli myélicie
o ewangelizacji - to przy rekolekcjach trzeba postawic jeszcze jedno
pytanie: czy po tych rekolekcjach powstatla jakas wspdlnota? A moze
dwie? Ilu ludziom zaproponowano wejécie do wspodlnoty, aby te wia-
re na nowo odkryta przezywali nie jak do tej pory, we wspdlnocie
9 tysiecy ludzi (przychodze do parafii i zawsze stoje obok kogo$, kogo
nie znam, za to mam pewnos¢, ze 80% ludzi, ktérzy stoja koto mnie na
tej mszy, nie wierzy we wszystko, czego Kosciét uczy), ale aby mogli
wejs¢ do wspdlnoty, ktéra nie bedzie liczy¢ 9 tysiecy, tylko 30 oséb,
w ktorej wiara bedzie przezywana konkretnie, gdzie beda sie razem
modli¢, dzieli¢ Stowem, beda razem przezywaé Eucharystie. Wtedy
beda mieli poczucie, iz rzeczywiscie daza do tego samego, nie bedzie
w nich kontestacji Kosciota, tego, co jest prawda objawiona.

Ksigdz Blachnicki méwil, ze gdy prowadzit rekolekcje ewangeliza-
cyjne, to na koniec tych rekolekcji do wspdlnot, jesli sie to zapropono-
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walo, wchodzito 15-30% os6b, ktore stuchaty rekolekcji. Nie 100%, ale
to nie musi by¢ 100%, niech bedzie 15%.

Czesto wracam do tekstu, ktéry kiedys, kilka lat po $wieceniach ka-
planskich, do mnie przemoéwit, objasniajac mi, po co jestem ksiedzem.
Byt to tekst kardynata de Lubaka stwierdzajacy z moca, ze ksiadz jest
dla trzech celéow, mianowicie po to, zeby glosi¢ Stowo, zeby szafowac
sakramenty i zeby tworzy¢ wspoélnoty, zbiera¢ ludzi. Henri de Lu-
bac méwil, ze te trzy dary sa ze soba Scisle zwigzane, ze albo dajesz
wszystkie trzy, albo nie dajesz zadnego. Stowo gloszone prowadzi do
sakramentow, sakramenty sa przezywane we wspélnocie. Mozesz
przyjac¢ razem i da¢ razem albo nic nie dajesz i nic nie przyjmujesz do
konica. My jestedmy w takim Kosciele w Polsce, ze zatrzymujemy sie
na tym drugim: postuchali, poszli do spowiedzi i.... koniec! I to jest
nasz problem.

Na podsumowanie tych narzedzi takie zestawienie - mysle, ze tez
bardzo twoércze - ksiedza Blachnickiego: partycypacja - nie organiza-
cja, skupiac sie na osobie - nie na strukturze, na przekazywaniu zy-
cia - nie na reorganizacji. My jesteémy fantastyczni w organizowaniu,
wprost ,kochamy co$ organizowac”, a przeciez Kosciét jest zywym
organizmem. Najwazniejsze jest w nim zycie! I wladnie dlatego: naj-
pierw partycypacja, poZniej organizacja. Wpierw $wiadectwo, pdZniej
informacja, najpierw kerygmat, p6zniej katechizacja.
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Jezus powoluje i formuje uczniow,
aby z Nim byli i by még} ich postaé

Nowa ewangelizacja domaga si¢ nowych ewangelizatoréw - ludzi,
ktoérzy sami zyja Ewangelig i sa jej przekonujacymi Swiadkami. To od
calego Kosciola i jego poszczegdlnych wspodlnot zalezy pojawienie
sie takich ewangelizatorow. Wymaga to jednak wytrwatej i rzetelnej
chrzedcijariskiej formacji, na poszczegolnych etapach ludzkiego zycia,
z uwzglednieniem specyfiki i roli kazdego powotania. Chcac sprostac
temu wyzwaniu, wszyscy w Kosciele, zaréwno formatorzy, jak i for-
mowani, winni kierowac sie oredziem czterech Ewangelii. W nich bo-
wiem odkrywamy poczwoérny zapis jednej, normatywnej i zawsze no-
wej formagji, jaka z inicjatywy i pod kierunkiem historycznego Jezusa
przeszli Jego pierwsi uczniowie'.

Na bazie tej formacji w kazdej Ewangelii odslania sie jej coraz bar-
dziej poglebione przestanie. Kard. C. M. Martini uzasadnia to faktem,
iz kazdy z ewangelistow proponuje kolejny etap chrzescijanskiej ini-
cjacji>. Ewangelia Marka jest praktycznym podrecznikiem dla kate-
chumena lub osoby prowadzacej inicjacje katechumenalng. Moze tez
stuzy¢ osobom juz ochrzczonym, by przeszly z pozycji obserwatora
zycia Kosciola do autentycznego zycia chrzescijafiskiego we wspdlno-
cie uczniow Chrystusa. Ewangelia Mateusza stanowi pomoc dla kate-
chety wprowadzajgcego chrzescijanina w zycie wspélnoty eklezjalnej.
Trzeci etap na drodze inicjacji chrzescijariskiej ma na uwadze przy-
gotowanie do dzieta ewangelizacji. Pomoca w osiggnieciu tego celu
jest Ewangelia Lukasza, ktéra ukazuje moc ewangelizacyjng Jezusa
i Jego sposob formacji glosicieli i $wiadkéw Ewangelii. Zwieniczeniem

! Préba odczytania tej formacji w oparciu o narracje Markowej Ewangelii, bedacej

zrédtem dla pozostatych Ewangelii synoptycznych, stanowi studium: S. Harezga, Jezus
i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewangelii wedtug sw. Marka, Lublin 2006.

2 Zob. J. Kochel, Katecheza pierwotnego Kosciota, [w:] Dydaktyka w stuzbie katechezy,
red. S. Dziekonski, Krakow 2002, s. 27-67.
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procesu inicjacji jest dojrzatos¢ chrzescijariska przejawiajaca sie w od-
powiedzialnosci za innych i umiejetnosci wspoétpracy w budowaniu
wspolnoty. Osiggnieciu tego celu stuzy czwarta Ewangelia, ktéra kard.
Martini nazywa ewangelig prezbitera.

Ewangeliczne propozycje inicjacji chrzescijaniskiej skladaja sie na
cztery postepujace fazy formacji Jezusowego ucznia. W kazdej z nich
istnieje pewien rozwdj, swoisty rodzaj napiecia i pogltebienia osobo-
wej relacji z Jezusem Chrystusem. Podejmujac bogactwo ewangelicz-
nego oredzia, skoncentrujemy sie najpierw na powotlaniu i formacji
uczniéw, by zgodnie z tematem sympozjum zwrdéci¢ uwage na to, jak
rodzi sie w niej nowy czltowiek. W dalszej kolejnosci odczytamy ewan-
gelizacyjny aspekt formacji uczniéw wynikajacy z bycia z Jezusem i ze
zrodzonej z niego zbawczej misji w $wiecie.

Pierwszenstwo stowa powolania

Zaistnienie nowego czlowieka zaklada pewna obiektywna nowos¢,
z ktérej on wyrasta i moze czerpac z niej swéj nowy ksztalt i site’.
W chrzedcijaristwie jest nig historyczne, zbawcze wydarzenie Jezu-
sa z Nazaretu, Mesjasza i Syna Bozego (Mk 1, 1). Jego radykalna no-
wos¢ pochodzaca od samego Boga (Mk 1, 14) streszcza programowa
proklamacja Jezusa: , Wypelnit sie czas i zblizylo sie krélestwo Boze”
(Mk 1, 15a). Odwolujac si¢ do zapowiedzi mesjatiskich Starego Testa-
mentu, Jezus oglasza bliskos¢ krélestwa Bozego. Jednak poprzez uzy-
cie czasu perfectum (,éngiken” - zblizylto sie¢) ewangelista podkresla,
iz jego nadejScie nie jest jeszcze w pelni zrealizowane. Dynamiczny
proces jego przychodzenia bedzie urzeczywistniatl sie nadal, aby w Je-
zusie obja¢ wszystkich i wszystko.

Eschatologiczna nowos¢ ogloszonej przez Jezusa Dobrej Nowiny
wymaga jednak radykalnej odpowiedzi cztowieka. Wskazuje na nig
druga czes¢ Jezusowego oredzia: ,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewan-
gelie” (Mk 1, 15b). Na pierwszym miejscu Jezus wzywa do nawro-
cenia, ktére nalezy pojmowac jako zmiane myslenia i btednej drogi
zycia. R6wnoczesnie chodzi o takie nawrdcenie, ktére byloby poparte
wiara potwierdzong przyjeciem Ewangelii jako prawdy nowego zycia.

*  Por. M. Qualizza, Inicjacja chrzescijariska, ttum. M. Stebart, Krakéw 2002, s. 11.
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Zaklada to osobowa relacje z Jezusem, ktéry glosi Ewangelie, a rowno-
czeénie jest jej trescia (por. Mk 8, 35; 10, 29-30)*.

Dostep do nowosci Chrystusowej Ewangelii, by poprzez nawréce-
nie i wiare nastapilo jej przyjecie, dokonuje sie w wydarzeniu powo-
tania, ktére jest nowym, radykalnym ,poczatkiem”. Potwierdzeniem
tej prawdy sa ewangelijne opisy powotar pierwszych uczniow. Od-
daja one ich rézne historyczne konteksty, wyrazaja specyfike trady-
qji, redakgji i teologii poszczegélnych ewangelistow, co szczegdlnie
ujawnia sie przy poréwnaniu Jana z Synoptykami (Mk 1, 16-20 i par.;
Mk 2, 13-17 i par.; i ] 1, 35-51). Jednak w kazdym wydarzeniu powo-
tania najwazniejsza role zawsze pelni Jezusowe stowo. W narracji bez-
posrednio wyraza je formuta ,péjdzcie/pdjdz za Mng” albo zawarte
jest w mowie posredniej. Stowo powotania wskazuje na osobe Jezusa
jako jedyny i ostateczny punkt odniesienia. Takim tez nadal pozostaje
dla uczniéw, ktérzy przyjmujac je, wchodza w bezposredniag i osobistg
relacje z osobg i dzielem Mistrza. On na zawsze staje sie ich przewod-
nikiem i drogg, a oni Jego nasladowcami®.

Bez wzgledu na to, czy powotania mialy charakter pojedynczych
wezwan, czy tez byly kierowane ogélnie do wszystkich jako wezwa-
nia do nawrécenia i wiary, zawsze stowo Jezusa bylo w nich najwaz-
niejsze. Kazdy, kto decydowat sie pojéc za Jezusem, musiat wczesniej
usltyszec Jego stowo, zetkng¢ sie ze zbawcza moca tegoz stowa, by mu
zaufacd i na nim oprzec swoje dalsze zycie. Wymownie ukazuje to Lu-
kasz w scenie powolania pierwszych uczniéw, ktére potaczone jest
z cudownym polowem ryb (Ek 5, 1-11)°. Ewangelista skupia uwage
na Szymonie, ktéry pokonujac ludzkie kalkulacje i ufajac stowu Jezusa,
do$wiadczyl jego mocy. Sie¢, zarzucona na stowo Jezusa, napetnila sie
obfitoscig ryb. Szymon, widzac to, co si¢ wydarzyto, wyznaje swoja
grzeszno$c¢ i uznaje wlasne ubéstwo. Dla Jezusa jest to stosowny mo-
ment, by powolaé¢ go na swego ucznia (Lk 5, 10b). Szymon, a wraz
z nim jego wspdlnicy, swiadkowie cudownego polowu, juz na zawsze

4

Por. J. Kudasiewicz, , Poczgtek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego” (Mk 1, 1),
»Roczniki Teologiczne” 43 (1996), z. 1, s. 94-95.
> Por. S. Harezga, Powotanie Jezusowych uczniow w swietle tekstu Mk 1, 16-20, ,,Rocz-
niki Teologiczne” 60 (2004), z. 1, s. 48-50.
¢ Zob.S. Harezga, Jezus naszym Zbawicielem. Medytacje biblijne (Lk 4, 1-5, 11), Kielce
1997, s. 107-119.
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pozostana przy Jezusie (Lk 5, 11), by poprzez kolejne akty zawierzenia
Jego stowu stawac sie coraz bardziej Jego glosicielami i swiadkami.

Na pierwszenstwo stowa powolania jeszcze inaczej zwraca uwage
czwarta Ewangelia. W przypadku pierwszych uczniéw tym stowem
nie jest bezposrednio stowo Jezusa, ale stowo Jana Chrzciciela: ,Oto
Baranek Bozy” (J 1, 35-36). To najpierw on daje $wiadectwo o Jezusie
(zob. ] 1, 19-34), ktére sktania jego uczniéw do pdjscia za Jezusem jako
Mesjaszem i Synem Bozym. To dzieki jego swiadectwu o Jezusie, Wcie-
lonym Stowie Boga, rodzi si¢ u jego uczniow chec¢ spotkania i przy-
jazni z Jezusem (J 1, 37). W dalszej kolejnosci $wiadectwo Andrzeja
inicjuje droge nasladowania Jezusa przez jego brata Szymona Piotra
(J 1, 40-42), a ze $wiadectwa Filipa bierze poczatek powotanie Nata-
naela (J 1, 45-47)". Tak tez dzieje sie dzi$ za posrednictwem wspolnoty
Kosciota, w ktérej indywidualne i bezposrednie Swiadectwo o Jezusie
Chrystusie rodzi u innych pragnienie péjscia za Nim droga chrzesci-
janskiego powolania.

Konieczno$é ciaglej formacji

Indywidualna odpowiedZ na stowo powolania staje si¢ dla Jezu-
sowego ucznia punktem wyjscia do formacyjnej drogi za Mistrzem,
zmierzajacej do uksztaltowania si¢ w nim nowego czlowieka. Kazde
powolanie zawsze pozostaje ,otwarte”, gdyz ma sie dopelni¢ w dal-
szej drodze za Jezusem, ale we wspélnocie innych powotanych. Od
poczatku bowiem Jezus tworzy wokél siebie wspélnote uczniow, kto-
ra w swojej strukturze i formie zycia zalezy od Niego. To On sam jest
upragniong dla nich ,,Formg”, a Jego osoba scala i ozywia caly proces
ich formacji, aby nie tylko historycznie w nich sie dopelnit, lecz takze
stal sie w Kosciele zawsze aktualnym modelem i wzorem do naslado-
wania. Nieustannie mozemy odwotywac sie do Niego dzieki Ewangelii
Marka®. Do tego podstawowego zapisu formacyjnej drogi, jaka przeszli
uczniowie z inicjatywy i pod kierunkiem Jezusa, beda odwotywac sie
takze pozostali Synoptycy, ubogacajac go o nowe elementy.

7 Por. G. Zevini, Il discepolo e il discepolato dietro a Cristo nel Vangelo di Giovanni,

,Parola Spirito e Vita” 61 (2010), s. 122-123.
8 S.Harezga, Jezus i Jego uczniowie..., dz. cyt., s. 31.



Jezus powoluje i formuje uczniéw, aby z Nim byli i by moégt ich postaé 39

W oparciu o model chrzeécijaniskiej formagji, jaki proponuje Marek
na podstawie relacji Jezus - uczniowie, zapytajmy o najbardziej cha-
rakterystyczne cechy tej formacji, ktére zapewniaja narodziny nowego
czlowieka. Czyms$ podstawowym dla formacji zawsze pozostaje trwa-
nie w osobowej relacji z Jezusem, by ciagle otwierac si¢ na Jego zbawcza
obecnos¢ i zbawczg moc Jego stowa, przyjmujac je w postawie zaufania
i wiary. Tylko wéwczas uczniowie moga podejmowac styl zycia i poste-
powania zgodny z zasada objawionego w Chrystusie krélestwa Bozego.
Najbardziej wiarygodnym znakiem nasladowania Chrystusa zawsze
jednak pozostanie radykalizm w bezkompromisowym pelnieniu woli
Bozej, az po gotowosc przyjecia krzyza. Wymownym przejawem ewan-
gelicznego radykalizmu zawsze tez bedzie ubéstwo i dystans wobec
rzeczywistosci ziemskiej oraz zycie we wspolnocie i w relacji do innych
w charakterze stuzby i daru z samego siebie. Wiele do my$lenia daje
fakt, ze caly proces formacji uczniow w Ewangelii Marka naznaczony
jest dramatem niezrozumienia, zatwardzialosci serca, az po zerwanie
wspolnoty z Mistrzem i miedzy sobg w godzinie Jego meki i Smier-
ci’. Wznowienie drogi za Mistrzem ostatecznie stanie si¢ mozliwe dla
uczniéw dopiero moca Jego Paschy (Mk 16, 7). Marek nie opowiada jed-
nak o spotkaniach uczniéw ze Zmartwychwstatym (Mk 16, 8). Oznacza
to, ze Ewangelia ma dtuzsza historie niz ta opowiedziana przez Mar-
ka. On bowiem potraktowat ja tylko jako fundamentalny ,poczatek”
(Mk 1, 1), ktéry domaga sie przedluzonej aktualizacji w zyciu ucznia
Jezusa Chrystusa. Gdy na tej drodze dojdzie do zerwania wiezi z Na-
uczycielem i wspdlnota uczniéw, zawsze jest mozliwy powrét do po-
czatku, by mocg Ducha Swie;tego realizowac pozostawiony przez Jezu-
sa Jego projekt bycia uczniem jako zywy wzoér obowigzujacy kazdego,
kto prawdziwie i radykalnie chce by¢ Jego nasladowca™.

Zapisany przez Marka Jezusowy projekt formacji uczniéw otrzy-
mal nowe akcenty w pézniej powstalych Ewangeliach. Mateusz naj-
bardziej usystematyzowat nauczanie Jezusa, dajac Kosciotowi materiat
na potrzeby katechizacji wewnatrz wspdlnoty. Celem jego Ewangelii
bylo zmobilizowanie wszystkich w Kosciele do jeszcze wigkszego
otwarcia si¢ na Jezusa i zasady zycia ewangelicznego w braterskiej

® Zob. S. Harezga, Motyw drogi i teologia Jezusowego ucznia w Ewangelii sw. Marka,

»Warszawskie Studia Teologiczne” 21 (2008), s. 8-11.
10 Tamze, s. 12-13.
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wspolnocie. Nowa sprawiedliwosé uczniéw Jezusa nie moze bowiem
opiera¢ sie jedynie na deklaracjach czy zewnetrznym formalizmie re-
ligijnym, ale na codziennym wypetnianiu woli Bozej, zgodnie z nauka
i przykladem Jezusa Chrystusa. Z tej racji wszyscy uczniowie , malej
wiary” (Mt 8, 26; 14, 31; 16, 8; 17, 20) sa zaproszeni, aby na drodze
chrzescijariskiej formacji jeszcze bardziej powierzy¢ sie swemu jedy-
nemu Nauczycielowi i Zbawcy'.

W przypadku Lukasza uczniowie Jezusa sa formowani do pogte-
bienia wiary moca Jego stowa, aby umieli patrze¢ na aktualng historie
zbawienia w konkretnych wydarzeniach wlasnego Zycia. Ewangeli-
sta wychodzi od do$wiadczenia przezywanego , dzisiaj” i pomaga je
odczyta¢ w $wietle ustyszanego stowa Bozego. W ten sposéb Lukasz
uczy glebszego spojrzenia wiary, ktére pozwala dostrzec w ludzkiej
historii zbawcze dzialanie mitosiernego Boga, czego potwierdzeniem
sa stowa i czyny Jezusa Zbawiciela. Tylko tak uformowani uczniowie,
umiejacy czytac historie zbawienia, sa w stanie by¢ ewangelizatorami
w $wiecie, ktéry wydaje si¢ zamkniety na Boga i pozostawiony same-
mu sobie'.

W Janowej Ewangelii formacja uczniow prowadzi do zazylej przy-
jazni z Jezusem, do uczestniczenia w Jego zyciu i trwania w Nim.
Nauczyciel przekazuje uczniom nie tylko objawienie Ojca, ale swoje
Boze zycie i pozwala im w nim uczestniczy¢. Juz w scenie powolania
uczniéw Jan zwraca uwage na ich zadanie szukania Jezusa (J 1, 38),
odkrywania tajemnicy Jego osoby. Staje sie to mozliwe na drodze szu-
kania i rozpoznawania woli Boga, tak jak to czynil On sam, szukajac
we wszystkim woli Ojca®.

Ewangelizacja poprzez ,bycie z Jezusem”

Po uswiadomieniu sobie najbardziej istotnych cech formacji
uczniéw Jezusa w szkole Ewangelii przejdZmy teraz do jej ewangeli-

1 Zob. K. Wons, Powierzyc sig Jezusowi. Rekolekcje ze sw. Mateuszem, Krakow 2005,

s. 45-61.
12 Zob. tenze, Poglebi¢ wiare w Jezusa. Rekolekcje ze sw. Lukaszem, Krakéw 2006, s. 31-
43.

13 Zob. tenze, Trwac w Jezusie. Rekolekcje ze sw. Janem, Krakow 2007, s. 33-39.
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zacyjnego aspektu, majac na uwadze wolanie wspélczesnego Kosciota
o nowa ewangelizacje. Czesto uwaza sie, ze jej skutecznosé¢ zalezy od
pomystowosci, sprawnej organizacji i jedynie zewnetrznej aktywno-
Sci. Jest to tylko czes¢ prawdy. Okazuje sie bowiem, ze na pierwszym
miejscu w ewangelizacji nalezy postawi¢ samo ,by¢ z Jezusem”, co
wyraznie potwierdza pierwszy Markowy zapis formacji uczniéw'.

Pod tym wzgledem najbardziej wymowna jest scena ustanowie-
nia Dwunastu (Mk 3, 13-19). Motywem tej inicjatywy Jezusa jest nie
tylko Jego autorytet, ale mitos¢ do wybranych, ku ktérym od dawna
sklaniato sie Jego serce i wola. Ewangelista wyraza to poprzez zdanie:
,Przywolat do siebie tych, ktérych sam chciat” (Mk 3, 13b). Na stowa
wezwania wybrani przyszli do Jezusa, aby stana¢ po Jego stronie, ra-
zem z Nim (Mk 3, 13c). Jako uczniowie oni juz ,szli za Jezusem”, stad
nie méwi sie nic o pdjsciu za Nim, ale o przyjsciu do Niego, aby jeszcze
bardziej z Nim sie zjednoczy¢. Ustanowienie Dwunastu ma wiec na
celu ich trwate przebywanie z Jezusem (Mk 3, 14ab). Wyraza to zdanie
celowe: ,, [...] aby byli z Nim”. Dopiero z tego bycia z Jezusem ma sie
zrodzi¢ ich misja przepowiadania Dobrej Nowiny i posiadanie mocy
do wyrzucania ztych duchéw (Mk 3, 14c-15)%.

Zadanie , bycia z Jezusem”, ktére Ewangelista odnosi do Dwunastu,
nalezy jednak do wszystkich uczniow. W kontekscie Jezusowej pro-
klamacji krélestwa Bozego wybér Dwunastu miat bowiem wymowe
symboliczng. To oni stanowili znak eschatologicznej odnowy Izraela.
Przy Jezusie oni reprezentowali wszystkich, caly odnowiony lud cza-
sow mesjanskich (por. Mt 19, 28; £k 22, 30; Ap 7, 1-8). Po ich ustano-
wieniu nie przestata jednak istnie¢ szersza grupa uczniéw, ktérzy na-
dal gromadzili sie wokot Jezusa i zostali nazwani Jego nowa rodzing
(Mk 3, 31-35). Przez Marka oni zostali réwniez okres$leni stowami: , Ci,
ktoérzy przy Nim byli” (Mk 4, 10). Od tej relacji w zyciu ucznia zalezy
bowiem wszystko. Z tej racji ,,by¢ z Jezusem” nalezy uznac za funda-
mentalny element uczniostwa, od ktérego zalezy nie tylko jakos¢, ale
sama mozliwoé¢ ewangelizacji'e.

14 Zob. S. Harezga, ,By¢ z Jezusem” - przywilej i dramat ucznia wedtug Ewangelii sw.

Marka, [w:] ,Diligis Me? Pasce”. Ksiega jubileuszowa dedykowana Biskupowi Sandomierskie-
mu Wactawowi Swierzawskiemu na piecdziesieciolecie swigceri kaptariskich 1949-1999, t. 1, red.
S. Czerwik, M. Mierzwa, Sandomierz 1999, s. 175-187.

15 Tamze, s. 177.

1 Tamze, s. 177-178.
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Idac za Markiem, potwierdzaja to réwniez pozostali Synoptycy.
Jednak idee ,bycia z Jezusem” w szczegdlny sposéb rozwija czwar-
ta Ewangelia, okreélajac ja za pomocq wyrazenia , pozostawac, trwac
w Jezusie Chrystusie”. O takiej postawie uczniéw Jan wspomina juz
w scenie powolania: ,Poszli wiec i zobaczyli, gdzie mieszka, i tego
dnia pozostali u Niego” (J 1, 39). Wyrazenie ,pozostali u Niego”
(,par’auto(i) emeinan”) kryje w sobie doswiadczenie ich osobistej,
poglebionej relacji z Jezusem Nauczycielem. Charakteryzuje ono cata
droge wiary uczniéw od momentu, kiedy poszli za Jezusem i zobaczy-
li ,gdzie mieszka”, az po kontemplacje chwaly Jego zmartwychwsta-
nia i wiary w Niego jako Mesjasza, Syna Bozego".

Na pytanie, czym dla ewangelizacji jest trwanie w Jezusie Chry-
stusie, najlepsza odpowiedzia jest Jego mowa objawicielska rozpo-
czynajaca sie od charakterystycznego ,Ja jestem”, w ktdérej nazywa
siebie ,prawdziwym krzewem winnym” (J 15, 1-11). W poréwnaniu
z falszywym, niewiernym Izraelem (por. Jr 2, 21) On jest , doskona-
tym krzewem winnym” Boga Ojca, ktory jako ,rolnik” - Pan winnicy
zapewnia jego zywotnoé¢. Natomiast swoich uczniéw Jezus przyrow-
nuje do ,latorosli”, ktére winny trwa¢ w Nim jako ,winnym krze-
wie”. Jest to podstawowy, niezbedny warunek, aby , przynosili owoc”
(J 15, 2), a wiec byli ewangelizatorami. Na taki istotny sens Jezusowej
mowy wskazuje az dziesieciokrotne uzycie stowa , trwac¢” (, menein”),
ktore piec razy taczy sie z wyrazeniem ,we Mnie” i dwukrotnie z wy-
razeniem , w mojej mitoéci”; a takze zwrot , przynosi¢ owoc”, ktéry
wystepuje w mowie szes¢ razy. Na niezbednos¢ glebokiej i zazylej
wiezi z Jezusem wskazuje tez Jego kategoryczne stwierdzenie: ,[...]
beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5), w sensie - nic zastuguja-
cego na zbawienie, na zycie wieczne.

Zasadniczym celem trwania w Jezusie jest przynoszenie owocow.
Znaczy to, ze relacji z Jezusem nie mozna pojmowac abstrakcyjnie
i teoretycznie, nie mozna tez ucieka¢ w jakis$ angelizm albo spirytu-
alizm, ale ona winna ujawni¢ sie w jakosci codziennego zycia. Ono
staje sie przestrzenia, w ktérej dokonuje sie proces oczyszczenia,
tak by kazdy zjednoczony z Jezusem, jak latoroél z winnym krze-
wem, mogl przynosi¢ obfity i trwaly owoc. Jezus méwi, ze to sam
Bog Ojciec dokonuje tego oczyszczenia, przycinajac kazda latorosl

7" Por. G. Zevini, Il discepolo e il discepolato..., art. cyt., s. 123.
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(J 15, 2). W ten sposob nawiazuje On do cierpienia, ktére przezywa-
ne w zjednoczeniu z Nim, oczyszcza i przyczynia sie¢ do wzrostu
ofiarnej mitosci'®.

Zrédlem oczyszczenia w celu przynoszenia owocu jest tez otwar-
cie sie na Jezusowe stowo. On sam méwi o tym, kiedy zwraca sie do
uczniow: , Wy juz jestescie czysci dzigki stowu, ktére wypowiedzia-
tem do was” (J 15, 3). Oczyszczajaca rola Jezusowego stowa polega na
jego zbawczej mocy. Ten, kto sie na nig otwiera, doznaje uzdrowie-
nia z przecietnosci i zycia pozorami. Stowo Jezusa uzdalnia go tez do
przyjecia Jego mitosci i zycia ewangelicznym radykalizmem. Nikt nie
moze by¢ prawdziwym uczniem Jezusa, jesli nie trwa w Jego ozywia-
jacym stowie (por. ] 8, 31)".

Przynoszenie owocu Jezus taczy réwniez z trwaniem w Jego mito-
Sci, ktorej udziela swoim uczniom. Jej Zrédltem jest mitos¢ Boga Ojca
do Niego (] 15, 9). Sprawdzianem, czy ta milos¢ jest udzialem Jezuso-
wych uczniéw, pozostaje zachowywanie Jego przykazan, tak jak On
wypetnit wole swego Ojca (J 15, 10). Wéréd tych przykazan pierwszeni-
stwo ma zawsze przykazanie wzajemnej milosci (por. J 15, 12)%.

Trwanie w Chrystusie, ktére winno przekladac sie na owoce zycia
chrzescijariskiego, decyduje o jego ewangelizacyjnym wymiarze. Na-
lezy jednak zauwazy¢, Ze przynoszenie owocu nie jest celem samym
w sobie i nie moze by¢ powodem szukania wtasnej chwaty, ale ma by¢
oddawaniem chwaly samemu Bogu (J 15, 8). Jedynie wéwczas udzia-
tem Jezusowego ucznia moze by¢ pelna rados¢, bedaca owocem Du-
cha Swietego i $wiadectwem obecnej w nim mitosci Boga i Jego Syna,
Jezusa Chrystusa (J 15, 11).

Oredzie zawarte w Jezusowej alegorii o winnym krzewie aktualne
jest dla kazdego pokolenia Jego uczniéw, ktérzy w kazdym okresie
historii doswiadczaja pokusy niewiernosci i odejscia albo pozostajq
w stanie przecietnosci, braku zaangazowania, jedynie pozornie trwa-
jac przy swoim Mistrzu i Panu, nie zyjac owocnie Jego przyjaznig i mi-
toscig. Pozostajac w takim stanie, uczniowie Jezusa nie sa zdolni by¢

18 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana rozdziaty 13-21. Wstep - Przektad
z oryginatu - Komentarz, Czestochowa 2010, s. 115-117.

19 Por. G. Zevini, La vita di comunione tra Gesti e i suoi. Lavera vite e i tralci (Gv 15, 1-17),
,Parola Spirito e Vita” 31 (1995), s. 101-104.

20 Tamze, s. 104-108.
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Jego ewangelizatorami. Natomiast sa nimi zawsze wtedy, kiedy trwa-
jac w Scistej relacji z Mistrzem, otwieraja si¢ na moc Jego stowa i zyja
braterska mitoscia.

Przyjecie Jezusowego daru postania

Z autentycznego bycia uczniéow z Jezusem, ktére samo przez sie
staje sie ewangelig, rodzi sie ich zbawcza misja w $wiecie. Ma ona po-
czatek juz w ich powotaniu i wynika wprost z woli Jezusa, ktéry chce
uczynié ich , rybakami ludzi” (Mk 1, 17 i par.). Znajduje to potwierdze-
nie w akcie ustanowienia Dwunastu, ktérzy mieli by¢ z Jezusem, aby
,mogt wysylac ich na gloszenie nauki i by mieli wiladze wypedzac zte
duchy” (Mk 3, 14-15). Polaczenie gloszenia ewangelicznego oredzia
z mozliwosciag wyrzucania demonéw, tak jak to bylo w misji Jezusa,
uzaleznione jest od stopnia zjednoczenia z Nim. Dotyczy to nie tylko
Dwunastu, ale wszystkich uczniéw, dla ktérych misja Dwunastu po-
zostaje znakiem i wzorem.

W tym celu Ewangelisci opisujg misje Dwunastu w Galilei. Z woli
Jezusa otrzymata ona znamie Swiadectwa, a jej trescia bylo gloszenie
Ewangelii wzywajacej do nawrécenia, wyrzucanie demonéw i uzdra-
wianie chorych (Mk 6, 7-13 i par.). Lukasz Ewangelista dodatkowo
opowiada o misji siedemdziesieciu dwéch uczniéw, by jeszcze bar-
dziej podkresli¢ uniwersalny charakter misji pelnionej przez caty Ko-
sciol. Uczniowie po wypelnieniu zleconej przez Jezusa misji powrocili
do Niego, by w dalszej formacji uczy¢ sie, co znaczy by¢ postanym jak
On. Ostatecznie dopiero po wydarzeniach paschalnych zmartwych-
wstaly Jezus bedzie mogt ich postac na caty swiat?.

W Ewangelii Marka méwi sie o tym w dodatkowym, kanonicz-
nym zakoriczeniu, ktére zawiera synteze Jezusowych chrystofanii
i suponuje znajomos$¢ Lukaszowych i Janowych tekstéw paschalnych
(Mk 16, 9-20). Zmartwychwstaly kieruje do uczniéw uniwersalny na-
kaz misyjny: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15), opisuje reakcje wobec Ewangelii w termi-
nach wiary i niewiary oraz zapowiada znaki, jakie beda towarzyszy¢

2 Zob. F. Mickiewicz, Wspélnota uczniow Jezusa, Zabki 2008, s. 107-112.
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gloszeniu Ewangelii, potwierdzajac panowanie Chrystusa nad stwo-
rzeniem i obecno$c¢ przy tych, ktérzy uwierza w Jego imie?.

Postanie uczniéw przez Zmartwychwstatego zamyka Mateuszowa
Ewangelie i ma réwniez charakter uniwersalny (Mt 28, 16-20). Zada-
nie misyjne uczniéw obejmuje nastepujace czynnosci: czynienie in-
nych uczniami, udzielanie chrztu w imie Tréjcy Swietej i uczenie wier-
nego zachowywania wszystkiego, co nakazal Chrystus.

Paschalny dar postania uczniéw w wersji Lukasza Ewangelisty ma
charakter Swiadectwa o Jezusie Chrystusie opartego na wypelnieniu
sie¢ Pisma, polega na gloszeniu zbawienia wszystkim narodom i wy-
maga przyobleczenia sie w moc Ducha Swietego (Lk 24, 44-49).

Janowe $wiadectwo o postannictwie uczniéw wiaze sie z ich spo-
tkaniem ze Zmartwychwstalym w wieczerniku (J 20, 19-23). On ob-
darowuje ich darem pokoju i pozwala kontemplowaé swe chwalebne
rany, co staje si¢ zZrodltem radosci uczniéw. Woéwczas przekazuje im
kontynuacje swego postannictwa, udzielajac im Ducha Swietego, by
mogli uobecnia¢ w Swiecie Jego zbawcza misje odpuszczania grze-
chow i niesienia pokoju.

Od przyjecia tak bogatego w tres¢ Jezusowego daru postania zalezy
ksztalt wspolczesnej ewangelizacji. Na ten dar kazdy chrzescijanin wi-
nien si¢ w Kosciele nieustannie otwiera¢. ROwnoczesnie Kosciét musi
zaproponowac nowe formy i sposoby przezywania wiary w dialogu
z nowoczesnoscig. Nalezy zywi¢ nadzieje, ze niniejsze sympozjum
w jakiej$ mierze do tego sie przyczyni.

2 Paschalng misje uczniéw Jezusa w kazdej Ewangelii syntetycznie ukazuje: C. Gi-

nami, La missione pasquale, ,,Parole di Vita” 35 (1990), nr 3, s. 31-36.
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Przekaz wiary w starozytnosci chrzescijanskiej

Kosciot starozytny nie prowadzit katechez dla dzieci. One pozosta-
waly w rekach rodzicéw i ci mieli obowigzek tworzenia srodowiska
wiary dla swych dzieci. Cenne wskazéwki wychowawcze znajduje-
my w traktacie Jana Chryzostoma O wychowaniu dzieci. Wedlug niego
prawdy wiary nalezy przekazywac przystepnie, dbajac o pobudzanie
ciekawosci wychowankéw. W tym celu mozna wykorzystywac meto-
dy stosowane w klasycznych szkotach retoryki:

Opowiedz dziecku co$ z historii $wietej - bo jego umyst chetnie przyj-
muje dzieje lat dawnych i zapomina przy tym o dziecinnych zabawkach.
Wychowujesz przeciez filozofa, zolnierza i obywatela nieba. Przedstaw
mu to w jeden wieczér przy stole. Innym razem moze to uczyni¢ matka.
Jesli juz wiecej razy slyszal, zapytaj je: ,Opowiedz mi te historie”. Niech
sobie poczytuje za zaszczyt, ze moze opowiedzied. Jesli zapamietato, po-
daj mu zastosowanie praktyczne. W sercu, ktore przyjmuje $wieta historie,
dojrzewaja juz wprawdzie przed wyjasnieniem zbawienne owoce, ale do-
brze bedzie, jesli tez dotaczysz praktyczne zastosowanie. Nie poprzestari
na tym, lecz zaprowadz dziecko do koéciota. Zobaczysz, jak bedzie sie cie-
szy¢ i radowad, iz juz zna to opowiadanie, ktérego inni muszg si¢ dopiero
uczy¢. Z czytajagcym razem moéwi, a nawet go uprzedza, potwierdza praw-
dziwos¢ czytania i radosnie jest nastawione. Tak tres¢ opowiadania utrwa-
la sie w pamieci. Jak dlugo zdolnos¢ poznawcza dziecka jest delikatna, nie
nalezy go obarczaé niczym ciezkim, by go zbyt nie przytlaczaé. Gdy jednak
ma juz lat pietnascie czy wiecej, niech ustyszy o piekle. Opowiadaniami
i przykladami z wlasnego doswiadczenia zainteresuj uwage dziecka'.

W wychowaniu Jan Chryzostom stosuje érodki pozytywne, jak roz-
budzanie ambicji, perswazja. Zacheca do czestej rozmowy, aby ula-

1 Jan Chryzostom, O wychowaniu dzieci, 9, ttum. W. Kania, Pisma Starochrzescijari-

skich Pisarzy, t. 13, Warszawa 1974, s. 169-174.
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twi¢ dziecku wyrobienie sobie pogladu na postepowanie. Jest zwolen-
nikiem podnoszenia czlowieka, a nie gnebienia.

Cho¢, jak powiedzieliSmy, we wczesnej starozytnosci chrzescijani-
skiej nie bylo katechizacji dzieci, to jednak pojawiaja sie, i to juz w II
wieku, wyzsze szkoly teologii chrzescijaniskiej. Na tym poziomie ob-
jawiona prawda stawala sie przedmiotem rozwazan siegajacych gle-
biej i systematyczniej, niz czynita to zwyczajna katecheza liturgiczna.
Tak wygladato nauczanie Justyna Meczennika w Rzymie czy Kle-
mensa w Aleksandrii. Osiemnastoletni Orygenes otrzymat od swo-
jego biskupa zlecenie urzedowego prowadzenia katechizacji. Jego
nauczanie zaczelo sie cieszy¢ tak wielkim powodzeniem, ze dzieli
swoja szkote na dwa poziomy: podstawowy, gdzie prowadzone jest
zwyczajne nauczanie katechezy, oraz wyzszy, prowadzony osobi-
Scie przez niego, gdzie trzymatl sie schematéw i metod tradycyjnego
wyzszego nauczania hellenistycznego, przystosowujac je tylko do
potrzeb chrzescijariskich?.

Swoja dziatalno$¢ nauczycielska Orygenes jeszcze bardziej roz-
winie w Cezarei Palestyniskiej. Program nauczania w tej szkole roz-
poczyna sie od ¢wiczenn w logice i dialektyce. Nastepnie wyklada-
ne byly nauki przyrodnicze, po czym etyka, koncentrujaca sie na
czterech cnotach kardynalnych. I wreszcie przedmiot najwazniej-
szy - teologia. Orygenes czytal pogariskich filozoféw i poetow, kto-
rzy mowili o Bogu. Uwieficzeniem wszelkiego nauczania jest dla
Orygenesa studiowanie Pisma Swietego. Szkota Orygenesa w Ceza-
rei byta czyms$ w rodzaju szkoly misyjnej. Jej nauki byly adresowane
do mtodych pogan, ktérzy sympatyzowali z chrzescijaristwem. Ory-
genes wprowadzatl ich w doktryne chrzesScijariskg, nauczajac filozo-
tii, ktorej gtéwngq inspiracje stanowit éredni platonizm, podsuwajac
im jego chrzescijariskq wersje. Uczniowie tej szkoly, jesliby chcieli
przyja¢ chrzescijanistwo, musieliby jeszcze otrzymac $cista nauke
katechetyczna®.

Widzimy wiec, ze zasadniczy przekaz wiary laczyl sie przede
wszystkim z przygotowaniem do chrztu. Wyraznie wida¢ to w dzie-

2 Por. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1992, s. 178;

H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 37.
®  Por. H. Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 56-59.
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tach Justyna i Ireneusza*. Konstytucje Apostolskie (koniec IV w.) przewi-
duja na katechumenat trzy lata, synod w Elwirze (309 r.), ktéry usta-
nowil szczegdétowe prawa dotyczace katechumenatu, wymaga tylko
dwoch lat, ale ten okres mogt trwa¢ nawet lat kilkanascie. Mialo to
miejsce wtedy, gdy sympatyk chrzescijanistwa nie decydowat sie¢ na
podejscie do wody chrzcielnej. Zainteresowani chrzescijanistwem po-
ganie nawigzywali kontakt z jednym, znanym im chrzescijaninem.
On bral odpowiedzialnoé¢ za wprowadzenie takiego kandydata do
wspoélnoty stuchajacej stowa Bozego. Na tym Swiadku spoczywala
pelna odpowiedzialno$¢ za postawe kandydata. Ostatni etap przygo-
towania odbywat sie najczesciej w Wielkim Poscie. Z chwilg podjecia
ostatecznej decyzji zostania chrzescijaninem kandydat zapisywat sie
na poczatku tego okresu liturgicznego na bezposrednie przygotowa-
nie do chrztu. Kiedy juz zblizaly sie te dni, biskup wzywal uroczyscie
katechumenéw do podjecia decyziji:

Zbliza sig¢ Pascha, katechumenie, zapisz si¢ na liste do chrztu. Jesli juz
samo Swieto nie wystarcza, aby cie przyciagnad, otrzasnij sie i postuchaj
tych stow: ,Pukajcie, a bedzie wam otworzone”. Wiec i ja pukam. Wzy-
wam was, aby méj glos pukat do waszych uszu, pukat do waszych serc.
A wy, wierni, zacheccie ich czystoscia waszych obyczajow®.

Kandydat do chrztu mial obowigzek uczestniczy¢ w nabozen-
stwach, w czasie ktérych biskup, kaptan lub diakon glosil katechezy.
Byly one skoncentrowane na wyjasnianiu Symbolu wiary®. Przetomo-
wymi momentami katechumenatu byly ,traditio” i ,redditio” Sym-
boli’. Na zakoniczenie katechez uroczyscie przekazywano Symbol
chrzcielny, pézniej za$ Ojcze nasz. Na Wschodzie bylo zabronione
przekazywanie katechumenom stéw Modlitwy Panskiej, gdyz uwaza-
no, ze stowami - jakich nauczyt nas Chrystus - modli¢ si¢ moze jedy-
nie czlowiek ochrzczony. Przekazywanie Symbolu poswiadcza synod

*  Por. Justyn, Apologia 1, 161, 2; Ireneusz, Adversus haereses, V, wstep; Wyktad nauki
apostolskiej 1-4.

° Augustyn, Homilia 132, 1-2.

¢ Por. E. Staniek, Wielcy méwcy Kosciota starozytnego, Krakéw 2007, s. 127-128.

7 Por. C. Eichenseer, Das Symbolum Apostolicum beim Heiligen Augustinus, St. Ottili-
en 1960, s. 56.
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w Laodycei (kanon 46). Egeria w Itinerarium opisuje przebieg tej cere-
monii w Jerozolimie:

Po uplywie pieciu tygodni od rozpoczecia nauki® otrzymuja Symbol.
Jego tres¢, jak i wszystkich Pism, [biskup] wyjasnia im w pojedynczych
przemowach, najpierw pod wzgledem literalnym, a potem duchowym;
tak i Symbol wyktada. Wszyscy wiec wierni w tych stronach poznaja
Pisma, czytane w kosciele; wszyscy bowiem sa pouczani przez owe dni
czterdziesci od [poczatku] pierwszej godziny [7 z rana] do korica trzeciej
[9]; katecheza trwa trzy godziny®.

Nie chodzi tutaj o wreczanie Symbolu na pismie, lecz o ustne poda-
nie streszczenia prawd wiary. Uslyszanego tekstu Symbolu nie wol-
no bylo zapisa¢, lecz trzeba bylto nauczy¢ sie go na pamieé, a potem,
w oznaczonym dniu, w obecnosci wiernych, wypowiedzie¢ go przed
biskupem. Ten nakaz pamieciowego opanowania Symbolu mocno ak-
centuje Ambrozy:

Usilnie przypominam wam, ze nie wolno Symbolu spisywaé, ponie-
waz trzeba powtérzy¢ go ustnie. Niech nikt nie pisze! Dlaczego? Taka
jest tradycja, ze nie wolno go spisywaé. Czemu? Bo trzeba zachowac.
Powiesz: jak mozna go zachowag, jeéli sie nie zapisze? - Gdy nie jest
spisany, tym lepiej mozna go zachowa¢. Dlaczego? Uwazajcie! To, co
spiszesz, odkladasz raczej ze spokojem i nie wracasz do tego codziennie
my$lami. Jesli zas czego$ nie spiszesz, kazdego dnia z obawy, zeby nie
zapomnied, sobie to przypominasz™.

To prawo tajemnicy Cyryl Jerozolimski uzasadnia tym, ze prawdy
chrzescijariskie wymagaja wiary do ich zrozumienia. W przeciwnym
razie moga wywola¢ odwrotny skutek i doprowadzi¢ do zaslepie-
nia. Ten sposéb postepowania wskazuje, do jakiego stopnia Cyryl byt
przekonany o nadprzyrodzonym charakterze wiary.

8

Czyli w Niedziele Palmowa.
Eteria, Pielgrzymbka do miejsc Swietych, 46, 3, thum. W. Szotdrski, Pisma Starochrze-
Scijaniskich Pisarzy, t. 6, Warszawa 1970, s. 224.

10 Ambrozy, Wyjasnienie Symbolu, 9, trum. L. Gladyszewski, Zrédta Mysli Teolo-
gicznej, t. 31, Krakéw 2004, s. 50.

9
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W Afryce Péinocnej ta koficowa ceremonia od IV wieku odbywata
sie w nastepujacej kolejnosci: najpierw ,traditio” Symboli, osiem dni
pOzniej ,redditio” Symboli i ,traditio orationis dominicae”. Wedtug
Augustyna uroczyste ,redditio” Symboli odbywalo sie w Wielka So-
bote, zas ,redditio orationis dominicae” podczas liturgii paschalne;j.
W Rzymie od okoto 500 r. po ,traditio” Symboli, w trzecig i czwarta
niedziele Wielkiego Postu, miata miejsce ceremonia potréjnego ,,skru-
tynium”, czyli egzaminu ,z wiary”. Niektore Zrodta moéwia nawet
o siedmiu skrutyniach. Kandydat musial odpowiedzie¢ na stawiane
mu pytania dotyczace Symbolu. Z trzecim skrutynium potaczona byta
ceremonia ,aperitio aurium”". Dla ludzi wyksztalconych te egzami-
ny nie byly niczym trudnym, jednak do chrztu przygotowywali sie
réwniez ludzie prosci, niewyksztalceni. Im ten skomplikowany jezyk
sprawial wiele ktopotéw. Mogta to by¢ wiec dla nich ciezka przeszko-
da do pokonania. Dlatego Augustyn ich pociesza:

Badzcie spokojni! Jestem dla was ojcem i nie nosze przy sobie zadnej
rozgi. Nic sie nie stanie, jak sie potkniecie na jakims$ stowie, bo najwaz-
niejsze jest, abyscie si¢ nie zawahali w waszej wierze'.

Po udanym zaliczeniu przez kandydatéw wszystkich egzaminéw
biskup kierowat do nich nastepujaca zachete:

Nie bedziecie juz codziennie w kosciele stysze¢ Symbolu. Jednak
odmawiajcie go kazdego dnia, rano i wieczorem. Sami sobie go odma-
wiajcie, odmawiajcie go Panu. Dobrze go zapamietajcie. Nieustannie go
powtarzajcie, abyscie go dobrze zapamietali i nigdy nie zapomnieli. Nie
moéwecie wiec: Przeciez wezoraj go powtarzatem, i dzisiaj, i kazdego dnia.
Dobrze go pamigtam. Ale czyz codziennie sie nie ubieracie? Jesli wiec
powtarzasz Symbol, to ubierasz swoje serce®.

Najwcze$niejszy, a zarazem najpelniejszy zestaw katechez wyja-
$niajacych katechumenom Symbol wiary zostawil nam Cyryl Jerozo-

1 Por. A. Hamman, Catecumeno (Catecumenato), [w:] Dizionario patristico e di Antich-
ita Cristiane, t. 1, Casale Monferrato 1983, kol. 627-629.

12 Augustyn, Homilia 213, 11.

3 Augustyn, Homilia 58, 11, 13.
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limski (1 386). Na samym poczatku biskup Jerozolimy prosi stuchaczy
0 oczyszczenie swojej motywacji, aby ich podejscie do chrztu bylo po-
dyktowane pragnieniem zbawienia i udziatu w zyciu wiecznym. Réw-
niez Augustyn zauwazyl, iz zdarzalo sie, ze niektérzy przyjmowali
chrzest, by zyskaé¢ w oczach chrzescijariskiego pana, by zapewnic sobie
klientele lub by poslubi¢ chrzeécijanke'. Drugim warunkiem uczest-
niczenia w katechezie jest écista wspoélpraca z katechetg. Trzecim wa-
runkiem wlasciwego wykorzystania czasu katechezy jest opanowanie
sztuki obrony $wiatopogladu chrzescijariskiego wobec zarzutéw, ja-
kie postawia poganie, heretycy i Zydzi. Wszystkie katechezy sa prze-
nikniete Pismem Swietym. Zadaniem katechez przygotowawczych do
chrztu bylo uswiadomienie uczestnikom, iz sercem zycia religijnego
jest nawrécenie rozumiane jako nieustanne dorastanie do spotkania
z Bogiem, jako coraz pelniejsze z Nim zjednoczenie®.

Prawdy wiary najczesciej przekazywano podczas sprawowania li-
turgii, kiedy to prowadzac stuchaczy w glab Pisma Swietego pozwalato
sie im osobiscie spotka¢ z Bogiem zywym. Podczas homilii wyktadato
sie wszystkie prawdy wiary, od najwznioslejszych do najbardziej co-
dziennych, poczawszy od pochodzenia stowa Bozego, az do wybacza-
nia krzywd. Zbyt szanowano prostych ludzi, by zachowywac najgteb-
sze prawdy tylko ,dla medrcéw i uczonych”. Oczywiscie forme zawsze
dostosowywano do audytorium. I tak na przyklad, jesli Augustyn prze-
mawia w Kartaginie, najwiekszym miescie Afryki Pétnocnej, jego jezyk
staje sie bardziej staranny, stowa lepiej wywazone. W Hipponie, badz co
badz mieécie prowincjonalnym, obrazy sa bardziej prozaiczne. Komen-
tarze do Psalmow, wygtaszane gtéwnie w Kartaginie, posiadaja wypra-
cowang, bardziej wyszukana forme. Diugos¢ kazania zalezy od tematu,
dyspozycji méwcy i skupienia audytorium. Nauczanie trwalo zwykle
od pét godziny do godziny, ale niekiedy nie przekraczalo dziesieciu
minut. Bywaly kazania, ktére miaty zaledwie kilka zdan. Na szczescie
Augustyn mowil jasno; jak dobry ojciec gawedzit ze swymi dzie¢mi'®.

W trosce o piekna forme przekazu Augustyn dostrzega dwa po-
wazne niebezpieczeristwa czyhajace na kaznodzieje. Jedno kryje sie

4 Por. Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii, V, 9.

5 Por. E. Staniek, Wielcy mowcy Koéciota starozytnego, dz. cyt., s. 130-132.

16 Por. A. Hamman, La vita quotidiana nell’Africa di S. Agostino, Milano 1989, s. 204~
210.
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w pokusie polegajacej na tym, ze osoba samego méwcy wysuwa sie na
pierwszy plan, pozostawiajac w glebokim cieniu prawdy, ktére miat
przekazywac. Drugie niebezpieczenistwo polega na pokusie mowienia
tego, co sie ludziom podoba, bo za to dostaje sie oklaski, zapominajac
o gloszeniu tego, czego oczekuje B6g. Augustyn przestrzega méwcow
w Kosciele, by byli stugami stowa, a nie dopuszczali do tego, by stowo
im stuzyto®.

Zadanie kaznodziei nie koriczy sie na przekazaniu stowa Bozego do
ucha stuchaczy. Winien on zabiegac o to, by przyjeli je z caltym przeko-
naniem. Nastepnie winien troszczy¢ sie o to, by to stowo zamieszkato
w sumieniu i stato sie glosem normatywnym, ksztaltujacym decyzje
czlowieka. W koricu winien poméc w przetozeniu ustyszanego stowa,
ktére juz mieszka w sumieniu, na czyn. Tak rozumiane kaznodziej-
stwo jest potaczone z kierownictwem duchowym, ktére na ambonie
przybiera jakby forme instrukcji, a w indywidualnych spotkaniach
przeklada sie na towarzyszenie cztowiekowi w jego osobistym spo-
tkaniu z Bogiem®.

Z catkiem odmienng forma przekazu wiary spotykamy sie w Swiecie
monastycznym. Ta odmienno$¢ wynika przede wszystkim ze specyfi-
ki tego srodowiska. Mnisi, zgodnie z natura swojego powolania, zyli
w milczeniu. Obok samotnoéci i milczenia podstawowym nakazem
bylo pozostawanie w celi. Jesli kto§ decydowat sie na taki rodzaj zycia
chrzescijariskiego, zaczynatl najczesciej od poszukiwania mistrza, ktéry
moglby i cheialby wprowadzi¢ go w tajniki zycia monastycznego. Ide-
alem bylaby mozliwo$¢ wspélnego zamieszkania, w jednym szalasie
czy pieczarze. W wielu tekstach spotykamy wiec przypadki braci, kto-
rzy prosili dodwiadczonych pustelnikéw o przywilej obserwowania ich
zyciaiuczenia sie na ich przyktadzie. Jednak starzy pustelnicy wcale nie
byli sktonni do przyjmowania uczniéw. Najpierw wiec sprawdzali ich
powolanie. Stynne jest przyjecie, jakie Antoni sprawit Pawlowi Prosta-
kowi. Najpierw przez cztery dni trzymat go przed drzwiami swojej cha-
ty, nie dajac mu nic do jedzenia. P6Zniej radzil mu, aby wrécit do swojej
wioski, gdyz jest juz zbyt stary i nie podota wymogom zycia monastycz-
nego. Pawel jednak sie nie poddal. Antoni wpuscit go i, nie dawszy mu
nic do jedzenia, nakazatl mu splata¢ liny. Pawel szybko sie zmeczyt. An-

7" Por. E. Staniek, Wielcy mowcy Kosciota starozytnego, dz. cyt., s. 342-345.
18 Por. tamze, s. 340-341.
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toni polecil mu rozples¢ to, co zrobit, i ples¢ jeszcze raz od poczatku.
Dopiero pod wieczér polozyt chleb na stole. Jednak przed jedzeniem
odsépiewal dwanascie psalméw i odmoéwil dwanascie modlitw. Zjedli
tylko po jednej kromce chleba, gdyz jak wyttumaczyt Antoni, tyle wy-
starczy dla mnicha i dla tego, kto chce zosta¢ mnichem. Po czym wielki
pustelnik znowu odmoéwil dwanascie modlitw i dwanascie psalméw.
Po krotkiej drzemce wstali, aby Spiewac psalmy od poétnocy az do rana.
Wreszcie Antoni powiedzial Pawtowi: ,Jesli potrafisz postepowac tak
codziennie, zostar ze mna”".

Mnisi celowali raczej w nauczaniu przykladem niz stowem. Ucznia
zachecano bardziej do nasladowania mistrza niz do stuchania go. Starzec
czesto bardzo niechetnie odpowiadal na pytania nowicjuszy. Na jego
odpowiedz trzeba byto niekiedy czeka¢ bardzo dtugo. Mozna sie wiec
domysled, jak ogromnym szacunkiem darzono w takiej sytuacji nawet
pojedyncze stowa, ktére zdobywano z wielkim trudem. Uczerr rozmy-
Slajac nad tymi stowami i wprowadzajac je w zycie, moze osiagna¢ zba-
wienie. Z czasem dzielono sie tymi pouczeniami, szczegdlnie w czasie
rozméw duchownych, ,collationes patrum”. Dzigki temu to pouczenie,
poczatkowo adresowane tylko do jednej osoby, stawato sie wlasnoscia
i cennym skarbem calej grupy. Ich znaczenie poszerzato sie i w ten sposéb
powstaly ,, ztote mysli Ojcéw pustyni”, a wiec rady, egzegeza wybranych
wersetéw Pisma Swietego, wyjasnienia sytuacji zyciowych, swoiste przy-
powiesci. Na pustyniach pojawiali sie nawet ,zbieracze stéw”, kierujacy
sie poboznoscia lub ciekawoscig, a niekiedy nawet swoista manig kolek-
cjonerska, aby moc sie przed innymi pochwali¢. Przed takimi ludZmi pu-
stelnicy milkli lub kierowali do nich bardzo ostre stowa, nazywajac ich
wprost ,handlarzami”. Na koficowym etapie rodzenia sie tej literatury
monastycznej do stéw dolaczano jeszcze elementy hagiograficzne.

Cho¢ bohaterowie tych opowiadan to czesto ludzie prosci, niepi-
$mienni lub piszacy bardzo rzadko, to jednak potrafili oni doglebnie
ukaza¢ linie graniczng oddzielajaca ten $wiat od wyzszej rzeczywisto-
Sci. Jesli ktos tylko pobieznie czyta Apoftegmaty, moze odnies¢ wrazenie,
ze opisuja one przede wszystkim kolejne wyczyny ascetyczne, konkur-
sy na dlugos¢ postu czy pomysly na ekscentryczne umartwienia cie-
lesne. Jesli jednak sprobuje cierpliwie je zrozumieg, to szybko odkryje,
ze panowanie nad sercem i troska o zycie wewnetrzne sg niezwykle

19 Por. Palladiusz, Historia lausiaca, 22.
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wazne. Na dlugiej drodze do Boga asceza jest najwierniejszym przyja-
cielem, ktéry zawsze prowadzi po wlasciwej Sciezce. Doswiadczenie
wiary, jaka zyskuje sie w ten sposéb, pomaga pokonywac wszelkie za-
sadzki wroga i wychodzi¢ zwyciesko z kazdej trudnosci, na wzér me-
czennikow, ktérych mnisi przeciez s nastepcami®.

Kto sie zbliza do wielkosci, ten musi by¢ gotowy do ponoszenia ofiar.
Do spraw doniostych i Bozych zblizyta sie niegdy$ grupa ludzi, kto-
ra otoczyta Chrystusa Pana w chwili, kiedy przemijat Swiat starozyt-
ny, a wybijata godzina narodzin §wiata nowego, chrzescijariskiego. Byli
oni garstka, przesladowana mniejszoécia we wrogim wobec nich spo-
teczeristwie. Nie r6znili sie od innych ludzi ani miejscem zamieszkania,
ani jezykiem, ani strojem. Nie mieli wlasnych miast, nie postugiwali sie
jakims$ niezwyklym dialektem. Mieszkali, jak komu wypadto, stosowali
sie do miejscowych zwyczajéw w ubraniu, jedzeniu, a przeciez samym
swoim postepowaniem uzewnetrzniali owe przedziwne i wrecz para-
doksalne prawa, jakimi sie rzadzili. Czym jest dusza w ciele, tym oni byli
w $wiecie. Cialo nienawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzyw-
dzila, przeciez z nig walczy, poniewaz przeszkadza mu w korzystaniu
z rozkoszy. Swiat tez ich nienawidzil, chociaz go w niczym nie skrzyw-
dzili. Nienawidzit ich, poniewaz byli przeciwni jego rozkoszom. Dusza
zamknieta jest w ciele, ale to wlasnie ona stanowi o jednosci ciata. I oni
byli zamknieci w $wiecie jak w wiezieniu, ale to oni wlasnie stanowili
o jednosci $wiata*. Wybrat ich Bog, aby stali sie solg ziemi i $wiattem
Swiata, wybrat ich dla usuwania btedu z innych dusz?, wéweczas kiedy
przesuwal zwrotnice na szlakach dziejowych. Musieli wigec wnieé¢ do
budowania nowego swiata wszystkie swe sily ludzkie i nadludzkie.

Zdaje sig, ze zegary dziejowe znowu zaczynaja wybija¢ godzine
przebudowy starego $wiata na nowy. Zdaje sie, ze ludzie znowu zbli-
zaja sie do spraw wielkich, nieskoriczonych, Bozych. I dlatego musza
by¢ gotowi do ofiar.

2 Por. M. Viller, Le martyre et I'ascése, ,Revue d”Ascétique et de Mystique” 6 (1925),
s. 105-142; J. Leclercq, La vie parfaite, Turnhout 1948, s. 125-160; E. E. Malone, The Monk
and the Martyr, Washington 1950.

2 Por. Do Diogneta 5, 1-3; 6, 1-8.

2 Por. Augustyn, O kazaniu Pana na gorze, 6, 6, 16.
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Duchowosé nowego czlowieka w Corpus Paulinum.
Zarys problematyki

Sw. Pawel w swoich listach podejmuje wiele r6znych zagadnieri.
Tematyka zwykle dyktowana byla potrzeba chwili. Ilekro¢ dowiady-
wal sie o jakims$ problemie zaistnialym w zalozonej przez siebie wspdl-
nocie Kosciota, wowczas staral sie¢ problemowi zaradzi¢. Wyjatkiem
jest List do Rzymian. Wspolnoty tej Apostol Narodéw nie zakladat.
Piszac List do Kosciota w Rzymie przygotowywat sobie grunt wsrod
wiernych tam zamieszkujgcych.

Wsréd podejmowanych tematéw pojawia sie kwestia nowego czlo-
wieka. Kim jest 6w nowy czlowiek? Méwiac w wielkim skrécie, to po
prostu zwyczajny chrzescijanin, ktéry na mocy chrztu §wietego stal sie
nowym stworzeniem. W zyciu codziennym winien kierowac sie zasa-
dami wynikajacymi z przyjetej wiary w Jezusa Chrystusa. Te zasady
zostaly zawarte w Listach Sw. Pawta. Dlatego warto je zebra¢ i przed-
stawi¢. Wtasnie w ten sposéb mozna odkry¢, czym chrzescijanin wi-
nien kierowac si¢ w swoim zyciu duchowym.

Niniejszy artykut nie jest w stanie dokladnie przedstawi¢ duchowo-
sci nowego czltowieka, gdyz kazde zagadnienie w nim poruszane mo-
globy sie stac¢ tematem odrebnego opracowania. Zadaniem, jakie autor
sobie stawia, jest tylko ukazanie zarysu poruszanej problematyki.

1. Nowe stworzenie

Zanim jednak bedzie mozna dojs¢ do sedna sprawy i podjac¢ kwe-
stie duchowosci nowego czlowieka, konieczne wydaje sie podjecie
bardzo istotnego zagadnienia. Najpierw nalezy odpowiedzie¢ na py-
tanie: skad bierze sie nowy czlowiek? Odpowiadajac na postawione
pytanie w wielkim skrocie, trzeba zaznaczy¢, ze jest on wynikiem no-
wego stworzenia. Wprost i bezposrednio sw. Pawet dwukrotnie uzy-
wa sformulowania ,nowe stworzenie” (katvi ktioig), znajdujemy je
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w 2 Kor 5, 17 oraz w Gal 6, 15. Warto tym fragmentom przyjrzec sie
blizej.

W Drugim Liscie do Koryntian temat ten pojawil sie w interesu-
jacym kontekscie. W Koryncie zawigzala sie frakcja przeciwnikow
Pawla. Wydawalo im sie, ze Apostol dziata z jakich$s dziwnych,
,nieczystych” pobudek. Dlatego tez musial uzasadni¢ teologicznie
swoje niezwykle zaangazowanie w misje gloszenia Ewangelii. Wy-
kazal w tym uzasadnieniu, ze jedynym motorem jego dziatalnosci
jest mitos¢ ku Chrystusowi. Ta mitoScig rozpalony stara sie czyni¢
wszystko, aby pozyskiwac¢ dusze dla Niego. Tym bardziej, ze tro-
ska o zdobywanie dusz dla Chrystusa wynika z mitosci, jaka sam
Jezus okazal wzgledem ludzi, kiedy oddat za nich zycie na krzyzu.
Skoro Chrystus poprzez ofiare z samego siebie sprawil, ze cztowiek
z nim zjednoczony staje sie nowym stworzeniem, to takiej szansy
nie wolno marnowad. Dlatego tez Pawel calkowicie poswiecil sie
zdobywaniu ludzi dla Chrystusa, aby mogli w nowym stworzeniu
uczestniczy¢'. , Jezeli wiec ktos$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne, mineto, a oto wszystko stato si¢ nowe”
(2 Kor 5, 17). Wynika z tego, ze kazdy chrzescijanin winien w pel-
ni zaangazowac sie gloszenie Dobrej Nowiny. Nie tylko sam Pawet
ma ja glosié, ale kazdy, kto z Chrystusem jest zjednoczony. Postuze-
nie sie terminem stworzenie (ktiolg) jest wyraznym nawiazaniem do
dziela stworzenia, jakie zostalo dokonane u poczatkéw. Teraz jest
mowa o nowym stworzeniu (kawn ktiowg). Oznacza ono dzieto odku-
pienia, a waga tego dziela jest poréwnywalna z pierwszym stwo-
rzeniem. Bog musial dokonac catkowitej odnowy cztowieka i swiata
zniszczonego przez grzech. Odtad czlowiek staje sie kim$ zupelnie
nowym. Nie jest juz tylko istota Zyjaca, ale tez stworzeniem napet-
nionym duchem Bozym?

Podobna mysl ukazuje Apostol Narodéow w Liscie do Galatow.
W zakoriczeniu tego pisma odnosi si¢ do fatszywych nauczycieli, ktérzy
przypisywali moc zbawcza rytuatowi obrzezania (Ga 6, 11n). Dlatego
sw. Pawel bardzo mocno podkreéla, ze dla Swiata znaczenie zbawcze

! Por. H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List do Koryntian. Ttumaczenie, wstep i ko-

mentarz, Biblia Lubelska [dalej: BL], Lublin 1998, s. 139.
2 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Pi-
smo Swiete Nowego Testamentu [dalej: PSNT], t. 7, Poznan 1965, s. 428-429.
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ma tylko Chrystusowy krzyz (Ga 6, 12). W Chrystusie nabiera sensu
cale ludzkie zycie. On umierajac na krzyzu dokonat dzieta odkupienia
Swiata. Swoja $miercig przezwyciezyt nasza smier¢. On nie tylko umart, ale
rowniez zmartwychwstal. Chrzescijanin wiaczajac si¢ w dzieto Chrystusa ma
nie tylko udzial w Jego $mierci, ale rowniez w zmartwychwstaniu. Dzieto
Chrystusa doprowadza cztowieka do nowego stworzenia (kawvr| ktiow): ,Bo
ani obrzezanie nic nie znaczy ani nieobrzezanie, tylko nowe stwo-
rzenie” (Ga 6, 15). Nowe stworzenie jest wprowadzeniem czlowieka
w pelne zycie Duchem Bozym. Jest to wielki dar dany czlowiekowi,
wyplywajacy z Chrystusowej milosci’.

1.1. Nowy czlowiek owocem dziela zbawienia

W wyniku nowego stworzenia powstaje nowy czlowiek. Nie jest
to tylko odnowienie czy odswiezenie czegos starego - uzycie terminu
greckiego kav] (nowy) oznacza ontycznie nowy byt powstaly w wy-
niku tego stworzenia. Rzeczywisto$¢ ta dokonuje sie poprzez chrzest*.
U sw. Pawla dwukrotnie jest mowa o nowym stworzeniu (2 Kor 5, 17
i Ga 6, 17). Obydwa teksty tacza to dzieto z Chrystusem. Nowe stwo-
rzenie $ci$le taczy sie z dzietem zbawienia. Ma wiec charakter chrysto-
logiczny i soteriologiczny. W dodatku nowe stworzenie czlowieka ma
wplyw na przemiane calego dziela stworzenia. Oznacza to, Zze nowe
stworzenie ma wymiar nie tylko antropologiczny, ale takze kosmicz-
ny. Caly $wiat zostaje w nim odnowiony”.

Pawet ukazuje nowego czlowieka jako Scisle zjednoczonego
z Chrystusem. Razem z Chrystusem umiera on grzechowi i razem
z Nim zmartwychwstaje do nowego zycia. W ten sposéb realizuje
sie czas wypelnienia eschatologicznego. Nastepuje pelnia czaséw
(2 Kor 2, 17b).

1.2. Rola Ducha Swietego w nowym stworzeniu

®  Por. H. Langkammer, List do Galatéw. Thumaczenie, wstep i komentarz, BL, Lublin
1999, s. 102.

*  Por. R. Schinackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus,
Miinchener Theologischen Studien I, 1, Miinchen 1950, s. 58-62.

> Por. ]J. Kozyra, Nowe stworzenie - , kaine ktisis”, ,,Slqskie Studia Historyczno-Teo-
logiczne” 11 (1978), s. 22.
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Dzielo nowego stworzenia jest realizowane przez Ducha Swie-
tego. To On sprawia przemiane ludzkiego wnetrza. Jego rola jest
przedtuzanie mesjariskiej misji Chrystusa®. Skoro zadaniem Jezusa
bylo dzieto odkupienia czlowieka, to teraz Duch Swiety uczestniczy
w odnowie moralnej i przemianie cztowieka, ktéry zostal ochrzczo-
ny. Jego zadaniem jest stawanie w obronie przesladowanych chrze-
Scijan (Mt 10, 17n). Odnowienie natury ludzkiej dokonuje si¢ poprzez
wylanie Ducha Swietego. Ma to miejsce podczas sakramentu chrztu
Swietego. W czasach apostolskich chrzest przyjmowali ludzie dorosli.
Dlatego tez w wielu miejscach Apostol Narodéw podkresla, ze Zré-
dlem nowego stworzenia i wewnetrznej przemiany jest Duch Swiety.
Warto przytoczy¢ kilka tekstow na poswiadczenie postawionej tezy.
W Pierwszym Liécie do Koryntian Pawet napisal: , zostaliscie obmyci,
uswieceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa
i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6, 11). W Liécie do Tytusa $w.
Pawet zawart tekst traktujacy o chrzcie $w. Bardzo wyraznie zazna-
czyl w nim role Ducha Swietego: ,z milosierdzia swego zbawit nas
przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym” (Tt 3, 5).
Z tego tekstu wyraZnie wynika, ze chrzest jest obmyciem odradzaja-
cym i odnawiajacym, to znaczy na nowo stwarzajacym cztowieka do
zycia w jednosci z Bogiem’.

Wielokrotnie w Starym Testamencie Izrael jako Naréd Wybrany
Boga Jahwe byl nazywany pierworodnym synem Bozym (Wj 4, 22;
Oz 11, 1; Mdr 18, 13 i in.). Temat ten zostal przeniesiony do tekstow
Nowego Testamentu. Jednak w Nowym Przymierzu nastepuje trans-
pozycja, czyli przeniesienie danej prawdy z wymiaru ziemskiego do
wymiaru nadprzyrodzonego. Na mocy chrztu Swietego chrzescijanie
otrzymujq przybrane synostwo i moga do Boga wotac ,, Abba, Ojcze!”
Synostwo nie jest juz zwyczajna adopcja, przybraniem, ale ma gle-
boki wymiar duchowy. Réwniez i to przybranie dokonuje si¢ mocg
Ducha Swietego.

~Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bog wystal do serc naszych
Ducha Syna swego, ktéry wola: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz
niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli
Bozej” (Ga 4, 6n). Nowe stworzenie czlowieka dokonuje sie mocg Du-

¢ Por.]. Kozyra, Nowe stworzenie..., art. cyt., s. 16n.
7 Por. A. Jankowski, Duch Swigty w Nowym Testamencie, Krakéw 1998, s. 78.
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cha Swietego. On tez jest gwarantem wielkiej godnoéci, jaka dla czto-
wieka jest przybrane synostwo Boze. Sam Bog wysyta Ducha swego
do serca czlowieka, stojac na strazy tej godnosci. Ducha wysyla Bog
Ojciec. Jest to Duch réwniez Syna. Wynika z tego, ze nowy czlowiek
jest poprzez Ducha Swietego $cisle zjednoczony z catg Tréjca Przenaj-
Swietsza®. Werset ten jest w r6zny sposéb komentowany. E. Szymanek
wskazuje, ze mozna go rozumie¢ na dwa sposoby: jedni uwazaja, iz
Duch Swiety jest przyczyna adopcji cztowieka, inni - ze jest sprawca
usynowienia. Do tej drugiej mysli bardziej sklaniaja sie¢ Ojcowie grec-
cy, za pierwsza opowiadala sie egzegeza laciriska, a péZniej zaczeto
wyprowadza¢ wnioski, ktore z teologicznego punktu widzenia sg nie
do przyjecia. Jednak, jak zauwaza E. Szymanek, godnos¢ synostwa Bo-
zego uzyskuje si¢ przez wiare i chrzest. Tym, ktéry obdarowuje czto-
wieka w chrzcie, jest Duch Swiety’.

2. Charakterystyka nowego czlowieka

Kim jest nowy czlowiek? Jakimi cechami sie charakteryzuje? Odpo-
wiedZ na pierwsze pytanie zostala juz wstepnie udzielona. Jednak im
bardziej chce si¢ pozna¢ te rzeczywistos¢, tym glebiej trzeba wnikngé
w teksty Sw. Pawta. Najpierw warto siegna¢ do Listu do Kolosan.

2.1. Ikona Boza (Kol 3,10-11)

Sw. Pawet w Liécie do Kolosan ukazuje nowego czlowieka jako iko-
ne (gr. eikwv), ktora ciggle sie odnawia (avaxaivovpevov). Nowy czto-
wiek rodzi si¢ poprzez chrzest. Okazuje sig, ze nie jest to rzeczywi-
stos¢ statyczna, ale dynamiczna. Ten czlowiek zyje i nie tylko, Ze raz
zostal odnowiony, ale sakrament dziala w nim ciggle, dajac mu site do
cigglej przemiany i ciaglego odnawiania. W Kol 1, 15 Apostot ukazat
Chrystusa jako ikone Boza (eikav tod Beod). W Kol 3, 10 ukazuje, ze
nowy czlowiek jest ikong, ktéra w dynamiczny sposéb upodabnia sie
do tego, ktoéry go stworzyl. Z jednej strony jest to wyrazne nawigzanie

8 Por. E. Szymanek, List do Galatéw. Wistep, Przektad z oryginatu, komentarz, PSNT, t.
VI, 2, Poznani 1978, s. 92.
9 Por. tamze.
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do Boga Stworcy, ale chrzest byl przyjety w imie Chrystusa. Wynika
z tego, ze to Chrystus dokonuje w czlowieku odnowienia Bozego ob-
razu'.

Okazuje sie jednak, ze nie mozna sta¢ sie nowym czlowiekiem
raz na zawsze. Chrzescijanin musi wciaz troszczy¢ sie o to, aby sta-
wac sie nowym czlowiekiem dzieri po dniu. To jest cel zycia. Dlatego
w Kol 3, 10 Pawet stwierdzil, Zze ochrzczony ma przyobleka¢ nowego
czlowieka i ciggle si¢ odnawia¢. Dlatego tez w wersecie Kol 3, 10 zo-
stal uzyty termin véog, a nie kavég. Termin véog oznacza rzeczywisto$é
odnowionag, ktéra w swej istocie jest taka sama jak poprzednio, tylko
zostala od$wiezona. W odniesieniu do nowego cztowieka nalezy rozu-
mied, ze przez chrzest stal sie on ontycznie nowy (kawvdg), ale w zyciu
codziennym musi dbac¢ o to, aby wciaz si¢ odnawiaé, by stawac sie
mlodym, §wiezym, wcigz pelnym witalnosci duchowej'.

Bog jest tym, ktéry dziala nieustannie. Takze czlowiek winien mie¢
w sobie sile i moc ciaggltej przemiany i cigglego upodabniania sie do
Stworcy. Celem zycia chrzescijanina jest cigglte odnawianie Bozej iko-
ny w sobie.

2.2. Nowy czlowiek usprawiedliwiony przez wiare (Rz 3, 21-26)

Poczatkowe rozdziaty Listu do Rzymian ukazuja sytuacje zarow-
no Zydéw, jak i pogan. Pawet stwierdza, ze jedni i drudzy potrzebuja
usprawiedliwienia. W koricu dochodzi do punktu, w ktérym pragnie
postawi¢ wlasna teze (Rz 3, 21-26). Te szes¢ wersetéw stanowi klucz
do zrozumienia calego Listu do Rzymian, jak tez pomaga w ujeciu
teologii §w. Pawla ukazanej we wszystkich jego pozostatych pismach.
Mysl Pawlowa zmierza do tego, ze przyjécie Chrystusa na swiat i Jego
zbawcze dzieto catkowicie odmienito losy $wiata. Poprzez wydarzenia
paschalne (meka, $mieré, zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swi@te-
go) zostala wyznaczona wazna granica w dziejach §wiata. Skoriczy1 sie
dawny porzadek, a rozpoczeta sie catkowicie nowa rzeczywistosé. Do
tej pory zaréwno Zydzi, jak i poganie byli poddani pod wiadze grze-

10 Por. U. Luz, Obraz Bozy w Chrystusie i w cztowieku wedtug Nowego Testamentu,
,Concilium” 6-10 (1969), s. 291.

1 Por. T. Michalski, ,, Nowy cztowiek” na podstawie Listu do Kolosan (3, 10-15), ,Stu-
dia Wtoctawskie” 1 (1998), s. 95n.
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chu i $mierci, natomiast teraz jedni i drudzy dostgpili usprawiedliwie-
nia zupelnie darmo, bez zadnej zastugi z ich strony. Stalo sie to moz-
liwe dzieki fasce, ktora dla calego stworzenia wystuzyl Jezus poprzez
swoja meke, §mier¢ i zmartwychwstanie. Tak wiec teraz objawila sie
nowa Boza sprawiedliwo$¢. Do tej pory Boza sprawiedliwos¢ wyrazata
sie poprzez Prawo. Oczywiécie mamy tu na myéli nie tylko Dekalog,
ale calg Tore i wszystkie komentarze do niej. Najdziwniejsze jest to, ze
Boza sprawiedliwoé¢ objawila sie poza Prawem, a jest poswiadczona
przez Prawo i przez Prorokéw. To znaczy jest w pelni poswiadczona
przez caly Stary Testament. Dodatkowo, poza trescia wynikajaca z ana-
lizy termindéw, teza ta jest poSwiadczona przez czas przeszly dokonany.
Ten czas (perfektum) oznacza, ze Boza sprawiedliwos¢, ktora stala sie
juz faktem, trwa nadal i swymi skutkami dosiegnie wiecznosci.

Boza sprawiedliwos¢ okredlona zostala terminami: Sicatootvn Oeod.
Jest ona czyms$ wiecej niz tylko jakim$ przymiotem Bozym. To nie jest
tylko sposéb zachowania sie Boga wzgledem czlowieka, wyrazajacy
si¢ odptacaniem czlowiekowi zgodnie z jego postawa wobec Prawa
przez Boga ustanowionego. Tak pojmowali Boza sprawiedliwoé¢ Zy-
dzi. Jest to wazne pojmowanie Boga, gdyz rodzi postawe pelna zaufa-
nia. Mowiac inaczej, Boég Izraela nie chce cztowieka skrzywdzié. Jesli
czlowiek jest mu wierny, to On takiego czlowieka wezmie zawsze
w obrone i odplaci mu faska.

W Liscie do Rzymian $w. Pawel, méwiac o Bozej sprawiedliwosci,
ukazuje co$ wiecej. Okreslenie to ukazuje zbawczy czyn Boga w Je-
zusie Chrystusie. Dzielo Jezusa objawia sie najbardziej konkretnie
w czlowieku. W przemianie jego jestestwa. Zbawcze dzielo Jezusa do-
konato odnowienia dzieta stworczego. W ten sposéb czlowiek stat sie
nowym stworzeniem. Zatem mamy tu do czynienia z nowym czlo-
wiekiem. Boza sprawiedliwoé¢ byta jednak zapowiadana w Prawie
i przez Prorokéw. W tym momencie Pawel rysuje swoja teze, ktérg
bedzie uzasadnial nieco dalej. Uzasadnienie bedzie polegalo na chry-
stologicznej interpretacji catego Starego Testamentu.

Werset Rz 3, 24, w ktérym Pawel stwierdza, ze wszyscy zupelnie
darmo dostepuja usprawiedliwienia, przez wielu komentatoréw jest
poréownywany do rozprawy sadowej. Jednak ten sad rézni sie od
wszelkich innych sadéw. Przewod sadowy wszystkim wykazal wine
calkowicie pewna. Natomiast wyrok jest calkowita amnestig, czyli
uniewinnieniem. Ten sad jest manifestacja Bozej taski, ktéra zostaje



64 ks. Roman Bogacz

darmo udzielona kazdemu, kto przyjmuje z wiarg dzieto Jezusa Chry-
stusa. Ulaskawienie cztowieka nie byloby mozliwe bez Chrystusowej
meki. W tym wersecie wystepuje termin dnoAvtpwolg - ttumaczy sie
go jako ,,odkupienie”. Termin ten zostal jednak zaczerpniety z czasow,
kiedy odbywal sie¢ handel niewolnikami. Oznacza on bowiem odku-
pienie niewolnika od innego pana. Chrystus nie tylko dokonat takiego
odkupienia cztowieka spod panowania Szatana, grzechu i $mierci, ale
po tym wykupieniu nas obdarzyt nas jeszcze zupetna amnestig, czyli
uwolnit, obdarowat catkowita wolnoscia.

Kolejne wersety wyjasniajg, jak bylo mozliwe to, Ze nastgpilo cal-
kowite usprawiedliwienie grzesznikow. Najwiecej probleméw nastre-
cza termin ilaotrprov. W jezyku polskim przettumaczono go jako ,na-
rzedzie przebtagania”. Chrystus jest takim narzedziem przeblagania.
Mozna ten termin rozumie¢ takze jako ,dar ofiarny”, ,dar przebta-
galny”, jednak bardziej uzasadnione jest uzycie tego terminu w takim
znaczeniu, w jakim wystepuje w Starym Testamencie. W Septuagincie
tym terminem okresélano pokrywe Arki Przymierza, przettumaczono
na niego hebrajskie stowo kapporet. Oznacza ono przebtagalnie, czy-
li pokrywe Arki Przymierza. Staly na niej cheruby. Umieszczenie na
pokrywie Arki cherubéw oznacza, ze bylo to miejsce Bozej obecno-
Sci. Podczas Dnia Przeblagania (Yom Kippur) arcykaptan wchodzit do
Miejsca Najswietszego i skrapiat przebtagalnie krwia zwierzat. Mozna
wiec dostrzec w tym wersecie bardzo gleboka mysl. To wilasénie Jezus
Chrystus przez wlasna krew dokonal przebtagania za catg ludzkos¢.
Wypelnit dzielo, ktére przez cale wieki bylo tylko zapowiadane i ob-
chodzone w spos6b symboliczny w gescie arcykaptana skrapiajacego
przebtagalnie krwig zwierzat. Ten gest byt tylko rytuatem. Natomiast
meka Jezusa doprowadzila do faktycznego pojednania cziowieka
z Bogiem. To pojednanie dokonato sie¢ w Jezusie i poprzez Jezusa. Jest
On zaréwno ofiarg, jak i ofiarnikiem. List do Hebrajczykéw nazywa
Go wprost Sprawca (aitiog) zbawienia wiecznego (Hbr 5, 9). Idea ta
jeszcze mocniej zostata ukazana w Hbr 9, 11-14, gdzie jest mowa o Je-
zusowym przeblaganiu Ojca moca Ducha wiecznego. Przeblaganie
Ojca dokonato sie przez krew Jezusa, ktora przelal na krzyzu. Jesli
czlowiek pragnie mie¢ udziat w tym przebtaganiu, konieczna jest wia-
ra w Jezusa i Jego odkupiencze dzielo.

Przeblaganie Boze w rzeczywistosci jest wielka manifestacja Bo-
zej sprawiedliwosci, ktéra objawia si¢ w ogromie mitosci milosierne;.
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W ciggu dziejow Starego Testamentu moégt Bég wielokrotnie ukarac
ludzi. On jednak czekal, az nadejdzie pelnia czaséw, w ktérych moz-
liwe bedzie odpuszczenie grzechow. Przez cate wieki trwania Starego
Testamentu ludzkos¢ nie dysponowata zadnymi skutecznymi srodka-
mi, ktére mogtyby Boga przebtagac. Stato sie to mozliwe dopiero we
krwi Jezusa. Tak wiec B6g pobtazat upadajacym ludziom i czekal, az
nadejdzie czas przyjécia Syna Bozego na ziemie. W koricu, gdy wresz-
cie nadeszla pelnia czaséw, ludzkos¢ mogta zosta¢ usprawiedliwiona.
Obecnie wejscie na te droge dokonuje sie poprzez sakrament chrztu
Swietego. W tym sakramencie dokonuje sie dzielo nowego stworze-
nia i powstaje nowy cztowiek. Nowy czlowiek jest usprawiedliwiony
przez wiare w Jezusa Chrystusa.

Na czym dokladnie polega usprawiedliwienie Boze i jakie sg jego
dalsze skutki? W Liscie do Rzymian $§w. Pawel omawia nastepujace
zagadnienia:

- uwolnienie z wigezéw $mierci (Rz 5, 12-21)

- uwolnienie z wiezéw grzechu (Rz 6, 1-22)

- uwolnienie z wiezéw Prawa (Rz 7, 1-13)

- obdarzenie zyciem nadprzyrodzonym (Rz 8, 1-39).

2.3. Uwolniony z wiezéw Smierci (Rz 5, 12-21)

Pierwszym skutkiem usprawiedliwienia cztowieka jest uwolnienie
g0 z wiezéw $mierci. Sw. Pawel ukazuje te prawde poprzez zastoso-
wanie typologii Adam - Chrystus. Pojawia sie ona wylacznie w Li-
stach sw. Pawla (Rz 5, 12-21; 1 Kor 15, 22. 45; Flp 2, 6). Podobieristwo
pomiedzy tymi dwoma postaciami polega na tym, ze daja one pocza-
tek i wywieraja wplyw na dalsze losy swoich potomkéw. Pierwszy
Adam dat poczatek ludzkosci. Jest pierwszym czlowiekiem stworzo-
nym przez Boga. Niestety, nie tylko stoi on u poczatkéw stworzenia,
ale tez z powodu grzechu stal sie przyczyna $mierci.

Chrystus - Nowy Adam staje u poczatkéw nowej ery. Dzieki wy-
stuzonej przez siebie lasce usprawiedliwienia Boga daje nowe zycie
i wyzwala czlowieka z wiezéw $mierci. W jaki sposéb te teze ukazuje
sw. Pawet w Liscie do Rzymian? Stwierdza bardzo mocno: ,Dlatego
tezjak przez jednego czlowieka grzech wszedl na $wiat, a przez grzech
$mier¢, i w ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz
wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5, 12). W tym wersecie termin kéopog swiat
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oznacza nie cale stworzenie, ale cztowieka. Na okreSlenie stworze-
nia Pawel uzywa terminu «tiowg. Kluczem do zrozumienia catej mysli
zawartej w omawianym wersecie jest termin apaptia, ktérym Pawet
okresla nie tyle sam grzech jako upadek pierwszego cztowieka, ile
uosobiong sile zta. Poprzez ten upadek, ktéry miat miejsce u poczat-
kéw dziejow $wiata i cztowieka, zto wnikneto w ludzkie wnetrze. Dal-
szym skutkiem tego zla jest $mier¢. Nie tyle chodzi o $émier¢ fizyczng,
ile o $mier¢ duchowg czlowieka. Ludzki duch poprzez grzech zostaje
unicestwiony, co w dalszej kolejnosci bylo zerwaniem wiezéw z Bo-
giem, tak Ze niemozliwe dla cztowieka stalo sie zjednoczenie z Bogiem
w zyciu doczesnym, a nastepnie wiecznym.

Zrozumienie wersetu Rz 5, 12 w duzej mierze zalezy od wlasciwej
interpretacji fragmentu €9’ @ mavteg fuaptov — ,poniewaz wszyscy
zgrzeszyli”. A dokladniej méwiac, od wlasciwego zrozumienia wyra-
zenia £¢¢” @. Jest to kompozycja zlozona z przyimka éni z trzecim przy-
padkiem (dativus, neutrum, singularis) zaimka wzglednego 6. Egzegeci
dyskutuja nad tym, jak wlasciwie nalezy to zlozenie rozumieé. Czy
zaimek wzgledny odnieé¢ bezposrednio do Adama i wtedy mozna
by go przettumaczy¢ poprzez zwrot: ,w ktorym”. Wtedy otrzymamy
stwierdzenie: ,w Adamie wszyscy zgrzeszyli”. W dalszej kolejnosci
trzeba bedzie stwierdzi¢: ,w Adamie pomarli”.

Idac za Focjuszem i Erazmem z Rotterdamu, mozna przyjac, ze
zwrot €9’ @ jest synonimem spojnika przyczynowego 6tt. Wtedy caty
werset przybiera znaczenie nastepujace: ,Smier¢ przyszla na swiat
i wziela w swe posiadanie wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrze-
szyli”. W tym wypadku przyjmuje sie, ze w grzechu Adama maja
udzial wszyscy ludzie. Jednak jest to pewne uproszczenie, poniewaz
wskazywatoby tylko na ludzi, ktérzy umieraja bez chrztu. Nie doty-
czytoby ochrzczonych. Kontekst nastepujacy po wersecie dwunastym
nie pozwala na taka interpretacje.

W konicu trzecia mozliwosé zostata opracowana na podstawie sta-
rozytnych pergaminéw i papiruséw zawierajacych umowy i kontrak-
ty. W miejscu, gdzie przedstawiano klauzule i warunki, wystgpowat
zwrot é¢’ ®. Wprowadzal on okreslony warunek. Jesli ten warunek
zaistnial, to wéwczas przynosit takie to a takie skutki. W analizowa-
nym wersecie taka interpretacja przynosi nastepujace rozumienie
tekstu: przez jednego czlowieka grzech wszedl na Swiat, a przez
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grzech - $mier¢, i w ten sposob $mier¢ przeszla na wszystkich ludzi,
poniewaz spelnit sie, niestety, ten warunek, ze wszyscy zgrzeszyli'.

Zdaniem biblistow przyjmujgcych ostatnia interpretacje tekst ten
wskazuje, ze przez grzech Adama zostala skazona natura ludzka.
Dlatego tez czlowiek niestety upada i grzeszy. Osobisty grzech staje
sie przyczyna $mierci konkretnego czlowieka, jednak gdyby nie bylo
pierwszego upadku, zlo nie weszloby na Swiat. Dlatego ostateczna
przyczyna zla jest grzech u poczatkow.

W kolejnych wersetach Pawel zastanawia sie nad rolg Starego Prawa.
Wyjasnia, ze cho¢ grzech byt na $§wiecie w okresie pomiedzy Adamem
a Mojzeszem, to jednak nie byt do korica rozumiany jako grzech, gdyz nie
bylo Prawa, ktére by okredlaty jego zakres. Jednak $mier¢ panowata wte-
dy nad ludZmi, cho¢ jeszcze Prawo nie zostato objawione. Tak wigc samo
Prawo nie jest przyczyna $mierci, cho¢ ukazuje ono zlo grzechu. Jednak
ludzie, cho¢ nie posiadali zakazéw i nakazéw, byli poddani prawu $émierci.
Smier¢ zostata niejako odziedziczona po Adamie.

Adam poprzez swdj grzech sprawil, ze Smier¢ stata si¢ dziedzic-
twem wszystkich jego potomkéw. Natomiast w wersecie 5, 15n Pawet
ukazuje, ze Boza taska zostala w calosci wystuzona przez Chrystusa.
Cztowiek nie mial w tym dziele Zadnej zastugi. Jest to dar wylacz-
nie dobroci i taskawosci Boga. Tak jak grzech spowodowal $mier¢,
tak teraz Boza taska, dzieki zastugom Chrystusa, przywraca dar zy-
cia wiecznego ludziom, ktérzy chcg z tego daru skorzystaé. Zaréw-
no $mier¢, jak i dar taski wykraczaja poza sfere fizycznej egzystencji
czlowieka. Dotycza one sfery duchowej czlowieka oraz kwestii zycia
wiecznego. Ten dar faski nie jest czyms jednorazowym. Jest to rzeczy-
wistoé¢ dynamiczna i ciggle zywa. Tak diugo, jak dlugo cztowiek zyje
na ziemi, ma mozliwo$¢ skorzystania z tego daru, a przez to upodab-
nia sie¢ do Boga. Niejako wchodzi w Boza sfere zycia, czyli pozostaje
pod wplywem Bozego oddzialywania.

2.4. Uwolniony od grzechu (Rz 6, 1-22)

Rozdzial szésty Listu do Rzymian daje odpowiedz na pytanie: Jak
to sie stalo, ze zostala w nas przezwyciezona Smier¢? Pawel odpowia-

12 K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, PSNT, t. VI,
1, Poznan 1978, s. 139.
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da, ze dar zycia zostal wystuzony przez Chrystusowa $mier¢. My na-
tomiast wchodzimy w te przestrzen Bozej taski poprzez chrzest. Sa-
krament ten gladzi grzechy i zanurza nas w $émier¢ Chrystusa. Tak jak
Jezus powstatl z martwych, tak i my przez chrzest $wiety otrzymujemy
nowe zycie. Poprzez chrzest umarlismy dla grzechu i naszym zada-
niem jest teraz zy¢ dla Boga. Caly ten rozdziat ukazuje nature i skutki
sakramentu chrztu $wietego. Pawel ukazuje, ze czlowiek ochrzczony
nie moze juz by¢ niewolnikiem grzechu, ktéry wiedzie ku §mierci. Jego
zadaniem jest oddac cate swoje zycie na stuzbe Bogu. Wtedy skutkiem
jego dzialania bedzie uswiecenie.

Czlowiek jednak w ciggu zycia moze zabladzi¢ i wybraé to, co
sprzeciwia sie Bozej fasce. Podjecie takiego wyboru moze sprawi¢, ze
czlowiek wyrzeknie sie daru, jaki darmo od Boga otrzymat, i wtedy na
powrét wkroczy na droge, ktéra prowadzi ku $mierci.

My jednak poprzez $mier¢ zostaliémy razem z Chrystusem pogrze-
bani w $mierci. Podobnie jak Chrystus zmartwychwstal, my poprzez
chrzest otrzymalismy dar nowego zycia. W Rz 6, 5 Pawel uzywa termi-
nu opoiwpa, ktéry oznacza podobieristwo, obraz, odbicie. Kazdy obraz
czy tez odbicie moze ukazywac pewne podobieristwo, ale zarazem za-
warta jest w nim pewna réznica. Chociaz nasze obumieranie w sakra-
mencie chrztu jest podobne do $§mierci Chrystusa na krzyzu, to jednak
jest to tylko pewnego rodzaju podobienistwo. Chrystus poniost §mier¢
tizyczng, ktéra byla zakonczeniem Jego ziemskiej egzystencji. Nastep-
nie zmartwychwstatl do zycia w pelnej Boskiej chwale. My natomiast
poprzez chrzest umieramy dla grzechu. Nastepuje $mier¢ starego czto-
wieka, poddanego catkowicie sitom zta. Chodzi tutaj o koniec zycia
grzesznego i otwarcie sie na Boza faske. W chrzcie nastepuje bowiem
nowe stworzenie. Czlowiek niejako rodzi si¢ do nowego zycia. Staje
sie nowym czlowiekiem, podporzadkowanym zyciu faski. To z kolei
prowadzi do zycia wiecznego w zjednoczeniu z Bogiem na zawsze.
Jednak pelne zjednoczenie z Bogiem bedzie mozliwe dopiero po za-
koniczeniu zycia ziemskiego. Jezus dlatego podjat meke i przyjat émier¢,
aby wspoélnie z Nim zostal ukrzyzowany nasz stary cztowiek. Starosé
jest symbolem zla i grzechu, ktére prowadza do émierci zycia Boze-
go w czlowieku, a w konsekwencji do $émierci wiecznej. Chrystusowe
zmartwychwstanie stalo sie przyczyna naszego powstania do nowego
zycia. Ta nowos¢ jest znakiem nawrdcenia, zycia w petnieniu dobrych
uczynkoéw i zjednoczenia z Chrystusem.
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Niestety, chociaz Chrystus uczynil wszystko, aby da¢ nam nowe
zycie, to jednak na tym $wiecie wcigz trwa walka o czlowieka. Mimo
zwyciestwa Chrystusa nad ztem, grzechem i $miercig w ludzkim ciele
wcigz pozostaje sklonnos¢ do zlego. Jest to smutne dziedzictwo grze-
chu Adama. Wiele zalezy od czlowieka, od jego Swiadomego wyboru.
Jesli cztowiek bedzie wybieral dobro, wéwczas bedzie zjednoczony
z Chrystusem. Dlatego Pawel w Rz 6, 13 zacheca nas, aby$smy stawali
do tej walki ze zlem i nie wydawali naszego fizycznego ciala na wplyw
ztego ducha. Troska o unikanie zla stanowi etap wstepny owej walki
ze ztem w czlowieku. JesteSmy wezwani, aby i8¢ dalej. Nie tylko uni-
kac zla, ale przede wszystkim pomnazac dobro.

Pawel zauwaza, ze w $wiecie, w ktérym przychodzi nam zy¢, od-
dzialywaja dwie potegi (por. Rz 6, 16). Czlowiek moze podda¢ sie
na powr6t w niewole zla i grzechu, ale to doprowadzi go do $mierci.
Zadaniem ochrzczonego jest jednak dobrowolnie poddawac sie pote-
dze Boga, gdyz wtedy jest pod dziataniem taski, ktéra pomnaza do-
bro i prowadzi do zjednoczenia z Bogiem, a w nastepstwie do zycia
wiecznego.

W wersecie Rz 6, 18 Apostot Narodéw dochodzi do interesujacego
wniosku. Chrzescijanin zostal uwolniony z niewoli zfa i grzechu. Stat
sie¢ wolnym czlowiekiem. Chociaz ta wolnos¢ jest bardzo cenna, to jed-
nak jeszcze bardziej cenne moze by¢ dobrowolne oddanie si¢ na stuz-
be Chrystusowi. Pawel wskazuje wprost, Ze najlepsze owoce naszego
zycia bedziemy mogli przynies¢ wtedy, gdy dobrowolnie staniemy sie
niewolnikami Chrystusa. Przyjecie takiej postawy uzasadnia godnym
litoéci potozeniem czlowieka. Po prostu czlowiek jest bardzo ograni-
czony w swoich mozliwo$ciach poznawczych. Latwo moze sie pomy-
li¢, dokonujac wyboru. Jesli do korica zawierzy Chrystusowi, to bedzie
mogt mie¢ pewnosé, ze zdobedzie oczekiwane uswiecenie.

2.5. Uwolniony z wiezé6w Prawa (Rz 7, 1-13)

Dla Zydéw Prawo Boze stanowilo najwigksza wartoéé. Jednak
w ciggu wiekéw zostalo ono oblozone wielorakimi interpretacjami,
w ktérych trudno bylo porusza¢ sie nawet Zydom. Dlatego prébo-
wano formutowac szczegélowe nakazy i zakazy. Osiggnieto w koricu
liczbe 365 nakazéw i 248 zakazow; razem byto 613 przykazan. Zapa-
mietac je bylo rzecza niemal niemozliwa.
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Pawet jako Zyd bardzo cenit role Prawa. Jednak potrafil stana¢ po-
nad tym wszystkim, co stanowilo najwiekszy skarb judaizmu i ukazag,
Ze teraz nadeszly nowe czasy, w ktérych Chrystus uwolnil nas od wie-
zOw Starego Prawa.

Swoje ttumaczenie opart na opowiadaniu alegorycznym. Nasza sy-
tuacje poréwnat do sytuacji matzonkéw. Stwierdzit, ze jak dlugo zyje
maz, tak dlugo zZona jest mu poddana moca prawa. Z chwilg $mierci
meza zostaje ona uwolniona spod prawa tego matzefistwa i moze po-
nownie zawrze¢ malzenistwo z innym mezczyzng. Gdyby podczas zycia
meza nie byla wierna obowigzujagcemu prawu malzeriskiemu, bylaby
kobietg cudzolozna. Podobnie przez caly czas Starego Testamentu Zy-
dzi byli poddani Prawu. Spelniato ono bardzo wazng funkcje i nalezato
go przestrzegaé. Kto nie zachowywat wiernie Prawa, ten byl podobny
do kobiety cudzotoznej. Teraz jednak, kiedy przyszed! Chrystus, umart
i zmartwychwstal, ci, ktérzy do Niego naleza, zostali wyzwoleni z mocy
Prawa i moga zy¢ w zjednoczeniu ze zmartwychwstalym Panem.

Tekst Rz 7, 7-13 jest trudny do zrozumienia. Najpierw trzeba wy-
jasni¢, kogo Pawel ma na mysli, kiedy pisze w pierwszej osobie licz-
by pojedynczej. Co znaczy owo ,ja”? Czyzby Pawel powolywat sie na
doswiadczenie ptynace z wlasnego zycia? Nie mozna znalez¢ w zyciu
Apostola takiej sytuacji, w ktérej on prowadzitby zycie bez Prawa (7,
9). Zostal obrzezany w 6smym dniu swego zycia. Jako chlopiec, a po-
tem mlodzieniec odznaczal sie wyjatkowa gorliwoscia. Pobierat nauke
u najlepszego nauczyciela w Jerozolimie, ktérym byt Gamaliel. W kon-
cu, pelen gorliwosci rozpoczat walke o wiernoéc zasadom judaizmu. Byt
gotow wystapi¢ do walki z Zydami, ktérzy odstapili od wiary ojcéw
i poszli za Mistrzem z Nazaretu, i sila zmuszac ich do powrotu na tono
judaizmu. W tym celu udat si¢ do Damaszku. Ale na jego drodze sta-
nal zmartwychwstaly Pan. Spotkanie ze Zmartwychwstatym bylo tak
silnym przezyciem, ze zmusilo Szawla do zmiany myslenia i warto-
Sciowania. Zupelnie nagle z przesladowcy stat sie gorliwym wyznaw-
cg Chrystusa. Czy jednak caty proces przemiany byt w jakimkolwiek
momencie zyciem Szawla poza Prawem? Na podstawie wszystkich tek-
stow, zaréwno pochodzacych bezposrednio od Pawla, jak i relacji sw.
Lukasza w Dziejach Apostolskich, nie mozna znalez¢ takiego momentu
w zyciu Apostola, w ktérym znajdowatby sie on poza Prawem.

Kogo wiec Pawel ma na mysli uzywajac zaimka ,ja”? H. Lang-
kammer twierdzi, ze jest tu mowa ogélnie o czlowieku. Ow czlowiek
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rajski na poczatku zyl poza Prawem. Wtedy tez jeszcze grzechu nie
bylo. Gdy jednak pojawit sie zakaz (Rdz 3, 3n), tym samym powsta-
o pierwsze Prawo. Grzech zrodzit si¢ w momencie niedotrzymania
przez czlowieka Bozego zakazu. W tekscie Listu do Rzymian (7, 7-13)
Apostol nie koriczy swych rozwazan na kwestii zycia w raju, ale roz-
waza skutki grzechu. Czlowiek popelniajac grzech popada w $mierc.
Pojawienie si¢ Prawa, ktére zostato przekroczone, stalo sie przyczyna
$mierci. Zatem Prawo, ktére mialto sta¢ na strazy zycia, stato sie przy-
czyna $mierci®.

Przedstawiajac tak straszny skutek grzechu, Pawel ukazuje ogrom-
na potege zla. Rozwazajac grzech Adama, dochodzi do wniosku, ze
Szatan - ojciec klamstwa - potrafi czlowieka wyprowadzi¢ na catko-
wicie fatszywa droge. Klamstwo grzechu polega na tym, ze patrzac
na zakaz, czlowiek czuje sie oszukany. Wydaje mu sie, ze nakaz badz
zakaz wynikajacy z Prawa jest dla niego niesprawiedliwy, a nawet
krzywdzacy. Wchodzac coraz glebiej w pokuse, cztowiek wchodzi
w iluzje, wydaje mu sie, ze przekraczajac Prawo uzyska wolnos¢, wie-
dze, mozliwoé¢ poznania. Wejscie na te droge wydaje sie fascynujace
i przyjemne. Iluzoryczna wartos¢, jaka podsuwa pokusa, potrafi by¢
tak silna, ze czlowiek jest zdolny przekroczy¢ Prawo. Jednak grzech
zamiast przynies¢ oczekiwane wartoéci, ukazuje zaraz po jego popel-
nieniu swe prawdziwe oblicze. Czlowiek grzeszac ponosi kleske, utra-
te wolnosci, a nawet duchowq émier¢. Jedynie postuszeristwo Bogu
moglto czlowieka uchronié. Tak jednak sie nie stalo. Przestepstwo
Adama przyniosto $§mierc.

3. Zycie duchowe
3.1. Zycie w Duchu Swietym (Rz 8, 1-39)

Nowy czlowiek jest napetniony Duchem Swietym. To On obdarza
go réznymi charyzmatami i darami. Nowe stworzenie nie tylko za-

poczatkowane jest moca Ducha Swietego, ale tez dopelnione przez
Niego pelnia lask, ktéra zostaje na czlowieka wylana w sakramencie

13 Por. H. Langkammer, List do Rzymian. Ttumaczenie, wstep i komentarz, BL, Lublin
1999, s. 93n.



72 ks. Roman Bogacz

bierzmowania. Opis Piec¢dziesigtnicy, zawarty w drugim rozdziale
Dziejow Apostolskich, jest petlen nowych wydarzen i daréw, beda-
cych udzialem Apostotéw. Wéréd nich mozna wymieni¢ dar jezykow,
dar madrosci i mestwa. Umiejetnoé¢ wydobycia z Bozego Objawie-
nia tekstow dotyczacych mesjaniskiego postannictwa Jezusa. Sposéb
zachowania sie Apostoléw. Wszystko to wprawia stuchaczy w tak
wielkie zdumienie, ze gotowi sg przyja¢ chrzest nawroécenia. Juz nie
tylko Dwunastu jest napetnionych Duchem Swietym, ale tez licznie
zgromadzony tlum przed Wieczernikiem. Wszyscy zostali objeci ta-
jemniczym dzielem odnowy. Eschatologiczna nowo$¢ realizuje sie na
oczach wielu ludzi'.

Przemiana czlowieka zapoczatkowana w zyciu Apostotéw w dniu
Pie¢dziesiatnicy realizuje sie¢ w zyciu poszczegdlnego chrzescijanina
poprzez sakrament chrztu, a dopelnia w sakramencie bierzmowania.
To przez chrzest nastepuje usynowienie (vioBeoia) chrzescijanina. Od-
tad jest on przybranym dzieckiem Bozym (por. Ga 4, 5). Odtad w czto-
wieku dziata Duch Swiety. Celem tego dzialania jest uséwiecenie, czyli
calkowite przenikniecie Bogiem. W ten sposéb w kazdej osobie do-
pelnia sie dzieto zbawienia. Duch Swiety bedac obecny w cztowieku
stopniowo go przemienia (Rz 7, 6; 8.2.5.13.14).

Swiety Pawet postuguje sie przeciwstawieniem ciato - duch. Przy
czym termin odp§ nie oznacza organizmu ludzkiego, ale dawnego
czlowieka. Okreéla on cala nature ludzka skazona grzechem. Nato-
miast termin nvedpa - duch okresla sfere duchowa czlowieka®. Jest
to miejsce bezposredniego oddziatywania Ducha Swietego na osobe
ludzka. Cialo i Duch w ujeciu $w. Pawtla wciaz tocza ze soba walke.
Zwyciestwo ludzkiego ducha moze nastgpic¢ jedynie wtedy, gdy czto-
wiek pozwoli catkowicie prowadzi¢ sie Duchowi Swietemu. On moze
czlowieka przeprowadzi¢ zwyciesko przez réznego rodzaju trudne
doswiadczenia, ktére na co dzierr przychodzi mu przezywac. Ten pro-
ces przemiany, ktéry mozna nazywac uduchowieniem, jest bardzo po-
wolny. Chrzescijanin poprzez skazenie ludzkiej natury grzechem pier-
worodnym, mimo dzialania laski, wciaz jest grzesznikiem i jak dtugo
pozostaje w ciele, czyli jak dlugo zyje na ziemi, tak dtugo przychodzi

4 Por. J. Kozyra, Nowe stworzenie..., art. cyt., s. 17n.
15 Por. L. Cerfaux, Le chrétien dans théologie paulinienne, Lectio divina, Paris 1962,
s. 286.
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mu zmagac sie ze swoimi slabosciami. Przezwyciezajac je, sam moze
podporzadkowywac sie dziataniu Ducha Swietego'®.

Bo jezeli bedziecie zyli wedlug ciala, czeka was $mier¢. Jezeli za$ przy
pomocy Ducha uémierca¢ bedziecie popedy ciala - bedziecie zyli. Albo-
wiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi. Nie
otrzymaliScie przeciez ducha niewoli, by sie znowu pograzy¢ w bojazni,
ale otrzymaliscie ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wolac:

~Abba, Ojcze!” Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha,
ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi (Rz 8, 13-16).

Sw. Pawel w Rz 8, 14n ukazuje, ze dzieckiem Bozym jest ten, kto
pozwoli sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu. Owo prowadzenie polega
na tym, ze cztowiek §wiadomie rezygnuje ze swojej ludzkiej madrosci
i samowystarczalnosci, a przenikniety Boza inspiracja postepuje we-
dlug niej””. W dalszym rozwazaniu Apostol Narodow postuguje sie
antyteza (syn) czlowiek wolny - niewolnik. Chrze$cijanin zostat przy-
brany za syna. Winien wiec odznacza¢ si¢ cechami syna. Zatem win-
na cechowac go nie tyle bojazrn wobec Ojca, ile dziecieca ufnosé. Lek
jest cecha wtasciwa niewolnikowi, ktéry winien ba¢ sie swego pana.
Chrzescijanin jako dziecko Boze cieszy sie wolnoscig i Bog Ojciec ota-
cza go swoja miloscia. Ma on szczegolne prawo do cieszenia sie Jego
opieka. W kazdej trudnej sytuacji ma szczegolne prawo do wzywania
Boga na pomoc. To wolanie , Abba, Ojcze!” jest szczegdlnym przy-
wilejem dzieciectwa Bozego'. Bog jako Ojciec otacza chrzescijanina
szczegblnymi wzgledami.

Grzesznik natomiast jest podobny do czlowieka porzuconego na
pastwe losu, pozbawionego wszelkiej opieki. Jest to sytuacja zupel-
nie podobna do losu niewolnika pozbawionego wszelkich praw. Pan
mogt zrobi¢ z nim wszystko, co chcial. Mégt go sprzeda¢, moégt na-
wet zabi¢. Niewolnik z reguly odnosit sie do swego pana z niechecia.
Wszystkie polecenia wykonywat z przymusu.

1 Por. A. Jankowski, Duch Swigty w Nowym Testamencie, Krakéw 1998, s. 115n.

7" Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, Przektad z oryginatu, komentarz PSNT, t.
VI, 1, Poznan 1978, s. 169.

8 Por. K. Romaniuk, Spiritus clamans, ,,Verbum Domini” 43 (1962), s. 190-198.
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Jednak nowy czlowiek doswiadczywszy Bozego milosierdzia i zro-
zumiawszy, jak wielki jest Bozy dar, moze przezywa¢ cierpienia z po-
wodu oczekiwania na dar zbawienia. A. Gieniusz odstania bardzo da-
leko idace implikacje wynikajace z dogtebnej interpretacji Rz 8, 23-25.
Wykazuje on, ze centralnym tematem tych wersetéw jest paradoksalne
cierpienie, jakie przezywaja chrzescijanie w swoim wnetrzu, oczekujac
przybrania za synéw. Wynika ono z trudnosci, z jakimi wcigz w zyciu
muszqa sie zmagac. Nie potrafig jeszcze wszystkiego zrozumied. Sta-
wiaja pytania: dlaczego wciaz jest im trudno? Dlaczego musza cier-
piec? Dlaczego nie odczuwajg w codziennosci obecnosci Pana?".

W rzeczywistosci sytuacja chrzescijanina jest zupetnie inna. Ko-
nieczne jest tylko pelne zawierzenie Bogu. Cho¢ czasem moze wyda-
wac sie, ze jego zycie jest trudne. Moze odczuwag, ze jest pozbawiony
opieki. Dlatego sw. Pawel dodaje (Rz 8, 16), ze Duch Swiety zaswiad-
cza naszemu duchowi, ze jesteSmy naprawde dzie¢mi Bozymi, a w do-
datku dziedzicami Boga i wspoétdziedzicami Chrystusa, z ktérym be-
dziemy zasiada¢ w chwale (w. 17)%.

3.2. Duchowe ofiary (Rz 12)

Catly 12 rozdziat Listu do Rzymian ukazuje zycie chrzescijanina, no-
wego czlowieka, jako ciagle sktadanie siebie w ofierze Bogu. Pierwsze
dwa wersety zawierajg tak wiasnie sformulowang teze, ktéra Apostot
w kolejnych wersetach rozwija i uzasadnia. Argumentem za patrze-
niem na zycie jako na skladanie ofiary z siebie jest przyklad samego
Jezusa, ktory wydat siebie za nas w ofierze. Teza i argumentacja jest
wynikiem wczedniejszych rozwazan. Dlatego wprowadzona zostata
przez czasownik mapakaléw. Wyraza on bardzo usilng prosbe. Dota-
czona do niego partykula odv nawiazuje do wczedniejszych wywodow
(,Prosze zatem; wobec tego, co wczeéniej zostalo powiedziane - pro-
sze”). Apostol prosi przez mitosierdzie Boze. Milosierdzie wywodzace
sie z hebrajskiego rahamim ukazuje relacje Boga do cztowieka na wzoér

19 Por. A. Gieniusz, Tiv arapynv tod nvedparog éxovteg — sens i funkcja metafory

w Rz 8, 23-25, [w:] ,,Pan moim Swiattem”. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Jerzego
Chmiela w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 163n.

2 Por. R. Baulés, Fils et héritier de Dieu dans I’Esprit Rm 8, 1417, ,,Assemblée du Sei-
gneur” 31 (1973), s. 22-27.
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miloéci matczynej wobec dziecka. Milosierdzie mozna by zdefinio-
wac jako milos¢ bezwarunkowg, catkowita, zdolna do wszelkiej ofia-
ry, nawet ofiary ekspiacyjnej, czyli wynagradzajacej, czynigcej zados¢.
Skoro B6g obdarzyt cztowieka taka mitoscia bez granic i postat swego
Jednorodzonego Syna, aby poni6st ofiare ekspiacyjna za cztowieka, to
réwniez nowy czlowiek winien odznacza¢ sie gotowoscig do sklada-
nia Bogu duchowych ofiar, w ktérych méglby wynagradzac¢ Bogu za
grzechy wspotbraci. Oczywiscie sama ofiara czlowieka jest za mata,
aby naprawi¢ zto grzechu. Moze jednak zosta¢ potaczona z ofiarg Je-
zusa Chrystusa.

Swiety Pawel zaznacza, ze ma to by¢ ofiara z catego ciala. Jednak
w tym tekécie nie tyle chodzi o ciato jako budulec organizmu ludz-
kiego, ale o ziemska egzystencje czlowieka. Ofiara oddawana Bogu
w momencie skladania ma by¢ zywa. Z analizowanego wersetu nie
mozna do korica wywnioskowa¢, czy chodzi tylko o zyjacego czlowie-
ka w znaczeniu fizycznym, czy tez ma on odznaczac si¢ zyciem du-
chowym. Chodziloby w tym wypadku o stan zjednoczenia z Bogiem,
czyli wolnoé¢ od grzechu. Poniewaz jednak kolejne okredlenie méwi
o $wietosci, to nalezy sklaniac sie ku temu, ze Pawet wskazuje na zycie
duchowe, bo tylko wtedy moze to by¢ ofiara mila Bogu?. Dalsze wer-
sety (Rz 12, 2) wskazuja na przemiane wewnetrzng czlowieka. Nowy
czlowiek winien od samego Boga uczy¢ sie innego sposobu patrzenia
na zycie. Stad konieczna jest przemiana ludzkiego myslenia, aby zycie
ziemskie prébowac ocenia¢ z punktu widzenia zycia wiecznego, a nie
wygody ziemskiej egzystencji i przyjemnosci zycia.

Jakie to zatem majg by¢ ofiary? Sw. Pawel uzywa metafory poréw-
nujacej wspolnote Kosciota do organizmu ludzkiego ciata. Kazda czes¢
ludzkiego ciata ma swoje zadania. Podobnie we wspoélnocie kazdy czto-
wiek obdarzony zostal przez Boga réznymi darami. Dary te sa dane
ze wzgledu na cala wspélnote. Ofiara nowego czlowieka ma zatem
polegac na tym, ze otrzymujac od Boga okreslone dary, ma nimi stu-
zy¢ innym. Pelnienie postugi wzgledem braci jest wiec tym wiasciwym
darem ofiarnym. Pawel wylicza miedzy innymi dar poznawania woli
Bozej (Rz 12, 6). Taki czlowiek przekazujac te wole ludziom, stuzy catej
wspolnocie. Dzieki temu inni poznaja wole Boza i moga wedlug niej zy¢.
Inni obdarzeni sa madroscia stowa, a zatem winni naucza¢ (Rz 12, 7).

2 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt., s. 238.
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Najbardziej wyrézniajaca cecha wyznawcéw Chrystusa jest milos¢.
Apostot Narodéw poswieca jej szczegélnie wiele miejsca (Rz 12, 9-21).
Poucza, ze mitoé¢ ma by¢ sposobem na przezwyciezanie wszelkiego
kryzysu. Nie moze nowy czlowiek odpowiada¢ zlem na wyrzadzone
mu zlo. Zto mozna jedynie przezwyciezy¢ dobrem. O zemscie nawet
nie wolno pomysle¢, a co dopiero sie jej dopuszczaé (Rz 12, 19).

3.3. Obdarzony charyzmatami (1 Kor 12)

Nowy czlowiek zostaje obdarzony wieloma duchowymi darami.
Dary te okreslone zostaly przez $w. Pawta jako charyzmaty. E. Dabrow-
ski w komentarzu do Listow do Koryntian napisal, ze pierwszy wiek
chrzescijanistwa ,jest to tzw. charyzmatyczny okres w zyciu Kosciota,
nie majacy bynajmniej na celu zastgpienia jego organizacji hierarchicznej,
ale stwarzajacy mozliwos¢ wielu naduzy¢ wpltywajacych niekorzystnie
zaré6wno na przebieg samych zebran liturgicznych, jak i na spoistos¢
organizacyjng Kosciola”*. Takie podejscie do charyzmatéw dzisiaj jest
absolutnie nie do przyjecia. Nie mozna przeciwstawia¢ Kosciota cha-
ryzmatycznego - hierarchicznemu. Juz $w. Pawel w Pierwszym Liscie
do Koryntian wyrazZnie ukazuje wartos¢ charyzmatéw jako ducho-
wych daréw, ktére chrzescijanie otrzymuja od Ducha Swietego dla do-
bra wspdlnoty. Tak tez nalezy postrzega¢ charyzmaty dzisiaj. Obecnie,
gdy jest mowa o nowej ewangelizacji, a takze o duchowosci nowego
czlowieka, trzeba na nowo odkrywac wartosé tych duchowych daréw
i umiejetnie wykorzystywac je w stuzbie wspélnocie wierzacych. Sam
termin charyzmat (xapiopa) wywodzi sie od terminu taska (xapic). Jest
to po prostu dar taski udzielany cztowiekowi dla dobra wspdélnoty Ko-
Sciola i ze wzgledu na te wspdlnote. W pismach $w. Pawla znajduja sie
cztery katalogi charyzmatéw: 1 Kor 12, 8-10; 1 Kor 12, 28-30; Rz 12, 6-8;
Ef 4, 11. Pomijajac te, ktére sie powtarzaja, mozna stworzy¢ jedna liste,
i wtedy mozemy wyliczy¢ 18 charyzmatéw. Niektore z nich trudno jest
jednoznacznie okresli¢, ale wiekszo$¢ nie nastrecza trudnosci.

Pierwszy z tych katalogéw (1 Kor 12, 8-10) wymienia dziewie¢ chary-
zmatéw. Dwa pierwsze dotycza mowy, czyli przepowiadania. Chodzi
tu o dar przekazywania wiedzy. ,Dar madrosci stowa” - tak ttumaczy

2 E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz, PSNT, t.
VII, Poznan 1965, s. 240.
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pierwszy z nich Biblia Tysigclecia (wyd. V). Jest to bardzo wazna umie-
jetnos¢ wyjasnienia Bozych tajemnic. Dzieki temu osoba obdarzona tym
charyzmatem potrafi innych ludzi naprowadzi¢ na droge prowadzaca
do zbawienia. Drugim charyzmatem jest ,umiejetno$¢ poznawania”.
Tutaj juz trudniej okresli¢, o jakie poznawanie chodzi, czy o znajomosé
filozofii helleriskiej, czy o wiedze dotyczaca ukladéw spolecznych i sto-
sunkow pomiedzy ludZmi, czy tez umiejetnoé¢ wnikania w ludzkie
sprawy i rozumienia ich, tak aby dopomaga¢ w podejmowaniu wiasci-
wych decyzji. Kolejnym charyzmatem wymienianym w tekscie jest wia-
ra. E. Dabrowski zaznacza, ze Pawel wiare rozumie jako Zrédto cudéw
i dziatania nadprzyrodzonych znakéw. W nastepnym rozdziale autor
Listu dodat, Ze nawet taka wiara, ktéra daje moc przenoszenia gor, nic
nie znaczy, jesli zabraknie mitosci. Ta wiara objawia sie kolejnymi cha-
ryzmatami, a jest nim dar czynienia cudéw, proroctwo, rozpoznawanie
znakéw, dar jezykow i dar ttumaczenia ich®.

Wszystkie te charyzmaty maja sens tylko wtedy, gdy stuza budowa-
niu wspolnoty wierzgcych. Wielkim nieporozumieniem byloby, gdyby
kto$ chciat uzywa¢ charyzmatéw do budowania wlasnego egoizmu po-
przez imponowanie innym. Charyzmat nie jest czyms$ wypracowanym
przez czlowieka i nie moze by¢ powodem do dumy. Doskonale rozu-
mieli to prorocy Starego Testamentu, ktérzy widzieli, ze charyzmat pro-
roctwa jest dla nich czyms bardzo trudnym. Jonasz prébowat przed nim
uciekad. Jeremiasz przeklinal dzieri swego narodzenia (Jer 20, 14). Dar
rozpoznawania duchéw dotyczy zapewne umiejetnosci rozpoznania,
kto chce autentycznie stuzy¢ gltoszeniu Ewangelii, a kto staje na drodze
apostolskiego powolania z falszywych pobudek. Chodzilo o to, aby nie
wkladac pospiesznie rgk na nowych ewangelizatoréw?.

3.4. Milo$¢ zasada zycia nowego czlowieka (1 Kor 13)

Zawarty w 1 Kor 13 Hymn o miloéci nalezy do najbardziej zna-
nych tekstow sw. Pawla. Mozna powiedzie¢, zZe jest to tekst najbardziej
wzniosly pod wzgledem duchowym, jak i pod wzgledem kunsztu lite-

% Por. T. M. Dabek, Charyzmat nauczania w Nowym Testamencie, [w:] Mito$¢ wytrwa
do korica. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Stanistawa Pisarka w 50. rocznice Swigcerl
kaptatiskich i 75. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 143-144.

% Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 242n.
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rackiego®. Zostal on uroczyscie zapowiedziany w ostatnim wersecie po-
przedniego rozdziatu jako wskazanie najbardziej doskonatej drogi. Ta
najdoskonalsza droga dla nowego czlowieka jest mitos¢. Patrzac z czysto
ludzkiego punktu widzenia, uznajemy, ze mitos¢ sprawia, iz czlowiek
czuje sie szczesliwy. Tylko ten, kto umie kochac i wie, ze jest kochany
przez innych, moze by¢ naprawde szczesliwy. Jednak ludzka mitos¢ to
jeszcze nie wszystko. Bog jest miloscig, napisat $w. Jan (1] 4, 8.16). Nowy
cztowiek wkraczajac w sfere Bozej milosci nie tylko napelnia nig swoje
wnetrze, ale zarazem rozprzestrzenia Boza mito$¢ na innych.

Nastrdj tekstu jest niezwykle podniosty. Daje sie odczuc jakie§ mocne
uniesienie §w. Pawla. Koryntianom najwazniejszy ze wszystkich wyda-
wal sie dar jezykéw. By¢ moze dlatego, ze miasto to posiadato dwa porty.
Przybywali dor ludzie z wielu stron $wiata. Koryntianie rozumieli, jak
wielkim problemem jest trudno$¢ w porozumiewaniu sie. Posiadanie
daru jezykéw jawilo sie im jako najwigksza mozliwoé¢ dogadania sie ze
wszystkimi ludZmi przybywajacymi do ich miasta. Mogloby stac sie spo-
sobem na szybkie wzbogacenie sie. W odpowiedzi na takie spojrzenie
$w. Pawel napisal: ,Gdybym moéwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci
bym nie mial, stalbym sie jak miedZ brzeczaca albo cymbat brzmiacy” (1
Kor 13, 1). MiedZ brzeczaca oznacza jaki$ rodzaj gongu. Wydaje on jed-
nakowo brzmiace dzwieki. Mozliwe, ze tego rodzaju gong byl na statku
i uderzajac w niego obwieszczano, ze okret zostat zaladowany, a pasaze-
rowie, ktérzy czekali w porcie, winni wsiaé¢, gdyz nadchodzi czas odbi-
jania od brzegu. Instrumenty takie, jak cymbat oraz gong czynity wielki
hatas. Cymbaly czesto byty uzywane podczas sprawowania pogariskich
kultéw, zwlaszcza w kulcie Dionizosa i Kybele. Czciciele tych bostw
uzywali ich, by zaznaczy¢ swoja obecnos¢. Nikt w mieScie nie mogt nie
zauwazy¢, ze teraz wlasnie ten kult jest sprawowany. Jednak dzwieki
wydawane przez te instrumenty sprawiaja wrazenie zgietku i wrzawy.
Zestawienie ich z miloscig jest jakby nadaniem dZzwiekom harmonii, kto-
ra porzadkuje dzwieki i sprawia, ze staja sie mile dla ucha. Tak samo
miloé¢ porzadkuje r6zne akty ludzkiego zycia i nadaje im sens®.

% Piekno tego hymnu, a takze bogactwo tresci ukazuje M. S. Wrébel, Poezja i teo-
logia Hymnu o mitosci (1 Kor 13, 1-13), [w:] Przyblizylo sie krolestwo Boze. Ksigga pamigtko-
wa dla Ksigdza Profesora Romana Bartnickiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2008, s. 525-533.

% Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian..., dz. cyt., s. 254n.
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Nie spos6éb w tym miejscu przeprowadzi¢ analize szczegétowa ca-
tego Hymnu o milosci. Pawel jednoznacznie wskazuje, ze ten chary-
zmat winien by¢ droga zycia kazdego chrzeécijanina. Tym bardziej, ze
miloé¢ upodabnia go do samego Boga i nigdy sie nie koniczy. Jest tym
ogniwem, ktore Iaczy zycie ziemskie z zyciem wiecznym.

3.5. Nowe zycie w Chrystusie (Ef 4,17 - 5, 20)

Chrzescijanin nie tylko ma sie cieszy¢ r6znego rodzaju darami, kto-
rymi obdarowal go Bdg. Jego zadaniem jest calkowicie przemienic¢
swoje zycie, tak aby upodobni¢ sie do Boga. Temat, ktory autor Listu
do Efezjan rozwija w wersetach Ef 4, 17 - 5, 20, zostal wprowadzony
w bardzo uroczystej formie: ,,...zaklinam was w Panu...” (Ef, 4, 17).
Pawel uzyl w tym miejscu terminu paptopopar. Oznacza on: dawac
Swiadectwo, uroczyscie oswiadczaé, zaklinaé¢, powolywaé na $wiad-
kéw. Apostol wzywa adresatow, aby juz porzucili dawne zycie pro-
wadzone na wzoér poganski, a wkroczyli na nowa droge zycia chrze-
Scijaniskiego.

Chrzescijanie majg doskonaly wzér w samym Jezusie Chrystusie.
Od Niego winni nauczy¢ sie zycia prawdziwie chrzescijariskiego. Ich
zadaniem jest porzuci¢ dawny sposob zycia, odnowic¢ swojego ducha
i przyoblec nowego cztowieka. W Liscie do Kolosan (3, 10) uzyty zo-
stal termin véog oznaczajacy cos, co jest odnowione badz stale si¢ odna-
wia. W analizowanym wersecie Ef 4, 24 uzyto terminu katvég. Termin
ten okresla catkowita ontyczng nowos¢. Jest tu mowa o nowym stwo-
rzeniu, ktore jest catkowicie inne. Poprzez chrzest czlowiek staje sie
nowym stworzeniem. JakoSciowo innym. Uzyty tutaj aoryst oznacza
punkt przemiany, ktérego skutki sg trwate. Od momentu chrztu czto-
wiek na sposob trwaty zostal na nowo stworzony. Na chrzcie zostat
zapoczatkowany taki stan, ktéry uzdalnia go do stalego zjednoczenia
z Bogiem. To nowe stworzenie dokonato sie kata Oeov, to znaczy do-
ktadnie wedlug wzoru i zamystu Bozego. Catkowicie zgodnie z Jego
wolg i zamiarem.

Stan, do ktérego nowy cztowiek zostal powotany, okreélaja trzy ter-
miny: v Sikatoovvy kai OototTL Tiig dAndeiag — w sprawiedliwosci, Swie-
tosci i prawdzie. Pierwszy z nich okreéla przede wszystkim Boza spra-
wiedliwoé¢. Ma ona w sobie co$ z doskonatosci Bozej. Tym bardziej
drugi termin ukazuje Boski wzér stworzenia, gdyz nowy czlowiek
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cechuje sie $wietoscia na wzoér Bozy. Podobnie i trzeci termin okre-
§la prawde, ktéra cechuje Boga. Mowa jest tu o prawdzie Ewangelii
przekazanej nam w Chrystusie przez samego Boga. Ta prawda prze-
ciwstawia sie klamstwu tego $wiata, ktéremu najbardziej poddani sa
poganie idacy za bozkami bedacymi dzietem rak ludzkich?.

Bardzo glebokie teologiczne wprowadzenie o nowym stworzeniu
zostaje objasnione w kolejnych wersetach poprzez antyteze wada - cno-
ta. Stary czlowiek posiadal konkretne wady, ktore sa tu jasno ukazane.
Nowy czlowiek w miejsce wad winien przyoblec si¢ w cnoty. Jego za-
daniem jest odrzuci¢ ktamstwo, a méwi¢ prawde. Chrzeécijanin moze
sie gniewac na zlo tego $wiata, ale nie moze grzeszy¢, to znaczy nosié
urazy wobec czlowieka, ktéry jeszcze nie dojrzal do nawrécenia i no-
wego stworzenia w Chrystusie (Ef 4, 16). Nowy czlowiek nie moze
kras¢, ale winien pracowag, aby w ten sposéb zarobi¢ na wlasne utrzy-
manie i zdoby¢ érodki potrzebne do zycia dla swych bliskich.

Zycie chrzescijan winno odznacza¢ sie takimi cechami, ktére mozna
poréwnac do zycia w Swiatlodci, w przeciwieristwie do kontrastujgcej
z nig ciemnosci (Ef 5, 8-14). Pawet postuguje sie w tej perykopie antyte-
za $wiatlosé - ciemnosé. Zycie w $wiattosci oznacza postepowanie we-
dltug ewangelicznych zasad, za$ ciemnos¢ jest tu synonimem ciaglego
przywigzania do grzechu. Jednak w tym tekscie Swiatlos¢ oznacza co$
jeszcze glebszego. Bog wprowadzajac cztowieka w nowe zycie, udziela
mu czego$ ze swej natury. W ten sposob cztowiek staje sie wspoétdzie-
dzicem Chrystusa. Dzigki uzyskaniu niejako nowej natury moze wy-
dawaé owoce tej przemiany. Tak wielkie obdarowanie daje mozliwosé
zycia zgodnego z Boza wolg, ale tez zobowigzuje do wiernosci.

Chrystocentryczny wymiar poboznosci ukazuja tez Listy pasterskie.
W 1Tm 3, 16 $w. Pawel ukazuje tajemnice chrzescijariskiej poboznosci.
Egzegeci widza w tym zwrocie paralele do tajemnicy wiary chrzesci-
janiskiej (1 Tm 3, 9). Apostot Narodéw stwierdza, ze zycie chrzescijani-
na, jego poboznosc¢ i wiara winny by¢é mocno zakorzenione w Jezusie
Chrystusie. Wypltywajg one z daru zbawienia dokonanego przez Jezu-
sowg meke i Smieré?,

7 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne sw. Pawfa. Do Filipian, do Kolosan, do Filemona,

do Efezjan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, PSNT, t. VIII, Poznan 1962, s. 458-459.
% Por. S. Harezga, Istota i praktyka chrzescijariskiej poboznosci w Swietle Listow Paster-
skich, [w:] ,, Verbum Caro factum est”. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Tomasza Jelon-
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3.6. Problem walki duchowej (Rz 7, 14-25; Ef 6, 10-20)

Zycie nowego czlowieka nie jest jednak catkiem wolne od proble-
moéw. Dokad pozostaje on w ciele, dotad rozgrywa sie w nim walka
duchowa. W nim samym jest Zrédlo ludzkiej nedzy. Chociaz czlo-
wiek zostal na nowo stworzony w Duchu Swietym, to jednak skaze-
nie grzechem pozostaje. W Rz 7, 15 Pawel stwierdza, ze sam do korica
nie rozumie, co si¢ w czlowieku dzieje. Z jednej strony pragnie on do-
bra, a jednak tak fatwo mu przychodzi czyni¢ zto. Wewnatrz czlowie-
ka wcigz rozgrywa sie jaki$ dziwny dramat. Z jednej strony pojawia
sie pragnienie dobra zainspirowane Bozym natchnieniem, a drugiej
jest ludzkie dzialanie, doé¢ czesto skazone grzechem. Werset Rz 7, 17
wprost ukazuje potege zla, ktore moze znalez¢ swoje siedlisko w czlo-
wieku i w nim zamieszka¢. Stad tak tatwo jest czlowiekowi pogubié
sie w dzialaniu. Nowy czlowiek inspirowany Bozym natchnieniem
pragnie dobra, jednak wciaz istnieje realne niebezpieczeristwo pdjscia
w czynie za ztem. Dlatego jedyng nadziejq jest Bog, ktory przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym pomaga czlowiekowi przezwycieza¢ sta-
bos¢ grzechu. Dzielo zbawienia juz sie dokonato w Jezusie Chrystusie,
ale rzecz polega na tym, aby cztowiek rzeczywiscie zechcial napetnié
sie Bozg moca wystuzong przez Chrystusa. Bég dokonat czegos wprost
trudnego do wyobrazenia. K. Romaniuk w komentarzu do tego tekstu
uzyl sformulowania, ze nowy cztowiek ma mozliwos¢ zycia w Chry-
stosferze, ktéra daje mu moznosc¢ przezwyciezenia zta i grzechu®.

Czy jednak istnieje mozliwosé¢ przebywania na stale w takiej Bozej
przestrzeni, bedac tu na ziemi? W Ef 6, 10-20 autor wyraznie napisat
o koniecznosci obleczenia Bozej zbroi, ktéra moglaby nowego czto-
wieka uchroni¢ przed ztem. Chrzeécijanin nie jest mocny sam z siebie,
moze on by¢ mocny silag Bozej potegi. Problem polega na tym, Ze prze-
ciwnikiem czlowieka w drodze do Boga jest Szatan. Czlowiek musi
stacza¢ walke nie z ziemskimi potegami, ktére w Ef 6, 12 nazwane zo-
staly krwia i ciatem, ale walke przeciw Wtadzom i rzadcom ciemnosci,
pierwiastkom duchowym zla.

Autor doktadnie okreslil, jak nalezy sie przygotowac do tej wal-
ki duchowej. Biodra maja by¢ przepasane prawda. Jest to aluzja do

ka w 70. rocznice urodzin, red. R. Bogacz, W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 246.
¥ Por. K. Romaniuk, List do Rzymian..., dz. cyt. s. 163.
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1z 11, 5, gdzie jest mowa, ze Mesjasz bedzie przepasany sprawiedli-
woécia i prawda. Zapewne chodzi o przyjecie Bozego Objawienia,
czyli Bozej prawdy o zbawieniu. Pancerzem obronnym ma by¢ spra-
wiedliwos¢. Jest to cnota, ktorg chrzescijanin winien praktykowacé
na co dzien. Obuwiem ma by¢ gotowos¢ gloszenia Dobrej Nowiny.
Sandaty, o ktérych tu jest mowa, ludziom starozytnym kojarzyty sie
z wolnoscig. Niewolnicy chodzili boso. Tylko cztowiek wolny moze
z radoscig nies¢ Dobra Nowine. Nie wystarczy tu wolnos¢ fizyczna,
czyli przynaleznoé¢ do klasy ludzi wolnych, ale potrzebna jest tez
wolnoé¢ od grzechoéw. To wiadnie oznacza pok¢j, ktory nalezy ro-
zumie¢ jako zjednoczenie z Bogiem, jako bycie z Bogiem w zjedno-
czeniu pokojowym. Czlowiek, ktéry grzeszy, zrywa te wieZ pokoju
z Bogiem.

Dalszym wyposazeniem na te duchowa walke jest tarcza wiary.
Tarcza, o ktérej mowa, miata 75 cm szerokosci i 120 cm diugosci. Zot-
nierz wyposazony w taka tarcze mogt sie caly za nig schronié. Tarcza
wiary stanowi dla nowego czltowieka catkowite zabezpieczenie przed
Szatanem. Mozna za jej pomoca odeprze¢ nawet najbardziej rozzarzo-
ne pociski Ztego (Ef 6, 16)™.

Do tej duchowej walki konieczny jeszcze jest helm zbawienia i miecz
Ducha Swietego, ktérym jest stowo Boze. Pierwszy obraz (hetm zba-
wienia) najczesciej rozumie sie jako eschatologiczng nadzieje zbawie-
nia. Ta nadzieja ostania nowego cztowieka przed zwatpieniem w trud-
nych sytuacjach zyciowych. To ona zapewnia zwyciestwo w trudnych
probach, jakim cztowiek jest poddawany. Sprawia, ze cztowiek w tru-
dzie walki ze zlem nie traci glowy.

Miecz stowa Bozego mozna zrozumiec¢ glebiej, jesli zestawi si¢ ten
werset z Hbr 4, 12n, gdzie jest mowa o zywym stowie Boga tngcym
bardziej niz wszelki miecz obosieczny. To narzedzie walki jest niesa-
mowicie istotne. Ono pozwala szybko rozsadzi¢, co jest dobre, a co jest
zte. Ono tez pozwala odeprze¢ wszelkie ataki Szatana, tak jak uczynit
to Jezus w czasie pokusy. Potrafil odpowiadac na kazda pokuse, tak ze
Szatan przegrat i odstapit od Niego.

% Por. A. Jankowski, Listy wigzienne..., dz. cyt., s. 502.
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4. Nowy cztowiek we wspoélnocie

Chrzescijanin nie zostal pozostawiony na drodze zycia sam sobie.
Nie musi zmagac si¢ sam z trudami zycia. Z jednej strony moze liczy¢
na pomoc Boza, a z drugiej na pomoc wspélnoty, do ktérej zostat za-
proszony poprzez akt nowego stworzenia. Ta wspélnota tworzy Mi-
styczne Cialo Chrystusa.

4.1. Mistyczne Cialo Chrystusa

O ciele Chrystusa $w. Pawel pisal wielokrotnie w swoich listach.
Uzywa tego wyrazenia w réznych znaczeniach. Czasem bedzie okre-
Slat tym zwrotem fizyczne ciato Jezusa, ktére Syn Bozy przyjat stajac sie
czlowiekiem i potem wydajac je dla naszego zbawienia. O takim ciele
wydanym za grzesznikéw moéwit sam Chrystus w czasie ostatniej wie-
czerzy. Pawel relacjonujgc ustanowienie Eucharystii w 1 Kor 11, 24.29
tym wlasénie zwrotem (ooua) okreslal ludzkie ciato Jezusa. Nie jest to
pelne okreslenie owpa Xpiotod. Taki zwrot wystepuje w 1 Kor 12, 27,
a takze w Kol 2, 17. Jednak w Liscie do Kolosan ma znaczenie do-
stowne - cialo Chrystusa, a nie znaczenie wspolnoty wierzacych, jak
w Pierwszym Liscie do Koryntian®.

Innym razem ukazuje jednos¢ wspodlnoty Kosciola w obrazie
Mistycznego Ciata Chrystusa. Méwiac o Kosciele postuguje sie ob-
razem ludzkiego ciala Jezusa, ktére sklada sie z wielu cztonkow.
Podobnie i wspdlnota Kosciola skiada sie z wielu cztonkow, ktére
tworza jedno cialo. Poprzez chrzest ludzie zostaja wiaczeni do gro-
na chrzescijan i wspoélnie na sposéb mistyczny tworza jedno Chry-
stusowe ciato. Tworzenie jednej, SciSle ze soba polaczonej wspdlnoty
sprawia, ze chrzescijanin nie jest sam na drodze zycia. Moze liczy¢
na pomoc innych.

Pomoc ta nie polega tylko na moralnym wsparciu jednych przez
drugich. Jest ona bardzo konkretna. Ale najbardziej fascynujace jest
to, ze ta pomoc pltynie od samego Jezusa, ktory kazdego, kto do Niego
przynalezy, karmi swoim Cialem i Krwia.

1 Na temat Mistycznego Ciata Chrystusa warto przeczytaé: E. Dabrowski, Listy do
Koryntian..., dz. cyt., s. 247-251.
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4.2. Wspélnota rodzinna (Ef 5, 21 - 6, 9)

Naturalnym érodowiskiem zycia cztowieka jest rodzina. W niej
czlowiek przychodzi na $§wiat, w niej wzrasta i dojrzewa do podejmo-
wania zadan w Kosciele czy innych spolecznosciach, w ktérych przy-
chodzi mu zy¢.

W Ef 5, 21 - 6, 9 $w. Pawel podaje zasady zycia domowego. Nie sa
to tylko moralne wskazania, gdyz znajdziemy w nich bardzo glebo-
kie teologiczne uzasadnienie. Podobng problematyke podejmuje tez
Kol 3,18 -4, 1. Jednak w Liscie do Efezjan to uzasadnienie jest znacznie
poglebione. Sw. Pawet ukazuje rodzine jako mata wspdlnote Koéciota
i taka wiez, jaka taczy Chrystusa ze swoja Oblubienicg, ktérg jest Ko-
Sciol, winna tez taczy¢ rodzine. Mezowie winni milowac zone tak, jak
Chrystus umitowat Kosciot. Autor Listu uzywa terminu ayamndw - mi-
towaé. Milos¢ okreslana tym terminem jest mitoscig ofiarna. Z kolei
zona winna wykazywac sie taka postawa, jaka ma cechowac wspdlno-
te wierzacych wzgledem Chrystusa.

Podsumowanie

Duchowos¢ nowego cztowieka to nic innego jak duchowos¢ kaz-
dego ochrzczonego. W Listach $w. Pawla znajdujemy nie tylko spisy
moralnych wymagan, jakim winni sprosta¢ chrzescijanie, ale réw-
niez bardzo mocne uzasadnienie teologiczne tych zasad moralnych,
do ktérych przestrzegania sam Chrystus zobowiazuje swoich pod-
danych. Jednak chrzesScijafistwo nie polega tylko na przestrzeganiu
jakich$ zobowiagzan. Apostot Narodéw ukazuje, jak bardzo cztowiek
zostal obdarowany przez Boga. Pierwszym, najwiekszym darem
jest stworzenie, czyli dar Zycia. Niestety, grzech sprawil, ze zosta-
ta zniszczona natura ludzka. Wtedy znoéw Bog wyszedt naprzeciw
cztowiekowi. Moca Chrystusowej meki cztowiek zostat stworzony
na nowo. Obecnie dzietlo nowego stworzenia staje si¢ udziatem czto-
wieka na mocy chrztu $wietego. Poprzez ten sakrament cztowiek sta-
je sie ikong Boza. Jednak bycie nowym czltowiekiem nie jest wartoscia
statyczng. Zadaniem chrze$cijanina jest zadbanie o to, aby ten Bozy
obraz wcigz w nim si¢ odnawiat.
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Nowy czlowiek zostal niezmiernie obdarowany. W Liscie do Rzy-
mian $w. Pawel ukazuje chrzescijanina jako uwolnionego z wiezéw
grzechu, Prawa i $mierci. W zyciu duchowym prowadzi go sam Duch
Swiety. On tez poprzez Jezusa Chrystusa wyposaza chrzeécijanina
w liczne dary zwane charyzmatami. Najwigekszym darem, ktéry na-
daje sens zyciu czlowieka, jest milos¢. A wszystkie te dary sa dane
czlowiekowi po to, aby moégt stuzy¢ wspdlnocie Mistycznego Ciata
Chrystusa i najmniejszej komoérce Kosciota, jaka jest rodzina.
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Slowo Boze a przekaz wiary w Kosciele

Sw. Pawel méwi: , Wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym za$, co
sie styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Benedykt XVI w Liscie
apostolskim w formie «motu proprio» Porta fidei oglaszajacym Rok
Wiary!, jakby komentujac stowa Apostota, powie: , Préog wiary moz-
na przekroczy¢, kiedy gloszone jest stowo Boze”?. Wiara zalezna jest
zatem od postugi stowa Bozego, a ta z kolei pozostaje w stuzbie chrze-
Scijaniskiej wiary.

W tym miejscu mozna by jednak zada¢ kilka pytan: Czy stowo Boze
nadal dziata, budzac wiare? Dlaczego stuchacze naszych homilii i ka-
techez nie zyja Ewangelia - istnieje duza niekonsekwencja miedzy wy-
znawang wiarq a zyciem, chrzescijaristwo selektywne, a wrecz anomia
moralna? Niekiedy nasi wierni balansujg nawet na granicy heterodok-
sji (np. uznajac jednoczesnie zmartwychwstanie i reinkarnacje). Dla-
czego zamiast naprawde wierzy¢, sa wyznawcami religii pojmowanej
jedynie deistycznie - uznaja istnienie , czegos” poza tym $wiatem, ja-
kiej$ Pierwszej Przyczyny, Demiurga itp.? Dlaczego dzi$ jest tak mato
spektakularnych nawrécen, jak to miato miejsce na poczatku gloszenia
Ewangelii (por. Dz 2, 41)? Dlaczego sami glosiciele stowa Bozego za-
czynaja watpi¢ w jego moc? Dlaczego uczestnicy lekcji religii w szkole
czesto nie sg zainteresowani wiarg? Katecheci sa rozczarowani i znu-
zeni, a kaznodzieje zaczynajq banalizowac swoja postuge (przyktadem
jest sprowadzanie kaznodziejskiego dzieta do odczytywania cudzych
kazan). Co sie dzieje, czy stowo Boze stracito swoja moc? Zadna miara.
Stowo Boze dziala nadal z cata swoja skutecznoscia. Przyczyna tego,
ze stowo nie osigga swego celu w pelni, moze leze¢ po stronie jego od-
biorcy, wszak moze ono pas¢ na ,na droge”, ,na miejsce skaliste” lub
,miedzy ciernie” (por. Mk 4, 1-20), badz tez po stronie tego, kto je glosi.
Nas interesuje ta druga sytuacja. W tym miejscu zatem nalezy zada¢

! Poznan 2011 [dalej: PF].
2 PF1.
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sobie nastepujace pytanie: Czy mamy pelne zrozumienie tej postugi,
jej istoty, poszczegdlnych wymiaréw, porzadku jej pelnienia? Sprébuj-
my to powigzanie gloszonego stowa Bozego i wiary uporzadkowac.
Rola profetycznej funkcji Kosciota wobec wiary jest réznorodna.
Gloszenie stowa Bozego w Kosciele stuzy temu, aby wiare zrodzi¢, do-
prowadza¢ do dojrzatosci, umacnia¢, karmic itp. Wedtug klasycznego
schematu w tradycji i praxis chrzescijafiskim wyréznia sie trzy podsta-
wowe typy przepowiadania: kerygmatyczne, katechetyczne i homilij-
ne’. Przepowiadanie kerygmatyczne (albo misyjne) skierowane jest do
osob niewierzacych lub tych, ktérzy ulegli procesowi sekularyzacji czy
dechrystianizacji. Rozbudza ono wiare tam, gdzie jej jeszcze nie ma
lub gdzie obumarta. Przepowiadanie katechetyczne adresowane jest
do os6b wierzacych i ma za cel prowadzi¢ ich do osiggniecia dojrza-
tosci w wierze oraz rozwiniecia procesu nawrdcenia. Przepowiadanie
homilijne skierowane jest do oséb o dojrzalej wierze. Jest ono statym,
regularnym pokarmem chrze$cijanskiej wiary, pomaga zy¢ wiarg*. Do
tych trzech typéw przepowiadania odwotamy sie zatem w ponizszym
opracowaniu, wskazujac na ich niektére, najbardziej aktualne aspekty.

®  Taki podziat potwierdza Sobér Watykanski IT w KL 9: , Liturgia nie wyczerpuje

catej dziatalnosci Kosciota, gdyz zanim ludzie mogga zblizy¢ sie do liturgii, musza by¢ we-
zwani do wiary i nawrdcenia. [...] Dlatego Kosciot niewierzacym glosi oredzie zbawienia,
aby wszyscy ludzie poznali jedynego prawdziwego Boga i Jego wystannika Jezusa Chry-
stusa i aby sie nawrdcili od swoich drég i czynili pokute”. [Chodzi tu wigc o przepowiada-
nie kerygmatyczne, misyjne] ,, Wierzacym za$ powinien Kosciét stale glosi¢ wiare i pokute”
[Tu mamy homilie - staty pokarm wierzqcego] ,Ma nadto przygotowac ich do sakramentéw,
uczy¢ wypetniania wszystkiego, co nakazat Chrystus, zacheca¢ do wszelkich dziet mito-
$ci, poboznosci i apostolstwa, aby one jasno swiadczyly, ze jakkolwiek chrzescijanie nie
sa z tego $wiata, sa jednak $wiattoscia Swiata i oddaja chwale Bogu wobec ludzi” [Wydaje
sig, Ze jest tu mowa o katechizacji i kazaniach katechizmowych] (por. DP 4). Do tych trzech ty-
pow przepowiadania dodac¢ mozna takze gtoszenie stowa Bozego, ktdre ma za cel obrone
wiary przed btedami (nauczanie Magisterium zwyczajnego, stwierdzenia dogmatyczne)
oraz przepowiadanie podczas rekolekcji po to, aby doprowadzi¢ zycie chrzescijariskie do
doskonatosci ewangelicznej. Por. L. M. Pignatiello, Comunicare la fede. Saggi di teologia pa-
storale, Torino 1996, s. 70. Dokument Kongregacji ds. Duchowienstwa Dyrektorium o ka-
techizacji (Poznan 1998, dalej: DOK) wskazuje na takie formy postugi stowa Bozego, jak:
przepowiadanie misyjne, ktére zwotuje i powoluje do wiary; katecheza przedchrzcielna,
ktéra wtajemnicza w zycie wiary, liturgii i milosci ludu Bozego; katecheza pochrzcielna,
ktora jest statym wychowaniem wiary; forma liturgiczna, ktéra przygotowuje do przyje-
cia sakramentéw i jest wypelniana w ramach liturgii (homilia); forma teologiczna, ktéra
stara sie rozwing¢ rozumienie wiary. Por. DOK 51-52.
*  Por. D. Grasso, L annuncio della salvezza, Neapol 1965, s. 325-328.
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Pewnego rodzaju podsumowaniem bedzie wskazanie na bledy w glo-
szeniu stowa Bozego.

Kerygmat zZrodlem wiary pierwszej

W Nowym Testamencie odnalez¢ mozna wiele poje¢ okreslajacych
czynnos$¢ gloszenia stowa Bozego®. R6znorodnos¢ terminéw wskazuje
na to, jak bogata rzeczywistoscia w Kosciele pierwotnym byla postu-
ga stowa Bozego. Swiadectwo Nowego Testamentu wskazuje nam na
dwa gléwne sposoby przekazu wiary w Jezusa Chrystusa. Pierwszy,
zwany kerygmatem (kerygma - gloszenie, przepowiadanie), drugi na-
uczaniem (didaché). Pierwszy jest prototypem przepowiadania keryg-
matycznego, misyjnego, ewangelizacyjnego. Zwany jest wprost Ewan-
gelia (por. Mk 1, 1; Rz 15, 19; Ga 1, 7) i jest oglaszaniem tego, co Bog
zdzialal w Jezusie z Nazaretu, zwlaszcza w Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu. Drugi jest prototypem katechezy i zawiera w sobie normy
etyczne regulujace postepowanie wierzacych (por. Ga 6, 2; 1Kor 7, 25;
J 15, 12)°. Kerygmat rodzi wiare (por. 1Kor 4, 15). Didaché zas$ ksztattu-
je wiare, wyznaczajac Kosciolowi ideat Zycia moralnego.

Pierwsza postuga Kosciota na rzecz wiary jest zatem kerygmat. Sw.
Pawel mowi: , Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze
mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit?”, dostownie: ,, gdy im nikt nie
glosit kerygmatu” (choris keryssontos) (Rz 10, 14). , Przeto wiara rodzi
sie z tego, co sie styszy” (Rz 10, 17), przy czym ,to, co sie styszy” ozna-
cza wlasnie kerygmat, Ewangeli¢’. Kerygmat to proklamacja krole-

® Nowy Testament uzywa tutaj takich terminéw, jak: keryssein, légein, lalein,

apofthéggesthai, homilein, diegeisthai, ekdiegeisthai, eksegeisthai, dialégesthai, diermenetiein,
gnoridzein, aggéllein, anaggéllein, apaggéllein, diaggéllein, eksaggéllein, kataggéllein, euag-
gelizein lub euaggelizesthai, parresiddzesthai, epimartiréin, diamastiresthai, peithein, homo-
logein, krddzein, profeteiiein, didiskein, paradidonai, nouthetein, ton logon, orthotmein, pa-
rakalein, eléghein, epitiman. G. Friedrich, kéryx (hierokéryx), kerisso, kerigma, prokerisso,
[w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, th. 3, hrsg. G. Kittel, Stuttgart 1967,
s . 702; por. J. M. Faux, La foi du Nouveau Testament, Bruxelles 1977, s. 31-35. Zob. S. Dyk,
Nowotestamentalne okreslenia postugi stowa Bozego w KosSciele a natura homilii, ,Przeglad
Homiletyczny” 10 (2006), s. 13-23.

¢ R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycigza swiat, Krakéw 2006, s. 16; E. Alberich, Ka-
techeza, [w:] Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek, Warszawa 2007, s. 398.

7 R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycigza Swiat, dz. cyt., s. 17.
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stwa Bozego, ktore nadeszto w Jezusie Chrystusie i jest niczym innym,
jak erupcja Bozej obecnosci i dzialania. Jest to gloszenie nie tylko doty-
czace Chrystusa, lecz takze zawierajace i udzielajace Chrystusa. Istota
kerygmatu brzmi: ,Jezus jest Panem” (Rz 10, 9), to znaczy - w Jezusie
Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym spetnilo sie kroéle-
stwo i panowanie Boga nad swiatem (por. 1 Kor 15, 1.3-4).

W kerygmacie apostolskim podkresla sie, ze Jezus Chrystus calego
dzieta zbawczego dokonat ,dla nas”: umart ,za nasze grzechy”, zmar-
twychwstat , dla naszego usprawiedliwienia” (por. 1Kor 15, 4; Rz 4, 25).
Zwienczeniem apostolskiego kerygmatu jest zatem przyjecie Jezusa
Chrystusa jako Pana. Kerygmat jest najkrotsza droga i najskuteczniej-
sz do zrodzenia wiary i osiagniecia zbawienia: ,Jezeli wiec ustami
swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, ze
B6g Go wskrzesit z martwych - osiggniesz zbawienie” (Rz 10, 9). Moc
tej formuly jest tak wielka, ze nikt nie moze jej wypowiedzie¢ , bez
pomocy Ducha Swietego” (1Kor 12, 3)%.

Dojscie do wiary poprzez kerygmat jest niespodziewanym i zdu-
mionym otwarciem oczu na sedno i piekno Ewangelii, jest zachwytem
nad darmowoscia zbawienia przyniesionego przez Jezusa Chrystu-
sa. Kerygmat niejako opanowuje czlowieka i dziala na niego potez-
nie. W kerygmacie bowiem spelnia sig, staje si¢ obecne jego tresciowe
sedno: zbawienie w Jezusie Chrystusie’. Proklamacja kerygmatu po-
lega na gloszeniu wydarzenia Chrystusa jako rzeczywistosci obecnej
i przez to ,dostepnej” stuchaczom!. Takie przepowiadanie poparte

8 Tamze, s. 20.

9 Gdy gtosi sie kerygmat, to nie przekazuje sie czysto historycznego nauczania
o Jego stowach i czynach, lecz gtosi sie samego Jezusa, ktory zmartwychwstat i Zyje. Ina-
czej cale przepowiadanie i wiara bytyby puste: ,A jesli Chrystus nie zmartwychwstat,
daremne jest nasze nauczanie, prézna jest takze nasza wiara” (1 Kor 15, 14). ,, Ewangelia
gloszona w Kosciele jest nie tylko oredziem, ale zbawczym dzialaniem, jakiego doznaja
ci, ktérzy stuchaja z wiara i w duchu postuszenstwa to oredzie przyjmuja”. Kongrega-
¢ja ds. Duchowieristwa, Kaptan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw i przewodnik wspolnoty
w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijaristwa, Tarnéw 1999, s. 25n.

10 Por. S. Dyk, Duch - Stowo - Koéciot. Biblijny model ewangelizacji, Lublin 2007,
s. 172n. Gloszenie Ewangelii wiaczone jest do Bozego planu zbawienia ludzi, tak samo
jak nalezy do niego meka i zmartwychwstanie Jezusa (,I rzekl do nich: Tak jest napi-
sane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwychwstanie; w imie Jego gtoszone
bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim narodom poczawszy od Je-
rozolimy” - Lk 24, 46-47). Nie wystarczy, ze Chrystus zyl, umart i zmartwychwstat.
Konieczne jest, aby te zbawcze wydarzenia byly zwiastowane catemu $wiatu tak, by do-
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jest autorytetem Boga, ktéry sie objawia poprzez gloszone stowo i daje
wyraz swej obecnosci poprzez znaki, ktére towarzysza kerygmatowi''.
Stad tez kerygmat ma charakter autorytatywny i stwierdzajacy. Nie
jest on ani pouczeniem, ani konferencja, ani budujaca mowa. W ke-
rygmacie nie chodzi o gloszenie jakiejs teorii, ktéra mozna by przyjac¢
badz nie, lecz o proklamacje wielkich dziel Boga, ktére swdj szczyt
osiggnety w misterium paschalnym Chrystusa. Nad kerygmatem sie
zatem nie dyskutuje, nie prowadzi dysput filozoficznych, nie udo-
wadnia go; albo go sie przyjmuje, albo go sie odrzuca. Kerygmat jest
wezwaniem, apelem, prowokuje i zmusza czlowieka do odpowiedzi,
do zajecia stanowiska: za lub przeciw Bogu'>. W kerygmacie Bog przy-
chodzi jako dar, jako bezinteresowna milos¢, i domaga sie bezwarun-
kowego oddania®. Przepowiadanie kerygmatyczne zatem nie pozo-
staje nigdy bezskuteczne. Zawsze spotka si¢ ono z odpowiedzig ze
strony stuchacza.

Kerygmat domaga sie od stuchaczy pelnego zaangazowania sie, jest
wezwaniem do radykalnego nawrécenia'. Dzieki temu kerygmat ro-

tarty do kazdego cztowieka. Dlatego Nowy Testament méwi nie tylko o nauce krzyza,
ale tez o tym, ze ta nauka (gloszenie stowa) jest ,moca dla zbawienia” (zob. 1 Kor 1, 18).
Nie moéwi sie tylko o pojednaniu, lecz takze o ,stowie jednania” (2 Kor 5, 19). To, co
uczynit Jezus, nie jest bowiem jakim$ dogmatem, ktérego trzeba uczy¢ ludzi, lecz jest
zbawczym wydarzeniem, historia zbawienia, ktéra trzeba nieustannie glosi¢. Przepo-
wiadanie historii zbawienia staje sie¢ wydarzeniem zbawczym. To nie tre$¢ przepowia-
dania jest tym, co dziata, lecz to Bég dziata przez gtoszone stowo. Por. S. Dyk, Teologia
gloszenia stowa Bozego wedtug Dz 2, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 49 (2002), z. 6,
s. 152-160. Zob. R. Cantalamessa, Tajemnica chrztu, Wroctaw 2006, s. 54-58.

1 Znaki w postaci radykalnych nawrécen czy tez duchowych i fizycznych uzdro-
wien s naturalnym nastepstwem kerygmatu, w ktérym obecny jest Chrystus. Tak byto
w przypadku ewangelizacji prowadzonej przez samego Jezusa i tak dzieje sie w przy-
padku gloszenia Chrystusa. Por. S. Dyk, Duch - Stowo - Koscidl, dz. cyt., s. 174n.

12 Kerygmat jest zatem rzeczywistoscia, ktora osadza czlowieka - obnaza jego nie-
wiare badz ufnosé ztozong w Bogu. Jezus powiedzial: ,A jezeli kto$ postyszy stowa
moje, ale ich nie zachowa, to Ja go nie sadze. Nie przyszediem bowiem po to, aby swiat
sadzi¢, ale by $wiat zbawié¢. Kto gardzi Mna i nie przyjmuje stéw moich, ten ma swe-
go sedziego: stowo, ktére powiedziatlem, ono to bedzie go sadzi¢ w dniu ostatecznym”
(J 12, 47-48).

13 Por. P. Bratti, Aktualne wyzwania ewangelizacji, , Communio” 6 (1982), s. 19.

4 Por. G. Friedrich: kéryx..., dz. cyt., s. 701-703; J. Kudasiewicz, A. Zuberbier: Ke-
rygmat, [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, t. 1. Katowice 1985, s. 246-248; L. Co-
enen: kerisso..., [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, a cura di L. Coenen,
E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1976, s. 1375-1383.
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dzi wiare, ktéra ma charakter dynamiczny. Jest to wiara, ktéra prze-
ksztalca dotychczasowe zycie czlowieka poprzez pierwsze nawro-
cenie - tak zwane ,nowe narodzenie”". Chrzescijanin moca Ducha
Swietego staje sie wtedy nowym cztowiekiem w najglebszej istocie
swego bytu - uczestnikiem Chrystusowego zwyciestwa nad wszelkimi
mocami zla'. Jest to gleboka przemiana czlowieka, ukierunkowujgca
cale jego zycie na osobe zmartwychwstatego Pana. To radykalne na-
wroécenie ma tu wymiar nie tyle moralny, ascetyczny czy pokutny, lecz
religijny i chrzeécijariski. Jest to nawrécenie pierwsze, ktére oznacza po
prostu nawrécenie do wiary, zgodnie ze stowami Chrystusa: ,Nawra-
cajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15)".

Kerygmat rodzi zatem wiare pierwsza (zasadniczg) poprzez pod-
stawowe nawrécenie'®. Ta pierwsza wiara polega na catkowitej i wy-
tacznej ufnosci w Bogu z wykluczeniem szukania oparcia w rzeczach,
w kim$ innym lub sobie samym (por. 1z 7, 9b; 28, 16; 30, 15; Jr 17, 5;
Ps 52, 9)¥. Jest to wyrzeczenie sie¢ samowystarczalnosci, catkowite
uzaleznienie sie¢ od Boga i zgodzenie si¢, aby On panowal w moim

15 Pierwsza przyczyna i racja nawrdcenia jest nie tyle zlo tkwiace w cztowieku,
co bliskosé¢ krélestwa Bozego obecnego w Jezusie (por. Mk 1, 15; Mt 3, 2; £k 3, 1-17).
Por. J. Guillet, Wezwanie do nawrécenia: Swiadectwo Dziejow Apostolskich, ,Communio”
26 (1985) 2, s. 67-75. Poniewaz wraz z nadejSciem kroélestwa przybliza sie Bég, czto-
wiek dostrzega w sobie potrzebe przemiany. Pokuta nie sprawia nadejscia krélestwa,
lecz daje mozliwos¢ udzialu w nim. Nie jest zatem sprzeczny fakt, ze uczniowie gto-
sza nadejscie krélestwa Bozego (por. Lk 9, 2; Mt 10, 7) oraz wzywaja do pokuty (por.
Mt 6, 12). Przepowiadanie krélestwa Bozego jest rowniez gloszeniem pokuty, a kazde
prawdziwe gloszenie pokuty méwi o krélestwie Bozym. Podobnie jak starozytny he-
rold szedt przed powozem kréla i oglaszal jego nadejscie, tak gloszacy stowo Boze
biegnie przez $wiat i krzyczy: ,badzcie gotowi, bowiem bliskie jest krélestwo Boze”.
Por. G. Friedrich, dz. cyt., s. 710.

16 T. M. Dabek, Ewangelia Pawtowa, ,Verbum Vitae” 13 (2008), s. 161.

7" Por. R. Cantalamessa, Wiara, ktora zwycieza Swiat, dz. cyt., s. 58-60.

8 Por. DOK 57c.

19 Uwierzenie Bogu juz w Starym Testamencie oznaczalo wewnetrzng pewnos¢,
stalo$¢ ptynaca z oparcia sie na Bogu i Jego obietnicach, ktére nie moga myli¢. Wiara
jest catkowita ufnoscig, zupelnym zdaniem sie na Tego, w ktérego sie wierzy. ,We-
dlug Izajasza, czlowiek poprzez wiare powierza sie bezinteresownie Bogu, przyjmujac
postusznie Jego wole, a z drugiej strony Bog udziela sie wierzgcemu w pelni swego
bytu, oswiecajac go i uzyczajac mu swej mocy (por. 1z 30, 15). Tego rodzaju wiara nie
jest tylko prostym aktem, lecz sposobem bycia, ustawicznym i habitualnym pietyzmem
wzgledem Boga”. S. Medala, Wiara i poznanie, [w:] tenze, Ewangelia wedtug sw. Jana.
Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2010, s. 217.
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zyciu®, wyzerowanie wlasnej autonomii wobec boskiego zaprosze-
nia?. Jest to pierwszy wybor, poprzez ktéry czlowiek staje sie wie-
rzacym i chrzescijaninem. Uznaje on Jezusa Chrystusa za swego Pana,
Zbawiciela i Mesjasza. Jezus zostaje wybrany jako Zbawiciel jedyny,
wystarczajacy i wykluczajacy. Zostaje przyjety jako Pan, czyli Ten,
ktéry posiada absolutng wladze w mym zyciu, jest centrum wszelkie-
go odniesienia. Jezus zostaje wyznany Mesjaszem, czyli Tym, ktory
daje mi Ducha Swietego i dlatego jako jedyny moze przemieni¢ me
zycie w ,zycie nowe”?. Centrum wszystkiego staje sie zatem zywa
osoba Chrystusa, a najwyzszym pragnieniem zjednoczenie z Nim. Ta
pierwsza wiara zrodzona przez kerygmat jest przywlaszczeniem so-
bie Chrystusa, Jego $wietosci, Jego Ducha, Jego zycia, Jego zbawienia.
Jest otwarciem przed czlowiekiem drzwi krélestwa Bozego.

Trzeba doda¢ jednak, ze jest to tez wiara o charakterze poczatko-
wym, jeszcze niedoskonala. Nie nastepuje tu jeszcze przyjecie calej
treSci wiary. Jest to tez wiara bardziej o charakterze subiektywnym niz
obiektywnym. Wiekszy akcent potozony jest na to, kim Bog jest dla
mnie osobiscie, niz na to, co Koséciét nam do wierzenia o Bogu podaje.
Jest to bardziej wiara Bogu i wiara w Bogu (fides qua) niz wiara w to, co
Bog objawit (fides quae).

Trzeba pamietac o tym, ze nikt nie rodzi sie chrzescijaninem. Chrze-
Scijaninem sie staje poprzez wiare w Ewangelie (= wiare w Jezusa), po-
przez przyjecie oredzia Ewangelii, w ktorej centrum stoi prawda o Bo-
zej milosci i jej najdoskonalszym wyrazie - Jezusie Chrystusie. Nalezy
pamietaé, ze wspodlczesne rodziny, mimo ze chrzcza swoje dzieci, nie

2, Wiara wymaga nie tyle wyrzeczenia sie rzeczy i wartosci, co wyrzeczenia sie
siebie samych. Albowiem wierzy¢, to znaczy: zgadzac sie na to, by Bég byt Panem na-
szego zycia; zgadzaé sie, bySmy juz nie byli panami samych siebie i wlasnego losu”.
P. Bratti, Aktualne wyzwania ewangelizacji, dz. cyt., s. 19.

2 Wiara jest wielka «nowoscig» postawy wymaganej od cztowieka. Wiara to po-
zostawienie siebie i «pdjscie» za Jezusem, porzucenie iluzji wlasnej samowystarczalno-
$ci i uznanie siebie za $lepego, potrzebujacego $wiatla, zmiany dotychczasowej posta-
wy «osadzania wedlug pozoréw», wyzerowania (wobec boskiego zaproszenia) wlasnej
autonomii, aby otrzymac¢ Jego wolnos¢ (dziecka) Bozego i przezwyciezy¢ grzech”. Pa-
pieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzescijatiskiego,
Kielce 2009, s. 81.

2 Por. M. Krélikowski, Kerygmatyczny charakter przepowiadania jako odpowiedz na we-
zwanie do nowej ewangelizacji, ,Przeglad Homiletyczny” 5-6 (2001-2002), s. 63-65. Zob.
R. Pistula, Kerygmat apostolski dzisiaj, Lublin 2005.
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zapewniaja przez to automatycznie przekazu wiary. Coraz czesciej
zatem mamy do czynienia z ochrzczonymi poganami, ktérych trzeba
doprowadzi¢ do wiary poprzez kerygmat®.

Tego rodzaju refleksja niestety nadal trudno przebija si¢ do $§wiado-
mosci Kosciola, szczeg6lnie na jego lokalnym (vide: polskim) szczeblu.
Uznajemy, ze wszyscy sa wierzacy. Tak jest wygodniej - bo uciekamy
od problemu. Niewierzacy zyja tak, jakby Boga nie bylo, a wielu kato-
lickich pasterzy postuguje tak, jakby niewierzacych nie byto. Pod tym
wzgledem mozemy mie¢ do czynienia w Kosciele katolickim z jesz-
cze jedna trudnoscia, jesli chodzi o taka perspektywe wiary. Mamy
tu gleboka rozwinieta tradycje dogmatyczng i teologiczng, wielkie
dziedzictwo doktryny, praw i instytucji. To cale bogactwo moze zasto-
ni¢ nam podstawowy zalazek chrzeécijafistwa - kerygmat, ktéry ma
moc obudzi¢ wiare. Z tym wigze sie jeszcze jedno niebezpieczeristwo.
W wielu krajach katolicy porzucaja swoéj Kosciél na rzecz kosciotow
ewangelickich i zielonoswiatkowych, gdzie stysza kerygmat - proste
i skuteczne gloszenie, ktére pozwala im wejs¢ w bezposredni kontakt
z Chrystusem, do$wiadczy¢ mocy Jego Ducha, a tym samym najwiek-
szej radosci chrzescijanistwa?.

Musimy zatem na nowo przywrdéci¢ miejsce dla kerygmatu. Zna-
lez¢ przestrzenie, w ktérych przynajmniej od czasu do czasu wierni
uslysza to oredzie. W Kosciele europejskim (takze polskim) istnieje
bowiem ciggle wielka nieréwnowaga miedzy pierwszym gloszeniem
Chrystusa (kerygma) a katecheza (didaché). Czyni sie ogromne wysitki
dla katechezy, podczas gdy katechizowani niezbyt dobrze przyjmuja
nauczanie chrzescijaniskie i nie dajg na nie odpowiedzi poprzez swoje
zachowanie. Wiekszos¢ katechizowanych nie wierzy lub ma bardzo
staba wiare. Oni czekaja jeszcze na swoja pierwsza ewangelizacje (ke-
rygmat). Dla takich os6b powinno nastapi¢ odwrécenie stron w dusz-
pasterskiej dziatalnosci Kosciota. Powinno sie rozpoczaé¢ od poczatku,

W naszym duszpasterstwie nalezy wiec najpierw uswiadomi¢ sobie stowa Jana

Pawta II: ,,Wielu ochrzczonych zyje dzis tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza gesty
i znaki zwigzane z wiarg, zwlaszcza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im
rzeczywista akceptacja tresci wiary i przylgniecie do Osoby Jezusa. Miejsce pewnosci
wielkich prawd wiary u wielu ludzi zajelo niejasne i mato zobowiazujace uczucie reli-
gijne”. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktéry zyje
w Kosciele, jako Zrédto nadziei dla Europy Ecclesia in Europa, nr 47.

% Por. R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycigza swiat, dz. cyt., s. 24n.
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to znaczy od kerygmy?®. Nonsensem jest katechizowanie kogo$, kto
nie ma wiary. Na szczescie zostaje powoli wypracowywana koncepcja
katechezy ewangelizacyjnej® czy tez preewangelizacyjnej”, ktora sta-
wia czolo takiej a nie innej sytuacji pastoralnej. Szuka sie takze mozli-
wosci ewangelizacji w szkolnym nauczaniu religii®.

Kerygmy potrzebuja takze ci, ktérych najczesciej karmimy jedynie
sakramentami. Czesto nie posiadaja oni Zywej wiary potrzebnej do
skutecznosci sakramentu, a nasza postuga wsréd nich ogranicza sie
jedynie do odprawiania mszy $w. Réwniez i takie ewangelizacyjne
okazje, jak rekolekcje czy misje parafialne, sprowadzaja sie najczesciej
do odprawiania duzej liczby mszy $wietych potaczonych z mato chry-
stocentryczng homilig”. Nielogiczne jest przeciez gloszenie homilii
komus, kogo wiara ledwie si¢ tli, homilii, ktéra jest zarezerwowana
dla oséb najbardziej wysublimowanych w wierze. Postepujacy proces
dechrystianizacji zmusza nas, aby$my i nasze homilie przynajmniej
od czasu do czasu czynili miejscem przepowiadania kerygmatyczne-
go. Mamy chyba jedyng na $wiecie tak sprzyjajaca ewangelizacji sy-
tuacje, gdy zdechrystianizowani przychodza jeszcze i na msze $wieta,
i na katecheze szkolng. Pozostaje pytanie, czy wszyscy naprawde to
rozumieja. Gdy papiez Benedykt XVI tworzy Rade ds. Nowej Ewan-
gelizacji i oglasza Synod Biskupéw temu poswiecony, w wielu diece-
zjach jako recepte na proces dechrystianizacji proponuje sie kazania
katechizmowe, i to w dodatku w starym stylu, ktére po pierwsze sa
,rzucaniem perel miedzy $winie”, bo nikt, kto nie ma wiary, nie bedzie
chcial jej poznawag, a po drugie sa zaprzeczeniem reformy soborowej
i zupelnym niezrozumieniem sensu homilii mszalne;j.

% P. Nonis (Ewangelizacja a katecheza, Kolekcja ,Communio” 8 (1993), s. 98) odwo-
tuje sie tu do poréwnania z ludzkim organizmem: , Ewangelizacja jest momentem po-
czecia, katecheza za$ okresem cigzy. Albo inaczej: ewangelizacja oznacza narodziny,
katecheza za$ wzrost i uporzadkowany rozwoj”.

% Zob. Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwanie koncepcji, red. P. Makosa, Lublin
2010.

7 Zob. P. Makosa, Katecheza mtodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspek-
tywy rozwoju, Lublin 2009, s. 403-444.

% Zob. np. H. Wronska, Mozliwosci ewangelizacyjne w szkolnym nauczaniu religii,
[w:] Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 55-65; P. Tomasik, Mozliwosci ewangelizacji
w szkolnym nauczaniu religii, [w:] Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 67-83.

¥ Por. S. Dyk, Duch - Stowo - Kosciét, dz. cyt., s. 181n.
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Katecheza droga do wiary dojrzalej

Kerygmat nie stanowi calosci przepowiadania. Jest jednak jego
pierwszym i najmocniejszym akcentem, zarodkiem, nasieniem, ktére
daje poczatek drzewu wiary. Kerygmat prowadzi do narodzin wia-
ry. Od kerygmatu bierze poczatek cala reszta chrzescijariskiej trady-
qji, cztery Ewangelie spisane dla zilustrowania kerygmatu, dogmaty,
katecheza®. Kerygmat potrzebuje jednak katechezy, ktéra jest wycho-
waniem wiary. Kerygmat i katecheza wzajemnie sie potrzebuja i uzu-
pelniaja. Katechizacja bez kerygmatu nie ma sensu (jest méwieniem
w proznie), a kerygmat potrzebuje katechizacji, ktéra jest systematycz-
nym objasnieniem uslyszanej Ewangelii i sprawia, ze zrodzona wiara
moze si¢ rozwijaé, dojrzewac i doskonali¢ sie poprzez rozwiniecie pro-
cesu nawrécenia, ktére przy przyjeciu kerygmatu miato tylko wymiar
poczatkowy’!. Wedlug kardynata Godfrieda Danneelsa ten, kto dzieki
przyjeciu kerygmatu

nagle odkryl Jezusa Chrystusa, ciagle przezywa szok emocjonal-
ny - wszak odkrycie to zakwestionowato nie tylko dotychczasowy spo-
sOb myslenia, ale cate zycie uczuciowe, skale wartosci, cala przesztosé
i cala przyszlos¢. Nawrécenie mozna poréwnaé¢ do pewnego stopnia
z wybuchem wulkanu. Gdy przejdzie pierwszy moment, trzeba ko-
niecznie zaprowadzi¢ tad w ideach i uczuciach, ze spokojem sporzadzic¢
mape nowego krajobrazu po erupcji. Na tym polega katecheza; dzie-
ki niej burzliwe odkrycie zywego Chrystusa zostaje wyartykulowane
i wzbogacone przez wszystko to, co od czaséw apostolskich stanowi
elementy skladowe wiary Kosciola: wyznanie wiary, liturgie, okresy
usilnej modlitwy, sakramenty, chrzescijariski sposéb zycia i zachowanie
wyplywajace z przykazan i moralnosci®.

To jest wlasnie nasza przewaga nad wspoélnotami o podtozu ewan-
gelickim czy zielono$wiatkowym. U nich wszystko najczesciej jak-
by zatrzymuje sie wokot pierwszego nawrécenia. Dla nas to ,nowe
narodzenie” to dopiero poczatek zycia chrzescijaniskiego. Po nim

% Por. R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycigza swiat, dz. cyt., s. 22.
31 Por. P. Nonis, Ewangelizacja a katecheza, dz. cyt., s. 98.
2 G. Danneels, Ogieri Ducha, Krakéw 1993, s. 34.
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nastepuje katecheza i duchowy rozwdj, ktéry dokonuje sie poprzez
zaparcie si¢ samego siebie, poprzez krzyz, az do zmartwychwstania®.
Benedykt XVI méwi tu o akcie wiary, ktérym sie wierzy (jest to faska,
ktora przeksztalca cala osobe az do glebi jej serca) oraz o tresci wiary,
ktorej daje sie przyzwolenie (por. Rz 10, 10). Znajomos¢ tresci wiary
jest z kolei potrzebne po to, aby zosta¢ wprowadzonym w pelnie ta-
jemnicy zbawczej objawionej przez Boga®*. W katechezie jest miejsce
na to, na co nie byto w kerygmacie: dyskusje nad kerygmatem, na
poznanie i zrozumienie wiary, na ,dawanie uzasadnienia swojej na-
dziei” (1P 3, 15), na wprowadzenie w zycie KosSciola, na wychowanie
liturgiczne, na pelny przekaz moralnosci i chrzescijatiskiego dogma-
tu, na nauczanie modlitwy, na wychowanie do zycia wspélnotowego,
na wprowadzenie do misji®.

Jaka wiare ma budowa¢ katecheza? Koncepcja chrzescijariskiej wia-
ry zalezna jest od koncepcji stowa Bozego, od koncepcji Bozego Obja-
wienia. Przez dlugi czas w Kosciele katolickim przyjmowano grecka
(logos), a nie biblijng (dabar Jahwe) idee gloszonego stowa, ktére poj-
mowane bylo jedynie jako zwyczajny srodek komunikacji interperso-
nalnej i spelniato funkcje czysto poznawcza. Z obawy przed zbytnim
zblizeniem sie do teologii wyrostej z reformacji, ktéra gloszeniu stowa
Bozego, a nie sakramentom przypisuje pelnie taski Bozej, przepowia-
danie stowa Bozego (rozumiane jako homilia czy kazanie) traktowano
glownie jako forme przekazu religijnej wiedzy czy tez jako przygoto-
wanie do spotkania z Chrystusem, ktére nastepuje w sakramentach
Swietych. Samo za$ Objawienie jeszcze w czasach neoscholastyki (XIX
wiek) i Soboru Watykanskiego I pojmowano bardziej reistycznie niz
osobowo: jako zbiér prawd, ktére Bég przekazat ludziom do wierze-
nia. Konsekwencja takiego spojrzenia na Objawienie byla intelektuali-
styczna wizja wiary: rozumowe przyjecie prawd objawionych, gdzie
Bég przedstawiany byt jedynie jako Swiety Przedmiot®. To z kolei

% R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycigza Swiat, dz. cyt., s. 25.

3 Por. PF 10.

% Por. F. Ardusso, Wiara, [w:] Stownik katechetyczny, dz. cyt., s. 953. DOK 85-86.
W ten spos6b katecheza buduje wiare dojrzala, pelna, ktérej opis odnalez¢é mozna w Pi-
$mie Swi(;tym. Zob. O. Michel, miot, [w:] Dizionario dei concetti biblici, a cura di L. Co-
enen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 1976, s. 625-637.

% Por. C. Bissoli, Stowo Boze, [w:] Stownik katechetyczny, red. ]J. Gevaert, K. Misia-
szek, Warszawa 2007, s. 824.
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przekladato sie na postuge stowa Bozego: w kosciotach gtoszono ka-
zania katechizmowe, a w salkach katechetycznych uczono katechizmu
w formie pytan i odpowiedzi. Dla przyktadu wystarczy poda¢ defini-
cje przepowiadania funkcjonujaca w XIX wieku w wiederiskim $ro-
dowisku akademickim: gloszenie stowa Bozego to ,uargumentowane
iludowe rozwazanie okreslonej prawdy religijnej, skierowane do oséb
dorostych w celu pobudzenia ich uczciwosci i spokoju ducha”¥. Jakze
»~wzniosty” cel przepowiadania: uczciwos¢ i spokéj ducha. Nie ma tu
ani sfowa o wierze, o wspélnocie z Bogiem, o zbawieniu itp. Wiara po-
zbawiona wiezi osobowej z Bogiem staje sie jedynie wiedzg bez zycia,
czysta ortodoksja formalna®. Sobér Watykanski II zas méwiac o Obja-
wieniu stwierdza:

Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawic¢ siebie same-
go i ujawni¢ nam tajemnice swej woli (por. Ef 1, 9), dzieki ktorej przez
Chrystusa [...] ludzie stajq sie uczestnikami Boskiej natury (por. Ef 2, 18;
2P 1, 4). Przez to zatem objawienie niewidzialny Bég (por. Kol 1, 15;
1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej miltosci zwraca si¢ do ludzi jak do przy-
jaciét (por. Wj 33, 11; ] 15, 14-15) i obcuje z nimi (por. Ba 3, 38), aby ich
zaprosi¢ do wspdlnoty z soba i przyjac ich do niej”.

Sobor podkresla tu bardziej wymiar szacunku niz wymiar znaku:
B6g méwi do nas nie tyle po to, aby powiedzie¢ nam o jakichs rzeczach,
podaé¢ prawdy do poznania i uwierzenia, lecz po to, aby wypowie-
dzie¢ nam siebie samego i wezwac nas do wspdlnoty z soba. Zwraca
sie do nas nie jak do uczniow, lecz jak do przyjaciot. W tej wspélnocie
rodzi si¢ zbawienie. Bogu chodzi wiec nie tyle o to, by nauczag, lecz by
prowadzi¢ do wspoélnoty ze sobg. Objawienie chrzeScijaniskie zatem
to samoudzielanie si¢ Boga - Milosci poprzez stowo. W takiej samej
perspektywie nalezy ujmowac takze gloszenie stowa Bozego®.

% A.Reichenberger, Institutio Pastoralis in usum Academicum, Wien 1818, t. I, s. 143.

% Por. F. Ardusso, Wiara, dz. cyt., s. 953.

¥ KO2.

4 Warto w tym miejscu odwola¢ sie do Lineamentéow Synodu o Nowej Ewangeliza-
qgji: ,Méwiac o Ewangelii nie mozemy mie¢ na mys$li jedynie jakiejs ksiegi czy jakiego$
nauczania; Ewangelia to co$ znaczenie wiecej: jest ona Stowem zywym i skutecznym,
ktore urzeczywistnia to, co znaczy. Nie jest to system prawd wiary i przykazar mo-
ralnych, ani tym bardziej program polityczny, lecz jest to osoba: Jezus Chrystus jako
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W swietle takiej wizji Objawienia staje sie jasne, ze wiara chrzesci-
janiska ksztaltowana przez katecheze nie moze by¢ jedynie jaka$ teorig,
wiedza religijng, lecz spotkaniem z zZywa osoba Jezusa Chrystusa, na-
wigzaniem wiezi z Bogiem*'. Benedykt XVI potwierdza te stowa w na-
stepujacy sposob: ,[...] u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji
etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarze-
niem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym
decydujace ukierunkowanie”*. W adhortacji Verbum Domini za$ pod-
kreéla ,Scisty zwigzek miedzy stowem Bozym i wiarg, ktéra urzeczy-
wistnia si¢ w spotkaniu z Chrystusem. Dzieki Niemu bowiem wiara
przybiera ksztalt spotkania z Osoba, ktérej powierzamy wlasne zycie”*.

Wiara ma zatem wymiar personalistyczny. Kresem wiary nie jest
jakas teoretyczna prawda, lecz osoba Boga. Na poziomie katechezy
wierzacy wezwany jest do podjecia decyzji, jakie relacje z Bogiem ma
podjaé. Katecheza prowadzi do doswiadczenia, ze wierzy¢ to kocha¢
i uczynic z Jezusa swoje zycie, ze akt wiary jest relacja osobowa z Jezu-
sem - jak przyjaciela z przyjacielem*. Relacja ta pozostawia slad w zy-
ciu tego, kto wierzy. Jest bowiem przyjeciem nie prawd wiary, lecz
osoby Boga. Odpowiedzia czlowieka jest w takim akcie wiary catko-

ostateczne Stowo Boga, ktore stalo sie czlowiekiem. Ewangelia jest Ewangelia Jezusa
Chrystusa. Nie tylko w tym sensie, Ze jego trescia jest Jezus Chrystus. O wiele wiecej, Je-
zus Chrystus, poprzez Ducha Swietego jest rowniez promotorem i podstawowym pod-
miotem jej gloszenia, jej przekazu. Celem przekazu wiary jest zatem urzeczywistnienie
tego spotkania z Jezusem Chrystusem, w Duchu, aby dotrze¢ do Ojca Jego i naszego,
i méc Go doswiadczy¢”. Synod Biskupéw - XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne,
Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijaniskiej. Lineamenta, Watykan 2011 (www.
wodazycia.pl/tymczasowe/ Lineamenta.pdf 03.02.2012) [dalej skrét: Lineamenta], s. 19.

# W Nowym Testamencie wiara ma charakter chrystocentryczny. Wedtug ksie-
gi Dziejow, wiara, ktéra towarzyszy nawrdceniu (por. Dz 20, 21), jest wiara w Jezusa
Chrystusa (por. Dz 16, 31; 18, 4; 20, 21; 24, 24). Dla $w. Pawta wiara, ktéra zbawia (por.
Ga 3, 2), to wiara w Jezusa Chrystusa, w Jego misterium paschalne $mierci i zmartwych-
wstania. Takze dla $w. Jana wiara, ktéra pokonuje $wiat, to wiara w Jezusa Chrystusa:
A kto zwycieza $wiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym?” (1] 5, 4-5).
Por. R. Cantalamessa, Wiara, ktéra zwycieza Swiat, dz. cyt., s. 14; H. Langkammer, Wia-
ra w Nowym Testamencie, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 22 (1975), z. 3, s. 24-27;
E. Szymanek, Wiara w dzietach sw. tukasza, ,Homo Dei” 42 (1973), z. 3, s. 203-208.

4 Benedykt XVI, Encyklika o mitosci chrzescijariskiej Deus caritas est, nr 1. Por. PF 11.
Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o stowie Bozym w zyciu i mi-
sji Kosciota Verbum Domini, nr 25.

# S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie. Katecheza narracyjna Ewangelii wedtug sw. Mar-
ka, Krakow 2002, s. 41.
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wite i wolne oddanie si¢, powierzenie sie calego cztowieka jako osoby
Bogu osobowemu, ktéry objawiajac sie, jako Pierwszy daje sie czlowie-
kowi. Catkowite i definitywne powierzenie sie cztowieka Bogu rodzi
nowa opcje egzystencjalna, postawe zyciowa zorientowana na Boga
i determinujaca postepowanie czltowieka.

Osobista relacja z Chrystusem odkrywa najpierw wlasciwe po-
wolanie czlowieka (komunia z Bogiem), a dopiero potem sktania do
realizowania Ewangelii (,Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywat
moja nauke” - J 14, 23)*. Nasladowanie Jezusa nie moze by¢ zawezo-
ne do zakresu moralnego. Jest ono kategoria chrystologiczng, i tylko
na tej podstawie staje sie ono zadaniem moralnym*. Nasladowanie
Chrystusa nie jest tez prostym odwzorowaniem w zyciu tego, jak On
zyl i postepowal. Jest ono raczej egzystencjalnym i aksjologiczno-mo-
ralnym nastawieniem wierzacego na Chrystusa, tacznie z gotowoscia
calkowitego poswiecenia dla Niego swojego zycia (= esse in Christo)
¥. Nasladowanie Chrystusa to nic innego jak osobista relacja i bezpo-
$redni kontakt z Nim*, ktéry nalezy rozumiec jako , zaakceptowanie
wspolnoty loséw, sposéb pojmowania siebie w $wietle konkretnego

% Moralno$é chrzescijaniska jest zyciem w Chrystusie, Zyciem z Chrystusem. Na
taki wymiar chrzescijaniskiej parenezy wskazuje takze Katechizm Kosciota Katolickie-
g0, w ktérym dziat poswiecony moralnosci nazwany jest: ,Zycie w Chrystusie” (KKK
1699-2557). Por. Ch. Schénborn, IS¢ za Jezusem kazdego dnia. Zachety do poglebienia wiary,
Kielce 2005, s. 23n.

% Takie znaczenie posiada nasladowanie Jezusa zwtaszcza w Ewangelii wedlug
$w. Marka. Istotg bycia uczniem jest tu trwanie w osobistym i Zzywym kontakcie z Je-
zusem oraz stopniowe poznawanie tozsamosci Jego osoby i misji zbawczej. Wedlug
Marka (formacja uczniéw stanowi u niego jedna z naczelnych idei) w status kazdego
Jezusowego ucznia wpisana jest zasada trwatego przebywania z Mistrzem, bycia z Nim
w osobowej i bliskiej wiezi. Por. S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej
formacji w Ewangelii wedtug sw. Marka, Lublin 2006, s. 391-393.

¥ ]J. Krolikowski, Mysteria ,vitae Christi” a poszukiwania wspotczesnej chrystologii,
[w:]]. Ratzinger, J. Krélikowski, Z Chrystusem w historii. Rozwazania chrystologiczne, Kra-
kow 1999, s. 91.

% Nasladowanie to wiez z Chrystusem; poniewaz jest Chrystus, musi tez by¢ p6j-
$cie za Nim. Chrystus jako idea, system doktryn, ogélna religijna §wiadomos¢ taski badz
odpuszczenia grzechéw nie czyni nasladowania koniecznym, a nawet wyklucza je, jest
mu przeciwny. Idee mozna poznaé, zachwyci¢ sie nig, a moze nawet zrealizowad¢, ale
nigdy nie powstanie miedzy nig a czlowiekiem relacja osobistego, postusznego nasla-
dowania. Chrzescijanistwo bez zywego Chrystusa pozosta¢ musi chrzescijaristwem bez
nasladowania, a chrzescijaistwo bez pdjscia za Jezusem jest zawsze chrzescijaristwem
bez Jezusa Chrystusa, jest ideg, mitem”. D. Bonhoeffer, Nasladowanie, Poznan 1997, s. 23.
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zycia Jezusa, uczestnictwo w Jego zdaniu sie na Boga, krétko méwiac:
do$wiadczenie i akceptacja wlasnego zycia jako bardzo tajemniczego,
ale realnego uczestnictwa w Jego losie”*. Taka katecheza nie tylko
przekazuje doktryne i wiedze (fides quae), lecz prowadzi takze do in-
terioryzacji fides qua - do dojrzewania postaw i przyjmowania progra-
mu zycia zgodnego z Ewangelia®™. W ten spos6b katecheza pozostaje
w stuzbie chrzescijariskiego wtajemniczenia®'. Wlasnie taka - perso-
nalistyczng i dialogiczng - wiare nalezy budowac za pomoca wspoét-
czesnej katechezy. Stanie sie to poprzez gloszenie Zzywej osoby Jezusa
Chrystusa i zaproszenie do osobistej komunii z Nim>?. Trzeba da¢ ab-
solutne pierwszenistwo Bogu przed abstrakcyjnymi formutami kate-
chizmowymi i nauczaniem prawd objawionych. J6zef Kudasiewicz
komentuje to w sposéb nastepujacy:

Chrzescijanistwo nie jest doktryng, nawet piekna, nie jest zbiorem
wspanialych wartosci, tzw. chrzescijanskich, ale jest Osobg, komunia
osoby cztowieka z zywa Osoba Jezusa. Dopiero potem chrzescijanistwo
jest akceptacja prawd objawionych przez Jezusa Chrystusa. [...] Musi
wiec dokonaé sie ewangeliczne nawrdcenie polskiego nauczania reli-
gijnego: katechezy i ambony. Musza one odnalez¢ zywa Osobe Jezusa
i uczy¢ stuchaczy kontemplacji Jego oblicza”>.

Wspolczesna katecheza ma by¢ zatem przede wszystkim glosze-
niem Boga objawionego w Chrystusie®. Musi nastapi¢ gteboka teolo-
gizacja katechezy, aby mogta ona rodzi¢ wiare. Rodzi si¢ ona przeciez
w spotkaniu z osobg Boga.

Gloszenie stowa Bozego ma zmierza¢ do tego, aby powierzenie sie
Bogu w wierze byto catkowite, integralne - zintegrowane z calg oso-
bowoscia czlowieka i jego zyciem. Wiara ze stowa Bozego ma by¢ za-

# K. Rahner, Przez Syna do Ojca, Krakéw 1979, s. 185.

% Por. E. Alberich, Katecheza, dz. cyt., s. 402.

1 Por. DOK 63-68.

2 C. Bissoli, Stowo Boze, dz. cyt., s. 825.

% J. Kudasiewicz, Powotanie do stuzby. Szkice z teologii i duchowosci biblijnej, Lublin
2011, s. 340.

* Nalezy pamietac przeciez, ze stowo Boze ma charakter chrystologiczny. Zob. Be-
nedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska o stowie Bozym w zyciu i misji Koscio-
ta Verbum Domini, nr 11-13.
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angazowaniem ludzkiego umystu (wéwczas przyjmuje sie Boga jako
Prawde), ludzkiej woli (przyjmuje sie¢ Go jako Dobro) i ludzkiego uczu-
cia (przyjmuje sie Boga jako Mitoé¢) (por. KO 5). Stowo Boze gloszone
w katechezie nalezy zatem wyjasni¢ oraz uzasadnic jego prawdziwosc,
odwolujac sie¢ do racji rozumowych®. Jest to wazne szczeg6lnie dzis,
kiedy wielu wierzacych posiada wiare zdziecinniala, ktéra nie wytrzy-
muje presji zlaicyzowanego srodowiska. Chodzi zatem o logiczny prze-
kaz tresci Objawienia Bozego, z zachowaniem hierarchii prawd wiary
oraz w oparciu o stowo Boze. Ta ostatnia uwaga jest szczegdlnie waz-
na. Katecheza ma by¢ wyjasnianiem stowa Bozego, a nie wyjasnianiem
dogmatéw za pomoca stowa Bozego. W przesztosci duszpasterskiej
i teologicznej Kosciota istniata juz praktyka traktowania stowa Bozego
jedynie jako jednego z wielu argumentéw, obok tych zaczerpnietych
z analizy intelektualnej, tradycji czy liturgii, badz tez jako Zrédla argu-
mentujacych cytatoéw™. Dzi§ wzorem dla katechezy jest obecny Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, odznaczajacy sie biblijnym ujeciem wiary
Kosciota. Nalezy pamietac, ze katecheza jest stuzbg stowu Bozemu. Sto-
wo Boze stanowi dla niej zasadniczy punkt odniesienia™.

Aby zrodzi¢ wiare w procesie przepowiadania, nalezy takze odwota¢
sie do ludzkiej woli poprzez argumentowanie wartosci egzystencjalnej
stowa Bozego - ukazanie go jako dobra godnego przyjecia i zyciowej
realizacji. Mozna tu postuzy¢ sie¢ pobudkami naturalnymi, ukazujac
jako owoc przyjetego stowa Bozego osobiste szczescie, dobro, uporzad-
kowanie wlasnego zycia, realizacje siebie, trwate relacje z bliznimi itp.
Moga to by¢ takze pobudki o charakterze nadprzyrodzonym, jak na
przyklad mitos¢ Boga czy osiggniecie wiecznego zbawienia®. W akcie

% Akt wiary powinien mie¢ charakter logiczny, rozumowy. Dzieki rozumowaniu
czlowieka mozliwe jest bowiem pelne przyjecie nauki Chrystusa, prawdy, ktéra jest
On sam (por. ] 1, 14; 14, 6). Wida¢ to szczegdlnie u $w. Jana Ewangelisty, gdzie wierzy¢
oznacza przylgna¢ do Prawdy (por. ] 8, 31). Nie wierzy¢ za$ jest rownoznaczne z za-
przeczeniem prawdomoéwnosci Boga (por. 1] 5, 10). Wiara jest podstawa tego zycia, kto-
re polega na poznaniu Boga zywego i Jego wyslannika, Jezusa Chrystusa (por. ] 3, 36;
5,24; 6,47;17, 3). S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 217.

5 Por. J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w teologii i duszpasterstwie, [w:] red. tenze, Biblia
w nauczaniu chrzeécijanskim, Lublin 1991, s. 18-21; R. Cantalamessa, Jezus Chrystus §wi¢ty
Bozy, Wroctaw 2000, s. 7.

% Por. E. Alberich, Katecheza, dz. cyt., s. 401.

% Por. A. Lewek, Stuchanie stowa Bozego Zrodtem wiary, [w:] Stuchacz Stowa, red.
W. Przyczyna, Krakow 1998, s. 172n.
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wiary uznaje sie¢ Chrystusa jako Prawde i dazy sie do Niego jako do
Dobra. Uznanie milosci Boga w akcie wiary prowadzi do udzialu w tej
milosci i domaga sie nowego sposobu zycia®, catkowitego powierzenia
sie Bogu, postuszenstwa wierze (por. KO 5).

Gloszenie stowa Bozego powinno oddzialywaé takze na ludzkie
uczucia, ktére moga wspiera¢ rozum i wole w akcie wiary, moga sta-
nowi¢ dlan wazny element psychiczno-motoryczny. Chodzi tu z jed-
nej strony o ukazanie Boga, ktéry kocha czlowieka, a drugiej strony
o emocjonalne zaangazowanie sie czlowieka w wiare. Celem przepo-
wiadania bedzie w tym wzgledzie pobudzanie milosci do Boga, ale
i zalu za grzechy, pocieszanie, czy tez wzbudzanie nadziei i radosci
plynacej z wiary w Boga itp.®.

Katecheza ma zatem rodzi¢ wiare, ktora jest aktem catej osoby ludz-
kiej od strony jej struktury ontycznej, a wiec obejmujacym wszystkie
wtadze czlowieka: rozum, wole i mitosé, dusze i ciato, ducha i ser-
ce®’. Celem katechezy jest powigzanie i zharmonizowanie wszystkich
wartosci i motywacji, calego zycia i dziatalnosci cztowieka z postawa
wiary. Brak takiej integracji moze oznaczad, ze wiara stanie si¢ czyms$
marginalnym i nie bedzie miata zasadniczego wplywu na zZycie i po-
stepowanie czlowieka®. Nalezy pamietaé, ze Ewangelia, ktora nie staje
sie zyciem, jest jedynie zwykla ideologia, a nie Ewangelia. Jesli wiara
nie jest zintegrowana z Zyciem, to moze sie¢ okazac, Ze nasza misja glo-
szenia stowa Bozego byla jedynie czysta propaganda, a nie przepowia-
daniem zywego Boga. Gloszenie stowa Bozego w katechezie osigga
swoj cel, jesli buduje wiare dojrzala, ktérg Emilio Alberich okresla jako
zintegrowana z osobowoscia czlowieka, uzasadniong psychologicznie,
poglebiong intelektualnie, zdolng odrézni¢ tresci istotne i drugorzed-
ne, krytyczna, tworcza, otwartg i czynna®.

¥ Por. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 218.

0 Por. tamze, s. 174n.
W Kkatechezie chodzi o ,wychowanie wymiaru poznawczego, afektywnego
i zachowanie, ktére wypltywa z wiary, jak réwniez z nadziei i mitosci. Poznanie, afek-
tywnos¢ i dzialanie sg integralnymi czesciami «postuszenstwa wiary», dzieki ktéremu
czlowiek zdaje sie catkowicie i dobrowolnie na Boga (por. KO 5). F. Ardusso, Wiara, dz.
cyt., s. 954.

82 Por. W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992, s. 53.

6 Por. E. Alberich, Chrzescijariska katecheza w stuzbie catosciowego dojrzewania wiary,
[w:] Materiaty z kursow homiletyczno-katechetyczno-liturgicznych 1972-1974, Warszawa
1979, s. 199-202.
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Homilia stalym pokarmem wiary

Homilia pozostaje na sluzbie chrzescijariskiej wiary na wiele spo-
sobow. Pierwszym celem homilii jest doprowadzi¢ wiernych do swia-
domego i osobistego spotkania w wierze z Chrystusem w Eucharystii,
ktory jest obecny i zyje w stowie i w sakramencie (por. KL 7)*. Uczestni-
cy liturgii powinni Chrystusa w jaki$ sposéb spotka¢, obudzi¢ w sobie
Swiadomos¢ Jego realnej obecnosci, ustyszec Jego stowo. Przepowiada-
nie homilijne ma utatwic¢ spotkanie z Chrystusem, ktéry w liturgii bu-
duje swoj Kosciol. Ma wciagnaé w najglebsza i jedyna z Nim acznosc,
ktora dokonuje sie wlasnie w Eucharystii. Zasadniczym przestaniem
homilii ma by¢ mistagogiczne stwierdzenie: ,Christus praesens. Chri-
stus hic et nunc”. W homilii ,przede wszystkim nalezy rozwija¢ glebo-
kie zjednoczenie z Chrystusem, jedynym i koniecznym Posrednikiem,
nie w sensie abstrakcyjnym, ale w sensie realnej obecnosci «tu i teraz»
zyjacego Pana w akdji liturgicznej”®. Rzeczywista i dynamiczna obec-
noé¢ Chrystusa w liturgii eucharystycznej domaga sie od wszystkich
jej uczestnikow odpowiedniej dynamiki wiary. Stopier wiary decyduje
o stopniu naszej tacznosci z misteriami Chrystusa wedle zasady: ,ile
wierzysz i pragniesz, tyle otrzymasz”. Dzigeki wierze wierni beda mo-
gli wnikna¢ w glebie misteriéw zbawczych aktualizowanych w liturgii;
beda mogli doswiadczy¢ ich mocy i dzieki lasce Ducha Swietego z nimi
wspoldziataé (por. KKK 1099-1109). Takie zadanie homilii w perspek-
tywie wiary mozna odnalezé w sformulowaniu wyrazonym w Line-
amentach do Synodu o Nowej Ewangelizacji:

Przekazywaé wiare oznacza stwarza¢ w kazdym miejscu i w kaz-
dym czasie warunki, aby mogto dojs¢ do owego spotkania miedzy ludz-
miiJezusem Chrystusem. Wiara jako spotkanie z osoba Jezusa ma forme
relacji z Nim, wspominania Go (w Eucharystii) oraz ksztalttowania w so-
bie mentalnoéci Chrystusa, w tasce Ducha. Stworzy¢ warunki do zrodze-
nia sie wiary to uobecni¢ Jezusa Chrystusa najpierw w Stowie, a potem
w sakramencie®.

¢ Por. W. Bronski, Homilia w dokumentach Kosciota wspétczesnego, Tarnéw 1999, s. 78.

6 A. Bergamini, Chrystus swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teolo-
gia, duchowos¢, duszpasterstwo, Krakow 2003, s. 119.

% Lineamenta, s. 19n.
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Kolejnym, a zarazem najwazniejszym zadaniem homilii jest mi-
stagogia - wprowadzenie wiernych w proklamowane i celebrowane
misterium Chrystusa, ktére aktualizuje sie w ,tu i teraz” liturgii. To
mistagogiczne zadanie homilii polega na ukazaniu, jak Chrystus dzia-
tajac w ,tu i teraz” liturgii spelnia to, co ustyszeliSmy w proklamo-
wanym slowie Bozym®. W ten spos6b homilia staje sie zwornikiem
i pomostem miedzy stowem Bozym a wydarzeniem sakramentalnym.
Pozostaje ona nie tylko nauczaniem, lecz jest przede wszystkim , moca
Boza” (Rz 1, 16) zdolna do tego, aby w ,,dzi§” Kosciota wzbudzi¢ te
same wydarzenia, ktére zostaly ogloszone w stowie Bozym. Prokla-
mowane stowo Boze, dzieki homilii, staje si¢ wiec wydarzeniem. Mi-
steria Chrystusa nie s3 bowiem zamkniete w przesztosci, lecz przy-
chodza do nas i angazuja nas przez liturgie. Dzieki urzeczywistnieniu
w liturgii tych misteriéow wierni moga wejs¢ z nimi w kontakt i mie¢
udzial w zawartym w nich zbawieniu®. Rozwazajac z wiarg miste-
ria Chrystusa ukazane w Lekcjonarzu, dokonuje sie ich interioryzacji,
asymilacji i wcielenia w zycie (por. KO 25). Dziegki temu wierni moga
przyswajac sobie faske w nich zawarta. Homilia jest zatem ciggta for-
macja wiary. Jej zadaniem jest kontemplacja i identyfikacja z miste-
rium Chrystusa, doprowadzenie do §wiadomego wiaczenia sie w to
misterium laski, ktore aktualizuje si¢ w stuchaniu stowa i celebracji
sakramentu®.

Homilia, wprowadzajac w misteria zbawcze aktualizujace sie w li-
turgii, prowadzi do zespolenia z nim wszystkich energii duchowych
czlowieka oraz wiernosci Bogu w codziennym zyciu. W ten sposob
pobudza do stalego nawrécenia. Pokazuje wiernym, w jaki sposob
majq stopniowo wstepowac w $lady Jezusa i przezywac¢ w sobie to,

7 Por. H. Simon, Homilia jako integralny element Eucharystii, , Wspétczesna Ambona”
3 (1987), s. 109.

6 Kazde misterium Chrystusa bylo faktem zbawczym. Byto skuteczne dla nasze-
go zbawienia, komunikujac nam faske sobie wtasciwa. Kazde misterium Chrystusa nie
przestaje by¢ wydarzeniem zbawczym i nie przestaje komunikowac¢ nam wiasciwa so-
bie taske przede wszystkim poprzez celebracje Eucharystii. Dzieje sie tak, poniewaz
w Chrystusie uwielbionym istnieja i trwaja wszystkie Jego zyciowe stany, wszystkie
szczegodly zbawczego dziela dokonanego przez Niego w ziemskim zyciu. Por. S. Czer-
wik, Zbawcze misterium Chrystusa i misteria Jego zycia obchodzone w cyklu roku liturgicznego,
»~Anamnesis” 8 (2002), nr 28, s. 11.

% Zob. S. Dyk, Mistagogiczna natura i funkcja homilii, , Przeglad Homiletyczny” 11
(2007), s. 103-112.



106 ks. Stanistaw Dyk

co On przezyl. Homilia pomaga wiernym przeby¢ cate itinerarium
wiary, ktére z biegiem roku liturgicznego jest odtwarzaniem w sobie
tego wszystkiego, co przezyt i czego doswiadczyt Jezus; wejsciem na
droge nasladowania Pana poprzez zaparcie sie siebie i wziecie krzyza.
Rok liturgiczny jawi sie tutaj jako realizacja chrzescijariskiego itinera-
rium wiary i zycia, to egzystencjalne ,,imitatio Christi” w sposob, jaki
ukazuje Kosciét, ktérego On jest Glowa. Wiara to podréz, ktéra trwa
przez cale zycie”. W ten spos6b nowe zycie zrodzone przez kerygmat,
wyjasnione przez katecheze i regularnie proponowane przez homilie

ksztattuje cala ludzka egzystencje zgodnie z radykalna nowoscig
zmartwychwstania. Na miare jego wolnej dyspozycyjnosci, mysli, uczu-
cia, mentalnoé¢ i zachowania czlowieka powoli sa oczyszczane i prze-
ksztalcane na drodze, ktéra nigdy tu na ziemi w pelni sie nie zrealizuje.
«Wiara, ktéra dziala przez miloé¢» (Ga 5, 6), staje sie¢ nowym kryterium
inteligencji i dzialania, ktére przemienia cale zycie czlowieka (por.
Rz 12, 2; Kol 3, 9-10; Ef 4, 20-29; 2Kor 7, 17)".

Waznym zadaniem homilii w przekazie wiary jest interpretowanie
ludzkiego zycia w $wietle stowa Bozego. Homilia z tygodnia na ty-
dziefi pomaga patrze¢ wiernym na otaczajace ich Zycie poprzez pry-
zmat Bozej opatrznosci jako areny, na ktorej jest obecny i dziata sam
Bog. Jest to prorockie zadanie, polegajace na wskazywaniu, ze Bog,
ktéry zbawczo dziatal w Chrystusie i przez Chrystusa, dziata takze
z taka sama moca, dynamika i logika w Eucharystii oraz w codzien-
nym zyciu wiernych. W ten sposéb homilia ksztalttuje wiare - , towa-
rzyszke zycia, ktéra pozwala nam dostrzega¢ nieustannie na nowo
cuda, jakich Bég dla nas dokonuje”’?. Homilia ksztaltuje wiare, ktora
pomaga patrze¢ na swe zycie w sposob historiozbawczy. W taki spo-
sOb na swoje zycie i historie patrzy! lud wybrany Starego Przymierza.
Izrael tworzyl ze swej historii historie zbawienia, poniewaz w odréz-
nieniu od innych narodéw i kultur, z ktérymi sie konfrontowal, od-
czytywal wlasng historie wlasnie w Swietle wiary i zaufania do Boga,
ktoéry go wybral, konsekrowat i prowadzil wedlug wolnego i madre-

0 Por. PF 1.
I PF 6.
72 PF15.
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go planu. Analogiczng role ma dzi$ do spelnienia homilia. Bedac re-
gularnym pokarmem wiary, ma przekonywaé wiernych, ze ich zycie
jest mocnym momentem historii zbawienia. W ten sposéb wierzacy
otrzymuja duchowa site pozwalajacq im rozumie¢ swoja przesziosé,
cieszy¢ swoja terazniejszoscia i z nadzieja patrzec na przysziosé. Takie
widzenie swego zycia odréznia wierzacych od wspétczesnych pogan,
ktérzy patrza na swe zycie w spos6b fragmentaryczny, postrzegaja je
jako bezsensowne i wewnetrznie sprzeczne”.

Wspolczesny kryzys homilii to przede wszystkim traktowanie jej
jako minikazania katechizmowego w starym, przedsoborowym sty-
lu; jako czego$ w rodzaju dykteryjki na jaki$ temat, wzietej z czytan
mszalnych, badz tez jakiej$ blizej nieokreslonej, chaotycznej dywagacji
kaznodziei. Nie ma tu ani mistagogii, ani historiozbawczego wymiaru.
Wiara, ktéra rodzi sie z takiego przepowiadania ma jedynie charakter
teoretycznej wiedzy, nie zbawia i nie posiada realnego wplywu na co-
dzienne zycie.

Podstawowe bledy w przekazie stlowa Bozego

Jesli wspolczesne przepowiadanie ma rodzi¢, umacniaé i wyjasniac
wiare, to musi pozosta¢ absolutnie wierne Objawieniu. Tylko wéw-
czas przepowiadanie bedzie przedluzeniem stowa Bozego i zachowa
jego moc. Niedopuszczalne jest zatem ,naginanie” stowa Bozego do
wlasnych, z gory zatozonych celow; traktowanie tekstu biblijnego je-
dynie jako rodzaju trampoliny, ktéra stuzy do przejécia na obcy mu te-
mat; czy tez peryferyzm - skupianie si¢ na watkach pobocznych, mato
istotnych itp.

Wiernos¢ stowu Bozemu bywa jednak niekiedy btednie rozumiana.
Czasami przeradza si¢ ona w biad historycyzmu - chodzi o sytuacje,
w ktorej kaznodzieja powtarza swoimi stowami ustyszany juz wcze-
$niej tekst biblijny; koncentruje sie na przesziosci misterium ukazane-
go w slowie Bozym i jego szczegétach, z ktérych wyprowadza tylko ja-
kie$ budujace czy moralne zastosowanie dla wspoéiczesnych stuchaczy.
Powodem takiego historyzujacego gloszenia stowa Bozego moze by¢

7 Zob. S. Dyk, Historiozbawczy wymiar przepowiadania homilijnego, ,,Przeglad Homi-
letyczny” 13 (2009), s. 7-17.
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rowniez bledne mniemanie, ze wiernos$¢ tekstowi swietemu (a stad
zbawcza moc przepowiadania) polega na powtarzaniu biblijnych for-
mut w ich historycznym brzmieniu. W ten sposéb kaznodzieja kopiuje
biblijny jezyk, styl, sposéb wyrazania mysli, przez co jeszcze bardziej
oddala si¢ od wspoélczesnego stuchacza. Takie gloszenie kerygmatu
nazywa sie tez bledem biblicyzmu. Przepowiadanie, powstale pod
wplywem tego rodzaju btedu, czesto brzmi jak nawotywanie do wiary
w stowa biblijne, a nie do wiary w Boga, ktérego s one Swiadectwem,
i glosza raczej Biblie, a nie jej oredzie™.

Gloszenie stowa Bozego nie oznacza natomiast powielania biblij-
nych sformutowan, lecz przepowiadanie sensu biblijnego oredzia, tzn.
tego, co Bég przez autora natchnionego chciat przekaza¢ éwczesnym
ludziom, a tym samym, co chce powiedzie¢ ludziom wspélczesnym
kaznodziei (zyjacym juz w odmiennych uwarunkowaniach kulturo-
wych)”. We wspolczesnym przekazie stowa Bozego nie chodzi wiec
o obfitos¢ cytatow biblijnych. Celem jest tu raczej przepojenie przepo-
wiadania duchem Ewangelii. Glosi¢ stowo Boze oznacza zatem prze-
powiadac Jezusa, ktéry objawiajac sie w swoich misteriach, przycho-
dzi zbawia¢ czlowieka zyjacego tu i teraz’.

™ ,Szczeg6lnie ironiczna forma zniewolenia zagrazajacego $wiadectwu biblijne-

mu jest biblicyzm, czyli taki sposéb korzystania z Biblii, ktérego skutkiem jest wyno-
szenie jej ponad oredzie, o ktérym ma dawaé swiadectwo. Dzieje sie tak wtedy, kiedy
cytuje sie stowa, zdania albo cate fragmenty czy taczy sie je ze soba jak perty na sznurze;
wowczas bowiem Biblia powoli, lecz nieuchronnie zwraca sie ku samej sobie, przema-
wiajac tylko wlasnym jezykiem i zajmujac sie tylko wiasnymi problemami”. V. Howard,
Biblia i gloszenie stowa Bozego, [w:] Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego. Komen-
tarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. R. Farmer, Warszawa 2001, s. 128n.

7, Takie poszukiwanie komunikacyjnego zamystu stojacego u zrédet tekstéow pro-
klamowanych w liturgii pomoze odkry¢ nie tylko to, co w danym tekscie B6g chce nam
naprawde powiedzie¢, lecz réwniez to, jak dany tekst funkcjonowal, jak byt przezywa-
ny, jak dzialal, to znaczy, jakich zmian dokonat w tych, ktérzy go przyjeli, w ich spo-
sobie widzenia $wiata, w sposobie nadawania znaczenia swej egzystencji, tworzenia
wilasnej tozsamosci spotecznej. Jednym stowem, zdotamy zrozumieé sens tekstu, kto-
rego celem bylo otwarcie ludzkich umystéw i serc na spotkanie z wydarzeniem Jezusa
Chrystusa. Rozumiejac dzialanie sensu danego tekstu, bedziemy mogli przekazywac
go tak, aby wspolczesni chrzescijanie (wlaczajac i nas) mogli przyblizy¢ sie do spotka-
nia osoby Jezusa z Nazaretu”. L. Bressan, Stowa Jezusa z Nazaretu w liturgii, ,Przeglad
Homiletyczny” 9 (2005), s. 13.

7, Specyfika Ewangelii polega na tym, Ze nie zamierzaja one jedynie przypominaé
faktow historycznych, lecz w pierwszym rzedzie chea przyblizy¢ czytelnikowi zywego
Chrystusa - tak, aby on sobie uswiadomil: nie mam tu do czynienia z przeszioscia, hi-
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Z powyzszymi bledami tacza sie takze bledy egzegezowania, dy-
daktyzmu czy doktrynalizmu. Egzgegezowanie ma miejsce woéwczas,
gdy homilia czy kazanie przybiera forme wykladu z egzegezy biblij-
nej. W tym miejscu trzeba jasno powiedzie¢, ze homilia czy kazanie nie
moga by¢ mowa na temat tekstu $wietego, lecz mowa na temat zbaw-
czego przestania ukazanego w tekscie. Przepowiadane ma by¢ zatem
oredzie tekstu, a nie jego biblijne ujecie. Analogicznie przepowiadanie
popada w blad dydaktyzmu, kiedy staje sie jedynie forma wykladu
teologicznego. Zamiast by¢ gloszeniem Chrystusa i faktéw zbawczych
zwigzanych z Jego misteriami, katecheza czy homilia staje sie wow-
czas jedynie nauczaniem o Chrystusie. Podobnie rzecz ma sie przy ble-
dzie doktrynalizmu. Tu z kolei chodzi o sytuacje, w ktorej kaznodzieja
rozpatruje dang prawde wiary, lecz jako sama w sobie i oderwang od
ludzkiego zycia”. Przepowiadanie staje sie¢ woéwczas gloszeniem na

,Wyspie, na ktorej nikt nie mieszka”. Samego zas$ Jezusa sprowadza sie
do poziomu abstrakgji, czynigc z Niego nadcztowieka, niedoscigniony
i odrealniony wzor, odbierajac Mu cala egzystencjalng wartosc (,Bog
nie ma znaczenia dla mojego codziennego zycia”).

Przepowiadanie nacechowane powyzszymi bledami pozostaje
w sprzecznosdci z podstawowymi zasadami wspoélczesnej koncepcji
kaznodziejstwa, takimi chociazby jak jego wymiar antropologiczny,
problem aktualizacji czy adaptacji. Gloszenie stowa Bozego nie moze
upodobnic¢ sie do stwierdzen doktrynalnych, ktére pozostaja zawsze
daleko od egzystencjalnego dynamizmu wzrostu w wierze. Brak ak-
tualizacji to jeden z najczestszych bledéw wspodlczesnego przepowia-
dania, ktore ,,odbiera” stowu Bozemu jego zbawcza moc. O takim ble-
dzie w gloszeniu stowa Bozego méwi Cesare Bissoli:

Nierzadko zdarzalo si¢ zauwazy¢, ze brak rozpoznania prawdy sto-
wa Bozego jako wydarzenia historyczno-dynamicznego rodzil kateche-

storyczna martwa materia, lecz spotykam Tego, o ktérym przez wiare wiem, ze zyje, ze
przemawia do mego zycia i ze jest obecny i dziata we wspoélnocie wierzacych”. J. Gnilka,
Jezus z Nazaretu, Krakow 1997, s. 391-393.

77 Nalezy pamietaé, ze homilia jawi sie stuchaczom jako wazna woéweczas, gdy po-
rusza temat wazny dla ich realnego zycia, dla ich realnej relacji z Bogiem. Jesli te spra-
wy sa zaniedbane, to tre$¢ kazania staje sie celem samym w sobie, zamyka sie jedynie
w kregu omawianej prawdy wiary. Por. Ch. Biscontin, Predicare 0ggi: perché e come, Bre-
scia 2001, s. 14-16.
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ze mechaniczng, abstrakcyjne przekazywanie danych objawionych czy
czysta technike postugiwania sie Zrédiami, bez odpowiedniej inkultura-
cji stowa Bozego, czyli nie pozwalajac Bogu powiedzie¢ nam dzisiaj tego,
co chciat powiedzie¢ w przesztosci.

Aktualizacja antropologiczna wyrasta za$ z napiecia ,istniejagcego”
miedzy tekstem Swietym a sytuacja stuchaczy. Oredzie tekstéw biblij-
nego i zycie zgromadzonej tu i teraz wspélnoty wzajemnie na siebie
oddzialuja, stwarzajac w ten sposoéb nowe znaczenie stowa Bozego.
Wspodlnota wierzacych zaré6wno sama wpisuje sie w tekst swiety, jak
tez jest przezen formowana”. Aktualna sytuacja zyciowa zgromadze-
nia wiernych ma sie sta¢ parabola sytuacji przesztej, ktéra opowiada
o wspominanym wydarzeniu zbawczym. Sytuacje i bohaterowie wy-
stepujacy w lekturach biblijnych zastapieni sa dzisiaj, dzieki wierze,
przez zgromadzenie i kazdego z wiernych, ktérzy staja sie aktualnymi
podmiotami historii zbawienia. W ten sposéb dzieki przepowiadaniu
to, czego sie stucha i co sie celebruje, staje sie takze treScig codziennego
zycia. To polaczenie zbawczego dzieta Boga i ludzkiej egzystencji pro-
wadzi do zrodzenia i umocnienia wiary. Homilia staje si¢ w ten spo-
sob forma inicjacji prowadzaca do doswiadczenia zbawienia (,,dzisiaj”
staje sie czasem laski). Nie chodzi tu wiec o prosta duchowa aplikacje
zaadaptowana do sytuacji, lecz o oSwietlenie stowem Bozym konkret-
nej sytuacji tu obecnej wspélnoty, w ktérej realizuje sie zbawczy plan
Boga. Bog towarzyszy wspoélnocie w jej pielgrzymowaniu ,tu i teraz”
z mocg sprawowanego sakramentu®. Przepowiadanie ma zatem uka-
zad, jak oredzie misteriéw Jezusa przedtuza sie w obecnym czasie Ko-
Sciota. Niestety praktyka pokazuje, ze cala aktualizacje czesto pojmuje
sie jedynie jako zastosowanie exemplum, ktére ma zobrazowac i wyja-
$ni¢ omawiang prawde wiary. Zapomina sie tez, ze oredzie tekstu bi-

8 C. Bissoli, Stowo Boze, dz. cyt., s. 824.

7 ,W wyniku tego powstaje nowy «tekst» lub opowiadanie. Pewna kombinacja
starego i nowego. Nigdy wczeéniej nie zaistniala tego rodzaju interakcja miedzy tymi
tekstami i tymi ludZmi. Nigdy pézniej tez nie zaistnieje w ten sam szczegélny sposéb,
poniewaz liturgia, celebrujac zbawienie Boze, czyni je obecnym i skutecznym dla danej
spotecznosci tu i teraz”. N. Bonneau, Biblia a liturgia, [w:] Miedzynarodowy Komentarz do
Pisma Swigtego, dz. cyt., s. 123n.

8 Por. P. Giglioni, La omelia nella prassi liturgica. Natura, funzioni, qualitd, tempo
e lugo, ,Rivista Liturgica” 71 (1984), s. 42.



Stowo Boze a przekaz wiary w Kosciele 111

blijnego w konfrontacji z ludzkim do$wiadczeniem moze by¢ nie tylko
punktem wyjscia, lecz takze punktem dojscia. Dzi§ powinno sie prefe-
rowac raczej ten drugi model, zgodnie z tym, co pisze Hans Urs von
Balthasar: ,Objawienie nigdy nie spada z nieba, aby oznajmi¢ ludziom,
z zewnatrz lub z gory, tajemnice transcendentne. B6g méwi do czlo-
wieka posréd swiata i wychodzac od jego ludzkich doswiadczern”®.

* % *

Wspolczesne zaangazowanie Kosciota na rzecz wiary ma by¢ roz-
poczeciem od poczatku. Ma by¢ najpierw wysitkiem na rzecz rodzenia
wiary, a potem na rzecz jej dojrzewania. Ma by¢ potozeniem wiek-
szego akcentu na gloszeniu kerygmatu, ktére prowadzi do odkrycia
i wyboru Jezusa jako osobistego Pana oraz otrzymania nowego zy-
cia w Duchu Swietym. Na wszystkich poziomach realizacji katechezy
natomiast nalezy pamieta¢, ze ma ona budowac wiare o charakterze
personalnym, dialogicznym i integralnym. Homilia za$, jesli nie chce
sie wyrzec swej tozsamosci, jesli chce nadal by¢ matka wiary, powin-
na otwiera¢ na zbawczg obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, spetniac¢
funkcje mistagogiczng oraz ksztaltowa¢ w wiernych historiozbawcze
postrzeganie wlasnego zycia. We wspoélczesnym przepowiadaniu na-
lezy takze unika¢ podstawowych bledéw w przekazie stowa Bozego,
takich jak instrumentalizacja, peryferyzm, biblicyzm, doktrynalizm,
a przede wszystkim brak aktualizacji. Zagadnienie postawione w te-
macie powyzszego referatu jest bardzo szerokie. Nie sposob zatem
wyczerpa¢ go w opracowaniu, ktére posiada tak ograniczone ramy.
Domaga si¢ on jeszcze uzupelnienia o wiele istotnych watkow, jak
chociazby relacja stowa Bozego i wiary do faski Bozej (por. np. ] 6, 44;
Dz 16, 14; KO 5; KKK 153), tre$¢ wiary czy inne.

8 Cyt. za: C. Bissoli, Stowo Boze, dz. cyt., s. 825.
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Przekaz i celebrowanie wiary w rodzinie

Prawidlowo funkcjonujace srodowisko rodzinne jest ta rzeczywi-
stoscig, ktora jest niezastapiona dla wiasciwego i pelnego rozwoju
czlowieka. Dotyczy to zaréwno rodzicéw, jak i dzieci, bowiem rozwdj
jest procesem dlugotrwatym, realizujacym sie w ciagu zycia. Rodzi-
na jest takze szczeg6lnym miejscem przekazu wiary kolejnym poko-
leniom, gdyz stoi pomiedzy Bozym darem wiary a mozliwosciami
i zdolnosciami czlowieka, bedacego na drodze rozwoju. Dziecko musi
zosta¢ wprowadzone w nadprzyrodzona rzeczywistosé, aby mogto
Swiadomie ksztaltowac swoja relacje z Bogiem, i to zadanie zostalo po-
stawione przed rodzicami, bowiem oni sg , pierwszymi zwiastunami
wiary . Rodzice decydujg, jak Bozy dar zostanie wykorzystany, czy
zostanie uslyszany, czy zagluszony.

Rodzice, bedac pierwszymi i najwazniejszymi wychowawcami
swoich dzieci, albo wprowadza je w Swiat przezyc¢ religijnych, albo
wyeliminujg ten $wiat z ich Zycia. Trzeba pamieta¢, ze cho¢ kontakt
czlowieka z Bogiem jest sprawa taski i tajemnicy? to jednak wiele
zalezy w tej kwestii od osobistego zaangazowania rodzicéw, ich po-
staw oraz zachowan religijnych, ktére wskazuja na waznos¢ rozwoju
duchowego w zyciu ludzkim. To rodzice przekazuja dziecku wiedze
o Bogu i zasadach komunikowania sie¢ z Nim.

Wiara ,jest taska, darem i wezwaniem zakorzenionym w Mito-
Sci Boga, ktory w taki sposéb wychodzi naprzeciw konkretnemu
cztowiekowi”®. W domu rodzinnym, przy pomocy rodzicéw, ten
dar powinien przynosi¢ owoce. Poprzez wychowanie religijne czlo-
wiek ma by¢ przygotowany, aby da¢ Bogu odpowiedz na ten dar.
Zatem z jednej strony wiara ma swoje korzenie w mitosci Boga, ale

1 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 11
(dalej skrot: KK).

2 Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Lublin 2008, s. 271.

> J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, Lublin 2002, s.125.
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z drugiej ma swoje rodzinne korzenie*. Rodzina ksztaltuje religij-
nosc¢ cztowieka®.

Katecheza rodzinna wychowaniem do zywej wiary

W odniesieniu do wychowania religijnego dokonujacego si¢ w ro-
dzinie zostalo wprowadzone pojecie katecheza rodzinna, ktéra wyprze-
dza, ze wzgledu na swoja istote i charakter, katecheze instytucjonalna,
towarzyszy jej i ja poszerza®.

Przed katecheza rodzinna dzieci zostalo postawionych wiele zadar.
Po pierwsze, w prostych stowach rodzice powinni ukazywac¢ swo-
jemu potomstwu dobrego i troskliwego Ojca w niebie, by uczylo sie
ono wznosi¢ swe serce ku Niemu. Kolejne zadanie dotyczy naucze-
nia dziecka kroétkich modlitw, ktére daja poczatek pelnemu mitosci
dialogowi ze Stwoérca w pozniejszym zyciu. Nalezy takze angazowac
wszystkie wladze dziecka w zywy i osobowy kontakt z Bogiem. Wazna
kwestia jest zatem wychowanie do modlitwy, potaczone z wychowa-
niem do liturgii oraz wychowanie do odpowiedzialnego uczestnictwa
w zyciu Kosciota. Ponadto zadaniem katechezy rodzinnej jest okazy-
wanie dziecku mitosci i glebokiego szacunku ze strony najblizszych.
Ma ono prawo do tego, by przedstawiano mu wiare chrzescijariska
W sposob prosty i prawdziwy. Wazna kwestig jest tutaj takze formacja
sumienia, ktéra nalezy rozpoczac jak najwczesdniej. Rodzice powinni
pomoc dziecku w mozliwie samodzielnym odkrywaniu dobra i zla.
Zadaniem rodziny jest takze wsparcie czlowieka w odkrywaniu po-
wolania i jego realizacji’.

4 Por. tamze.

° Religijnos¢ cztowieka, bedaca odpowiedzia cztowieka na dar Bozy, ma by¢ dzie-
tem osobowym, indywidualng ekspresja uwarunkowana cechami charakterystyczny-
mi dla danego czlowieka, uczestnictwem calej osobowosci. Religijnosé definiowana
jest jako to wszystko, co czlowiek przezywa, czego doznaje i doswiadcza, co sie w nim
dzieje, co w nim funkcjonuje, w bezposrednim kontekscie z jego ustosunkowaniem sie
do Boga. Zatem wskazuje sie tutaj na aspekty poznawcze, emocjonalno-motywacyjne
i dziataniowe. Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 124.

¢ Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, nr 68 (dalej skrot:
CT).

7 Por. S. Dziekonski, Rodzice w chrzescijariskim wychowaniu dziecka w rodzinie, [w:]
Dzisiejsi rodzice. Problemy i wyzwania, red. ]. Stala, Tarnéw 2009, s. 28-31.
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Do najbardziej charakterystycznych cech katechezy rodzinnej zali-
cza sie jej systematycznoéc i spontanicznoé¢, poniewaz katecheza taka
jest cate zycie rodzinne, zgodne z Ewangelia, ktéremu trudno jest na-
rzuca¢ okreslone ramy. Dlatego w tej katechezie nie istnieje jedynie
przekaz okreslonych tresci, ale jest ona calosciowym doswiadczeniem,
w ktérym dziecko ma mozliwo$¢ odczuwania i przezywania wartosci
odkrywanych tajemnic. Komunikacja wartosci chrzescijariskich doko-
nuje sie tutaj w sposéb prosty i zwyczajny, a réwnocze$nie praktyczny
i calosciowy, miedzy innymi dzieki Swiadectwu rodzicéw. W tym kon-
tekscie szczegdlnego znaczenia nabieraja wydarzenia rodzinne zwig-
zane z przyjmowaniem sakramentéw, obchodem $wiat liturgicznych
i rodzinnych, jedli wyjasniany jest ich chrzescijanski, religijny sens®.

Przebieg procesu wychowania religijnego w rodzinie

W rodzinie wiara jest zaszczepiana nastepnym pokoleniom, gdyz ta
wspolnota jest pierwszorzednym i aktywnym podmiotem religijnego
wychowania’, ktére w rodzinie jest wlaczone w proces wychowania
ogoblnego i ma charakter staly, wielostronny i kompleksowy'’. Rodzi-
ce ,dali zycie dzieciom, w najwyzszym stopniu sa zobowiazani do wy-
chowania potomstwa! oraz ,, maja oni by¢ dla siebie nawzajem i dla
dzieci swoich §wiadkami wiary i mitosci Chrystusa”'?. Ponadto zwraca
sie uwage i podkreéla fakt, ze wychowanie religijne jest zadaniem wy-
chowawczym , tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak z trudnoécia
dalby sie zastapi¢. Do rodzicow bowiem nalezy stwarzac taka atmosfere
rodzinng, przepojona szacunkiem i mitosciag do Boga i ludzi, aby sprzy-
jata catemu osobistemu i spolecznemu wychowaniu dzieci”*.

Proces wychowania religijnego obejmuje kilka etapéw, ktére po-
winny by¢ dostosowane do mozliwosci rozwojowych dziecka, by

8 Por. tamze, s. 28-29.

®  Por. ]. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s.124.
Por. E. Osewska, Polska rodzina jako Srodowisko wychowania religijnego, [w:] Rodzi-
na w trosce o zycie - Kosciol w trosce o rodzinie, red. R. Buchta, Katowice 2010, s. 60.

1 Sobér Watykarnski II, Deklaracja o wychowaniu chrzeécijaniskim, Gravissimum
educationis, nr 3 (dalej skr6t: DWCH).

12 Sobo6r Watykanski II, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, nr 35.

3 DWCH3.
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moglo wejs¢ w osobista relacje z Bogiem, i dotycza przyblizenia mu
Istoty Nadprzyrodzonej, wprowadzenia do modlitwy indywidualnej
i catej spotecznoéci religijnej oraz ksztaltowania swiatopogladu chrze-
Scijaniskiego'.

Przy czym wychowanie religijne w najwczesniejszym okresie do-
konuje sie w zwigzku z ksztaltowaniem zdrowego i dojrzatego oso-
bowego zycia. Dlatego szczegélnie wazne jest tutaj ksztattowanie pra-
zaufania jako zdolnosci do zdania si¢ na kogo$, do polegania na kims,
i rozwijanie umiejetnosci nawigzywania relacji osobowych, ktére swo-
je Zzrédio maja w kontaktach rodzinnych, szczegélnie w odniesieniu
do matki, oraz identyfikacji z autorytetem, co z kolei ma swoje odnie-
sienie do ojca i jego roli w zyciu dziecka'.

Wskazuje si¢ na trzy fazy wychowania religijnego dokonujgcego sie
w rodzinie. Kazda z nich ma swoja warto$¢ i wzajemnie si¢ one wa-
runkuja, zatem trudno jest wyznaczy¢ ich Sciste granice'.

Obudzenie jako faza I - dotyczy relacji osobowej. Czlowiek posia-
da zdolnoé¢ do nawigzywania relacji JA - TY, ktéra jest podstawo-
wa zdolnoscig natury ludzkiej i powstaje wowczas, gdy istnieje moz-
liwo$¢ nawigzywania rzeczywistych relacji. Ta sytuacja w sposéb
szczegoblny dotyczy rodzicéw i ich dziecka. Juz w pierwszych dniach
zycia (ok. trzeciego tygodnia) dziecko swoim usmiechem potwierdza
istnienie kontaktu miedzy nim i rodzicami. , To obudzenie do relacji
osobowych jest rownoznaczne z obudzeniem zZycia religijnego, auten-
tycznego, cho¢ zalazkowego™. Zdolnos¢ do nawiazywania kontaktu
wiaze sie w istotny spos6b ze zdolnoscig do autentycznej religijnosci.
Dlatego waznym elementem wychowania religijnego jest ksztaltowa-
nie osobowosci dziecka przez prawidlowe relacje i odniesienia rodzi-
cow wobec dziecka.

Za istotng, najbardziej skuteczng i uprzywilejowana droge dziecka
do wiary, poznania Boga oraz prawidlowego uksztaltowania Jego ob-
razu przyjmuje si¢ milos¢ rodzicielska. Ona jest fundamentem wiezi
miedzy rodzicami a dzieckiem, jest to jednoczesnie droga przyszlej re-
ligijnej relacji cztowiek - Boég. Pozytywne przyjecie dziecka, ukochanie

Por. F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2002, s. 43.
5 Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 127.

16 Por. tamze, s. 128-129.

17 Tamze, s. 129.
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go, zaspokajanie jego potrzeb (nie zachcianek) przez rodzicéw powo-
duje, ze dziecko bedzie otwarte i pozytywnie nastawione do ludzi oraz
Swiata. Bedzie tez otwarte na Boga. W sytuacji przeciwnej, gdy dziecko
pozbawione jest milosci i akceptacji rodzicow, staje sie zazwyczaj smut-
ne i zamkniete w sobie. Trudno mu bedzie uksztaltowac sobie wiasciwy
obraz Boga jako dobrego i kochajacego Ojca, do ktérego mozna zwracac
sie z pelnym zaufaniem. Dziecko, ktére nie doswiadcza poczucia bez-
pieczenistwa i milosci w domu rodzinnym, nie ma wzoru, na ktérym
mogloby sie uczy¢ wlasciwego stosunku do Pana Boga'®.

Pierwsze pozytywne do$wiadczenia zrodzicamistanowig podstawe
do powstania u dziecka pierwotnej, podstawowej idei Boga: dobrego
i kochajacego, ktéra w pézniejszym czasie jest rozwijana i poszerzana.
Przy czym to nie sa tylko pojecia, ale takze przezycia i doSwiadcze-
nia, ktore przyczyniaja sie do rozwoju wiary. Dlatego wskazuje sie, ze
mama i tata staja sie dla dziecka ,pomostem” do Boga. Istnieje wspot-
zalezno$¢ pomiedzy obrazem rodzicéw a ideg Boga u malego dziecka.
Idea Boga ksztattuje si¢ na wzor rodzicow. Cechy rodzicow znajduja
odbicie w osobistej koncepcji Boga®.

Wplyw rodzicéw na relacje dziecka z Bogiem w istotny sposob
tacza sie z obrazem ojca, ktory przenoszony jest na ksztaltujacy sie
w okresie dziecinistwa obraz Boga®. Dla dziecka ojciec uosabia wyz-
szy porzadek zyciowy, stad stosunek do dziecka i jego relacja z nim
ksztaltuje w nim obraz Boga. Ten proces jest stopniowy, dokonuje
sie¢ poprzez nasladownictwo, identyfikacje, generalizacje i projekcje.
Dzigki tym mechanizmom uczucia dziecka do ojca sa przenoszone
na innych ludzi i na Boga. Co wiecej, prawidlowa identyfikacja dziec-
ka z ojcem pocigga za sobg internalizacje systemu wartosci i norm
moralnych prezentowanych przez niego, co przyczynia si¢ takze do
uformowania si¢ prawidlowego sumienia u dziecka. Pojecie Boga na
tym wczesnym etapie rozwoju jest antropomorficzne. Dziecko iden-
tyfikuje obraz ojca z obrazem Boga. Wraz z rozwojem dziecka ta sil-
na identyfikacja ulega rozluznieniu. Jednak ten pierwszy, nakreslony

8 Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, dz. cyt., s. 274; por. takze: J. Wilk,
Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 131.

19 Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 129-131.

2 Por. S. Kuczkowski, Psychologia ksztattowania sig obrazu Boga, Krakéw 1982; por.
takze: M. Studenski, Mdj obraz Boga. Jak rodzice i katecheci mogq pomoc dziecku w ksztatto-
waniu obrazu Boga, Krakéw 2008.



118 Anna Btasiak

przez rodzicow obraz Boga ma znaczny wplyw na rozwéj modlitwy
i zycia duchowego potomstwa?'.

Z powyzszych analiz wynika, Ze dziecko do poznania Boga moze
dojs¢ w spos6b posredni, przy pomocy rodzicow. Dzigki ich posta-
wom i wieziom, jakie taczg ich z dzieckiem, sa w stanie zaspokoic jego
najglebsze potrzeby, sprzyjajac odpowiednim przezyciom i doswiad-
czeniom, ktore z kolei otwieraja drzwi do rozwoju wiary. Przy czym,
aby ten proces si¢ dokonywal, musi by¢ spetniony jeszcze jeden pod-
stawowy warunek - rodzice musza wierzy¢ w Boga i wyrazac te wiare
w przerézny sposob w codziennym zyciu rodzinnym. Pozornie moze
sie¢ wydawad, ze te psychopedagogiczne elementy, na ktére zwréco-
no uwage powyzej, nie dotycza kwestii wiary, sa jednak elementar-
ne, poniewaz bez nich dziecko nie ma mozliwosci polaczenia swoich
do$wiadczen z Bogiem. Na tym etapie wiara rodzicow powinna by¢
obecna we wszystkich dziataniach®.

Rozwiniecie jako faza II - polega na uwrazliwieniu mlodego czlo-
wieka na najgtebszy sens rzeczywistosci, w ktorej zyje, czyli rozpozna-
nie i odczytywanie obecnosci Boga w otaczajacym swiecie. W tej fazie
muszq mie¢ miejsce okre$lone oddzialywania wychowawcze w zakre-
sie wychowania religijnego, a ich celem powinien by¢ pelniejszy prze-
kaz idei Boga ze wzgledu na postepujacy rozwdj psychiczny dziecka.
Dlatego wazne sa tutaj wartosci religijne rodzicow, ujawniajace sie
w praktycznym dzialaniu: w modlitwie, czytaniu stowa Bozego, prak-
tykach religijnych, pielegnowaniu religijnych zwyczajéow i tradycji,
podejmowanych decyzjach itp. Ma to ogromne znaczenie, poniewaz
religijna formacja dziecka w tym czasie polega na jego uczestnictwie
w zyciu dorostych®. Podkresla sie potrzebe aktywnego zaangazowa-
nie obojga rodzicow w wychowanie.

Pojecie Boga zaczyna stopniowo sie rozszerzac i zmienia¢ pod wply-
wem opowiadan rodzicow, wykorzystujacych naturalng ciekawosé
dziecka i jego rozw¢j. Uzyskanie odpowiedniej wiedzy o Bogu jest
jednym z warunkéw nawiazania osobistego kontaktu cztowieka z Bo-

2 Por. A. E. Klich, Wspotpraca z rodzicami w ksztattowaniu biblijnego obrazu Boga, [w:]

W poszukiwaniu katechezy rodzicéw. Studium teoretyczno-empiryczne, red. J. Stala, E. Osew-
ska, Tarnéw 2007, s. 151.
2 Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 132.

2 Por. tamze, s.133.
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giem, by moégt on Go poznac i pokochaé. Stad wazne jest nauczanie re-
ligii we wczesnym okresie zycia dziecka, zanim pdjdzie do przedszkola
i szkoty, gdzie katecheci beda petni¢ swoja misje. To rodzice w r6znego
typu codziennych sytuacjach i rozmowach (na spacerze, przed snem)
podaja pierwsze wiadomosci o tym, kim jest B6g w spos6b dostosowa-
ny do wieku dziecka. Jezeli tego typu rozmowy sa czesto prowadzone
w domu rodzinnym, wéwczas dziecko nabiera przekonania o ich waz-
nosci. W przeciwnym razie dziecko zaczyna postrzega¢ sprawy zwig-
zane z wiarg i Bogiem jako od$wietne i bez znaczenia dla codziennego
funkcjonowania®. Nastepuje wéwczas oddzielenie zycia od wiary.

Rodzice przekazujac wiedze o Bogu nie powinni uzywaé dziecin-
nych zdrobnien jezykowych, aby dziecko nie uznalo, ze kwestie wiary
sa czyms$ dziecinnym i przynaleza tylko do dzieciecego Swiata, jak bajki
i basnie. A w konsekwencji, gdy ono dorosnie, to je odrzuci. Wazny jest
jezyk przekazu, ktéry powinien by¢ prosty i zrozumiaty, ale nie dziecin-
ny, lecz powazny. Méwienie o Bogu ma prowadzi¢ do przeswiadczenia,
ze On jest dobry, bliski czlowiekowi i jest zawsze z nim®.

Dziecko przekazywana wiedze o Panu Bogu przyjmuje chetnie i ze
zrozumieniem, zadaje pytania. Rodzic nie zawsze potrafi na nie odpo-
wiedzie¢, gdyz zwykle nie posiada teologicznego wyksztalcenia, a po-
nadto wiele tajemnic wiary bedziemy mogli zrozumie¢ dopiero w nie-
bie. W takiej sytuacji lepszym rozwigzaniem jest, jezeli rodzic przyzna
sie do swojej bezradnosci i niewiedzy, niz mialby podawac falszywe
i powierzchowne rozwigzania czy informacje. Inna rzecz, ze istnieje
wiele pytan stawianych przez dzieci, na ktoére rodzice nie powinni da-
wac odpowiedzi (tzw. negatywna teologia), by nie zostatly pomieszane
z mitycznym i fantazyjnym mysleniem najmtodszych, co z kolei fatszo-
waloby obraz Pana Boga. Prawdziwy Bog jest tajemnica. ,Zasada ne-
gatywnej teologii domaga sie réwniez, by o Bogu wiecej mowi¢, kim
On nie jest, anizeli Kim jest. To drugie, gdy chodzi o dziecko, a moze
nie tylko, graniczy zazwyczaj z budowaniem obrazu bozka*. Ponadto
w sposobie méwienia o Bogu warto stosowaé zasade stopniowania, po-
niewaz wiele prawd dziecku na jego etapie zycia nie jest potrzebne, aby

% Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, dz. cyt., s. 272.

% Por. tamze, s. 272-273; por. takze: J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane,
dz. cyt., s. 134-135.

% J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 135.
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mogto sie rozwija¢ pod wzgledem religijnym. To jednak nie zwalnia ro-
dzicéw, ktérzy chceg sprostac pytaniom zadawanym przez ich pociechy,
z obowiazku wzbogacania swojej wiedzy religijnej i rozwijania swojej
religijnosci”. Wrecz przeciwnie, istnieje taka potrzeba i koniecznos¢.

Wszelkie przekazy w okresie dziecifistwa sg wazne, poniewaz obraz
Boga uksztaltowany na tym etapie przenoszony jest na kolejne fazy zy-
cia. Niewlasciwy obraz czesto przyczynia sie do odejécia cztowieka od
Stworcy, ktére okazuje sie tak naprawde odejsciem od Jego falszywego
obrazu, ktory czlowiek nabyt w dziecifistwie, a w Zyciu dorostym nie
moze go zaakceptowac i przyjac. Jezeli najblizsi przedstawiaja Boga jako
skrupulatnego, ktéry tylko liczy grzechy, i méciwego, zsytajacego tylko
kary, to przygotowuja grunt pod przyszte odejscie dziecka od wiary.
Czesto rodzice uzywaja Pana Boga do straszenia dzieci, by wymusi¢ na
nich bycie grzecznym i postusznym. Wszystkie te kwestie utrudniaja
dziecku zwrdcenie sie do Boga z miloscig i zaufaniem.

Dopelnienie jako III faza wychowania religijnego - powinno by¢ juz
pelnym wychowaniem chrzescijafiskim prowadzacym do poznania
i ukochania Boga, ktéry objawit sie w Jezusie Chrystusie, oraz do umie-
jetnosci wyrazania swojej wiary. Pierwszym i podstawowym sposobem
ekspresji wiary jest modlitwa, bedaca aktem wiary, odpowiedzig na
stowo Boze. Aby to osiggnad, istotne jest Iaczenie modlitwy dzieci ze
stowami Ewangelii (wazne jest systematyczne czytanie i rozwazanie Pi-
sma Swietego przez rodzine), z opowiadaniem o Jezusie. W ten sposéb
rodzice ucza, ze modlitwa to dialog, stuchanie i odpowiedz. W innym
przypadku moze sta¢ sie ona , klepaniem pacierza”, czyli spelnianiem
nie zawsze przyjemnego obowiazku lub magiczno-zyczeniowa formuta.
Dlatego méwimy o wychowaniu do modlitwy. Rodzice musza stopnio-
wo ksztattowac¢ w dziecku umiejetnoé¢ budowania i poszerzania tema-
tyki modlitwy, wzbogacajac i rozwijajac jej tres¢ o aspekty religijne oraz
osobiste dziecka. Wazne sg r6zne sposoby modlitwy, ale najwazniejsza
jest wsp6lna modlitwa rodzicéw z dzie¢mi.

Uczenie sie modlitwy jest zalezne od poziomu rozwoju ogdlnego, ale
takze osobowosciowego, intelektualnego i religijnego. W okresie prena-
talnym rodzice mogga ,, dostarczy¢” dziecku do$wiadczenia dialogu z Bo-
giem, modlac sie z nim, gdy jest jeszcze w bezpiecznym “mieszkaniu”

27

Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, dz. cyt., s. 272-273; por. takze:
J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 134-135.
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u mamy. Potem nowo narodzony , wchodzi” niejako w trwajaca modli-
twe rodzicow. Natomiast w czasie chrztu otrzymuje faske modlitwy. Po-
czatkowo dziecko uczestniczy biernie w modlitwie rodzicéw, nastuchu-
jac oraz doswiadczajac nastroju modlitwy, obserwujac postawe i gesty
najblizszych. Z czasem zaczyna ich nasladowac i wlaczac sie w modlitwe
w miare swoich mozliwosci rozwojowych oraz przyswaja sobie wiado-
mosci na temat Boga, ku ktéremu zwracajg sie rodzice w modlitwach.
Modlac sie wspdlnie z najblizszymi, dziecko nie tylko uczy sie modlitwy,
ale nabywa umiejetnosci modlenia si¢ osobistego, wyrabiajac w sobie
potrzebe modlitwy i kontaktu z Bogiem. ,Nie mozna uczy¢ modlitwy
w sposob teoretyczny, bez jej praktykowania. Rodzice nie nauczg sku-
tecznie modlitwy w sytuacji, kiedy sami nie beda sie¢ modlili. Dzieci po-
trzebuja przykladu rodzicéw. Bedac malymi, sa postuszne zachetom ro-
dzicow”*. Warto to wykorzystaé. Nastepnie wraz z rozwojem mySlenia,
a takze katechizacji oraz uspolecznienia nastepuje rozwdj modlitwy®.
W kontekscie wychowania do modlitwy wazne jest takze nawiedzanie
kosciota z dzieckiem, aby odwiedzi¢ samego Boga i porozmawiac z Nim,
oraz uczestnictwo w nabozefistwach.

Celem wychowania religijnego w rodzinie jest takze doprowadze-
nie mtodego czlowieka do dojrzatych osobowych wyboréw wartosci
i rozwiniecia poczucia odpowiedzialnosci, czemu towarzyszy rozwoj
sumienia, ktére nie jest czyms gotowym, otrzymanym od Boga, ale jest
dynamizmem. Stad potrzeba kierowania jego rozwojem, aby czlowiek
nie bladzil i nie przyzwyczajat sie do grzechu. Dobrze uformowane
sumienie prawidtowo okresla postepowanie w kategoriach dobra i zta
oraz powinnosci moralnych®. Dlatego rodzice jako pierwsi ucza roz-
poznawac dobro i zlo (przykazania Boze), dokonywaé witasciwych
wyboréw oraz stanowia przyklad dobrego zycia®™.

% Por. W. Osial, Katechetyczne zadania rodzicow w Swietle homilii Jana Pawta II w Lo-
wiczu w dniu 14 czerwea 1999 roku, [w:] Dzisiejsi rodzice. Problemy i wyzwania, red. J. Stala,
dz. cyt., s. 53.

¥ Por. H. Wistuba, Wychowanie religijne matego dziecka w rodzinie, [w:] Wychowanie
w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakéw 1982, s. 208-210; por. takze: S. Kul-
paczynski, Modlitwa w procesie wychowania do wiary, [w:] Pedagogika wiary, red. A. Haj-
duk, J. Métka, Krakéw 2007, s. 306-307, por. takze: Cz. Walesa, Rozwdj religijnosci czto-
wieka, t. 1 Dziecko, Lublin 2005.

3% Por.T. Slipko, Etos chrzescijariski, Krakow 1997, s. 301.

31 Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 136-138.
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Ksztaltowanie sumienia wigze sie z problematykq norm i wartosci.
Rodzina jest szczegélnym srodowiskiem, w ktérym nastepuje spotka-
nie z konkretnymi wartosciami, zasadami i normami, ktére reguluja
postepowanie poszczegdlnych cztonkéw rodziny oraz funkcjonowanie
rodziny jako catosci. Wazne jest to, ze spotkania takie sie¢ powtarzaja,
a przez to wartosci zostaja utrwalone. Moze dokonywac sie to na dro-
dze werbalnej - poprzez stowne sformutowanie okreslonej wartosci, na
przyktad: nie ktam, nie kradnij. Jednak istotne jest, by werbalne ujecie
wartosci byto potwierdzone w postawie i dziataniu oséb najblizszych,
ktore stanowia dla dziecka najwazniejszy wzor zycia. Bowiem w innym
przypadku, gdy dziecko bedzie doswiadczato rozdZwieku miedzy sto-
wem a rzeczywistoscig, przyjmie wobec tych wartosci postawe negacji
i odrzucenia. Rodzice winni sie troszczy¢ o to, aby wartosci, ktore sa dla
nich wazne, staly sie wazne takze dla ich dzieci. Aby dziecko mogto do-
Swiadczac wartosci w domu rodzinnym, u rodzicéw musi zaistnie¢ po-
stawa ustawicznego reagowania zgodnego z uznawanymi wartosciami.
Dziecko winno by¢ uczestnikiem dzialan zwigzanych z dang wartoscia,
nawet wowczas, gdy wymaga to od niego trudu i wysitku.

Charakterystyczne dla wychowawczego oddzialywania rodziny jest to,
ze wychowuje ona dzieci swoja codziennoscia, tym, co ja wypetnia, o co
rodzice zabiegaja i troszcza sie kazdego dnia. Dlatego proces poznawania
i przyjmowania wartosci przez dziecko dokonuje si¢ poprzez codzienne
wykonywanie zwyklych obowigzkow, az do realizowania wartosci wyz-
szych. Wazna w tych dzialaniach jest konsekwencja i systematycznos¢, co
sprzyja utrwalaniu wartosci. Konieczne jest takze, aby samo dziecko bra-
o odpowiedzialnoé¢ za wartosci i z czasem podejmowato samodzielne
dziatania w celu ich realizacji. Odpowiedzialnos¢ ta wigze sie z postawa
udzielania odpowiedzi na dobro, z ktérym czlowiek sie spotyka. Dobro
bowiem wewnetrznie go zobowiazuje i czyni go za nie odpowiedzial-
nym. W tej perspektywie wychowanie polega na tym, by nauczy¢ dzieci
podejmowania odpowiedzialnosci za przyjete wartosci*.

Nieodzownym elementem przekazu wiary jest wprowadzenie w li-
turgie Kosciota. Korzystanie z roku liturgicznego umozliwia poznanie
historii Jezusa Chrystusa, ale takze jej przezywanie, zwlaszcza wtedy
gdy uroczystosci koscielne znajduja swoéj poczatek, a nastepnie przediu-
zenie w §wietowaniu rodzinnym. Ponadto wlaczenie dziecka w liturgie

%2 Por. T. Celinnska-Mystaw, Wychowywac, ale jak?, , Wychowawca” 4 (1999), s. 10-11.
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i zycie liturgiczne Kosciota powigzane jest z jego praktykami religijnymi.
Rodzice stopniowo powinni wprowadzaé dziecko w znaczenie liturgii
poprzez odpowiednie wyjasnianie i ttumaczenie, wspdlne uczestnictwo
w zyciu liturgicznym Kosciola oraz $wiadome ksztattowanie niektérych
elementéw zycia rodzinnego, tak by staly sie niejako pomostem do ro-
zumienia liturgii, przygotowaniem do Eucharystii czy innych sakramen-
tow (stét w domu, szacunek dla chleba - calowanie, znak krzyza, wsp6l-
ny uroczysty positek przy Swigtecznym stole, zaproszenie gosci, radosc¢
z podarunku - umiejetnoé¢ dawania i przyjmowania, przeproszenie, po-
jednanie i przebaczenie, przyznawanie si¢ do winy)®.

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze do podstawowych kierunkéw
oddzialywan religijnych w rodzinie zalicza si¢ przede wszystkim kwe-
stie dotyczace wprowadzenia w poznanie Boga i nawigzanie z Nim
osobowego kontaktu poprzez modlitwe oraz wprowadzenie do litur-
gii Kosciola i ksztalttowanie sumienia oraz odpowiednich postaw spo-
teczno-moralnych zwigzanych z przyjeciem $wiatopogladu chrzesci-
janiskiego™, co réwnoczeénie stanowi cel rodzinnego wychowania. Nie
mozna traktowac¢ wychowania religijnego jako czego$ odrebnego czy
wyizolowanego. ,Jest tylko jedno wychowanie, ktérego sktadowa czesé
stanowi dziedzina nazywana wychowaniem religijnym”®. Wycho-
wanie religijne nalezy traktowac jako integralng czes¢ calego procesu
wychowania, poniewaz ,wychowanie jest przede wszystkim obdarza-
niem czlowieczeristwem - obdarzaniem dwustronnym. Rodzice obda-
rzaja swym dojrzalym czlowieczenstwem nowo narodzonego czlowie-
ka, a ten z kolei obdarza ich catag nowoscig i $wiezoscig cztowieczernstwa,
ktore ze soba przynosi na swiat”*.

Rodzinne celebrowanie wiary i jej uwarunkowania

Na jako$¢ wychowania religijnego realizowanego w domu rodzin-
nym, szczegodlnie w odniesieniu do powiazania pozytywnych uczué

% Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s.140.

% Por. P. Poreba, Wychowanie religijne w rodzinie, [w:] Mitos¢ - matzeristwo - rodzina,
red. F. Adamski, Krakow 1985, s. 418-421.

% Z.Marek, Rozwodj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym w Pol-
sce w latach 1945-1990, Krakoéw 1994, s. 98.

% Jan Pawet II, List do rodzin, Sandomierz 1994, nr 16.
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z postawq religijng, ma rowniez wplyw atmosfera domu. Chodzi
o takie jej elementy, jak: stosowany w rodzinie jezyk, wrazliwo$¢ na
symbolike, wystréj religijny mieszkania, ktory budzi pierwsze sko-
jarzenia religijne dziecka (np. krzyz, Pismo Swiete, ksiazki religijne),
ponadto sposéb przezywania przez rodzine réznych swiat, uroczy-
stosci koscielnych, narodowych i rodzinnych, pielegnowanie okre-
Slonych tradycji i obyczajéow oraz hierarchia wartosci, ktéra opisuje
i wyraza duchowe oblicze danej wspélnoty rodzinnej*”. Stad z rodzi-
ny, bedacej ,domowym Kosciotem”?, wyrastaja korzenie wiary kaz-
dego czlowieka.

Znaczacym przezyciem religijnym w rodzinie jest celebrowanie
Swiat i okreséw liturgicznych. Wspélczesnie Swieta rozumiane sa
przede wszystkim jako dzierh odpoczynku, dzierh wolny od pracy czy
nauki. Tymczasem Swieta to przede wszystkim dzienn blogostawiony
i uswiecony przez Boga. W sensie Swieta zawiera sie takze odpoczy-
nek pozwalajacy na regeneracje sil. Woéwczas staje sie on okazja do
zwroécenia sie¢ do samego siebie, do innych ludzi, by wspélnie roz-
mawiad, spacerowac, bawic sie. Jest to takze czas, ktéry w szczegol-
ny sposéb mozna poswieci¢ Panu Bogu poprzez modlitwe, refleksje
czy kontemplacje. Dzisiaj z autentycznym $wietowaniem ludzie maja
duzy problem, nie umieja $wietowac, bo brak im czasu, ciggle gdzies
biegng, bo ,sa niezastapieni”, nie potrafia sie zatrzyma¢, nie potrafia
by¢ z drugim przez dtuzszy czas®. Mozna w tym kontekscie postawic¢
pytanie: ,Na co mamy wtasciwie czas? Nie mozna nie mie¢ czasu zy¢,
a rodzina jest wsp6lnym sposobem zycia ™.

Swieta Bozego Narodzenia to szczegdlny czas, to coé zupelnie in-
nego niz czas wolny od codziennych obowigzkéw. Boze Narodzenie
to Swieto przyjécia na Swiat Bozej Milosci w postaci matego dziecka,
w betlejemskim zl6bku, swieto Mitosci, ktéra zamieszkata wsréd nas.
I z tego wtasnie powodu $wietujemy. Rados¢ z przyjscia Bozego Syna
na $wiat, bedaca podstawa Swietowania, zatrze sie, jezeli beda zachowy-
wane tylko zewnetrzne formy polaczone jedynie z folklorem. Podtrzy-
mywanie $wigtecznych zwyczajow i tradycji ma podwoéjne znaczenie:

37

Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 140-141.
¥ KK11.
¥ Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, dz. cyt., s. 375-379.
490 Tamze, s. 275.
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ze wzgledu na tre$¢ oraz na okazje do wspétdziatania dla wszystkich
czlonkéw rodziny. Znaki pozbawione tresci sa puste, natomiast niosa-
ce bogata tres¢ - ubogacaja nas. Dlatego warto je pielegnowac i o nie
dba¢, by rozumiec ich tre$¢ i sens. Dlatego palaca sie Swieca roratnia
w domu w czasie adwentu moze stac sie znakiem i przypomnieniem, ze
przezywamy czas oczekiwania i przygotowania na przyjscie Jezusa na
ziemie*. Natomiast r6zne postanowienia, ograniczenie glosnej muzyki
w okresie Wielkiego Postu beda przypomina¢ o wewnetrznym znacze-
niu tego okresu. A wéwczas Wielkanoc przyniesie rados¢, jaka towa-
rzyszy budzeniu sie taski nowego zycia w duszy czlowieka w zwigzku
ze zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Swiecone, wspélnie przygo-
towywane, baranek wielkanocny, odwiedzanie ciemnicy i grobu Pan-
skiego, rezurekcja - to wazne znaki tego swieta®. Dzieki przezywaniu
co roku $wiat i poznawaniu towarzyszacych im znakéw i obyczajow
dziecko coraz pelniej i $wiadomie przezywa tresci liturgii i treSci swojej
wiary, wprowadzajace je w zycie wsp6lnoty Kosciofa.

Jezeli Swieta maja by¢ nie tylko czasem wolnym od pracy i nauki,
ale przede wszystkim $wietowaniem rodzinnym, przezywanym jako
czas blogostawiony i znak taski Bozej, musza by¢ odpowiednio zorga-
nizowane, aby nie wzbudzaly negatywnych uczu¢ i niepotrzebnych
napie¢ w rodzinie. Nie zawsze tak jest. W wielu rodzinach $wieta tacza
sie z nadmiernymi wydatkami, mocno obcigzajagcymi budzet domo-
wy, dodatkowymi pracami porzadkowymi, zmeczeniem domowni-
kéw i wzajemnymi pretensjami. Dlatego tak wazne jest odpowiednie
zaplanowanie i urzadzenie $wiat, uwzgledniajace wlasciwa hierarchie
wartosci®. Moze sie to wydawac blahe w obliczu przezywanej tajem-
nicy, ale bardzo czesto te wiasnie sprawy staja sie przeszkoda w prze-
zyciu $wiat , po Bozemu”. I w konsekwencji wiele os6b ,ucieka” od
Swietowania, wyjezdzajac na narty w gory.

Warto zadbac¢ o odpowiednie warunki zewnetrzne i wewnetrzne dla
Swietowania, aby przygotowania typu porzadki, zakupy i gotowanie
nie przystonity istoty $wiat i nie zakl6cily rodzinnej atmosfery wzajem-
nej zyczliwosci i mitosci. Do troski o warunki zewnetrzne nalezy tad
i porzadek oraz odpowiednio przyozdobiony dom, jak réwniez swig-

41 Por. tamze, s. 274.

Por. H. Wistuba, Wychowanie religijne matego dziecka w rodzinie, art. cyt., s. 204.
Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, dz. cyt., s. 274.

42
43
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teczny positek. Nie warto jednak z tym przesadza¢, by méc na przy-
klad zasigs¢ do wieczerzy wigilijnej z rodzing w stanie umozliwiajagcym
wspolne i radosne bycie razem oraz wejs¢ w tajemnice Bozego Naro-
dzenia. W zwigzku z tym warto zaplanowac wczeéniej pewne porzadki
i zaangazowac do tego wszystkich domownikéw. Moze nie wszystko
bedzie perfekcyjnie wykonane, ale bedzie wspélnym dzielem i nauka*.
Wspdlne pieczenie piernikow czy wspoélna ,produkcja” ozd6b choinko-
wych bedzie okazjg, by przypomnie¢ znaczenie $wigt Bozego Narodze-
nia i wzbogacic¢ zycie rodzinne oraz wzmocnic¢ wiezi.

Z kolei warunki wewnetrzne $wietowania dotycza psychicznej
perspektywy, ktéra ma sprzyjaé przezyciu swigt w sposéb uroczysty
i radosny. Chodzi tutaj o psychiczne zatrzymanie si¢, wewnetrzne wy-
ciszenie i uspokojenie, co wigze si¢ z powstrzymaniem sie od nieustan-
nego dzialania oraz oderwaniem si¢ od codziennych spraw. Trzeba sie
zatrzymac, by méc prawdziwie spotkac sie z czlowiekiem (nie po to, by
zalatwic¢ jakie$ interesy) i z Bogiem (modlitwa, rozmys$lanie, kontem-
placja). Woweczas takie spotkanie jest owocne i daje duza satysfakcje.
Ponadto ukazuje drugg - nadprzyrodzong - rzeczywistos¢. Jednak to
wszystko moze sie nie zdarzy¢, gdy bedzie tylko sprzatanie, gotowanie
i kupowanie (to jest konieczne, ale winno by¢ odpowiednio zorgani-
zowane). Zmeczenie, a w konsekwencji pojawiajace sie napiecie mie-
dzy domownikami spowoduje, Ze nie bedzie prawdziwego celebro-
wania i przezycia wspdlnoty. Woéwczas powiedzenie ,$wieta, Swieta
i po Swietach” bedzie aktualne i bedzie wyrazalo smutna, lecz niestety
prawdziwg rzeczywisto$¢ - pustki, rozczarowania i bezsensownosci
zmeczenia®. Taka sytuacja ma miejsce, gdy dostrzega sie tylko ze-
wnetrzny aspekt Swiat, ktéremu towarzysza puste znaki.

Prawdziwe Swietowanie odrywa czlowieka od powtarzajacej sie
i zabieganej codziennoéci. Na co dzieri, kiedy pelno jest pospiechu
i dzialania, rzeczywisto$¢ Swietowania jest ukryta, choc istnieje. Trzeba
ja zauwazy¢. Swietowanie przenosi cztowieka w inny wymiar - lepszy
i piekniejszy, chociazby ze wzgledu na od$wietnie nakryty stot i od-
mienne ubranie. To pociaga za sobg serdeczne i zZyczliwe traktowanie
oraz zachowanie. Obchodzenie swiat sprzyja przezyciu wspoélnoty, za-
pomnieniu o tym, co dzieli, a szukaniu tego, co 1aczy i scala rodzine.

4 Por. tamze, s. 384-389.
4 Por. tamze.
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Tworzy niepowtarzalng atmosfere, ktéra we wspomnieniach pozostaje
na cale zycie i sprawia, ze pragnie sie do niej powracac.

Swietem jest takze niedziela - Dzieri Paniski. Wspoélczesnie o tym
zapominamy, po$wiecajac ten dzieni na zwykle czynnosci i obowiaz-
ki, dla ktérych zabraklo czasu w ciagu dni powszednich. Jednak , Ko-
Sciol kaze nam co jakis czas zatrzymac sie i patrzed, i budzi¢ w sobie
nadzieje. To wlasnie jest Swieto, dzien pobtogostawiony i uswiecony
przez Boga, aby cztowiek na Jego obraz stworzony moégt w tym dniu
odpocza¢ od dzieta swego, a zwracac sie bezposrednio do Boga, do
ludzi i do siebie samego”*®. Dzisiaj jest potrzebne dowartosciowanie
niedzieli jako dnia §wietego w rodzinie.

Istotne jest, by w rodzinie znalez¢ czas réwniez na codzienne $wie-
towanie, czyli wspélne spotkanie wynikajace z potrzeby serca, a nie
z koniecznosci. Wazne jest takze celebrowanie wszelkich rocznic, spra-
wianie sobie niespodzianek, okazywanie uczué przez drobne gesty, ob-
darowywanie prezentami (niekosztownymi), bedagcymi wyrazem pa-
mieci, troski i zyczliwosci. Szczegdlng forma spotkania jest positek. Stad
dobrze, gdy rodzina ma taka chwile w ciggu dnia, kiedy moze si¢ spo-
tka¢ przy wspélnym stole” (np. wspdlne poranne $niadanie). Specyfika
wychowania w rodzinie zwigzana jest ,z jakoscia zycia codziennego™.
Nadawanie mu coraz wigkszej doskonatosci jest kluczem do udanego
wychowania, takze w wymiarze religijnym. Zycie codzienne i jego tres¢,
zachowane w nim proporcje miedzy zaspokajaniem potrzeb material-
nych a troska o potrzeby psychiczne i duchowe - stanowi dla dziecka
informacje, co jest wazne i cenne, czemu poswieca sie czas i sily, o co
sie zabiega. Wszystko, co kazdego dnia dokonuje sie w domu, zostawia
slad w Swiadomosci dziecka, ksztattuje jego poglady na Swiat, siebie
i innych ludzi oraz sprawy Boze i ostateczne.

Poziom zycia codziennego w rodzinie decyduje o jakosci wychowa-
nia* i jego rezultatach. Wszak to rodzina sprawia, ze dziecifistwo prze-

4 Tamze, s. 379.

¥ Por. tamze.

% Por. T. Kukotowicz, Zycie codzienne rodziny, [w:] Konkurs szkolny o rodzinie , Mie¢
taki dom...”. Materiaty pomocnicze dla nauczycieli, Zielona Géra 2001, s. 29-31.

% Warto wziaé pod uwage fakt, ze wychowanie dokonujace sie w rodzinie jest za-
razem dziatalnoscig celowg, refleksyjna, jak i niezamierzona, bezrefleksyjng. Winno sie
ono opiera¢ na okreslonych zasadach wynikajacych z okreslonej wiedzy pedagogicznej.
Do najwazniejszych zasad nalezy zaliczy¢ zasade obecnosci rodzicow w wychowaniu,
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biega i ,realizuje si¢” w gronie 0séb najblizszych dziecku emocjonalnie,
co stanowi Zroédto waznych doswiadczen i przezy¢, takze religijnych.

Zakonczenie

Przed wspoélczesnymi rodzicami zostala postawiona szczegélna
misja wychowania mlodego pokolenia w specyficznych warunkach
zmieniajgcej si¢ globalnej rzeczywistosci. Oni sa pierwszymi wycho-
wawcami i przekazicielami wiary. To zadanie wymaga od nich od-
powiedniej wiedzy religijnej i pedagogiczno-psychologicznej oraz
umiejetnosci wychowawczych. Jest to szczegdlnie wazne dzisiaj, kie-
dy doswiadczane jest pewne zagubienie czlowieka we wspoélczesnej
rzeczywistosci. Rodzi sie potrzeba, aby wspiera¢ rodzicow w ich misji
i wychowaniu dojrzatych ludzi o zywej i autentycznej wierze.

Wazne jest, aby uswiadamiac rodzicom, ze na nich spoczywa odpo-
wiedzialno$¢ za wychowanie religijne swoich dzieci i nie mozna tego
obowigzku zrzucaé¢ na instytucje edukacyjne, poniewaz wielkie zna-
czenie ma najwczesniejsza faza rozwojowa cztowieka, do okoto 6. roku
zycia. Nieustannie trzeba przypomina¢, ze to rodzice sa dla dziecka zy-

gdyz jest to przede wszystkim oddziatywanie bezposrednie - dziecko musi konkretnie
dostrzegaé i oglada¢ sposoby zachowania rodzicéw. Druga wazna kwestia to zasada
uczestnictwa obojga rodzicow w wychowaniu, gdyz obydwoje wnosza w ten proces nie-
jednakowe, ale wazne wartosci swojej osobowosci. Istotna jest tez zasada mitosci wycho-
wawczej, ktéra sprzyja wlasciwemu rozwojowi dziecka i jego osobowosci. Wychowanie
powinno mie¢ zawsze na wzgledzie dobro dziecka, a to jest mozliwe tylko w oparciu
o zasade stalosci i konsekwencji w postepowaniu rodzicéw. Ponadto rodzice w stosunku
do dziecka musza stosowac¢ jednolity sposéb postepowania, co wymaga zgody miedzy
rodzicami i wspdlnej koncepcji wychowania. W wychowaniu obowiazywac¢ musi takze
zasada umiaru, czyli nie jest pozadany ani zbytni rygoryzm, ani zbytni liberalizm. Row-
niez nie mozna w wychowaniu traktowac wszystkich dzieci jednakowo, wymagana jest
tutaj zasada indywidualizacji, czyli odmiennego podejécia do dziecka. Kazde jest inne
i wymaga specyficznego podejécia. Kolejna zasada to zasada wszechstronnosci wycho-
wania, gdyz rodzice musza dbac o integralny rozwdj dziecka. Wazna jest zaréwno sfera
fizyczna, jak i psychiczna czy moralna i emocjonalna. Zdrowe dziecko ze swej natury
jest aktywne, dlatego rodzice musza mu stworzyé odpowiednie warunki, by mogto roz-
wija¢ swoja aktywnosc i podejmowac wspotprace z innymi (zasada aktywnosci). Warto
tez podkresli¢ zasade samowychowania, bowiem waznym aspektem wychowania jest
podjecie przez dziecko w odpowiednim czasie pracy nad soba. Chodzi o to, by brato
odpowiedzialno$¢ za siebie i swoje postepowanie adekwatnie do swoich mozliwosci. Por.
J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, dz. cyt., s. 82-85.
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wym przykladem wiary i postaw chrzescijariskich, ktore wplywaja na
ksztattujacy sie obraz Boga u dziecka. Istotng kwestig jest wsp6lna mo-
dlitwa rodzinna, warto zacheca¢ rodzicow do jej realizacji w codzien-
nym zyciu. Niezbedna jest pomoc w nabyciu umiejetnosci rozmawiania
o Bogu z uzyciem wlasciwego jezyka. Ojcu trzeba uswiadamiad, ze jego
$wiadectwo i postawa ma ogromne znaczenie w prawidlowym ksztat-
towaniu obrazu Boga, dlatego powinien aktywnie wilgczac sie¢ w wy-
chowanie dziecka, takze pod wzgledem religijnym. Nalezy wskazywac,
ze wychowanie religijne powigzane jest z doSwiadczeniem Boga, wpro-
wadzaniem w modlitwe, wychowaniem liturgicznym oraz ksztatto-
waniem okre$lonych postaw spoteczno-moralnych. W tym kontekscie
istotne jest zabieranie dziecka do $wiatyni, takze pustej, i zapoznanie
go z przedmiotami, ktére tam sie znajduja. W caloksztalcie odzialywan
wychowania rodzinnego istotng role odgrywa atmosfera domu ro-
dzinnego i wszystko, co w tym domu sie dokonuje. Stad wazne jest, by
dziecko czulo sie kochane i akceptowane oraz bezpieczne w tym érodo-
wisku. Podstawowa kwestia jest tutaj mitosc i zgoda panujaca w rodzi-
nie. Niezbednym elementem jest réwniez celebrowanie réznego typu
Swiat oraz wydarzen rodzinnych i religijnych. Zatem niezbedna jest po-
moc rodzicom w pelnieniu ich roli i realizacji zadari wychowawczych.
Znaczacym wsparciem dla nich moga by¢ osoby z kregu rodzinnego,
dziadkowie oraz rodzice chrzestni. A w nastepnej kolejnosci kateche-
ci i nauczyciele religii oraz duszpasterze czy inni rodzice, a takze cata
wspolnota parafialna®. Troszczac sie o wspolczesnego czlowieka, nie
mozna poming¢ rodziny i tych, ktérzy w najwiekszym stopniu sa odpo-
wiedzialni za jej jako$¢, czyli rodzicow, ktérzy w wielu sytuacjach czuja
sie¢ bezradni. Bezradnosc¢ jest konsekwencja zmian spoteczno-ekono-
micznych zachodzacych dzisiaj, kiedy postepuja procesy laicyzacyjne
i dechrystianizacyjne oraz kryzys matzeristwa i rodziny.

% Por. E. Osewska, Polska rodzina jako Srodowisko wychowania religijnego, art. cyt.,
s. 67-68.






ks. Radostaw Chatupniak

Katecheza w stuzbie przekazu i formacji wiary.
Nowa ewangelizacja w (nowej) katechezie

Teoria i praktyka katechezy nie moze omina¢ tematu ewangelizacji.
Na plaszczyznie teorii katechetycznej w ostatnich kilkunastu latach na-
pisano wiele na temat wzajemnych relacji: ewangelizacja - katecheza.
Wiecej, moéwi sie nawet o tzw. ,modelu katechezy ewangelizacyjnej”,
ktérej promotorami sg m.in. znani katechetycy: Jan Kochel, Roman
Murawski, Andrzej Offmanski, Grzegorz Puchalski, Piotr Skiba, J6zef
Stala czy Piotr Tomasik. Tej tematyce bylo poswiecone Sympozjum
Sekcji Wykladowcow Katechetyki, ktére odbylo sie¢ w Czestochowie
w dniach 22-23 wrzeénia 2009 r.!. W najnowszej, polskiej literaturze
katechetycznej bardzo czesto mozna spotkac takie terminy, jak: ,,ewan-
gelizacja katechetyczna”? ,katechetyczny charakter ewangelizacji”;
,Kkatecheza istotnym elementem ewangelizacji”, ,ewangelizacyjny wy-
miar katechezy”; ,obecnoé¢ katechezy w procesie ewangelizacji” czy
,Kkatecheza w sluzbie ewangelizacji”>.

1 Por. P. Makosa (red.), Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji, Lublin
2010.

2 M. Majewski, Aktualne wyzwania katechetyczne, Krakéw 1997, s. 26.

®  Por. (w ukladzie alfabetycznym): E. Alberich, Katecheza dzisiaj. Podrecznik kateche-
tyki fundamentalnej, Warszawa 2003, s. 66-73; J. Kochel, Katecheza ewangelizacyjna w naucza-
niu pastoralnym Carlo Maria kard. Martiniego, Opole 1999; R. Murawski, Ewangelizacyjny
charakter katechezy, ,,Ateneum Kaptanskie” 85 (1992), z. 498, s. 181-193; tenze, Stosunek
ewangelizacji do katechezy w dziejach katechezy, [w:] Ewangelizowaé czy katechizowac?, red.
S. Dziekonski, Warszawa 2002, s. 11-22; tenze, Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangeliza-
cja, [w:] Ewangelizacyjny profil katechezy, red. M. Majewski, Lublin 1997 (mps BUKL), s. 65;
A. Offmanski, Ewangelizacja jako zadanie szkolnej lekcji religii katolickiej, [w:] Nauczanie religii
katolickiej w szkole. Historia, wspotczesnosé, perspektywy, red. P. Tomasik, S. Dziekonski, Stu-
dia Katechetyczne, t. 7, Warszawa 2010, s. 192-214; tenze, Model katechezy ewangelizacyjnej
w dokumentach Kosciota, [w:] Ewangelizowac czy katechizowac?, red. S. Dziekoriski, Warsza-
wa 2002, s. 53-72; tenze, W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mtodziezowa
w latach 1945-2000, Szczecin 2000; G. Puchalski, Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji
w nauczaniu Jana Pawta 11, Olsztyn 2002; tenze, Ewangelizacja a katecheza, [w:] Wokot kate-
chezy posoborowej. Ksiega pamigtkowa dedykowana bp. G. Kuszowi, wykladowcy Wydziatu Teo-
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Z kolei praktyka katechetyczna, stajagc wobec wspélczesnych
uczniéw, wciaz boryka sie z zasadniczym pytaniem: , ewangelizowac
czy katechizowac?” I okazuje sie, ze odpowiedz naprawde nie jest fatwa.
Z drugiej strony, zawsze trzeba sie wystrzega¢ popadania w narzekanie,
krytykanctwo czy zniechecenie. Teoria katechetyczna ma stuzy¢ prak-
tyce, analizowac ja, wskazywac mozliwosci okreslonych dziatar,, wspie-
ra¢ i rozwija¢ dobre inicjatywy. Bez watpienia na ptaszczyznie kateche-
tyki takim impulsem i niewyczerpang inspiracjq dziatan jest wezwanie
do ewangelizacji, ktéra - cho¢ nie zawsze fatwa - stuzy konkretnym
ludziom w ich rozwoju religijnym i ogélnoludzkim.

Nauka jest sztuka stawiania pytan i poszukiwania wtasciwych od-
powiedzi. W zwigzku z zadanym mi tematem chciatbym glosno wy-
powiedzie¢ kilka waznym pytan i wskazad, jak na nie dzisiaj odpo-
wiada¢. Dla katechety wazne sa takie kwestie: Czym jest dzis§ ,nowa
ewangelizacja”? Dlaczego jest ,nowa”? Na czym polega ta nowos¢?
Jakie zaklada sie cele i tresci? Czym rézni sie ewangelizacja od kate-
chezy? W jaki sposob zaleza od siebie te dwie rzeczywistosci: ,nowa
ewangelizacja” i ,katecheza”? Czy tak, jak mowi sie¢ o nowej ewange-
lizacji, mozna dzi§ méwié o ,nowej katechezie”?

Chcialbym zmierzy¢ sie z tymi pytaniami, poniewaz jestem przeko-
nany, ze nie sa wylacznie teoretyczne, lecz dotykaja bardzo konkret-
nej plaszczyzny praktycznej - nie tylko naszego gloszenia, ale wprost
zycia kazdego cztowieka wierzacego i jako takie domagaja sie od nas
u$wiadomienia i zaangazowania.

Czym jest ,nowa ewangelizacja”?

9 czerwca 1979 r. w Nowej Hucie Jan Pawet Il méwil z moca: ,Otrzy-
maliSmy znak, Zze na progu nowego Tysigclecia - w te nowe czasy

logicznego z okazji 65. rocznicy urodzin, red. R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra,
Opole 2004, s. 86-89; tenze, Model katechezy ewangelizacyjnej w nauczaniu Jana Pawta I, [w:]
Katechizowaé dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Kielce 2004, s. 23-36; P. Skiba, Ka-
techeza ewangelizacyjna w nowych ruchach i wspolnotach koécielnych. Studium katechetyczne
wybranych ruchéw i wspdlnot koscielnych, Lublin 2006; J. Stala, Ewangelizacja w misji Koscio-
ta, [w:] Wybrane zagadnienia z katechetyki, red. tenze, Tarnéw 2003, s. 347-373; P. Tomasik,
Ewangelizacja - istotny wymiar wyznaniowej lekcji religii w polskiej szkole, [w:] Polska katecheza
wobec pluralizmu jednoczqcej sie Europy, red. A. Offmanski, Szczecin 2004, s. 217-238.
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i nowe warunki - wchodzi nowa Ewangelia. Ze rozpoczyna si¢ nowa
ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama, co pierwsza”*. Te
papieskie stowa przyjmuje sie czesto nie tylko jako wezwanie do za-
angazowania, ale takze jako rozpoczecie nowej ewangelizacji naszych
czasow. Ta pierwsza, niezapomniana pielgrzymka papieska stala sie,
jak wiemy, niezwykla inspiracja do odkrywania i poglebiania wlasnej
wiary i wlasnego czlowieczenistwa w wymiarze spotecznym, ale takze
indywidualnym. Byta swoista Pie¢dziesigtnica naszego narodu.

W Kosciele katolickim® za oficjalny poczatek nowej ewangelizacji na
plaszczyzZnie globalnej uznaje si¢ przeméwienie Jana Pawla II do Rady
Konferencji Episkopatéw Ameryki Laciriskiej w Port-au-Prince w dniu
9 marca 1983 r., w ktérym papiez moéwit o koniecznoéci zaangazowania
sie w nowa ewangelizacje, ,nowa w swym zapale, w swych metodach,
w swym wyrazie”®. W liécie apostolskim Novo millennio ineunte (6 stycz-
nia 2001 r.) Jan Pawet II pisat o programie duszpasterskim na trzecie ty-
sigclecie, ktéry mozna okresli¢ jako wezwanie Kosciola do nowej ewan-
gelizacji, do pelni zycia chrzescijariskiego, a tym samym do poglebienia
katechezy we wszystkich jej wymiarach i w odniesieniu do wszystkich
jej podmiotow’. Wielki Papiez zachecat w tym dokumencie:

Wielokrotnie w minionych latach przypominalem wezwanie do
nowej ewangelizacji. Ponawiam je i teraz, pragnac przede wszystkim
wskazaé, ze musimy na nowo roznieci¢ w sobie pierwotna gorliwos¢,
pozwoli¢, aby udzielit sie nam zapat apostolskiego przepowiadania, ja-
kie wzielo poczatek z Pieédziesigtnicy. Powinnismy wzbudzi¢ w sobie
plomiennego ducha $w. Pawta, ktéry wotat: ,, Biada mi, gdybym nie gto-
sit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16) (por. NMI 40)8.

4 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy éw. w sanktuarium Krzyza Swigtego w Mogi-

le - Nowej Hucie (9 czerwca 1979), [w:] Pielgrzymka do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie Ojca
§wi:;teg0 Jana Pawta I1I, Warszawa 1979, s. 278-279.

® W 1817 r. terminu ,ewangelizacja” uzyto na oznaczenie dziatalnosci wedrow-
nych protestanckich kaznodziejow. P. Skiba, Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 34.

¢ Tamze, s. 59-60.

7 Por. F. Woronowski, Potrzeba i mozliwosci wprowadzenia elementéw ewangelizacji do
katechezy parafialnej, [w:] Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii, szkole, red. S. Dzie-
konski, Warszawa 2002, s. 100.

8 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte na zakonczenie Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, Watykan 2001 (dalej: NMI).
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Czy mozna jednak dokfadniej okreéli¢, czym jest ,nowa ewangeliza-
cja”? Okazuje si¢, ze nawet przyblizenie stowa , ewangelizacja” napo-
tyka na pewne trudnosci. W swym znamienitym dokumencie Evangelii
nuntiandi papiez Pawel VI przestrzegal przed definiowaniem ewange-
lizacji, by nie oslabi¢ czy znieksztalci¢ jej sensu (EN 17-18)°. Réwniez
Jan Pawel II, mimo tak wielu odniesien, nie przedstawit zadnej szcze-
golowej definicji tego, czym jest ewangelizacja. Owszem, konieczne jest
siegniecie do tekstow biblijnych - do Zrédla naszej wiary.

Ewangelizacja jest gloszeniem kerygmatu o Jezusie Chrystusie,
ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, w formie radosnego przepo-
wiadania (por. dziatalno$¢ apostolska $w. Pawtla, np. Rz 15, 16-20)".
Jezus posylal swoich uczniéw, aby glosili (Mt 16, 15), czynili innych
uczniami i nauczali (Mt 28, 19-20), byli Jego $wiadkami (Dz 1, 8), udzie-
lali chrztu (Mt 28, 19), sprawowali Eucharystie (Ek 22, 19), mitowali sie
wzajemnie (J 15, 12), odpuszczali grzechy (J 20, 23). Jak przypomina
Dyrektorium ogélne o katechizacji: , gloszenie, swiadectwo, naucza-
nie, sakramenty, mito$¢ blizniego, czynienie uczniami - wszystkie te
aspekty sa drogami i srodkami przekazywania jedynej Ewangelii i sta-
nowia elementy ewangelizacji” (DOK 46)". Jak pisat stynny kazno-
dzieja R. Cantalamessa: ewangelizowac to znaczy

zacza¢ od poczatku. Ten poczatek - to: ,Jezus jest Panem”. To pierwszy
kerygmat, to proklamacja, ktéra istniala wczeéniej, niz napisano Ewange-
lie. Jezus umart za nasze grzechy, zmartwychwstat dla naszego usprawie-
dliwienia. Jezus jest Panem. Oto ziarno, z ktérego rozwinely sie wszystkie
Ewangelie. Musimy ponownie zasiac to ziarno. Jezus jest Panem'.

W dokumentach Kosciota katolickiego termin , ewangelizacja” po-
siada dwa podstawowe znaczenia. W écistym sensie chodzi o ,prze-
powiadanie o charakterze misyjnym, ktére ma na uwadze zapoczat-
kowanie wiary” (por. np. DCG 17)" i taczy sie z tzw. misjq ad gentes

®  Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975 (dalej: EN).

10 P. Skiba, Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 34.

1 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Waty-
kan 1997 (dalej: DOK).

12 R. Cantalamessa, Wstuchani w Ducha Swi@tego, Krakow 1994, s. 126.

13 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Ogdélne dyrektorium katechetyczne Directo-
rium catechisticum generale, Watykan 1971 (dalej: DCG).
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(RM 2). To ,pierwsze gloszenie Ewangelii” (CT 19)* zaklada, ze ad-
resaci nigdy nie styszeli o Jezusie Chrystusie i Jego dziele, zZe jest to
obszar wiedzy i doswiadczen catkowicie dla nich obcy.

W szerokim znaczeniu pojecie ,ewangelizacja” oznacza z kolei
dziatalnoé¢ apostolska, katechetyczno-wtajemniczajaca, duszpaster-
ska, a nawet calg dziatalnos¢ Kosciota (por. DCG 49, TMA 25). W Evan-
gelium vitae Jan Pawet I pisat:

ewangelizacja jest dzielem globalnym i dynamicznym, ktére ogarnia
caly Kosciét uczestniczacy w prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej misji
Pana Jezusa. Dlatego do jej nieodigcznych elementéw nalezy przepo-
wiadanie, celebracja i postuga mitosci. Jest aktem gleboko eklezjalnym,
ktéry domaga sie¢ udziatu wszystkich pracownikéw Ewangelii - kazde-
go wedle wtasciwego mu charakteru i postugi®.

Nowa ewangelizacja r6zni sie od ewangelizacji w ogéle. Ewangeliza-
cjajest synonimem catej dziatalnosci Kosciota i w tym znaczeniu zawiera
w sobie zaréwno misje ad gentes (prowadzong tam, gdzie Chrystus nie
jest znany), duszpasterstwo (prowadzone we wspélnotach, ktére maja
zarliwosé¢ wiary i solidne struktury kosScielne oraz podejmuja ewange-
lizacje), jak i nowa ewangelizacje (prowadzona gtéwnie w krajach od
dawna chrzescijariskich, ale czasem i w miodych Kosciolach, gdzie
ludzie utracili zywy sens wiary i nie zyja chrztem - por. RM 33; ChL
34-35). Specyficznym celem nowej ewangelizacji jest doprowadzenie
chrzescijanina do drugiego nawrécenia, czyli do odnowionego i pogte-
bionego przyjecia taski chrztu swietego. Nowa ewangelizacja jest dzia-
talnosciag ewangelizacyjna calego Kosciota i wszystkich jego cztonkow.
Od gloszenia Ewangelii stowem i przykladem zycia nie moze wymoéwic
sie nikt, kto uwaza sie za ucznia Chrystusa. Jak przypominaja doku-
menty Kosciola, caly lud Bozy, zaréwno duchowni, osoby zakonne, jak
i $wieccy, wezwani sa do tego, by w srodowiskach, w ktérych zyja, by¢
ewangelizatorami - Swiadkami Jezusa (CT 67; ChL 61; FC 12; EN 71).

14 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, Watykan 1979 (dalej: CT).

5 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego, 25 marca 1995, nr 78.

16 G. Puchalski, Ewangelizacja i nowa ewangelizacja w nauczaniu Kosciota, [w:] red.
P. Makosa, Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 28-29.



136 ks. Radostaw Chatupniak

Z kolei adresatami nowej ewangelizacji sq ci, ktérzy de facto nie zna-
ja Chrystusa albo znaja Go stabo, nie zyja chrztem swietym, odchodza
od Chrystusa i Jego Ewangelii, wybierajac ,,zycie bez Boga”. Sa to za-
rowno poszczegodlne osoby, jak i cale grupy czy wrecz spotecznosci
ochrzczonych, ktére utracily zywa wiare lub nie uznaja sie za czton-
kow Kosciota.

Powyzsze rozréznienie dotyczy adresatéw, do ktorych kierowa-
na jest ewangelizacja, niekoniecznie jej celéw i tresci. Zanim przej-
dziemy do tych kwestii szczegétowych, warto zapyta¢ o nowosé
ewangelizacji.

Dlaczego nowa ewangelizacja?

Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie gtoszona jest od prawie 2000 lat.
Kosciét jako wspdlnota wierzacych nieustannie odkrywa powierzony
mu skarb i dzieli si¢ nim zgodnie z nakazem Zatozyciela: ,IdZcie na
caly $wiat i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19). W swojej istocie
Ewangelia jest jedna i niezmienna. W tym wzgledzie znamienne sa
stowa $w. Pawla: , Innej Ewangelii nie ma” (Ga 1, 7).

Nowa ewangelizacja nie jest wiec gloszeniem nowych treéci, wcze-
$niej w Kosciele nieznanych'. Nie jest i nie moze by¢ przekreslaniem
czy deprecjonowaniem tego, co dokonywalo sie wczesdniej. Nie na tym
ma polegac¢ nowosc¢ koniecznej dzié ewangelizacji.

Odwolujac sie¢ do ewangelicznego obrazu, nalezy przypomnie¢
o stalej obecnosci Jezusa posréd Jego uczniow. Zwlaszcza w sytuacji
przepowiadania wiary winna nam towarzyszy¢ swiadomosé, ze ,Pan
mlody” jest z nami, a chrzeScijanstwo jest uczta weselng z Jezusem,
jest czyms, co sie rozpoczyna, a nie konczy. Wcigz aktualne jest po-
lecenie Mistrza, by mtode, czyli nowe wino la¢ do nowych buktakéw
(por. Mk 2, 18-22).

Nowoséc¢ dziela ewangelizacji u poczatku XXI w. polega na odkry-
waniu i przyjmowaniu prawdy, ze obecny tu i teraz Chrystus jest za-

7 Por. R. Wilczek, Idea nowej ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawta II, Opole 2004,
s. 75-102.
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wsze nowoscia dla kazdego czlowieka'. To On stoi w centrum kazde-
go przepowiadania, w tym ewangelizacji i katechezy. Ewangelizacja,
réwniez dokonujaca sie przez katecheze, bedzie zmierzata do tego, by
spotkac Jezusa, poznac¢ Go i zaufa¢ Mu®, a takie spotkanie zawsze jest
nowe, inne, niepowtarzalne.

Ewangelizacja jest nowa takze ze wzgledu na Ducha Swietego, kt6-
ry ciaggle ukazuje nowos¢ stowa Bozego i duchowo ozywia ludzi oraz
prowadzi ich do przenikania kultur Ewangelia Jezusa Chrystusa®.

Ewangelizacja, bedac rzeczywistoscia niezwykle dynamiczng, po-
winna by¢ gloszona na nowo kolejnym pokoleniom. Funkcjonuje tu
swoista ,,cykliczno$é¢ ewangelizacji”, co oznacza, ze przechodzi ona od
preewangelizacji w ewangelizacje i dalej w postewangelizacje, ktora
znowu staje sie preewangelizacja®.

Jesli przechodza pokolenia, ktére odsunely sie od Chrystusa i Koscio-
fa, ktére zaakceptowaly laicki model mysélenia i zycia, albo ktérym taki
model zostal narzucony, to Koéciét wcigz patrzy ku przysztosci, wciaz
wychodzi na spotkanie coraz to nowych pokolen. I okazuje sig, ze te
nowe pokolenia przyjmuja z entuzjazmem to, co ich ojcowie, zdawalo
sig, juz odrzucili®.

Charakter pokoleniowy ewangelizacji polega na tym, ze kazde po-
kolenie chrzescijan wnosi doni swéj wlasny, specyficzny wktad®.

Nowa ewangelizacja jest takze odpowiedzig na nowe uwarunkowa-
nia duszpasterskie (dechrystianizacja, indyferentyzm religijny, ateizm
praktyczny, indywidualizm, subiektywizm, relatywizm, liberalizm,
materializm, konsumpcjonizm, hedonizm, nihilizm itd.)*. Dostrzega

8 Jan Pawet II, Bulla Incarnationis mysterium ogtaszajaca Wielki Jubileusz Roku
2000, 29 listopada 1998, nr 1.

19 Por. Z. Marek, Jezus Chrystus w katechezie ewangelizacyjnej, [w:] Ewangelizowac czy
katechizowaé..., red. S. Dziekonski, dz. cyt., s. 89-96.

2 Jan Pawet II, Pozwolmy prowadzi¢ sie Duchowi Prawdy. Homilia na rozpoczecie Syno-
du Biskupow (28 listopada 1991), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol. 13 (1992), nr 1, s. 4-5,
cyt. za: G. Puchalski, Katecheza w kontekécie nowej ewangelizacji..., dz. cyt., s. 119-120.

2 K. Wojtyta, Ewangelizacja w Swiecie wspotczesnym, [w:] Ewangelizacja, red. J. Kruci-
na, Wroctaw 1980, s. 38.

2 Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 96.

% G. Puchalski, Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji..., dz. cyt., s. 120.

% Tamze, s. 101-117.
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zaréwno to, co utrudnia, a nawet niszczy gtoszenie Ewangelii, jak i to
wszystko, dzieki czemu Dobra Nowina moze szybciej i owocniej do-
ciera¢ do ludzi®.

Nowy w dziele ewangelizacji ma by¢ zapal, z jakim jest ono podej-
mowane. Entuzjazm, ktéry ma towarzyszy¢ gloszeniu Ewangelii, nie
jest jedynie owocem ludzkiego pragnienia czy nawet zaangazowania,
ale przede wszystkim skutkiem dziatania Ducha Swietego, otwarciem
sie na Jego dzialanie®.

Nowy ma by¢ réwniez jezyk przepowiadania, dostosowany do
odbiorcéw i zrozumialy dla nich. Nowe czasy wymagaja takze prze-
powiadania Ewangelii r6znymi, nowymi metodami dostosowanymi
coraz bardziej do adresatéw i ich mozliwosci percepcyjnych. W tym
wzgledzie nie ma gotowych ,zestawéw”, a glosiciele Dobrej Nowiny
sa zaproszeni do odkrywania nowych metod i dzielenia si¢ pomysta-
mi z innymi (por. EN 40-48). Podobnie nowe w ewangelizacji maja by¢
srodki, ktérymi postuguja sie wspolczesni ewangelizatorzy (przykta-
dowo: wiadomosci SMS, strony internetowe, blogi, dyskoteki ewange-
lizacyjne, plakaty, koszulki z napisami, uliczne happeningi, spektakle
itp.). Za pomocq nowych metod i form nowa ewangelizacja ma trafi¢ do
0s0b i spotecznosci zdechrystianizowanych, aby gloszac im Ewangelie
Jezusa Chrystusa o wielkiej milosci Boga do czlowieka, doprowadzi¢
ich do odnowionego Zycia wiary i uksztattowania dojrzatych wspélnot
koscielnych oraz spotecznosci ludzkich (por. RM 32-34; CHL 33-34).

Nowa ewangelizacja, jak czesto przypominaja o tym dokumenty
koscielne, nie jest gotowym programem duszpasterskim ani szczeg6-
fowym planem dzialania dla Kosciota, ale stanowi duchowy impuls,
ktory wskazuje wierzacym okreslone zadania”. Wiecej, nowa ewan-
gelizacja nie jest celem samym w sobie. Jest - a moze lepiej napisac:
powinna by¢ - srodkiem, pewnym narzedziem, pomystem, projektem,
by... zaistnial ,Nowy Czlowiek”. Chcac podtrzymaé duchowe dzie-
dzictwo Wielkiego Jana Pawta, warto pamietac, Ze to nie czlowiek jest
dla ewangelizacji, ale ewangelizacja dla czlowieka.

% Por. R. Chalupniak, J. Kostorz, Wybrane zagadnienia z katechetyki, Opole 2002,
s. 41-44.

% Jan Pawel II, List apostolski Tertio millennio adveniente w zwiazku z przygotowa-
niem Jubileuszu Roku 2000, 10 listopada 1994, nr 45.

¥ P. Skiba, Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 63.
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Do czego prowadzi nowa ewangelizacja?

Tak postawione pytanie odnosi si¢ do zakladanych w procesie
ewangelizacji celéw i odpowiadajacych im treéci.

Wedtug Dyrektorium ogélnego o katechizacji przez ewangelizacje
nalezy rozumiec

proces, przez ktéry Kosciot, poruszany przez Ducha Swietego, glosi
i rozpowszechnia Ewangelie na calym swiecie. Kosciot:

* kierowany przez milos¢, przenika i przeksztalca caly porzadek

doczesny, obejmujac i odnawiajgc kultury;

* daje wéréd narodéw Swiadectwo nowego sposobu bycia i Zycia,
jaki charakteryzuje chrzescijan;

* glosi bezposrednio Ewangelie, przez pierwsze gloszenie, wzy-
wajac do nawrocenia;

* wprowadza w wiare i zycie chrzescijaniskie, przez katecheze i sa-
kramenty wtajemniczenia tych, ktérzy nawracaja sie do Jezusa
Chrystusa lub tych, ktérzy podejmuja sie pdjscia za Nim, wiacza-
jac jednych i prowadzac drugich do wspélnoty chrzescijariskiej;

* ozywia nieprzerwanie w wiernych dar komunii przez state wy-
chowanie wiary (homilia, inne formy postugi stowa), sakramen-
ty i praktykowanie mitosci;

* wzbudza nieustannie misje, posytajac wszystkich uczniéw Chry-
stusa do gloszenia stowami i czynami Ewangelii na calym swie-
cie (DOK 48).

Ewangelizacja dokonuje sie przede wszystkim przez gloszenie
Chrystusa i Jego Ewangelii poparte Swiadectwem wtasnego zycia, na-
tomiast owocuje w adresatach spotkaniem z Jezusem (ChL 33), nawr6-
ceniem (rozumianym nie tylko jako jednorazowy akt, ale jako ciagly
proces), osobistym przyjeciem gloszonej prawdy, przemiang moralna,
przystapieniem do wspdélnoty, przyjeciem znakéw, zwlaszcza sakra-
mentéw, oraz zaangazowaniem w apostolstwo i zycie Kosciota®.

Trescig ewangelizagji jest Dobra Nowina o mitosci Boga objawionej
w Jezusie (RH 11-13, EV 81), ktéra powinna dotknac adresata osobiscie.
Kosciot - jak pisal Jan Pawet II - winien jest cztowiekowi proste, a jakze
przejmujace oredzie: , Bog cie kocha, Chrystus przyszedt dla ciebie, Chry-
stus dla ciebie jest Droga i Prawda, i Zyciem” (J 14, 6; por. ChL 34).

% Por. W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakow 1990, s. 73-76.
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Czym r6zni sie nowa ewangelizacja od katechezy?

Wzajemna relacja ewangelizacji i katechezy doczekata sie licznych
opracowan, takze historycznych. W pierwszych dwéch wiekach funk-
cjonowania chrzescijanistwa trudno bylo wyraznie odrézni¢ obie rze-
czywistosci, ktére wzajemnie sie uzupelnialy. Z czasem, zwlaszcza
w sytuagji instytucjonalizowania si¢ procesu nauczania religii, mozna
bylo podja¢ proby wskazania, gdzie koriczy sie oddzialywanie ewan-
gelizacyjne, a gdzie zaczyna sie katecheza®.

Kto$ dos¢ kolokwialnie stwierdzil, Ze r6znica miedzy ewangeliza-
cja i katecheza jest taka, jak miedzy pozdrowieniami , Dziefi dobry”
i ,Szczes¢ Boze”. Pierwsze jest ogdlne, wyplywajace z przyjetych
w danej spolecznoséci grzecznosciowych zasad. Drugie powitanie uzy-
wane jest przez ludzi wierzacych i, jesli nie stalo si¢ jakims$ pustym
zwyczajem czy rutyna, ma dla nich gleboki sens. Owo ,Dziert dobry”
laczy sie z pewna otwartoscia, checig spotkania, szukaniem 1gczacej
ludzi plaszczyzny. Z kolei ,,Szczes¢ Boze” zawiera w sobie pewne za-
tozenie, Ze juz co$§ waznego 1aczy osoby, Ze istnieje w nich podstawo-
we odniesienie do Boga, ktérego znaja i szanuja, wiecej - zycza sobie
wzajemnie Bozej pomocy i opieki.

Bardzo niebezpiecznie i z wielkg szkodg dla katechetycznej prak-
tyki moze wybrzmie¢ pytanie postawione w jednej z katechetycznych
ksiazek: ,ewangelizowac¢ czy katechizowac?” Takie podejscie moze
bowiem sugerowad, ze ewangelizacja i katecheza wzajemnie sie wy-
kluczaja, tworzac alternatywe na zasadzie: ,albo - albo”. Tymczasem
zadne z dziataii duszpasterskich nie moze opiera¢ sie na skrajnych
podejsciach. Jak mawial ks. prof. Mieczystaw Majewski, ,najbardziej
katolickim spojnikiem jest... i”. Niezaleznie, w jakim Srodowisku, czy
w szkole, czy w parafii - jesteSmy zaproszeni, by ewangelizowac i ka-
techizowad. I tutaj odwotam sie do jednego z moich osobistych ewan-
gelizacyjno-katechetycznych doswiadczer.

Jedna z klas w szkole zawodowej, procz dziewczyny z ostatniej tawki,
sami chtopcy. Moja obecnos¢ na tej katechezie wiazatla sie jedynie z za-
stepstwem, wiec klasa byfa mi nieznana, na poczatku bardzo anonimo-
wa. Zaprositem do modlitwy na rozpoczecie. Uczniowie wstali, z wyjat-

¥ Por. R. Murawski, Stosunek ewangelizacji do katechezy w dziejach katechezy, [w:]
Ewangelizowac czy katechizowacé..., red. S. Dziekonski, dz. cyt., s. 11-22.
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kiem pary z ostatniej tawki. Gdy skierowalem swe zaproszenie takze do
nich, ustyszalem z ust chlopaka: ,Jestem szatanem. Przyszedlem tutaj,
aby przeszkadza¢!” Zostawitem ich w spokoju, pomodlitem si¢ z pozo-
staltymi. Sprawdzitem obecnos¢, starajac sie zapamietac jak najwieksza
liczbe imion. Przez ten czas my$élalem tez intensywnie o wprowadzeniu
w temat zaje¢. Mial on brzmie¢: ,Zwyczaje religijne w rodzinie”. Za-
stanawiatem sie, w jaki sposéb zacheci¢ i zmotywowaé, wydawalo sie
dos¢ ,,oporne”, towarzystwo do takiego tematu. Spojrzatlem na nich i...
zapytalem: ,Moi drodzy, kto z was uwaza si¢ za chrzescijanina? Pro-
sze podnies¢ reke do gory”. Nikt sie nie zgtosit. Myslatem, Ze nie zro-
zumieli pytania. Sprobowalem wiec inaczej: ,Kto z was nie jest chrze-
Scijaninem?”. I tutaj zaskoczenie: zglosilo sie szesciu uczniéw. Reszta?
Obojetni, niezdecydowani, niepewni, moze wystraszeni. Zadatem wiec
kolejne pytanie: ,Dlaczego tutaj jestescie? Macie juz chyba wszyscy 18
lat, wiec na wlasne zyczenie mozecie zrezygnowac z lekgji religii. Tak
naprawde tylko ja tu jestem dlatego, ze chce i w jakim$ sensie nawet
musze. Wy na pewno nie musicie”. Odpowiedzi pojawity sie r6zne: ,,Bo
mama bedzie si¢ denerwowata. Bo proboszcz bedzie chciat zeszyt na ko-
ledzie. Bo babcia nie da mi kieszonkowego...”. W te dyskusje wiaczyt
sie nawet oportunista z ostatniej fawki, ktory takze ttumaczyl, dlaczego
znalazl sie na tej lekcji, ale juz nie tak agresywnie jak na poczatku. Rozwi-
nat sie ten dialog i cho¢ nie dotarlismy do zaplanowanego tematu zajec,
to jednak samo rozmawianie o wierze, wolnosci, przymusie i dobrych
checiach zaowocowalo jesli nie zniwelowaniem, to przynajmniej znacz-
nym zmniejszeniem dystansu miedzy tym ,czarnym” a tymi miodymi.
Zbuntowanie i obojetnos¢ gdzie$ zniknely, ustepujac otwartosci, a nawet
zaciekawieniu. W ramach modlitwy na zakoriczenie, cho¢ moze nie byta
to najtrafniej dobrana metoda, byl wspdlny $piew papieskiej ,Barki”,
o dziwo, z doé¢ spora dawka wzruszenia, i to nie tylko katechety.

Dzisiaj, kiedy przygotowuje studentéw do prowadzenia katechez,
czesto mowie, ze takich wlasnie uczniéw mamy w szkole, ale takze
w parafii. Tacy uczniowie trafiaja do salek parafialnych przy okazji
przygotowania do sakramentéw, wiecej - tacy obojetni, niezdecydo-
wani, niekiedy zbuntowani, nieumiejacy odnalez¢ sie¢ w koscielnej
rzeczywisto$ci. Oni sa adresatami naszych katechez, a czesciej i naj-
pierw - naszych oddzialywan ewangelizacyjnych. I tak praktyka po-
twierdza teorie, spisang do$¢ dawno przez Jana Pawla II w Catechesi
tradendae:
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Specyficzna cecha katechezy, réznigcej sie od pierwszego gloszenia
Ewangelii, ktéra prowadzi do nawrdcenia, jest dazenie do podwdj-
nego celu: doprowadzi¢ do dojrzalosci wiare juz zrodzong w duszy
i uksztaltowaé¢ prawdziwego ucznia Chrystusa przez poglebione
i bardziej uporzadkowane poznanie Osoby i nauki Chrystusa, na-
szego Pana. W praktyce katechetycznej jednak taka droga nauczania,
cho¢ najlepsza, musi liczy¢ sie z faktem, ze czesto pierwsza ewangeli-
zacja nie miata miejsca. Pewna liczba dzieci, ochrzczonych w okresie
niemowlectwa, przystepuje do katechizacji parafialnej bez zadnego
wprowadzenia w wiare, nie kierowana jeszcze zadnym wyraznym
i osobistym zwigzkiem z Jezusem Chrystusem, obdarzona jedynie
zdolnoscia do wierzenia, dang im przez chrzest i obecnos¢ Ducha
Swietego; uprzedzenia §rodowiska rodzinnego, niezbyt chrzescijan-
skiego, lub wychowanie w duchu tzw. pozytywizmu, szybko prowa-
dzg do powstania licznych oporéw. Dolaczy¢ takze trzeba tu dzieci
nieochrzczone, ktérych rodzice godza sie dopiero pézno na wycho-
wanie religijne. Stad zdarza sie, ze z powodoéw wyzej podanych ich
katechumenat w duzej mierze odbywa si¢ w czasie normalnej kate-
chizacji. Rowniez liczni miodzi i dorastajacy, chociaz zostali ochrzcze-
ni, uczeszczali systematycznie na katechizacje i przyjeli sakramenty,
wahajq sie jeszcze dlugo, czy oddac cate zycie Jezusowi Chrystusowi,
o ile w ogodle pod pozorem wolnosci nie staraja sie unikngé wychowa-
nia religijnego. Na koniec i dorosli bynajmniej nie sg zabezpieczeni
przed pokusa zwatpienia lub odrzucenia wiary, zwlaszcza wskutek
oddzialywania srodowiska niewierzacego. Oznacza to, ze katecheza
czesto winna troszczy¢ sie nie tylko o umocnienie wiary i jej nauczanie,
ale z pomoca laski, takze o jej state rozbudzanie. Niech otwiera serca,
nawraca i w ten sposéb sprawia, aby ci, ktorzy dotad stoja u progu
wiary, catkowicie przylgneli do Jezusa Chrystusa (CT 19).

Spotkanie z katechizowanymi, niezaleznie od §rodowiska, w ja-
kim sie dokonuje, jest rzeczywistoscig niezwykle dynamiczng. R6z-
ni sa adresaci gloszonej Ewangelii, r6zna jest ich wiara. Niekiedy
wystarcza autorefleksja samego katechety, ktory - chcac zrozumieé
i zaakceptowac innych - przygladnie sie, jak zmieniala sie i nieustan-
nie zmienia jego relacja do Boga. Bo wiara zywa, ktéra jest owocem
ewangelizacji i tworzywem katechezy, to wiara nieustannie dojrze-
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wajaca. Stad mowienie o trwalosci postawy wiary nie oznacza jej
bezwzglednej niezmiennosci®.

Katecheza, bedac szczeg6lng forma postugi stowa, ,, doprowadza
do dojrzatosci nawrdcenie poczatkowe, az do uczynienia z niego
zywego, bezposredniego i czynnego wyznawania wiary” (DOK 82).
Taka katecheza, odwolujac sie do najbardziej znanej definicji, ,jest wy-
chowaniem w wierze dzieci, mlodziezy i dorostych, a obejmuje przede
wszystkim nauczanie doktryny chrzescijaniskiej przekazywane na ogo6t
w sposOb systematyczny i calosciowy dla wprowadzenia wierzacych
w pelnie zycia chrzescijariskiego” (CT 18).

W ujeciu statycznym najpierw jest ewangelizacja, ktéra ,, budzi” wia-
re, a po niej nastepuje katecheza, ktéra te wiare doprowadza do dojrza-
tosci. Sama wiara jednak, jak i caly proces jej rozwoju, nie jest statyczna.
Niezwykla dynamika wiary wymaga, by jej dojrzewanie obejmowato
zaré6wno elementy typowej katechezy (nauczanie, wychowanie, wta-
jemniczenie), jak i ewangelizacji (Swiadectwo, entuzjazm, gorliwos¢).

Cel katechezy jest bardziej poglebiony niz cel ewangelizacji: ,nie
tylko spotkanie z Chrystusem, ale zjednoczenie, a nawet gleboka
z Nim zazylos¢” (CT 5; por. KKK 426°'; DOK 80; PDK 21)*. Ta bliska
relacja z Jezusem, jak kazda osobowa relacja, réwniez jest czyms dyna-
micznym, domagajacym sie osobistego zaangazowania i nieustanne-
go rozwoju. Ostatecznym celem katechezy, podobnie jak wszystkich
innych oddzialywan duszpasterskich, jest zbawienie dokonane w Je-
zusie Chrystusie (DWCH 1; KDK 24).

Cele katechezy osiagane sa przez realizacje okreslonych zadan, kt6-
re sprowadzi¢ mozna do szeéciu podstawowych: rozwijanie poznania
wiary, wychowanie liturgiczne, formacje moralng, nauczanie modli-
twy, wychowanie do zZycia wspélnotowego oraz wprowadzenie do
misji (por. DOK 86-87; PDK 23). Zadania katechezy w poréwnaniu
z ewangelizacyjnymi sa wiec o wiele bardziej uszczegétowione i kon-
kretne, odpowiadajac wigkszym mozliwosciom, jakie niesie ze soba
proces systematycznego i caloéciowego wychowania w wierze.

% R. Chalupniak, Postawa wiary i jej ksztattowanie na katechezie, ,Katecheta” 7-8
(2000), s. 9.

31 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznarn 1994 (dalej: KKK).

%2 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickie-
go w Polsce, Krakéw 2001 (dalej: PDK).
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W jaki sposob zaleza od siebie te dwie rzeczywistosci:
»~nowa ewangelizacja” i , katecheza”?

Ewangelizacja, zgodnie z dokumentami koscielnymi, powinna po-
przedzac katecheze (DCG 18-19), wiecej - majac na wzgledzie dyna-
mizm wiary - powinna jej stale towarzyszy¢ oraz by¢ z nig integralnie
zlaczona.

We wspolczesnej katechetyce pojawil sie takze postulat, aby czesciej
przechodzi¢ od katechizacji do ewangelizacji. Nie chodzi o jakies , co-
fanie si¢ w rozwoju wiary”, co raczej realistyczne podejscie do wspot-
czesnych uwarunkowan. O ile wcze$niej wielu katechizowanych tra-
tiato na katecheze parafialng lub szkolng z wiarg wyniesiong z domu
rodzinnego, to obecnie nierzadko mozna spotka¢ na katechezie osoby
nie do korica wierzace, nie do korica przekonane, niekiedy religijnie
zaniedbane, méwiac obrazowo - swoistych ,analfabetéw wiary”*. Ko-
nieczne wiec staje sie oddziatywanie ewangelizacyjne, ktére oczywiscie
nie bedzie naruszato ich wolnosci, jednak przygotuje ich na kateche-
ze. Przejscie ,,0od katechezy do ewangelizacji” wiaze sie¢ z caloSciowym
my$leniem na temat procesu wychowania religijnego i jego organiza-
cyjnych form. Wspolczesnie, idac na katecheze, trzeba raczej nastawic
sie na spotkanie z niewierzacymi lub obojetnymi, by¢ przygotowanym
wpierw na inicjowanie wiary, anizeli zaktadac z gory jej istnienie i staty
rozwdj. ,Nalezy pamietac o tym, Ze nawrdcenie jest zawsze elementem
warunkujacym dynamizm wiary i dlatego kazda forma katechezy po-
winna zawiera¢ w koricowej czesci momenty zwiazane z ewangelizacjg”
(DCG 18). Katecheza ewangelizacyjna powinna réwnocze$nie ewange-
lizowa¢ niewierzacych i katechizowac wierzacych™.

Nie ma katechezy bez ewangelizacji, ale i z drugiej strony: niesku-
teczna jest ewangelizacja, jesli nie wprowadzi w katecheze, nie pozosta-
wi w adresatach pragnienia statej formacji - dojrzewania wiary. Cheé
udzialu w katechezie jako stalej okazji do poglebienia wiary i rozszerze-
nia swej wiedzy religijnej jest swoistym sprawdzianem jakosci ewan-
gelizacji. Tym, co istotowo laczy ewangelizacje i katecheze, jest wiara:
w ewangelizacji ,budzona”, w katechezie ,dojrzewajaca”.

% A. Potocki, Ewangelizacja w katechezie i ktopoty z autorytetem, [w:] Ewangelizowaé
czy katechizowac..., red. S. Dziekonski, dz. cyt., s. 73-76.
% P.Skiba, Katecheza ewangelizacyjna..., dz. cyt., s. 80.
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Czy tak, jak méwi sie o ,nowej ewangelizacji”, mozna dzi$
mowic o ,nowej katechezie”?

Bledne zalozenia katechezy, np. , wszyscy sa wierzacy”, , wszyscy
wybrali Boga”, ,,wszyscy chca i potrafia zy¢ zgodnie z przykazaniami”,
dos¢ szybko i nieraz bolesnie weryfikowane sa przez katechetyczng
praktyke. Wydaje sie, ze wspolczednie trzeba raczej nastawiac sie na spo-
tkanie z uczniami niewierzacymi, watpigcymi, zbuntowanymi, niekiedy
nawet agresywnymi. Oni tak naprawde nie sa gotowi na katecheze, nie
sa jeszcze do niej przygotowani. Stad - jak wcze$niej napisano - koniecz-
ne jest przeplatanie katechezy elementami ewangelizacji.

Katecheza winna wlgczy¢ sie w wezwanie do nowej ewangelizacji
i pozwoli¢, by ta nowos¢ ja przemieniata. Chodzi o te nowos¢ dotycza-
ca zapalu, gorliwosci, zywego $§wiadectwa, poszukiwania nowych me-
tod, srodkow i jezyka, ale takze o coraz bardziej realistyczne liczenie
sie ze wspolczesnymi, nie zawsze fatwymi uwarunkowaniami, przede
wszystkim z kondycja wiary i calego czlowieczeristwa, z jakimi poja-
wiaja sie na katechezie kolejni uczniowie.

By¢ moze niekoniecznie nalezy moéwié czy poszukiwac ,nowej ka-
techezy”. Moze warto wraca¢ do postulatéw i wyzwan, ktore juz nie-
jeden raz pojawialy sie w odniesieniu do wychowania wiary. Jak pisat
Jan Pawel Il w Catechesi tradendae:

Katecheza potrzebuje statej odnowy przez pewne poglebienie same-
go jej pojecia i jej podstaw pedagogicznych, przez poszukiwanie stosow-
nego dla niej jezyka, przez wykorzystanie nowych srodkéw do skutecz-
nego przekazu wiasnego oredzia. (...) Wazne jest, aby Kosciot dzi$ - tak
jak to czynit w innych epokach swej historii - wykazal madroé¢, odwa-
ge 1 wiernos¢ ewangeliczng w poszukiwaniu i wprowadzaniu nowych
drég i nowych zasad w nauczaniu katechetycznym (CT 17).

Ta madra i roztropna zacheta Wielkiego Papieza nie tyle idzie
w kierunku tworzenia kolejnych, nowych modeli katechezy, co ra-
czej dowartosciowania i odkrywania tego, co w katechezie istotne, do
stalej odnowy dziela, ktére owocuje dojrzewaniem wiary poszczegol-
nych os6b, jak i catych wspoélnot.

Katecheza powinna zaczynac sie od uczniéw. Oni s3 adresatami,
oni s3 gléwnym powodem, dla ktérego katechizujemy, oni sa owa
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pierwsza ,nowoscia”. Katecheza ma by¢ na samym poczatku spotka-
niem z czlowiekiem, zauwazeniem i dowartosciowaniem kazdego, kto
pojawi sie na zajeciach. Zaréwno dawny model katechezy antropolo-
gicznej, jak i wspolczeénie postulowana katecheza integralna podpo-
wiadaja: czlowiek jest celem katechezy! Tres¢ katechezy, zachowujac
wymog integralnosci teologicznej, winna by¢ przeniknieta doswiad-
czeniami zyciowymi, odniesieniem do osobistego $wiadectwa kate-
chety, jak rowniez przeplatana zyciem katechizowanych. Punkt wyj-
Scia katechezy powinien dotyka¢ egzystencjalnych sytuacji, z ktérymi
spotykaja si¢ uczniowie, jej rozwinieciem ma by¢ przepowiadanie Bo-
zego Stowa w oparciu o Biblie i Tradycje, a zakoriczenie ma wskazy-
wac na realizacje chrzescijanstwa w codziennosci.

Dalej, katecheza w stuzbie nowej ewangelizacji powinna mie¢ za-
wsze na celu budowanie wspoélnoty wiary, ktéra stanie sie ,,domem
i szkota komunii”*. Katecheza, dowartosciowujac podmioty, ktore ja
tworza, powinna by¢ otwieraniem sie na innych i poszukiwaniem we
wspoélnocie i przez wspélnote Boga, ktéry pragnie wyjs¢ ku czlowie-
kowi. Katecheza wcigz odnawiana owocuje wspélnotg, doswiadcze-
niem wiary razem odkrywanej i dzielonej.

Katecheza wspélczesna ma sie¢ dokonywaé w réznych srodowi-
skach, w ktorych zyje i rozwija sie cztowiek. Sa to po kolei: rodzina,
parafia, szkota, grupy i ruchy koscielne, a takze media. W kazdym
z tych érodowisk konieczne jest wzajemne przenikanie elementow
ewangelizacji i katechezy.

Ewangelizacja w rodzinie i przez rodzine opiera sie na coraz wiek-
szym poglebianiu wspdélnoty malzenskiej i rodzinnej, pielegnowaniu
mitosci, stuzbie zyciu, uczestnictwie w rozwoju spoteczernistwa i zyciu
Kosciota®. Rodzina katolicka daje niezwykle mozliwosci formacji reli-
gijnej przez odkrywanie tajemnicy Boga w codziennoéci, wychowanie
biblijne, naturalne wprowadzenie w zycie modlitwy, wprowadzenie
w liturgie i zycie Kosciota czy pomoc w przyjeciu istotnych wartosci
zycia ludzkiego¥. Doswiadczenia religijne w rodzinie nie tylko stano-

% NMI43.

% Por. J. Stala, Potrzeba i mozliwosci wprowadzania elementow ewangelizacji do kateche-
zy rodzinnej, [w:] Katecheza ewangelizacyjna..., red. S. Dziekonski, dz. cyt., s. 13-31.

% Por. S. Dziekonski, Rodzina chrzescijariska w katechezie ewangelizacyjnej, [w:] Kate-
cheza ewangelizacyjna..., red. tenze, dz. cyt., s. 3-66.
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wig podstawe do dalszego wychowania religijnego w innych $rodo-
wiskach, ale przede wszystkim w naturalny sposéb facza sie z innymi
ludzkimi do$wiadczeniami i w sposéb nie do przecenienia wzmac-
niaja wiare dziecka w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, a jednoczesnie
tak bliska jak mitos¢ i troska najblizszych. Katecheza w rodzinie jest
pierwsza ,szkola wiary”, w ktérej od dziecifistwa mozna przezywac
obecnos¢ Boga i Jego opieke w codziennosci. W katolickiej rodzinie
elementy ewangelizacji facza sie spontanicznie z wychowaniem wia-
ry, z wyjasnieniami watpliwosci, z rozwigzywaniem probleméw, ale
takze z zachwytem i doSwiadczeniem mitosci. Taka katecheza winna
znajdowac wsparcie i umocnienie w réznych propozycjach kierowa-
nych do rodzicéw (np. ze strony parafii czy ruchéw religijnych), a tak-
ze w parafialnych czy diecezjalnych spotkaniach rodzin katolickich.
Rodzice, czesto w dokumentach koscielnych okreslani jako ,pierwsi
katecheci”, potrzebuja i maja prawo spodziewac si¢ pomocy ze strony
duszpasterzy, animatoréw i profesjonalnych katechetow.

Parafia jako podstawowe §rodowisko katechezy (CT 67) jest réowno-
czeénie miejscem, w ktérym powinna wpierw dokonywac sie ewan-
gelizacja.

Dzieki ewangelizacji mozliwe jest budowanie i ksztaltowanie Ko-
Sciofa jako wspdlnoty wiary, a Sciélej - jako wspdlnoty wiary wyzna-
wanej przez przyjecie Stowa Bozego, sprawowanej w sakramentach
i przezywanej w milosci bedacej dusza chrzescijariskiego zycia moral-
nego. W istocie ,,dobra nowina” zmierza do nawrdcenia serca i duszy
czlowieka i do osobistego zwigzania go z Jezusem Chrystusem, Panem
i Zbawicielem; przysposabia do chrztu i do Eucharystii, umacnia w po-
stanowieniu i urzeczywistnianiu postanowienia prowadzenia nowego
zycia wedle Ducha (ChL 33).

Nowa ewangelizacja stawia wobec odpowiedzialnych za poszcze-
golne parafie wezwanie do odnowienia katechezy parafialnej, do zaan-
gazowania w duszpasterstwo i duchowg troske o tych, ktérzy aktyw-
nie uczestnicza w zyciu wspolnoty parafialnej, ale takze o tych, ktérzy
naleza do niej tylko nominalnie. Ewangelizacja wymaga odnajdywa-
nia tych, ktérzy odeszli lub znajduja sie ,na granicy” odejscia z parafii,
natomiast bazujgca na niej katecheza ma by¢ otwartym miejscem for-
magji dla oséb, ktore chca rozwija¢ swoja wiare. Parafia nie moze by¢
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tylko jednostka organizacyjna czy podmiotem gospodarczym. Jej isto-
ta jest wspolnota wiary, a podstawowym zadaniem budzenie i rozw6j
tej wiary, czyli stala ewangelizacja i katecheza.

Wspélczesna polska szkota daje mozliwosé réznych dzialar ewange-
lizacyjnych, cho¢ nawet niektérzy katechetycy maja pewne watpliwosci,
na ile mozna wykorzystywac te okazje. Niekiedy sama praktyka bywa
bogatsza niz zalozenia teoretyczne, a ewangelizacja w szkole staje sie
nie tylko mozliwa, ale wrecz pozadana. Motywem przemawiajacym za
gloszeniem Ewangelii w szkole publicznej jest wspotczesne zeswieccze-
nie. Jak pisat Jan Pawel II, stan ten wrecz domaga sie, aby katecheza ,na-
wigzywata do pozostatych dziedzin nauki i wyksztalcenia, w tym mia-
nowicie celu, aby Ewangelia docierala do umystu uczniéw wiasnie na
samym terenie ich nauki i by cata ich kultura zostala zharmonizowana
w blaskach $wiatta wiary” (CT 69). W odniesieniu do uczniéw niewie-
rzacych ,nauczanie religii w szkole nabiera cech misyjnego gloszenia
Ewangelii” (DOK 75), oczywiscie z poszanowaniem ich wolnosci oraz
pluralistycznego i tolerancyjnego charakteru szkoty. ,Tym, co naucza-
niu religii w szkole nadaje szczeg6lna ceche, jest fakt, ze jest ono wezwa-
ne do przenikniecia na obszar kultury oraz wejscie w relacje z innymi
dziedzinami wiedzy” (DOK 73)*.

Nauka religii w szkole publicznej otwiera nowe mozliwosci ewan-
gelizacyjne, zwiekszajac zasieg odbiorcow Dobrej Nowiny zaréwno
wséréd uczniéw, jak i nauczycieli. Szkolne lekcje religii daja mozliwosé
spotkania z Kosciolem i ze $wiadkami wiary oraz zaangazowania sie
we wspoélnote, staja sie miejscem gloszenia Ewangelii, przekazu wie-
dzy religijnej, zglebiania tajemnicy wiary, interpretacji chrzescijaniskie-
go zycia oraz korelacji interdyscyplinarnej, pomoca w zaangazowaniu
i uzdalnianiu do apostolstwa, a nawet w pewnym zakresie okazja do
wtajemniczenia w zycie liturgiczne i sakramentalne®.

Katecheza szkolna bywa réznie opisywana - jako , walka”, ,Golgota”,
»zawieszenie broni” czy , miedzyludzkie spotkanie”. Lekcja religii w szko-
le moze by¢ traktowana takze jako ewangelizacja (,,okazja do gloszenia

% Por. K. Misiaszek, Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementow ewangelizacji do
nauczania religii w szkole, [w:] Katecheza ewangelizacyjna..., red. S. Dziekonski, dz. cyt.,
s.173-184.

¥ Por. J. Szpet, Ewangelizacyjny wymiar szkolnych lekcji religii, [w:] Katecheza ewange-
lizacyjna..., red. S. Dziekoniski, dz. cyt., s. 185-204.
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podstawowego kerygmatu o Bogu, czlowieku, grzechu i zbawieniu”),
a takze jako katecheza, czyli , miejsce budowania wiary - integralnego jej
przekazywania, interioryzowania, zrozumienia. Katecheza tak pojeta pro-
wadzi do budowania §wiadomego, zaangazowanego i odpowiedzialne-
go chrzescijaristwa. Jest to mozliwe, bo oparte na fundamencie osobistego
opowiedzenia si¢ ucznia za Chrystusem”. Jezeli jednak na lekcjach religii
bedzie brakowa¢ wiary, to takze nie bedziemy mieli do czynienia z ka-
techezg, ale z pozytecznym religioznawstwem lub kulturoznawstwem.
Kondycja dzieci i mlodziezy wymaga, by katecheza w szkole stawata
sie ewangelizacja. Jak postuluje polskie Dyrektorium katechetyczne, , w
zlaicyzowanym spoleczenstwie (katecheza) musi z koniecznosci przejac
zadanie nowej ewangelizacji. W ten sposéb ewangelizacja staje sie — obok
wychowania w wierze, nauczania i wtajemniczenia - konieczna funkcja
katechezy dzisiejszych czaséw” (PDK 20). Zdaniem Z. P. Maciejewskie-
8o, ,szkola jest polem duchowej walki o mlodziez”, a ,,duza czes¢ dzieci
i mlodziezy kontaktuje sie z Kosciolem jedynie za posrednictwem kate-
chety”. Wazna jest troska o dobor i solidna formacje katechetéw, w tym
takze docenienie instytucji szkolnych prefektéw, powigzanie kateche-
zy szkolnej z parafialng oraz wykorzystanie okazji, jaka daja rekolekcje
szkolne i r6znego rodzaju rekolekcje zamkniete, ktére pomagaja odnalezé
Boga albo odnowi¢ i umocni¢ wiez z Nim*.

Celem konfesyjnego nauczania religii jest obwieszczenie Dobrej
Nowiny o Jezusie Chrystusie. Takie nauczanie uczestniczy wprost
w dzialaniach ewangelizacyjnych:

* w preewangelizacji skierowanej do tych, ktérzy o Chrystusie nie

styszeli lub chrzescijafistwa nie znajg zupelnie;

* wnowej ewangelizacji skierowanej do zyjacych w srodowiskach,
ktore zetknety sie z tradycja chrzeScijariska i kultywuja przynaj-
mniej jej elementy;

* w katechezie skierowanej do 0s6b zyjacych wiara*.

Ewangelizacja nie jest gloszeniem chrzescijaristwa ogélnego, ale
prowadzi do konkretnej wspodlnoty i konkretnego wyznania wiary.
Obowiazujaca w Polsce koncepcja konfesyjnych lekcji religii w sposéb

4 Por. Z. P. Maciejewski, Ewangelizacja w szkolnej katechezie, [w:] Katecheza ewangeli-
zacyjna..., red. S. Dziekonski, dz. cyt., s. 217-232.

4 P. Tomasik, Ewangelizacja - katecheza — nauczanie religii w szkole. Wyjasnienie podsta-
wowych terminow, [w:] Ewangelizowac czy katechizowaé..., red. S. Dziekonski, dz. cyt., s. 49.
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konieczny domaga sie komplementarnosci dziatani szkoty i parafii. Po-
niewaz dokumenty katechetyczne bardzo wyraznie wskazuja ewange-
lizacyjne nastawienie lekgji religii w szkole, stad nie mozna zarzuci¢
tym dzialaniom jakich$ ukrytych celéw. Cele te sg jawne i czytelne. Co
wiecej, jesli szkota naprawde chce wychowaé czlowieka tworczego
i krytycznego, samodzielnego w swoim mysleniu i autonomicznego
w swoim dziataniu, to musi zatroszczy¢ sie o to, by czlowiek 6w miat
wlasne poglady, ktérych umialby broni¢. Cele wychowawcze nie moga
apriorycznie pomija¢ wychowania religijnego i ewangelizacji przynaj-
mniej w odniesieniu do oséb, ktére Swiadomie godza sie na takie od-
dzialywanie w ramach szkolnych lekcji religii. Zgoda na ewangelizacje
na terenie szkoty jest rownowazna ze zgoda na koscielnos¢ lekcji religii.
Ewangelizacja wspiera autonomie nauczania religii, bowiem ukazuje
cel, ktory przekracza przekaz samej tylko wiedzy teologicznej, czyniac
z tej lekcji wazne narzedzie formagji religijnej i ludzkiej*.

Jan Pawet II, przemawiajac do polskich katechetéw w 1999 r., wy-
powiedzial jakze znaczgce stowa:

To wielkie dobro, jakim jest nauczanie religii w szkole, domaga sie
szczerego i odpowiedzialnego zaangazowania. Winnisémy z tego dobra
jak najlepiej skorzystac¢. Dzieki katechezie Kosciot moze prowadzi¢ swo-
ja dziatalno$¢ ewangelizacyjng z jeszcze wieksza skutecznoscia i w ten
spos6b poszerzaé zasieg swojej misji [...]. Potrzeba szczegélnej wrazli-
wosci ze strony wszystkich, ktérzy pracuja w szkole, aby stworzy¢ w niej
klimat przyjaznego i otwartego dialogu [...], trzeba, aby ten klimat przy-
czynit sie do tego, by dzieci i mlodziez mogly otwarcie przyznawac sie
do swoich przekonan religijnych i zgodnie z nimi postepowac®.

Wociaz niedocenianym $rodowiskiem wspoéltczesnej katechezy po-
zostaja ruchy religijne. Przy nasilajagcym sie procesie sekularyzacji
polskiego spoleczeristwa i odchodzeniu od tzw. ,masowego chrze-
Scijanistwa” tym bardziej konieczne staje sie otwarcie poszczegdlnych

#2 Por. P. Tomasik, Mozliwosci ewangelizacji w szkolnym nauczaniu religii, [w:] Kate-
cheza ewangelizacyjna..., red. P. Makosa, dz. cyt., s. 73-75; J. Bagrowicz, Inicjacyjno-kate-
chumenalny ksztatt wychowania jako propozycja na trzecie tysigclecie, [w:] Pedagogika u progu
trzeciego tysigclecia, red. A. Nalaskowski, K. Rubacha, Torun 2001, s. 106.

#  Jan Pawel II, Homilia wygtoszona w towiczu (14 czerwca 1999 r.), [w:] Pielgrzymbki do
Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2005, s. 1144.
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parafii na rézne ruchy religijne, zwlaszcza te znane, jak: Ruch Swiatto-
Zycie (obejmujacy dzieci, mtodziez i dorostych), Katolicka Odnowa
Charyzmatyczna, Neokatechumenat, Communione e Liberatione czy
Focolari. Wazne przy tym jest, by umiejetnie taczy¢ w formacji prowa-
dzonej przez poszczegdlne ruchy elementy ewangelizacji i katechezy,
jednoczesnie trwajac w jednosci zaréwno z Kosciolem powszechnym,
jak i z wlasna diecezja i parafia. Wydaje sie, ze wspolczesnie szczegol-
nego znaczenia w ruchach religijnych nabiera katecheza, ktéra buduje
wspoélnote parafialng, opierajaca sie na ,akcyjnosci”, ale przez bliskie,
niemal sasiedzkie relacje uczaca zy¢ wiarg na co dzien. Ze swej isto-
ty formacja w ruchach religijnych opiera si¢ na tworzeniu pewnych
elit religijnych, co jednak nie ma skutkowac jakim$ zamknieciem, lecz
wrecz przeciwnie - ma uwrazliwiac i otwieraé na innych, szczegélnie
tych odchodzacych czy bedacych juz daleko od wspdlnoty koscielne;.
Z zalozenia dzialalnosé ruchow religijnych ukierunkowana jest ewan-
gelizacyjnie - ich sednem jest doprowadzenie do osobistego spotkania
z Jezusem Chrystusem. Takie wydarzenie, wsparte przez wiare i zywe
Swiadectwo wspdlnoty, staje sie podstawa dalszej formacji, czyli ka-
techezy, ktéra ma poglebic¢ i rozwinag¢ zaréwno na plaszczyzZnie inte-
lektualnej, jak i wolitywnej i dzialaniowej pierwotne doswiadczenie
wiary. Katecheza dokonujaca si¢ w ruchach koscielnych posiada takze
niezwykla sile oddzialywania i moze sta¢ sie cenna pomoca w ozywia-
niu i rozwoju katechezy rodzinnej, parafialnej i szkolnej.

Innym, nie mniej waznym srodowiskiem ewangelizacji i katechezy
maja by¢ wspoélczesne mass media. Wiele mozna pisa¢ o ich olbrzy-
mim wplywie na wspoétczesnych odbiorcéw, zaréwno mtodszych, jak
i starszych. Media, wykorzystujac r6zne srodki oddzialywania (pra-
sa, radio, telewizja, Internet), staly sie obecnie nie tylko decydujacym
punktem odniesienia, ale takze wartoSciowania i przezywania okre-
Slonych doswiadczen. Dla wielu oséb swiat mediow stal sie¢ wazniej-
szy niz ich wlasne zycie, a przezywanie iluzji wirtualnych bardziej
emocjonujace niz zaangazowanie w realng codziennos¢. Wspoétczesna
katecheza winna gleboko pochyli¢ sie nad kwestig wychowania do od-
bioru mediéw, do swiadomego ich wykorzystania, jednoczeénie szu-
kajac okazji i angazujac si¢ w tworzenie, wspieranie i propagowanie
wychowania religijnego poprzez dostepne media. W tym wzgledzie
istotnego znaczenia nabiera nie tylko obrona i promocja mediéw kato-
lickich (prasy, radia, telewizji), ale takze docieranie do odbiorcéw po-
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przez media publiczne, przez Internet i inne srodki masowego oddzia-
lywania. Ewangelizacja medialna moze stac si¢ dla wielu oddalonych
od Boga i Kosciota okazja do autorefleksji, a by¢ moze takze motywa-
cja do odkrywania i rozwoju wlasnej wiary w réznych srodowiskach
katechetycznych, zwlaszcza w parafii i w ruchach religijnych.

Odnowa katechezy w réznych jej sSrodowiskach wiaze sie Sciéle
z osoba katechety. Do nowej ewangelizacji nie tylko zaproszeni, ale
wrecz zobowigzani sa wszyscy ochrzczeni, dla ktérych wiara jest zy-
ciowq wartoscig, skarbem, ktérego nie mozna zachowac jedynie dla
siebie. Szczegoblne jednak zadanie przypada tym, ktérzy na co dzien
zajmuja sie¢ wychowaniem wiary innych. Katecheza stanie sie istotng
czeécig nowej ewangelizacji, o ile sami katecheci beda wcigz na nowo
odkrywaé¢ w swych sercach pierwotny zapal, entuzjazm i gorliwosc,
owa ,pierwsza milos¢”, ktéra zaprosita ich do wspoétpracy. Kateche-
za wzbogacona elementami ewangelizacji przyniesie owoce w postaci
zywej wiary katechizowanych, o ile zaproszeni do pomocy w winnicy
Panskiej - bez ogladania si¢ na innych - pozostang wierni swemu nie-
zwyklemu powotaniu.
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Liturgia jako miejsce wtajemniczenia
i doSwiadczenia nowosci wiary
- Srodkiem czy celem ewangelizacji?

Liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalnos¢ Kosciola,
i jednoczeénie zrédlem, z ktérego wyplywa cala jego moc. Albowiem
wszystkie prace apostolskie to maja na celu, aby wszyscy stawszy
sie dzie¢mi Bozymi, przez wiare i chrzest, schodzili sie razem i wielbili
Boga posrod Kosciota (KL 10).

W tym zdaniu Konstytucji o liturgii znajduje si¢ juz wlasciwie od-
powiedZ na pytanie postawione w tytule tego opracowania. Sprébuj-
my jednak podja¢ bardziej szczeg6towa refleksje nad rola liturgii w tej
aktualnej formie wspodlczesnego duszpasterstwa, jaka staje sie tzw.
nowa ewangelizacja. Aby te role dobrze zrozumie¢, nalezy na poczat-
ku zastanowic¢ si¢ nad natura samej liturgii, nad tym, co pozwolito
$w. Piusowi X nazwac ja ,szczytem i Zrédlem prawdziwego ducha
chrzescijariskiego”, a p6zniej ojcom Soboru Watykanskiego II ,,szczy-
tem i Zrédtem” wszystkich innych dziatarii Kosciota.

Prawdziwg nature liturgii stara sie przyblizy¢ nam soborowa Kon-
stytucja o liturgii, podejmujac probe jej zdefiniowania. Liturgia w tejze
Konstytucji ukazana jest przede wszystkim na tle catej historii zbawie-
nia, wiecej - jako jej istotna czes¢ (KL 5-7). W liturgii Kosciota przediu-
za sie dzi$ historia zbawienia, bo w niej odnawia sie dla nas zbawcze
dzieto Boga, dokonane przez Jezusa Chrystusa w misterium paschal-
nym jego $mierci i zmartwychwstania. W liturgii nie przestaje dziata¢
zawsze obecny w niej Chrystus (KL 7) - kontynuuje w niej swoje zbaw-
cze dzialanie. Bardzo waznym osiagnieciem Soboru bylo wlasnie posta-
wienie na pierwszym miejscu w definicji liturgii dzialania Boga, a nie
czlowieka, ktory poprzez obrzed tworzy jedynie przestrzen dla tego

! Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, nr 10 (dalej: KL).
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Bozego dzialania i odpowiada na nie® Liturgie widzi wiec Konstytu-
cja Sacrosanctum Concilium jako uswiecenie cztowieka przez Boga (dar
taski zbawienia) i kult - uwielbienie Boga przez czltowieka jako odpo-
wiedz na ten niezastuzony dar Bozy (por. KL 7). Hiszpariski podrecznik
liturgiki pod redakcja D. Borobio zrecznie streszcza to nauczanie Sobo-
ru o liturgii, nazywajac je stusznie ,fundamentalng katechezg o liturgii
Kosciota” (por. KL 5-8). Przypomina najpierw, ze to Chrystus w swo-
im misterium paschalnym stanowi petnie calej historii zbawienia. Na-
uczanie i dziatanie Chrystusa Zbawiciela kontynuowane jest w historii
ludzkosci przez ,Ofiare i sakramenty, stanowigce oérodek catego zycia
liturgicznego” (KL 6). Konstytucja podkresla, ze , dla urzeczywistnie-
nia tak wielkiego dzieta Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele,
szczegolnie w czynnoéciach liturgicznych” (KL 7). Zbawienie Chrystu-
sa dociera w ten spos6b do cztowieka poprzez symboliczne znaki kultu
Kosciota i w nich nawiazuje sie dialog czlowieka z Bogiem - zbawcze
przymierze: jest nim uswiecenie czlowieka i uwielbienie Boga. Dlate-
go liturgia ziemska jest zapowiedzia wiecznego zbawienia czlowieka
i uwielbienia Boga przez cztowieka, zadatkiem liturgii niebieskiej (KL
8)°. Z tej zaprezentowanej fundamentalnej katechezy o liturgii wynika
jednoznacznie miejsce, jakie zajmuje ona w zyciu Kosciola: liturgia zaj-
muje w Kosciele pierwsze miejsce i ,Zadna inna czynnos¢ Koéciota nie
doréwnuje jej skutecznosci” (KL 7).

Konstytucja dodaje jednakze, zZe liturgia nie wystarcza sama dla
siebie. Wymaga ewangelizacji, katechezy, stalego nawrécenia, aposto-
latu, swiadectwa wiernych wobec $wiata (por. KL 9). Ponadto kazdy
czlonek Kosciola potrzebuje modlitwy indywidualnej, ascezy i umar-
twienia (por. KL 12). Podobnie Sobér zaleca wiernym udzial w na-
bozenstwach i innych lokalnych formach poboznosci, ktére nalezy
uzgodni¢ z oficjalng liturgia Kosciota (por. KL 13). Autorzy hiszpan-
skiego opracowania konkluduja odwaznie, Ze chociaz liturgia nie jest
wszystkim w Koéciele, to jest ,,centrum wszystkiego, zasada i celem
wszystkiego w Kosciele™.

2 A. Adam, Corso di liturgia, Brescia 1995, s. 12-13.

®  X.Basurko, J. A. Goenaga, La vita liturgico-sacramentale della Chiesa nella sua evolu-
zione storica, [w:] La celebrazione nella Chiesa, t. 1, Liturgia e sacramentaria fondamentale, red.
D. Borobio, Torino 1992, s. 181.

4 Tamze, s. 182.
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Zwiazek liturgii i nowej ewangelizacji

Wobec tak pierwszorzednego miejsca, jakie ze swej natury zajmuje
w Kodciele liturgia, nalezy zastanowic sie, jakie sa, moga i powinny by¢
wzajemne relacje liturgii i nowej ewangelizacji, aby ta spelnita swo-
je zadanie odnowy wspélczesnego chrzescijanistwa i Kosciota. W in-
strukcji Inter oecumenici z 26.09.1964 roku o wprowadzaniu w zycie
Konstytugcji o liturgii czytamy: , szczegélnie konieczna jest Scista wiez
miedzy liturgia, katecheza, nauczaniem religii i przepowiadaniem”>.

Liturgia ze swej natury jest centrum, szczytem i Zrodltem kazdego
dziatania duszpasterskiego, a wiec takze nowej ewangelizacji. Przybli-
zenie natury liturgii Kosciota na podstawie tresci Konstytucji o litur-
gii, dokonane powyzej, wstepnie uzasadnia te jej pierwszorzedna role
w duszpasterstwie. Dalszych dowodéw i argumentéw dostarcza nam
ojciec Ciprriano Vaggagini w swoim epokowym dziele II senso teologio
della liturgia. Jego refleksje moga nam pomoc lepiej zrozumie¢ ten Sci-
sty zwiazek liturgii i duszpasterstwa.

Vaggagini wyjasnia, ze cel kazdego duszpasterstwa zostaje osig-
gniety najpelniej w liturgii, przede wszystkim w celebracji misterium
Eucharystii. Wszystkie liczne dzialania Kosciota nalezy postrzegac
jako 8rodki przygotowawcze do pelnej celebracji akgji liturgicznych,
gtownie Eucharystii, lub jako jej przedluzenie i Zyciowe konsekwen-
cje. Jest tak dlatego, poniewaz najwazniejszym celem duszpaster-
stwa i ewangelizacji jest przyprowadzi¢ - zblizy¢ ludzi do Chrystusa
i Chrystusa do ludzi, aby mogto si¢ dokonac¢ ich uswiecenie (zbawie-
nie) i uwielbienie Boga w Chrystusie (por. KL 10) przez udziat w mi-
sterium paschalnym®.

Sposoéb zbawienia czlowieka przez jego wlaczenie w misterium
paschalne Chrystusa zostat okreslony przez samego Boga - taka jest
zbawcza wola Boza, ktéra poznajemy z objawienia. Wedtug tej woli
nasze wejscie w misterium paschalne nie moze dokona¢ sie bez wia-
ry i bez sakramentow wiary. Wéréd sakramentoéw pierwsze miejsce
zajmuje Eucharystia, ktéra par excellence uobecnia misterium paschal-
ne - meke, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Z Eucharystii, jak
pisze Leon XIII, , Kosciél czerpie i posiada cala swoja moc i swoja

° Instrukcja Inter oecumenici, AAS, 56 (1964), 878-879.
¢ C. Vaggagini, Il senso teologico della liturgia, Roma 1965, s. 761.
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chwate, wszystkie charyzmaty, ktérymi jest obdarowany, wszystkie
dobra””. Sw. Tomasz okresli znaczenie Eucharystii krotkimi stowami: ,,w
tym sakramencie zamyka sie cala tajemnica naszego zbawienia”®.

Liturgia wyraza takze cale ponadnaturalne zycie duchowe Koscio-
ta. To znaczenie liturgii dla catosci zycia Kosciota podsumowuje Kon-
stytucja o liturgii na zakoriczenie numeru 10:

Z liturgii przeto, a gléwnie z Eucharystii, jako ze Zrédla splywa na
nas laska i z najwieksza skutecznoscia przez nig dokonuje sie uswiece-
nie cztowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga, ktdre jest celem wszyst-
kich innych dziet Kosciota (KL 10).

To dlatego wlasnie liturgia jest centrum, szczytem i Zrédlem dzia-
tania duszpasterskiego, w tym takze ewangelizacji, ktorej cel zostaje
osiagniety wlasciwie nie poprzez liturgie, ale w samej liturgii’. Ci-
priano Vaggagini zauwaza w zwigzku z powyzszym, ze nie mozna
traktowac liturgii jako $rodka podporzadkowanego dziataniom poza-
liturgicznym, ale przeciwnie - to dziatania pozaliturgiczne maja by¢
srodkami podporzadkowanymi liturgii, prowadzacymi do liturgii, ;.
do spotkania miedzy czlowiekiem i Bogiem w Chrystusie, ktére ma
miejsce w czasie liturgii'.

Praktyczng konsekwencja tych zasad jest model duszpasterstwa
skoncentrowanego na liturgii, nastawionego na liturgie. W programie
takiego modelu rézne dzialania duszpasterskie, bedace czescig szero-
ko pojetej ewangelizacji, takie jak: katecheza, nauka religii, przepowia-
danie, akcja katolicka, ruch biblijny, ruch oazowy (i inne) - sa wyko-
nywane w Scistym zwigzku z liturgig. Chodzi dokladniej o zwigzanie
tych wszystkich dziatar z ideg pelnego udzialu wiernych w liturgii,
glownie w Eucharystii ,jako celowi, ktéremu wszystko jest podpo-
rzadkowane i Zrédiu, ktérego duch naznacza wszystko™'.

7 Leon XIII, Encyklika Mira Caritas, AAS 34 (1901-1902), 642.

8  Sw. Tomasz z Akwinu, Summa IlI79a1ad 1.

¢ C.Vaggagini, Il senso teologico della liturgia, dz. cyt., s. 763.

10 Te zasade podkreslal i nia sie kierowat ruch liturgiczny, podejmujac liturgiczne
duszpasterstwo wiernych. Zob. L. Bouyer, Quelques mises au point sur le sens et role de la
liturgie, [w:] Ftudes de pastorale liturgique, Lex Orandi 1, Paris 1944, s. 384.

1 C. Vaggagini, Il senso teologico della liturgia, dz. cyt., s. 764.
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Liturgia miejscem wtajemniczenia

Nalezy dodag, ze juz sama liturgia prowadzi wiernych stopniowo
do coraz wigkszego i pelniejszego udzialu w misterium Chrystusa,
bedac miejscem wtajemniczenia - inicjacji chrzescijaniskiej. Inicjacja ta
zaklada najpierw odpowiednie przygotowanie (katechumenat), a na-
stepnie wprowadzenie kandydatow do wspélnoty Kosciota przez
przyjecie sakramentéw inicjacji - chrztu, bierzmowania i wreszcie Eu-
charystii (w takiej kolejnosci w wypadku dorostych i wedtug praktyki
Kosciota pierwszych wiekéw). W kontekscie inicjacji chrzescijaniskiej
mozna wiec moéwic o roli liturgii w procesie pierwszej ewangelizacji,
rozumianej jako przekaz wiary katechumenom. Sam wspélczesny ka-
techumenat dorostych zawiera szereg obrzedoéw liturgicznych, w kt6-
rych maja uczestniczy¢ kandydaci do chrztu'?. Najistotniejszym z nich
wydaje sie liturgia stowa, spelniajaca par excellence funkcje ewangeli-
zacyjna®.

Liturgiczna inicjacja chrzescijariska to jednak nie tylko pierwsza
ewangelizacja, ale caly proces, ktéry moze by¢ postrzegany jako ,0b-
rzedowy model stopniowego upodobniania si¢ do Chrystusa'*. Wta-
jemniczenie chrzedcijafiskie przedstawia sie wiec jako droga ducho-
wa, ktora podaza od katechumenatu az do kulminacji w paschalnych
sakramentach chrztu, bierzmowania i Eucharystii i biegnie dalej jako
codzienne do$wiadczenie zycia chrzescijariskiego. Sakramenty inicja-
¢ji powinny by¢ uwazane nie tylko za punkt dojscia drogi wiary kate-
chumenodw, ale rownoczesnie za punkt wyijscia do dlugiej wedrowki,
podczas ktoérej wiara chrzescijariska dojrzeje i sprawdzi sie w zyciu.
Ma to by¢ poczatek dalszego wzrostu wiary, coraz doskonalszego na-
sladowania Chrystusa®. Ten etap bytby niemozliwy do przebycia bez
dalszego, pelniejszego udziatu wiernych w liturgii - w liturgicznej ce-
lebracji paschalnego misterium Chrystusa. Na tym etapie nastepuje
przejécie od katechumenalnego wtajemniczenia do mistagogii, ktéra

12 Zob. Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do

zwyczajow diecezji polskich (OCWD), Katowice 1988.

13 Zob. szerzej na ten temat: S. Fedorowicz, Ewangelizacja przez mszalng liturgie sto-
wa, czyli Msza katechumendéw, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (2001), s. 25-37.

14 J. C. Cervera, L'iniziazione cristiana, itinerario progressivo di fede e di conformazione
a Cristo, ,Rivista Liturgica” 91 (2004), s. 73-82.

5 M. Paternoster, Liturgia e spiritualita cristiana, Bologna 2005, s. 53-54.
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od czaséw Ojcow Kosciola jest poglebieniem znajomosci misterium
zawartego w liturgii, opartym takze na jego bezposrednim doswiad-
czeniu'®. W ten spos6b liturgia jest stalym Zrédlem i zawsze auten-
tycznym szczytem zycia duchowego chrzescijan'.

Liturgia miejscem wyznania, doswiadczenia i przekazu wiary

Liturgia jest szczegélnym miejscem, w ktérym poczyna sig, rozwija
i wzrasta nasza wiara. Jest tak z tego powodu, ze wlasnie podczas litur-
gii prawdy naszej wiary staja sie rzeczywistoscia taski, prawdy wiary
staja sie zyciem najpierw podczas liturgii. W liturgii bowiem, jak juz
podkresdlono, sam Bég kontynuuje swoje dzieto zbawcze. Liturgia jest
miejscem bezposredniego doswiadczenia przez nas Bozego dziatania.
Przez liturgie poznajemy wiare, w liturgii sprawdzamy nasza wiare,
podczas liturgii doswiadczamy mocy chrzescijariskiej wiary. W litur-
gii rowniez nasze oczy otwieraja si¢ na rzeczywistosci niewidzialne
i doswiadczamy w niej zadatku przysztej chwatly nieba, gdzie nastapi
kres wiary, a zacznie sie czas szczesliwej wizji. Czy, tak powigzana
z wiarg, liturgia jest srodkiem czy celem ewangelizacji?

By odpowiedzie¢ na to, powtarzajace si¢ w nowym kontekscie, py-
tanie, zechciejmy przyjrze¢ sie uwazniej wzajemnej relacji wiary i li-
turgii, rozumianej jako udzial w misterium zbawczym przez znaki
sakramentalne’®. Liturgia jest naturalnym miejscem i srodowiskiem,
gdzie wiara Koéciola jest wyznawana i celebrowana. Przypomina nam
o tym i do tego wzywa papiez Benedykt XVI w swoim liScie apostol-
skim, oglaszajagcym biezacy rok Rokiem Wiary: ,Pragniemy, aby rok
wiary rozbudzit w kazdym wierzacym aspiracje do wyznawania wia-
ry. Bedzie to tez dobra okazja, by bardziej celebrowac wiare w liturgii,
zwlaszcza w Eucharystii, ktora jest «Zrodtem i szczytem»”?.

Liturgia w swej calosci jest ustawicznym celebrowaniem wiary z tej
racji, iz w swoich obrzedach i formutach wyraza wiare Kosciota, jak

16 Tamze, s. 59-62.
17 Tamze, s. 68-70.
8 J. Lopez Martin, In spirito e merita. Introduzione alla liturgia, Milano 1989, s. 385-

19 Benedykt XVI, List apostolski w formie «motu proprio» Porta fidei oglaszajacy
Rok Wiary, nr 91 10.
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i z tej, ze swoim uczestnikom daje wiele okazji do manifestowania
i wyznawania tejze wiary: ,Kosciél wierzy tak, jak sie modli. Kazda
celebracja eucharystyczna jest wyznaniem wiary. Reguta modlitwy
jest regula wiary (,,lex orandi - lex credendi”)>.

W historii Kosciola bardzo czesto zdarzalo sie, ze liturgia wyprze-
dzata dogmatyczne sformulowania prawd wiary. Liturgia nazywana
byla przez Ojcéw , pierwsza i istotng teologia” i spelniata funkcje teo-
logii. Liturgia jest wiec nie tylko pierwszym Zrédlem ducha chrzesci-
janskiego, ale waznym Zrédlem teologii, a takze narzedziem formowa-
nia i przekazu wiary. Jednakze, jak podkresla J. Martin, jej gtownym
celem nie jest nauczanie ani nawet wtajemniczanie, ale wlaczenie czto-
wieka w misterium zbawienia i oddanie chwaly Bogu?. Zywotnosé
i dynamizm liturgii sprawia, ze mimo to przejmuje ona takze funkcje
nauczania i pedagogii wiary, ktéra w odniesieniu do liturgii staje sie
mistagogia®.

Liturgia jest nie tylko Zr6dlem i norma modlitwy, ale takze Zrédiem
i norma wiary. J. Lépez Martin stusznie zauwaza, ze

w liturgii wiara wyrazona zostaje w najbogatszy, najbardziej orygi-
nalny i przenikliwy sposéb, gdyz akt wiary to nie tylko funkcja intelektu,
ale ogarnia on caly byt, cala osobe. Ten calosciowy aspekt wiary znajdu-
je w liturgii najlepszy $rodek swej realizacji, poniewaz liturgia nie tylko
wyraza zbawcze misterium, przedmiot naszej wiary, ale prowadzi nas
do zywego i sakramentalnego z nim kontaktu®.

Z tak ujetej roli liturgii w odniesieniu do wiary zdawali sobie dobrze
sprawe Ojcowie Kosciota pierwszych wiekéw. Ich katechezy mistago-
giczne rozpoczynaly sie dopiero wtedy, gdy wszystkie sakramenty ini-
cjacji zostaly przyjete przez katechumenéw. Trzeba bylto by¢ ochrzczo-

2 Biskupi francuscy, Il est grand le mystere de la foi. Priere et foi de 1’Eglise Catholique,

Paris 1978, ,,La Documentation Catholique” 22 (1978), s. 1063-1073.

2 J. Lopez Martin, In spirito e merita ..., dz. cyt., s. 387.

Mistagogia to taki wyklad i wyjasnienie obrzeddéw liturgicznych, ktéry ma uta-
twié doswiadczalne zrozumienie sakramentéw inicjacji przez neofitéw. Mowa o misteryj-
nym zrozumieniu obrzedéw. Pojecie mistagogia oznacza wiec ostatecznie wprowadze-
nie, wtajemniczenie w misteria. Zob. wiecej E. Mazza, La portata teologia del termine mistero,

»Rivista Liturgica” 74 (1987), s. 321-338.

% J. Lopez Martin, In spirito e merita ..., dz. cyt., s. 397.
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nym, aby otrzymac¢ prawdziwy dostep do misterium chrztu i innych
sakramentéw, nie tylko z powodu ochrony tajemnic chrzescijariskich
przed poganami, ale z powodu przekonania, Ze sakramenty to przede
wszystkim wydarzenia, a nie pojecia. Najpierw nalezy je przezyd,
a pdzniej dopiero wyjasnia¢, jak mowi sw. Cyryl Jerozolimski:

Od dluzszego czasu, umilowane dzieci Kosciola, pragne zajac sie
z wami tymi tajemnicami Ducha i nieba. Ale poniewaz wiem dobrze, ze
wierzy sie latwiej w to, co sie widzi, i w to, co sie styszy, dlatego czeka-
fem cierpliwie na ten moment. Teraz, na koricu waszego do$wiadczenia
paschalnego, znajduje was gotowymi na stuchanie moich stéw, gotowy-
mi na to, bym prowadzil was za reke w kierunku $wietlistych i pachna-
cych fak naszego blogostawionego dziedzictwa?.

W tym kontekscie przezywania i doswiadczania wiary w liturgii,
ktora nastepnie jest poglebiana i wyjasniana, liturgia moze by¢ nazwa-
na érodkiem w dziele ewangelizacji. W tym wypadku ewangelizacja
rozpoczyna sie juz w czasie liturgii. Niestety w Kosciele zachodnim
nastapito rozejscie sie drog liturgii i teologii, ktéra rozwineta sie bar-
dziej jako intelektualna spekulacja, tracac zwiazek z wiara spetniona
i aktualizowang w liturgii. W konsekwencji ostabit sie zwigzek liturgii
z katechizacjq i liturgia przestala petni¢ swoja, kiedy$ znaczaca role
w procesie ewangelizacji.

Te wzajemne zwiazki (liturgii, wiary, teologii, katechezy) i pierw-
szorzedne znaczenie liturgii w rozszerzaniu chrzescijanistwa zacho-
waly lepiej Koscioty wschodnie. Dla Kosciola prawostawnego sprawo-
wanie samej liturgii jest do dzi$ podstawowa metodqa w umacnianiu
i pogltebianiu wiary oraz w pozyskiwaniu nowych wyznawcéw Chry-
stusa®. Przykladem moze by¢ wypowiedz patriarchy moskiewskiego
Aleksego II, pytanego przez dziennikarzy o staby poziom katechizacji
i formacji wiernych w Cerkwi rosyjskiej. Wedlug patriarchy ludzie,
ktoérzy byli przez lata poddani antyreligijnej propagandzie, musza naj-
pierw na nowo nauczy¢ sie - przyzwyczaic ,chodzi¢ do cerkwi”, bo do

2 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne - Catech. 19, 1, PG, 1065 A.

% Zob. wiecej: P. Nowakowski, Liturgia narzedziem ewangelizacji w doSwiadczeniu
Kosciotéw wschodnich, [w:] Funkcja stowa w ewangelizacji, red. M. Kaminska, E. Umiriska-
-Tyton, £6dz 1998, s. 101-109.
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tego odwykli. Gdy zaczng uczestniczy¢ w nabozenstwach, zbliza sie
do sakramentéw, wtedy przyjdzie czas na nauczanie i wyjasniani ...%.
Taka byta metoda ewangelizacji, stosowana przez ten Kosciét na Sy-
berii, w ktorej szczegélna role odgrywali mnisi. Klasztory stawaty sie
miejscem przyciggania nowych wyznawcéw, dajac $wiadectwo zycia
ewangelicznego i bedgc miejscem sprawowania pieknej liturgii®.

Widzimy wiec, jak wazng czedcig procesu wspolczesnej ewangeli-
zacji moze i powinno sta¢ si¢ dosdwiadczenie wiary w liturgii - wiary,
ktéra ogarnia catego cztowieka. Udzial w celebragji liturgii to nie tylko
lepsze poznanie wiary, ale takze jej wyznawanie i wiecej jeszcze - jej
przezycie i ukochanie, utwierdzenie sie w wierze, danie Swiadectwa
swej wiary i, jesli to konieczne, jej obrona®.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, liturgia pelni wazng role
w przekazie wiary. Jest to najpierw przekaz wiary katechumenom,
ktérzy przyjmuja sakramenty wtajemniczenia chrzescijaniskiego
(pierwsza ewangelizacja). W naszych warunkach, w wyniku chrztu
matych dzieci, ta inicjacja, mimo iz rozciggnela si¢ w czasie (pierwsza
komunia, bierzmowanie), nie spetnia do korica swego zadania.

Liturgia kontynuuje jednak swojq role w przekazie wiary takze wo-
bec juz ochrzczonych dorostych - w ich wypadku moze to by¢ wycho-
wanie w wierze, jesli sa to wierni uczestniczacy w zyciu Kosciota”.
Moze to by¢ takze funkcja typowo misyjna (czyli znéw przekaz wia-
ry) wéréd chrzescijan - katolikéw tylko z nazwy?’. Wiaénie dorostych
ochrzczonych, ktérych zwigzek z Chrystusem i Kosciotem znacznie
sie oslabil albo nigdy nie byt zbyt zywotny, dotyczy¢é ma tzw. nowa
ewangelizacja. Nowa ewangelizacja, ktéra chce obudzi¢ i ozywic¢ wia-
re wspolczesnych chrzescijan, nie moze wiec nie uwzglednic¢ liturgii.

% Wywiad z patriarcha moskiewskim Aleksym II, ,Ogoniok” 37 (1997).

7 P. Nowakowski, Liturgia narzedziem ewangelizacji..., dz. cyt., s. 108-109.

% Wspomnie¢ tu mozna o chrzescijanach pierwszych wiekéw, ktérzy z naraze-
niem Zycia uczestniczyli w zgromadzeniu niedzielnym (meczennicy z Abiteny, 215 rok),
ale takze o wierzacych katolikach i greko-katolikach, ktérzy na terenach bylego Zwiaz-
ku Radzieckiego w latach komunizmu, nie baczac na trudnosci i szykany, brali udziat
w sprawowanych potajemnie w domach prywatnych mszach $wietych.

¥ J. Lopez Martin, In spirito e merita ..., dz. cyt., s. 407.

% C. Vaggagini, Il senso teologico..., dz. cyt., s. 771.
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Liturgia i katecheza

Warto ukaza¢ na poczatku wzajemny zwigzek katechezy i litur-
gii, ktéry w obliczu wyzwan ze strony nowej ewangelizacji wymaga
przemyslenia i odnowienia™. Liturgia i katecheza przeszty po Sobo-
rze Watykanskim II swoje aggiornamento. W wypadku katechezy bylo
to tatwiejsze. W dziele odnowy liturgii, bedacej oficjalnym wyrazem
wiary Kosciota, podjeto wielki wysitek i ryzyko wprowadzenia jezy-
kéw narodowych, uwspoélczednienia jej jezyka, a takze uproszczenia
jej obrzedéw. Proces odnowy liturgii trwa az do dzi$ i polega na jej
ciggtym ozywianiu, inkulturacji, zblizaniu do poboznosci ludu, aby
stala sie prawdziwym lacznikiem miedzy wiara i Zyciem.

Niezbedne jest wigczanie takiej liturgii do katechezy, ktéra moze
postuzy¢ sie znakami, stowami i gestami celebracji, by przyblizy¢ ka-
techizowanych do wydarzenia zbawczego. Nikt dzi$ nie watpi, ze ka-
techeza prowadzi do liturgii i ostatecznie realizuje sie w liturgii. Ka-
techeza wyjasnia bowiem misterium zbawcze, a liturgia je celebruje
i aktualizuje w zyciu wierzacych®.

Bardzo wazna czescia katechizacji jest przygotowanie i wprowa-
dzenie uczniéw w zycie sakramentalne i nie chodzi tutaj o teoretyczne
wyjasnienie znakéw i symboli, ale o stopniowa inicjacje kandydatow
do przyjecia sakramentéw poprzez ich $wiadoma i zywa celebracje.
Mozna nazwa¢ te funkcje katechezy swoista inicjacja do zycia litur-
gicznego. Ta inicjacja nie moze ograniczy¢ sie jedynie do przygoto-
wania dzieci do pierwszej komunii i mlodziezy do bierzmowania. Sa-
kramenty te nie moga stac sie jakimi$ etapem kornicowym katechezacji.
Liturgia i wspomniane sakramenty sa wprawdzie szczytem, ale takze
zrédlem zycia chrzescijaniskiego (KL 10)*. Prawdziwa formacja wiary
nie jest kompletna, jesli nie staje sie¢ mistagogia, w ktérej przyjete sa-
kramenty sa punktem wyjscia dla dalszego zglebiania misterium, jak
to pokazaliSmy juz wyze;j.

31 J. Lopez Martin, In spirito e merita ..., dz. cyt., 408-412.

%2 Dekret soborowy o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Domi-
nus okresla jako cel katechezy ozywienie wérdd ludzi wiary, uczynienie jej Swiadomej
i owocnej. Nauczanie to winno opiera¢ sie na , Pismie Swietym, Tradycji, liturgii oraz
na Magisterium i zyciu Kosciota”. Por. Dekret Christus Dominus, 14, [w:] Sob6ér Waty-
kanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznar 1967.

% J. Lopez Martin, In spirito e merita..., dz. cyt., 410.
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Droga, na ktorej formuje sie wiara chrzescijanina, obejmuje réw-
noczesnie katecheze stowa, celebracje misterium i §wiadectwo zycia.
Stowo osigga jednak swoja najwyzsza skutecznoé¢ w liturgii, gdzie
stowo staje si¢ sakramentem i gdzie stowo i sakrament karmia wiare.
To wszystko dokonuje sie¢ w zgromadzeniu liturgicznym - we wsp6l-
nocie, ktéra jest znakiem i wyrazem Kosciota nie tylko jako wspélnoty
wiary i misji, ale takze wspélnoty kultu.

Katecheza i liturgia s3 w tak podobny sposéb zwigzane z proce-
sem przekazu i wzrostu wiary, Zze moga wydawac sie zamkniete kazda
w sobie. Tymczasem katecheza jest czedcig procesu, ktéry prowadzi
i koniczy sie w liturgii, a liturgia, oprécz swego wymiaru katechetycz-
nego, jest przede wszystkim wypelnieniem i obecnoscia misterium
zbawienia, gloszonego na katechezie*. Doswiadczenie wielu duszpa-
sterzy potwierdza szczegoélna role liturgii i jej wyzszos¢ nad katecheza.
Jezuita P. Hofinger na kongresie liturgicznym w Lugano, odwotujac
sie do swojego doswiadczenia misyjnego, wyzna: ,W formowaniu
ludu Bozego, w tworzeniu prawdziwego chrzescijanistwa - dobry i in-
teligentny udzial w liturgii jest skuteczniejszy od jakiejkolwiek kate-
chizacji”*.

Liturgia prowadzi do dojrzalosci w wierze

Zobaczmy teraz, w jaki sposoéb liturgia dokonuje dalszej formacji
wiary i wychowuje chrzescijan w wierze. Juz przez $w. Piusa X litur-
gia zostala uznana za , pierwsze i niezastgpione zZrédto ducha chrzesci-
janiskiego™®. Liturgia wplywa w decydujacej mierze na uksztattowa-
nie sie zycia chrzescijariskiego wiernych, z czego dobrze zdawali sobie
sprawe ojcowie Soboru Watykanskiego II:

Jakkolwiek $wieta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czci
Bozemu Majestatowi, zawiera jednak bogata tres¢ dla pouczania wier-

3 Tamze, s. 411.

% P. Hofinger, Necessita e speranze per la diffusione della fede nelle terre di missione, [w:]
Partecipazione attiva alla liturgia. Atti del III congresso liturgico, Lugano 1953, s. 117-118.

% Pius X, Motu proprio Tra le sollecitudini, [w:] A. Bugnini, Documenta ad instaura-
tionem liturgicam spectantia (1903-1953), Roma 1953, s. 12.
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nych [...]. Znaki widzialne, ktérych uzywa swieta liturgia dla oznacze-
nia niewidzialnych spraw Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa
lub przez Kosciot. Dlatego nie tylko podczas czytania tego, co zostato
napisane dla naszego pouczenia (Rz 15, 4), lecz takze gdy Kosciét modli sie,
Spiewa lub dziata, wiara uczestnikéw wzrasta, a dusze wznosza sie ku
Bogu, aby Mu odda¢ duchowy hotd i otrzymac obfitszg taske (KL 33).

Wazne jest wlasciwe zrozumienie roli liturgii w zakresie wiary. Na-
lezy w tym miejscu podkresli¢, ze bezposrednim celem liturgii nie jest
nauczanie wiary, chociaz zawiera ona w sobie wielki potencjal dydak-
tyczny. Celebracje liturgiczne nie moga by¢ traktowane jak lekcje reli-
gii czy katechezy, ani tez liturgia w calosci nie jest wyktadem prawd
wiary i moralnosci chrzescijariskiej. Zasadniczym celem liturgii jest
kultyczna aktualizacja planu zbawienia zrealizowanego w Chrystu-
sie — misterium, ktore jest celebrowane i uobecniane przez system wi-
dzialnych i skutecznych znakéw. Nie majac celu dydaktycznego, litur-
gia nie stara si¢ o$wieca¢ rozumu ani thumaczy¢ prawd wiary. Liturgia
uzywa raczej innych srodkéw - intuicji, poezji, uczué, wszelkich ro-
dzajow sztuki, stara sie wytworzy¢ atmosfere spotkania uczestnikow
z misterium, ktére celebruje®”. Wybitny i wszechstronny teolog rosyj-
ski Pawel Floreriski opisywat liturgie w cerkwi jako synteze sztuk, ktore
wspoéltworza liturgiczny dramat®:

W Swiagtyni wszystko splata si¢ ze wszystkim. Przywotajmy pla-
stycznos¢ i rytmicznosé ruchow stuzby ottarza, gre mienigcych sie w za-
fomach drogocennych tkanin, aromat kadzidla, niezwykle, ogniowe
wzbudzenie atmosfery jonizowanej ptomykami tysiecy $wiec. Przypo-
mnijmy tez, ze synteza liturgiczna nie ogranicza si¢ do sztuk plastycz-
nych, ale ogarnia takze sztuke wokalng i wszelkich typéw poezje, sama
za$ w terminologii estetycznej, jest muzycznym dramatem. Wszystko
tutaj podporzadkowane jest jednemu celowi - katharsis tego dramatu®.

Liturgia umacnia wiare wspoélnoty koscielnej, ale czyni to, wycho-
dzac od rzeczywistosci misterium, ktére jest w bezposredniej relacji

% J. Lopez Martin, In spirito e merita..., dz. cyt., s. 413-414.
% Zob. wiecej: P. Florenski, Liturgia jako synteza sztuk, ,Znak” 337 (1982), s. 1511-1521.
% Tamze, s. 1519.



Liturgia jako miejsce wtajemniczenia i do$wiadczenia nowosci wiary... 165

z wiarq. Liturgia jest wiec takze bardzo skutecznym srodkiem wycho-
wania wspélnoty w wierze. Te prawde jasno wyrazit papiez Pius XI
podczas spotkania z wybitnym liturgista belgijskim ojcem B. Capelle
w stowach: , Liturgia jest najwazniejszym organem zwyklego magiste-
rium KoéSciota [...]. Nie sa to didaskalia (pouczenia) jakiego$ pojedyn-
czego cztowieka, ale didaskalia Kosciota”*.

By wypetnic te funkcje pouczajaca i wychowujaca w wierze, liturgia,
oproécz swojego symbolicznego jezyka (prowadzgcego do kontaktu
z misterium), ma takze szereg swoich wtasnych srodkéw dydaktycz-
nych, do ktérych mozemy zaliczy¢: liturgie stowa, homilie, lekcjona-
rze mszalne, rytualy sakramentéw ubogacone czytaniami biblijnymi,
liturgie godzin, komentarze celebransa, teksty euchologii*'.

Walor misyjny liturgii

Posiadajac tak skuteczne $rodki zachowywania i pielegnowania
wiary (naturalne i nadprzyrodzone), liturgia ma takze w naszym Ko-
Sciele zachodnim posredni walor misyjny - ewangelizacyjny. Wedlug
C. Vaggaginiego nie moze by¢ jednak uwazana za narzedzie zdoby-
wania nowych wiernych, ale jako cel i miejsce (,port”), do ktérego
maja by¢ skierowani nowo nawréceni®. Vaggagini nawiazuje tutaj do
nr. 9 Konstytucji o liturgii:

Zanim ludzie mogg zblizy¢ sie do liturgii, musza by¢ wezwani do
wiary i nawrdcenia [...]. Dlatego Kosciot niewierzacym glosi oredzie
zbawienia, aby wszyscy ludzie poznali jedynego, prawdziwego Boga
i Jego wystannika Jezusa Chrystusa (KL 9).

Duszpasterstwo misyjne jako swoje gltéwne narzedzia posiada
przepowiadanie i katecheze, dzieta milosierdzia, akcje katolicka, oso-
biste kontakty itp. Liturgii nie mozna zredukowac¢ do bezposredniego
narzedzia duszpasterskiego. Jej walor misyjny i ewangelizacyjny be-

4 A. Bugnini, Documenta ad instaurationem liturgicam spectantia (1903-1953), Roma
1953, s. 70-71.

4 ]. Lépez Martin, In spirito e merita..., dz. cyt., 416-417.

4 C. Vaggagini, I senso teologico..., dz. cyt., s. 772.
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dzie polegat na umacnianiu wspélnoty misjonarzy i nawréconych®.
We wspdlnocie zyjacej pelnia zycia chrzescijariskiego, ktére wyraza sie
najlepiej w liturgii, bedzie sie rozwijal zapal misyjny. Liturgia bedzie
uzdalnia¢ i prowadzi¢ jej aktywnych i swiadomych uczestnikéw do
dawania $wiadectwa przed $wiatem. W ten sposob liturgia, zajmu-
jac szczegodlne miejsce w samym procesie ewangelizacji, przygotowu-
je, tworzy i formuje ewangelizatorow - nowych ludzi podejmujacych
dzieto nowej ewangelizacji.

Ewangelizacja dla liturgii

W swietle tego, co powiedzieliSmy o szczegélnym miejscu liturgii
w ewangelizacji, mozna postawic teze, ze to nie liturgia jest dla ewan-
gelizacji, ale ewangelizacja dla liturgii. Co w takim razie ewangelizacja
moglaby zrobi¢ dobrego dla liturgii? Jesli méwimy o nowej ewangeli-
zacji chrzedcijan , tylko z imienia”, to mozemy tez mowic¢ o ewangeli-
zacji liturgii, w ktorej oni uczestnicza. Taka ewangelizacja oznaczataby
polepszenie jakosci ich udziatu w liturgii (uczynienie go bardziej du-
chowym, $wiadomym, pelnym) i odnowienie samej liturgii, a raczej
pelniejsze wprowadzenie w zycie, wykorzystanie jej odnowy zapro-
ponowanej juz 60 lat temu przez Sobér Watykarnski II. Te dziatalnosé
duszpasterska i ewangelizacyjng w obszarze liturgii C. Vaggagini
okreéla jako doprowadzenie (,wzniesienie”) ludu do liturgii i zblize-
nie (,,zaniesienie”) liturgii do ludu*.

Doprowadzenie ludu do liturgii. Chodzi tutaj o podjecie
réznych dziatan, aby udzial wiernych w liturgii stal si¢ bardziej ak-
tywny, duchowy, §wiadomy i pelny. Jest to zadanie w pierwszym
rzedzie duszpasterzy - duchownych, ale takze nauczycieli religii i ka-
techetéw, wychowawcoéw chrzescijariskich, poczawszy od samych ro-
dzicow. Liturgia bowiem, chociaz dzieki reformie sprawowana w je-
zykach narodowych i uproszczona, zawiera zawsze tresci, ktérych
wierni bez pomocy z zewnatrz nie s3 w stanie przyswoié¢. Dlatego
uczestnicy liturgii bedg zawsze potrzebowali fachowego wyjasnienia
teologicznego znaczenia zgromadzenia liturgicznego i pojedynczych

¥ Tamze, s. 773-774.
#  Tamze, s. 796-798.
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obrzedéw. Stowo Boze, ktére znacznie ubogacito odnowiona liturgie,
rowniez potrzebuje wlasciwej interpretacji i wyrazu ze strony kom-
petentnych i uprawnionych przez Kosciét glosicieli. Inaczej pozosta-
nie niezrozumiatle dla stuchaczy i dalekie od ich codziennego zycia®.
Liturgia, silnie zakorzeniona w tradycji i zachowujaca wiele swoich
form z przeszlosci, wymaga tlumaczenia tych form i wprowadzenia
w nie nowych pokolern. Odnowienie udziatu wiernych w liturgii be-
dzie polegato tez na uswiadomieniu im wartosci misteryjnej liturgii
i ciaggle nowym wdrazaniu ich w zbawcze misterium kultu.

Zblizenie liturgii do ludu. Dzieki reformie liturgicznej kaz-
dy celebrans ma dzi$§ wiele mozliwosci, aby dokonywa¢ niezbednych
adaptacji sprawowanej liturgii dla dobra jej uczestnikow. Moze wy-
biera¢ sposrod wielu réznych form celebracji - dotyczy to przede
wszystkim mszy $wietej. Do tego potrzebna jest odpowiednia wiedza
i solidna formacja liturgiczna samych duszpasterzy, aby unikna¢ na
tym polu réznych naduzyé. W tym dziele moga dopomagac Swiec-
cy, zaangazowani w zycie parafialne, w dzielo ewangelizacji. Od nich
w duzej mierze zalezy ozywienie zgromadzenia liturgicznego w para-
tiach i mniejszych wspélnotach.

Zblizenie wspoélczesnej liturgii do ludzi zaklada takze kontynuacje
jej reformy. Moze si¢ ona dokonywac¢ oddolnie, z inicjatywy ducho-
wienistwa i wiernych, pod przewodnictwem miejscowego biskupa,
ktoéry bedac odpowiedzialny za liturgie w swojej diecezji, moze kiero-
wac pewne postulaty, propozycje i prosby do Kongregacji Obrzedéw.

Podsumowanie

Bez uwzglednienia liturgii nie mozna w ogéle méwic o nowej ewan-
gelizacji w Kosciele katolickim, ktéry liturgia zyje od swoich poczat-
kéw, ktory w liturgii ujawnia w petni swoja istote, dla ktérego liturgia
jest miejscem dynamicznej obecnosci i kontynuacja zbawczego dzia-
tania samego Chrystusa. Dla cztonkéw Kosciota liturgia jest miejscem
wtajemniczenia w misterium i stalego doswiadczenia nowosci wiary.

% Zob. P. Grelot, La parole de Dieu s’adresse-t-elle a I'homme d’aujourd’hui?, ,La Mai-
son-Dieu” 80 (1965), s. 151-200.
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Zrozumienie liturgii jako misterium zbawienia pozwala nam do-
strzec nie tylko jej wazne znaczenie duszpasterskie, ale jej centralng
i Zrédlowa pozycje w calym kompleksie r6znych dziatart duszpaster-
skich, w tym nowej ewangelizacji. Liturgia jest nie tylko szczegdlnym
srodkiem duszpasterstwa i apostolatu (nalezy go wtasciwie rozumiec
i odpowiednio stosowac), ale bardziej celem, do ktérego one zmierza-
ja, i zrédlem, z ktérego wyplywaja wszelkie, r6znorodne formy dusz-
pasterstwa, pragnace tworzy¢ i rozszerza¢ wspélnote nowych ludzi
zyjacych w Chrystusie, ktéra swoj najwyzszy wyraz znajduje wlasnie
w zgromadzeniu liturgicznym.



ks. Jan Wal

Diakonia wspdlnoty a przekaz wiary chrzescijanskiej

Istota diakonii wspdlnoty

Biblijny termin , diakonia” w Starym Testamencie oznaczat stuzbe
domowaq lub sprzatanie, a wiec okreélat status czlowieka - byt to sta-
tus podporzadkowania, a niekiedy wrecz status niewolnictwa. Nowy
Testament nadaje pojeciu diakonii znaczenie pozytywne: w miejsce
~Sprzatania ze stotu” pojawia sie nowe rozumienie postugi, bardziej
podmiotowe , obstugiwanie stotéw” (por. Dz 6, 2). Nowotestamental-
ne pojecie diakonii zawiera w sobie pie¢ elementéw: nasladownictwo
(postawa trwania w Chrystusie i postepowania za Chrystusem - Stu-
ga), postannictwo (uzewnetrznienie przemian duchowych, czyli przej-
Scie od ,caritas affectiva” [przezy¢ mitosci] do ,caritas effectiva” [re-
alizacji dobroczynnosci]), swiadectwo (milczenia, modlitwy, slowa
i czynu), partycypacja (zaangazowanie w sprawy Boze i ludzkie na tym
Swiecie) oraz komunia (dzielenie si¢ dobrami duchowymi i material-
nymi)’. ,,Duchowos¢ stuzby jest duchowoscia catego Kosciota, ponie-
waz caly Koscidl, na podobienistwo Maryi, jest «Stuzebnica Pariska»»
(Wytyczne dotyczace formacji diakonéw statych, art. 11). W soboro-
wych i posoborowych dyskusjach na temat przywrécenia w Kosciele
stalego diakonatu obok takich argumentéw, jak: zapewnienie integral-
nego charakteru hierarchii katolickiej: biskupi, prezbiterzy i diakoni;
zblizenie miedzy $wieckimi i prezbiterami, przezwyciezanie laicyza-
¢ji, podkreslano takze, iz diakonat stanowi pomoc w ewangelizacji®.
Diakonia zatem realizuje sie w Kosciele na dwu plaszczyznach - ad
intra (wewnetrznej) i ad extra (zewnetrznej). Mozna powiedzie¢, ze
aktywnosc¢ diakonijna Kosciota (ad extra) ma swoje zZrédlo i podstawe
w aktywnosci wewnetrznej i z niej wyplywa (ab intra). Dzialalnosé

1 Por.]. P. Gabus, Diakonia w Biblii, ,Novum” 4-5 (1979), s. 19n.
2 Por. M. Marczewski, Diakonat, Lublin 2000, s. 107.
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ewangelizacyjna Kosciola jest zatem swoista emanacja, uzewnetrznie-
niem diakonii wspolnoty. Podstawowym warunkiem dynamizacji akcji
ewangelizacyjnej Kosciota we wspoélczesnym Swiecie jest odnowa zy-
cia Kosciota, takze w aspekcie jego diakonii. Diakonia pozwala prze-
zwyciezy¢ w Kosciele takie negatywne uwarunkowania, jak: integryzm
(litera prawa wazniejsza niz duch), klerykalizm (dominacja duchow-
nych, ubezwlasnowolnienie laikatu), spirytualizm (brak integralnej wi-
zji cztowieka w jego duchowosci, ale takze cielesnosci), intelektualizm
(rozbrat miedzy wiarg i zyciem), rytualizm (magiczne i formalistyczne
traktowanie czynnosci religijnych), narcyzm (samouwielbienie i apote-
oza chrzescijan) oraz ekskluzywizm (zbiorowy egoizm Kosciola)®.

Koéciot jako komunia Ludu Bozego jednoczy w sobie dwa wymiary:
misteryjny i spoleczny*. Wymiar misteryjny stanowia: postuga stowa
(o$wiecenie Boze), postuga sakramentalna (szafarstwo laski Bozej) i po-
stuga milosierdzia (niesienie zbawczej pomocy). Spotecznymi wyznacz-
nikami aktywnosci wspoélnotowej sa: ksztalttowane wiezi spoleczne, pet-
nione role spoteczne i r6znego rodzaju aktywnosci spoteczne. Diakonia
wspolnoty integruje communio (zycie wspolnotowe) z communicatio eklezjal-
na (zbawcza misja Kosciola) w tym sensie, ze communicatio stuzy budo-
waniu koscielnej communio, communio za$ wspiera i dynamizuje koscielng
communicatio. W obrebie communio dochodzi do integracji misteryjne-
go wymiaru zycia Kosciota ze spolecznym wymiarem jego egzystencji.
W aspekcie za$ communicatio integracja obejmuje wertykalny (odniesienia
do Boga) i horyzontalny (odniesienia miedzyludzkie) wymiar relacji.

Nowosé ,nowej ewangelizacji”

Po raz pierwszy okreélenia ,nowa ewangelizacja” uzyt Jan Pawet I
w czasie pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny w Krakowie - Nowej Hu-
cie. Dnia 9 czerwca 1979 roku Jan Pawet II moéwit:

Kiedy postawiono opodal tego miejsca nowy drewniany krzyz, byto to
w okresie Millenium. Otrzymali$my znak, ze na progu nowego Tysiacle-

®  Por. K. Péttorak, Pedagogika pastoralna. Nowe inspiracje duszpasterskie, , Teologia
Praktyczna” 2 (2001), s. 68.
4 Por. W. Irek, Budowanie Kosciota, Wroctaw 2006, s. 53.
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cia - w te nowe czasy i nowe warunki - wchodzi na nowo Ewangelia. Ze
rozpoczela sie nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama co
pierwsza’.

W czasie pielgrzymki na Haiti w dniu 9 marca 1983 roku Jan Pa-
wet II dookreélil, czym jest ,nowa ewangelizacja”, méwiac o potrzebie
zaangazowania: ,nie w powtérng ewangelizacje, ale wlasnie w ewan-
gelizacje nowa. Nowa w swym zapale, w swych metodach, w swym
wyrazie© . Nie wdajac sie w dalsze dywagacje w tym wzgledzie, nale-
zy podkresli¢, ze czym innym jest odnowa ewangelizacji, a czyms$ innym
nowa ewangelizacja. Odnowa ewangelizacji jest dazeniem do nadania no-
wego dynamizmu tradycyjnej ewangelizacji.

Natomiast nowa ewangelizacja stanowi wyzwanie i zadanie Kosciota
dotychczas niepodejmowane na szeroka skale. Odnowa ewangelizacji
zwraca uwagg, co podkresla I Synod Biskupéw Europy, ze istotnym
celem kazdej ewangelizacji musi sta¢ sie najpierw gloszenie samego
Chrystusa, a dopiero w konsekwencji wartosci ewangelicznych: prio-
rytetowych (krolestwa Bozego i zbawienia) oraz pochodnych (sprawie-
dliwosci, mitosci, solidarnosci, pokoju itd.) (por. UTS, nr 3).

Trescia ewangelizacji wedlug nauki objawionej, przypomnianej
przez synod, jest wiec sam Jezus Chrystus, Jego osoba, stowa i czyny
oraz wszystko to, co On wnosi w dzieje czlowieka zaréwno w wy-
miarze zbawczym (nadprzyrodzonym), jak i humanistycznym (natu-
ralnym), objawiajac przez swoje czlowieczenstwo cztowieka kazdemu
czlowiekowi’. Podstawowe przestanie kerygmatu chrzescijariskiego
brzmi: Jezus jest Chrystusem, Panem i Zbawicielem®.

Priorytetowe wartosci ewangeliczne to

Krolestwo Boze i zbawienie. Natura Krélestwa Bozego gloszonego
przez Jezusa jest komunia wszystkich ludzi miedzy sobg i z Bogiem.

> Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej przed Opactwem oo. Cystersow
w Mogile - [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997,
1999. Przemowienia, homilie, Krakéw 1999, s. 187.

¢ Cyt. za: A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykatiskiego 11, Katowice
1995, s. 41.

7 Por.]. Wal, Ewangelizacja w misji Kosciota, [w:] Koscidt $lgski wspdlnotq misyjng, red.
W. Swigtkiewicz, J. Wycisto, Katowice 1995, s. 12.

8 Por. Initiation a la pratique de la théologie, t. V, red. B. Lauret, F. Refoulé, Pratique,
Paris 1983, s. 119.
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Krolestwo Boze odnosi sie do wszystkich ludzi na catym Swiecie. Jest
wyrazem i urzeczywistnieniem zbawczego planu Boga w catej jego pel-
ni. [...] Szczytem i centrum Dobrej Nowiny gloszonej przez Chrystusa
jest zbawienie. [...] Zbawienie rozumiane jako wyzwolenie w wymiarze
fizycznym i duchowym?’.

Fakt, ze jakie§ wartosci uznajemy za pochodne, nie oznacza, ze sa
one drugoplanowe, a tym bardziej drugorzedne. Do istotnych atrybu-
tow krolestwa Bozego, ktore tutaj na ziemi jest krolestwem Chrystusa,
jak glosi prefacja z uroczystoéci Chrystusa Krola, nalezy zaliczy¢ to, iz
stanowi ono krélestwo , prawdy i zycia, krolestwo $wietosci i faski, kro-
lestwo sprawiedliwosci, mitosci i pokoju”*®. Wartosci krélestwa Bozego,
o ktérych méwimy, z jednej strony stanowia sam rdzen etosu Ewangelii,
z drugiej za$ przyczyniaja sie¢ do wzrostu Kosciota i krélestwa Bozego
w Swiecie. Koéciél Jezusa Chrystusa jest krolestwem Bozym, ale krole-
stwo Boze przekracza ramy Kosciota. Wedlug H. Teissier krélestwo Boze
przychodzi w Kosciele i przez Kosciét. Ono manifestuje sie w Kosciele.
Nie mozna jednak zgodzic si¢ ze zdaniem autora, Ze Kosciof nie jest kro-
lestwem Bozym (,,1'Eglise n’est pas le Royaume”), ze jedynie: przyjmuje,
przygotowuje, zwiastuje i oczekuje krolestwa Bozego'. Prawda o Ko-
Sciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa niedwuznacznie wskazuje, ze Ko-
§ci6l nie tylko mozna, ale nalezy identyfikowac¢ z krélestwem Bozym na
ziemi. Zadaniem Kosciota jest nie tylko prowadzenie ludzi do zbawie-
nia, ale takze humanizacja $wiata, rozumiana jako humanizacja rodziny
ludzkiej i jej historii, ktéra jest rownoczesnie historig zbawienia'.

Wedtug encykliki Jana Pawta II Redemptoris missio istnieja trzy for-
my ewangelizacji. Ewangelizacja pierwotna (misja ad gentes) adresowana
do érodowisk etniczno-kulturowych, w ktérych Chrystus i Ewangelia
nie sa znane. Inny rodzaj ewangelizacji mozemy nazwac ewangelizacjq
duszpasterskq. Stuzy ona poglebieniu wiary, ktéra ma sie wyrazac przez
Swiadectwo chrzescijariskiego zycia. Tradycyjnymi formami ewangeli-
zacji duszpasterskiej sa kaznodziejstwo i katecheza, takze katecheza do-

® D. Lipiec, Teologiczne podstawy ewangelizacji, [w:] Ewangelizacja odpowiedzig Ko-
Sciota w Polsce na wyzwania wspétczesnosci, red. W. Przygoda, E. Robek, Sandomierz 2011,
s. 18n.

10 Mszalik niedzielny. Liturgia sakramentow. Modlitwa Kosciota, Olsztyn 1993, s. 446.

1 Por. H. Teissier, La mission de 1’"Eglise, Paris 1985, s. 209.

12 Por. P. Eyt, L'avenir de I'homme, Paris 1986, s. 171n.
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rostych. Natomiast nowa ewangelizacja, zwana takze reewangelizacjq, jest
realizowana w é§rodowiskach zdechrystianizowanych, postchrzescijani-
skich®. Jest istotna r6znica miedzy sytuacja religijna Swiata niechrzesci-
janiskiego, w ktérym religia przenika zycie spoteczno-kulturowe, a cy-
wilizacyjnymi uwarunkowaniami spoteczenstw postchrzescijaniskich,
zobojetniatych na sprawy wiary (zyjacych tak, jakby Bog nie istniat)™.
Nowga ewangelizacje zaczeto realizowac juz w drugiej potowie XIX
wieku, kiedy wystapito po raz pierwszy w dziejach ludzkosci zjawisko
ateizmu masowego, stanowigce podloze rozwoju ruchéw socjalistycz-
nych i komunistycznych. Szczegélny impuls dla nowej ewangelizacji
dal Sobér Watykanski II, a papiez Jan Pawel II nowa ewangelizacje
uczynil priorytetowym zadaniem swego pontyfikatu.

Na czym polega nowosc¢ nowej ewangelizacji? Warunkuje ja najpierw
nowa sytuacja egzystencjalna ludzi, ksztaltowana przez modernizm
i postmodernizm. Specyficzne znamiona tych uwarunkowan to: plura-
lizm kulturowy, rozw¢6j informatyzacji i sSrodkéw spotecznego przeka-
zu, postepujaca globalizacja odniesier, ale takze relatywizacja prawdy,
permisywizm moralnosci, posSpiech cywilizacyjny, wyscig technolo-
giczny. Owo novum ewangelizacyjne odnosi sie wiec najpierw do ka-
tegorii czasu. Dlatego konieczne jest odczytywanie znakdéw czasu, ale
nie po to, aby i8¢ z duchem czasu, ktéry w wiekszosci przypadkow jest
duchem tego Swiata, przeciwstawnym Ewangelii, tylko w tym celu, by
zrozumie¢ wspodlczesnego czlowieka i adekwatnie reagowac na jego
potrzeby duchowe.

Nowa ewangelizacja zaklada takze nowos¢ spojrzenia na czltowieka,
polegajaca na dowartosciowaniu jego podmiotowosci. Personalizm spo-
feczny Jaques’a Maritaina i Emmanuela Mouniera®, personalizm komu-
nijny Jana Pawta II'® i personalizm dialogiczny Jana Letza' te podmioto-

3 Por. RMis 37.

4 Por. O. Degrijse, Od ,Ad gentes” przez , Evangelii nuntiandi” do , Redemptoris mis-
sion”. Czy inna definicja misji?, Kolekcja Communio, t. 8 Nowa Ewangelizacja, Poznari 1993,
s. 115.

5 Pierwszy z tych personalizméw bazuje na filozofii tomistycznej, natomiast per-
sonalizm Emmanuela Mouniera zmierza do spotkania na bazie personalizmu réznych
kierunkéw filozoficznych i ideologicznych - por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna,
Warszawa 1988, s. 328.

16 Por. Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 102.

17" Por. T. Chrobak, Dialogiczny personalizm. Z historii filozofii stowackiej, [w:] Cztowiek
z przetomu wiekow w refleksji filozofii dialogu, red. J. Baniak, Poznar 2002, s. 188n.
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wos¢ podkreslaja. W tym ostatnim przypadku autor zauwaza, ze istota
personalizacji jest bosko-ludzka koaktywnos¢, czyli relacja jednych
0sob do innych, przejawiajaca si¢ zaréwno poznaniem, jak i zaangazo-
waniem. Czlowiek nie staje si¢ wedlug J. Letza osoba wylacznie stwor-
czym aktem Boga czy za posrednictwem innych, ale takze, a moze

nade wszystko dzieki wlasnej aktywnosci. Autor nie wprowadza tutaj

niezbednego rozréznienia miedzy osobg a osobowoscig, ktére pozwolito-
by nieco inaczej ujac¢ zagadnienia konstytutywnosci i koaktywnosci osoby.
Nie wdajac sie w szczegbétowa analize tej kwestii, nalezy powiedzie¢,
ze podmiotowos¢ cztowieka w akcie wiary jest czym$ podstawowym.
Chrystus w ewangelicznym nauczaniu do tej podmiotowosci ciggle sie
odwoluje, chociazby w sformulowaniach: , czy ty wierzysz...?” (J 9, 35),
jesli chcesz...” (Mt 19, 21). Swiadomoé¢ personalistyczna Kosciota

ujawnila sie w pelni jednak dopiero w dokumentach Soboru Waty-
kariskiego II. Soborowa konstytucja Gaudium et spes zwraca uwage, ze

,Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszyst-
kich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrze-
buje ona zycia spolecznego”’®. Zagadnienie podmiotowosci osobowej

czlowieka lezy u podstaw wolnosci i tolerangji religijnej. Dlatego na-
lezy zatrzymywac sie zawsze przed progiem sumienia drugiego czto-
wieka'®, dowartosciowywac w nim semina Verbi, czyli zalazki prawdy®

oraz nawigzywaé do tego, co Duch Swiety juz w nim zdziatat w zakre-
sie spraw najglebszych i najwazniejszych?.

Jan Pawel II nawotujac do nowej ewangelizacji zacheca do nowej
gorliwosci. Nalezy wskazaé na trzy zroédla nowej gorliwosci. Pierw-
szym z nich jest Swiadomos¢ wielkosci zniwa (por. Mt 9, 37). Wzrost
liczby mieszkancéw ziemi multiplikuje niejako liczbe ludzi znajduja-
cych sie poza Kosciotem, ale takze w samym Kosciele. Na to naktada
sie nadto cywilizacyjne zjawisko intensywnej dechrystianizacji catych
spoteczenstw i narodéw. Drugim Zrédlem nowej gorliwosci, zwigza-
nym ze szczegdlnym dowartosciowaniem roli czasu we wspolczesnej
rzeczywistosci, jest zagadnienie optymalizacji dzialan ewangelizacyj-
nych w kontekscie wypowiedzi §w. Pawla - , caritas Christi urget nos!”

18 KDK 25.

19 Por. CT 14.
20 Por. RH 11.
2l Por. RH 12.
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(,mito$¢ Chrystusa przynagla nas!”, 2 Kor 5, 14). Chodzi w tym aspekcie
nie tylko o intensyfikacje dzialai ewangelizacyjnych, ale takze o po-
winnos$¢ towarzyszenia, tzw. towarzyszqcg obecnos¢ nawréconym na
etapie wzrastania w wierze. Ruch Ewangelizacja 2000 powyzsza po-
winnos¢ specjalnie akcentuje.

Sobor Watykanski II w sposéb szczegdlny dowartosciowat dziala-
nie Ducha Swietego w Kosciele i w kazdym z nas, takze w ludziach
znajdujacych sie poza Kosciolem. Nieprzypadkowo bardzo dynamicz-
ny ruch soborowy przyjat nazwe Odnowa w Duchu Swietym. Waz-
nym zadaniem tego ruchu jest modlitwa o reaktywacje taski Ducha
Swietego otrzymanej w sakramencie bierzmowania?. Reaktywacja
dokonuje sie w chrzescijaninie przez nowe nawroécenie (uzdrowienie
duchowe), poglebienie rozumienia misji Chrystusa oraz dowartoscio-
wanie diakonii (stuzebnej postawy i ofiarnej stuzby)®. Duch Swiety
zatem kreuje nowa gorliwo$¢ ewangelizacyjna uczniow Chrystusa.
Chodzi tutaj nie tylko o to, by Ducha nie gasic¢ (por 1Tes 5, 19), ale by by¢
ptomiennego Ducha (por. 1 Kor 14, 12). Tlumaczac dostownie ten ostat-
ni biblijny tekst, nalezatoby powiedzie¢: ,wrzyjcie Duchem!, wrzyjcie
dla Ducha!”*.

Nowa ewangelizacja ma wykorzystywac takze nowe metody dzia-
tania. Sobér Watykanski II wskazat zwlaszcza na dwie metody dziata-
nia ewangelizacyjnego, dotychczas mato akcentowane, to jest: dialog
zbawienia i postugiwanie si¢ w pracy ewangelizacyjnej na szeroka
skale srodkami spotecznego przekazu mysli.

Mozna powiedzie¢, ze zar6wno w nowej ewangelizacji, jak i w od-
nowie ewangelizacji tradycyjnej na plan pierwszy wysuwaja sie te me-
tody dziatania, ktére akcentuja szczegdlnie diakonijny charakter ewan-
gelizacji. Norbert Mette i Michael Schifers nazywaja wprost dialog
,solidarna diakonig” (,solidarische Diakonie”)*. B6g przemawia do

2 Por. Odnowa w Duchu Swigtym, [w:] A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchow

i stowarzyszen w Kosciele. Ruchy, stowarzyszenia, 111 zakony, bractwa, Warszawa 2000, s. 27,
kol. 2.

2 Por. tamze, s. 29, kol. 2.

2 Por. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie pelni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chry-
stusa. Studium na podstawie listow sw. Pawla Apostota, Krakow 2002, s. 256.

% Por. M. Mette, M. Schifers, Dialog im Kontext radikalisierter Modernitit. Christliche
und kirchliche Praxis in der Zivilgesellschaft, [w:] Dialogische Kirche - Kirche im Dialog, hrsg.
J. Pfammatter, E. Christen, Freiburg Schweiz 1996, s. 132.
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czlowieka nie tylko przez tajemnice stworzenia, sakramentalne znaki
zbawienia, ale takze poprzez strumien zycia, $wiadectwo zdarzen, kto-
ry $rodki spotecznego przekazu przyblizaja wspoélczesnemu czlowie-
kowi. Stuzebnoé¢ srodkéw przekazu przejawia sie juz w tym fakcie,
ze ukazane w nich znaki czasu sklaniaja kazdego cztowieka do glebszej
refleksji nad zyciem. Zdaniem ks. Andrzeja Baczynskiego, ,wierzacy
czlowiek moze dopetni¢ modlitwa obrazy petne kataklizmoéw, krzyw-
dy ludzkiej, ofiar wojen. W ten spos6éb nacechowane okrutng prawda
wydarzenia stang sie inspiracja do postaw czysto religijnych”?. Ale
srodki spotecznego przekazu mogg stuzy¢ samemu dzietu ewangeli-
zacyjnemu, czyli przekazowi wiary. Ksztalttuja one nowy rodzaj ewan-
gelizacji i nowy typ ewangelizatora”. Nowy rodzaj ewangelizacji to
z jednej strony bardzo szerokie oddzialtywanie mediéw, z drugiej zas$
specyficzny jezyk érodkéw spotecznego przekazu, pozwalajacy su-
gestywniej i skuteczniej przemawia¢ do wspoélczesnego czlowieka®.
Nowy typ ewangelizatora cechuje sie takimi przymiotami osobowymi,
jak: zdolnos¢ dostrzegania zwigzkéw miedzy realnoscig a wirtualnoscig,
umiejetnos¢ integrowania cywilizacji stowa z cywilizacjq obrazu, zmyst
sytuacyjny i aktualizacyjny, dowartosciowanie pluralizmu jako szan-
sy realizowania jednosci w réznorodnosci, akceptacja wlasnej i cudzej
tozsamosci, dar innowacyjnosci i oryginalnosci dziatar, odwaga po-
dejmowania nowych i trudnych wyzwan, partnerstwo w odniesieniu
do Boga i ludzi®.

Stuzebna rola ewangelizatora w jego nowym typie uwidacznia sie
W sposob szczegdlny przez podkreslanie faktu, iz gtléwnymi aktorami
dramatu zbawienia sa: Bog i cztowiek, Kosciét zas i chrzescijanie sta-
nowia osobowe narzedzia, miejsca spotkania Boga z czlowiekiem, sg
szafarzami tajemnic Bozych. Pokora umozliwia dostrzezenie wielkie-
go zaufania, jakim Bég nas obdarza, pozwalajac uczestniczy¢ w dziele
zbawiania §wiata, a w zwiazku z tym takze rodzi poczucie szczegodlnej
odpowiedzialnosci.

% A. Baczynski, Telewizja w stuzbie ewangelizacji, Krakéw 1998, s. 129.

7 Por. A. Baczynski, Telewizja a Swiat wartosci, Krakéw 2003, s, 294.

2 Por. tamze, s. 295.

¥ Partnerstwo takie nie niweczy dzieciectwa Bozego, nie stawia tez cztowieka na
plaszczyznie réwnosci z Bogiem, uaktywnia jednak duchowo cztowieka i akcentuje
wartosc jego wspoétdziatania z Bogiem.
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Nowe ujecie spraw ewangelizacyjnych, jak juz wzmiankowalismy,
dotyczy gléwnie nowej ewangelizacji, ale mutatis mutandis*® mozna je
odniesé¢ takze do odnowy ewangelizacji tradycyjnej. Na tej samej zasa-
dzie to, co ma zastosowanie w ramach odnowy ewangelizacji tradycyjnej,
mozna odnosi¢ do nowej ewangelizacji. Poniewaz nowa ewangelizacja
po soborze stala sie szczegdlnie aktualna, na niej koncentrowano uwa-
ge w pierwszej kolejnosci.

Diakonia wspdlnoty jako preewangelizacja
i poglebienie ewangelizacji duszpasterskiej

W przypadku ewangelizacji ad gentes i reewangelizacji (nowej
ewangelizacji) ich diakonijny charakter okresla si¢ zwykle mianem
preewangelizacji. Jest to ewangelizacja przez milos¢ i dobroczynnosc.
Eucharystia i dzieta mifosci stanowia serce tajemnicy zbawienia i jego
objawiania sie w Swiecie®. Czyny milosci s3 Swiadectwem naszej wier-
nosci Bogu w zyciu codziennym. W przypadku ewangelizacji duszpa-
sterskiej mitos¢ jako forma komunikacji eklezjalnej sprawia, ze Kosci6t
staje sie ,domem i szkotq komunii”*.

O pierwszych chrzeécijanach méwiono: , Patrzcie, jak oni sie mitu-
ja!”. To byl doniosly i zasadniczy argument za akceptacja wiary w cza-
sach, gdy przyjecie wiary niosto potencjalne ryzyko meczenstwa.

W zwiazku z kwestig apostolstwa na soborze pojawita si¢ pewna
trudnosé. Poczatkowo apostolat dzielono na apostolat bezposredni (gto-
szenie Ewangelii) i apostolat posredni (dzialalnos¢ charytatywna, od-
nowa rzeczywistosci doczesnej). Diaconia caritatis (postuga mitosci)
bytaby w takim kontekscie jedynie apostolatem posrednim. Dopiero
czwarta wersja dokumentu soborowego omawiajacego sprawy cha-
rytatywne rezygnuje z tego podziatu, podkreslajac, Ze nie ma dwéch
rodzajow apostolatu: bezposredniego i posredniego, bo akcja charyta-
tywna sama w sobie ma walor ewangelizacyjny (praktykowanie mifo-

% Po zmienieniu tego, co powinno by¢ zmienione

31 Por. G. Defois, Les chrétiens dans la société. Le mystere du salut dans sa traduction
sociale, Paris 1986, s. 98.

%2 Jan Pawet II, Novo millennio ineunte, nr 43.
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Sci stanowi istote i sedno przestania ewangelicznego), a nie jest tylko
srodkiem lub okazja do ewangelizacji®.

Kardynal Franz Konig podkreélil, ze gléowna ideg Soboru Waty-
kanskiego II byla reforma i odnowa ducha Kosciota, aby stat sie on
wspolnotg braterska oraz realizowal dzieta mitosci i pokoju. Jesliby
tej odnowy zabraklo, sobér nie spetnilby swego zadania.

Tak samo sedno posoborowej odnowy Kosciota i dynamizacji jego
ewangelicznej postugi pojmowatl Prymas Tysiaclecia kardynal Stefan
Wyszyniski oglaszajac spoteczng krucjate mitosci i formutujac podsta-
wowe jej zasady:

Szanuj kazdego cztowieka, bo Chrystus w nim zyje.

Badz wrazliwy na drugiego cztowieka, twojego brata.

Mysl dobrze o wszystkich - nie my$l Zle o nikim.

Staraj sie nawet w najgorszym znalez¢ co$ dobrego.

Mow zawsze zyczliwie o drugich - nie méw Zle o bliznich.

Napraw krzywde wyrzadzona stowem.

Nie czyn rozdzwieku miedzy ludZmi.

Rozmawiaj z kazdym jezykiem mitosci. Nie podno$ glosu.

Nie przeklinaj. Nie rob przykrosci. Nie wyciskaj fez. Uspokajaj i okazuj
dobrod.

Przebaczaj wszystko, wszystkim. Nie chowaj w sercu urazy.

Zawsze pierwszy wyciagnij reke do zgody.

Dzialaj zawsze na korzys¢ blizniego.

Czyn dobrze kazdemu, jakby$ pragnal, aby tobie tak czyniono.

Nie mys$l o tym, co tobie jest kto winien, ale co Ty jeste$ winien innym.
Czynnie wspolczuj w cierpieniu.

Chetnie spiesz z pociechg, rada, pomocg, sercem.

Pracuj rzetelnie, bo z owocéw twej pracy korzystaja inni, jak Ty korzy-
stasz z pracy drugich.

% Por. Schema decreti de apostolatu laicorum, [w:] Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani II (Vol. III, Periodus tertia, Pars III, Congregationes Generales XC-
XCV), Roma 1974, s. 373, nr 9, s. 375, nr 12, oraz Schema decreti de apostolatu laicorum, [w:]
Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, (Vol. IV, Periodus quarta, Pars
II, Congregationes Generales CXXXIII-CXXXVII), Roma 1977, s. 322, nr 8, nadto nota do
numeru 8, s. 327.

% Por. F. Konig, Kirche und Welt. Ansprachen, Referate, Aufsitze, Wien, Mtinchen
1978, s. 125.
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Wiacz sie w spoleczna pomoc bliznim.

Otworz sie ku ubogim i chorym. Uzyczaj ze swego.
Staraj sie dostrzec potrzebujacych wokoét siebie.
Maodl sie za wszystkich, nawet za nieprzyjaciot®.

Po tej samej linii idzie takze nauczanie bl. Jana Pawtla II, ktéry w en-
cyklice Dives in misericordia nawotuje za Pawlem VI do budowania
w Swiecie cywilizacji mitosci *.

Benedykt VI przypomina, ze kultura chrzeScijariska jest kulturg mi-
fosci, a kazda ludzka kultura zyskuje wymiar humanistyczny wlasnie
poprzez milosé. Poniewaz ludzka kultura winna by¢ porzgdkiem war-
tosci w historycznej formie Zycia, relacje miedzy wiara i kultura staja sie
ustawicznym objawianiem prawdy poprzez dziela mitosci”.

Dzieje sie tak, bo centralnym tematem Ewangelii Jezusa Chrystusa
jest mitoé¢. Ewangelia Chrystusa jest ,Ewangelia milosci”?*. W ency-
klice Spe salvi Benedykt XVI podkresla, ze droga do zbawienia Swiata
i ludzkosci wiedzie nie przez rozwéj nauki i postep technologiczny,
ale poprzez milos¢ i upowszechnianie kultury mitosci®.

Sprobujmy zatem w powyzszym kontekScie wskaza¢ kluczowe
zadania ewangelizacyjne w obrebie diaconia caritatis (postugi mitosci)
fundamentalnych wspolnot koscielnych: rodziny, zakonéw i zrzeszeri
eklezjalnych laikatu oraz wspdlnot parafialnych.

Diakonia wspdlnotowa w rodzinie
czynnikiem ewangelizacyjnym

Malzenistwo i rodzina jako naturalne struktury koscielne (Kosciot
domowy - Ecclesia domestica), najpelniej katechizuja swoich cztonkéw
oraz ewangelizuja Srodowiska sasiedzkie, gdy sa zintegrowane przez
mitos¢ i wzrastaja w mitosci. Oparty na fundamencie mitosci ksztalt

% ABC Spotecznej Krucjaty Mitosci, www.oat.com.pl/drl.htm - z dnia 7.09.2013.

% DiM 14.

% Por. ]. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, Kielce
2005, s. 57.

% Por. J. Ratzinger - Benedykt XVI, Gott in die Welt. Glauben und Leben in unserer
Zeit. Ein Gesprich mit Peter Seewald, Stuttgart, Mtinchen 2005, s 209.

¥ Por. Ss 26.



180 ks. Jan Wal

zycia rodzinnego chrzeécijan stuzy interioryzacji wartoéci chrzeécijan-
skich w tych rodzinach, a dla otoczenia staje sie wymownym $wiadec-
twem wiary uszlachetniajacej codzienna egzystencje.

We Wstepie do Karty Praw Rodziny, w punkcie ,E”, zamieszczono
bardzo wazny zapis:

Rodzina, bedaca czyms$ znacznie wiecej niz tylko zwykla jednostka
prawna, spoteczng czy ekonomiczng, stanowi wspdlnote milosci i solidar-
nosci, jedyna pod wzgledem mozliwosci nauczania i przekazywania war-
tosci kulturalnych, etycznych, spotecznych, duchowych i religijnych istot-
nych dla rozwoju i powodzenia wiasnych cztonkéw i spoleczeristwa®.

Podstawowym obowiazkiem zycia rodzinnego jest unikanie mono-
tonii i uniformizmu. Zycie rodzinne musi by¢ zréznicowane, tak jak
rézni sa ludzie wspoéttworzacy rodzine. Nie mozna w zyciu rodzin-
nym nagina¢ ludzi do wtasnych oczekiwan i zyczen, bo wtedy znisz-
czymy ich osobowos¢. Nalezy pozwoli¢ im by¢ sobg i pomagaé, by
coraz petniej soba byli. ,Prawdziwa mitos¢ to objawienie oséb i natur.
Bo6g nie ujednolica™’. Dotyczy to takze ré6znorodnosci rodzinnych od-
dzialtywan ewangelizacyjnych.

Owocami mitosci matzenskiej i rodzinnej sg: zgoda rodzinna, wiez
miedzypokoleniowa, wspélodpowiedzialnoé¢ za ksztalt zycia ro-
dzinnego, wzajemne oddzialywanie formacyjne, $wiadczenie sobie
wielorakich ustug, goscinnosé¢ czy samopomoc sasiedzka. Diakonijne
zadania wewnatrzrodzinne zwigzane z realizacja przykazania mifo-
Sci dotycza kwestii: opiekunczych, wychowawczych i pomocowych.
Zdaniem kardynala Wyszynskiego sprawy wychowawczo-opiekuni-
cze w rodzinie maja specjalne znaczenie. Prymas Tysiaclecia pisat, ze
rodzina w tym wzgledzie przyjmuje na siebie najwieksze trudy i po-
Swiecenia.

Rozporzadzajac niejednokrotnie skromnymi $rodkami, rodzina
W sposob najbardziej oszczedny osigga najlepsze owoce wychowawcze

4 Karta Praw Rodziny przediozona przez Stolice Apostolska wszystkim ludziom,
instytucjom i wladzom zainteresowanym misja rodziny w $wiecie wspotczesnym, prze-
druk z , L'Osservatore Romano”, wyd. pol. 10 (1983), Pelplin 1983, s. 6.

“ M. P. Laroche, Maty Kosciot. Mistyczna przygoda matzeristwa, Poznan 1989, s. 31.
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- tym pewniejsze, jesli nie sa zniszczone obyczajem spolecznym i ustrojem
panstwowym. Bez troski spoleczeristwa, bez budzetéw panistwowych ro-
dzina ponosi caly ciezar utrzymania, wychowania dzieci i uzdolnienia
ich do samodzielnego zycia*.

Analizujac wypowiedz prymasa Wyszyniskiego mozemy stwierdzic,
ze diakonijne zaangazowanie rodziny wymaga najpierw zabezpiecze-
nia zewnetrznego od btednych opinii i obyczajow spotecznych, a takze
czesto krétkowzrocznej i tendencyjnej polityki rodzinnej panistwa, ale
nade wszystko uaktywniania cztonkéw samych rodzin poprzez przy-
dzielanie im r6znych odpowiedzialnosci i powierzanie konkretnych za-
dan. W aspekcie zewnatrzrodzinnym rodzina jest miejscem, w ktérym
czlowiek uczy sie szacunku i milosci do drugiego czlowieka, oraz szko-
ta cnét obywatelskich, takich jak pracowitosé czy patriotyzm®. Proces
socjalizacji cztonkoéw rodziny ma charakter permanentny i jest skutecz-
ny z tej racji, ze dokonuje sie poprzez praktyke dziatania, ksztattujac
okreslone predyspozycje osobowe w tym wzgledzie.

Ewangelizacyjny charakter diakonii
we wspolnotach zakonnych i zrzeszeniach laikatu

Zycie zakonne to, jak podkresla ks. Stanistaw Sojka, szczegdlny
rodzaj kontemplacji Chrystusa i jego nasladowania poprzez prakty-
kowanie rad ewangelicznych: ubdstwa, czystosci i postuszenstwa.
,Osoba konsekrowana czerpie z kontemplacji milosci trynitarnej, ob-
jawionej w Chrystusie, niezawodny punkt oparcia dla swej mitosci™.
Analiza wypowiedzi $§w. Jana od Krzyza dokonana przez $w. Siostre
Benedykte od Krzyza (Edyte Stein) dowodzi, ze wiedze o milosci (Lie-
benwissenschaft) trzeba identyfikowac z wiedzg o krzyzu (Kreuzeswis-

2 S5. Wyszynski, Mitos¢ i sprawiedliwoéé spoteczna. Rozwazania spoteczne, Poznari 1993,

s. 76.

# Por. W. Przygoda, Praca charytatywna w kregu rodziny w Swietle nauczania Kosciota

wspotczesnego, , Perspectiva — Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”2 (2003) nr 2,
s. 129.
# S. Sojka, , Contemplatio et imitatio Christi”. Chrystologiczny wymiar kontemplacji

i nasladowania Chrystusa w duchowosci chrzescijariskiej wedtug wspotczesnego nauczania
Kosciota, Krakow 2006, s. 356.
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senschaft)®. Ta identyfikacja jest szczegodlnie czytelna zwlaszcza w zy-
ciu zakonnym. Wyraza si¢ ona zaréwno ofiarowywaniem modlitw
i cierpien w intencjach Koéciota i $wiata, jak i zaangazowaniem w réz-
ne formy dobroczynnosci, nie tylko w wymiarze furty klasztornej, ale
takze w aspekcie dziel milosci i mitosierdzia podejmowanych przez
zakony. Wielki zakonodawca, zatozyciel Zgromadzenia Ksiezy Misjo-
narzy i siostr szarytek §w. Wincenty a Paulo méwit:

Jesli sa tacy wsrdéd nas, ktérzy mysla, ze zostali powotani do Zgro-
madzenia, aby ubogim opowiadaé¢ Ewangelie, a nie poprawia¢ ich los,
sadzg, ze powinni zaspokaja¢ ich potrzeby duchowe, a nie materialne,
to im odpowiadam, ze powinniémy pomaga¢ im wszechstronnie i za-
biega¢ o to, aby inni réwniez im stuzyli [...]. Postepowac tak, to znaczy
opowiadaé¢ Ewangelie sfowami i czynami, i to jest ewangelizacja najdo-
skonalsza*.

Ewangelizacja zakonna, gloszenie prawd Bozych stowami i czy-
nami, powinna by¢ zdaniem $w. Wincentego a Paulo prowadzona
w spos6b metodyczny. Jak moéwil Sw. Wincenty a Paulo do siéstr za-
konnych, erudycja nie jest potrzebna po to, by bltyszcze¢, ale by le-
piej stuzy¢ Bogu i dzietu ewangelizacji. Jesli siostry posiada stosowna
wiedze, ubodzy beda dobrze pouczani i obstugiwani. Zdaniem $w.
Wincentego nalezy sie uczy¢ nie tylko poprzez ksztalcenie i osobiste
studia, ale takze poprzez zdrowgq ciekawos¢ i obserwacje dziatan in-
nych, a nadto przez osobista praktyke ¥. Szczeg6lnie waznym zada-
niem zakonéw zdaniem $w. Wincentego a Paulo jest troska o angazo-
wanie w dzielo ewangelizacji coraz wigkszej liczby ludzi. Narzeka sie
dzisiaj czesto na brak zaangazowania wielu chrzedcijan w aktywnosé
ewangelizacyjng Kosciota. Dzieje sie tak nie dlatego, Ze nie chca sie an-
gazowad, ale dlatego Ze brak jest wlasciwej animacji w tym kierunku.
Poprawna animacja winna: ukazywac¢ réznorodne mozliwosci dzia-
tania w dziele ewangelizacji, poglebia¢ argumentacje i motywacje do

% Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pismach sw. Teresy Benedykty od
Krzyza (Edyty Stein), Krakéw 2005, s. 452.

4 J.M. Roman, Swiety Wincenty & Paulo. Biografia, Krakéw 1990, s. 508.

¥ Por. A. Gretkowski, Dobroczynno-spoteczna dziatalnos¢ Zgromadzenia Sidstr oraz
Stowarzyszenia Pani Milosierdzia sw. Wincentego a Paulo na terenie diecezji ptockiej w latach
1727-2000, Plock 2002, s. 53.
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dzialania, zwigksza¢ poczucie odpowiedzialnosci, doskonali¢ meto-
dyke postepowania oraz uczy¢ owocnego wspoétdziatania®. Trzeba tu
jeszcze wspomnie¢ o ewangelizacyjnym oddziatywaniu wlasciwego
klimatu zycia zakonnego. Chodzi o takie sprawy, jak: braterskie i sio-
strzane relacje przetozonych z podwiadnymi, dowartosciowanie cha-
ryzmatoéw osob starszych we wspdlnocie zakonnej (bezinteresownosc,
pamiec¢ historyczna, dodwiadczenie zyciowe, swiadomosc relacyjnosci
i wspolzaleznosci bytowania, integralna wizja zycia)*, szczegdlne wy-
akcentowanie w pracy ewangelizacyjnej charyzmatu wspélnotowego
danego zakonu czy chetne i optymalne wykorzystywanie mozliwosci
oraz $srodkéw, takze materialnych, w pracy ewangelizacyjnej.

Wielkie znaczenie odgrywaja w Kosciele zrzeszenia ludzi Swiec-
kich - i sg one aktywne w réznych obszarach pracy ewangelizacyjne;j.
Nalezy tutaj wymienié: fundacje, arcybractwa, bractwa, trzecie zakony,
towarzystwa, ruchy, stowarzyszenia, wspdlnoty, organizacje, zrzesze-
nia, grupy, zespoly, dziela. Specjalng role pelni wéréd nich Akcja Ka-
tolicka. Wynika to zar6wno ze szczegélnego jej udzialu w apostolacie
hierarchicznym, jak i z szerokiego spektrum prowadzonej dziatalnosci.

Celem Akcji Katolickiej jest wspotpraca swieckich z hierarchia dla
odnowienia $§wiata w Chrystusie®. Doprecyzowujac zagadnienie mo-
zemy stwierdzi¢, ze chodzi tu o budowanie krélestwa Bozego w do-
czesnosci. Laczy ona formacje do $wietosci z zyciem apostolskim'.
Akcja Katolicka ewangelizuje $wiat zaréwno przez martyrig (prokla-
macja stowa Bozego, swiadectwo dawane wierze, animacja duchowa
chrzescijan), liturgie (kult Bozy, troska o zycie sakramentalne, uswie-
canie czasu) oraz diakoni¢ (stluzebne wykonywanie wladzy i petnienie
funkcji eklezjalnych jako postug, dzieta mitosierdzia, promocja chrze-
Scijaniskiego stylu zycia i kultury chrzescijaniskiej).

Réznorodnoséé form zrzeszern wspolnotowych swieckich podobnie
jak w przypadku wielosci zakonéw jest bogactwem Kosciota i dobrze

% Por. . Wal, Kultura dialogu, Krakéw 2012, s. 386.

% Por. E. E. Samsel, Godnos¢ i misja starszych oséb konsekrowanych w Swietle dokumen-
tu Rady ds. Swieckich, [w:] Zycie konsekrowane w trzecim wieku, red. K. Wojtowicz, Krakow
2000, s. 88.

% Por. A. Zwolinski, Nadzieje zwigzane z Akcjg Katolickq i proba jej reaktywowania, [w:]
Woezoraj - dzié - jutro Akcji Katolickiej, red. T. Borutka, Krakéw 2004, s. 37.

1 Por. K. Jezyna, Udziat Akcji Katolickiej w apostolacie, [w:] Wczoraj - dzi$ - jutro Akcji
Katolickiej, red. T. Borutka, dz. cyt., s. 146.
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stuzy dzietu ewangelizacji. Nalezy jednak podkresli¢, ze dzisiaj coraz
wieksza role odgrywaja male grupy religijne. Mala grupa ksztattuje
Swiadomos¢ przynaleznosci, daje poczucie podmiotowosci oraz nie-
sie ze soba do$wiadczenie samorealizacji (bycia potrzebnym) i uczest-
nictwa®®. W malej grupie czlowiek jest rozpoznawalny, zauwazany
i doceniany, tatwo mu sie duchowo z taka wspoélnota identyfikowac.
W gronie niewielu 0os6b ma sie wplyw na podejmowane decyzje, moz-
na przedstawi¢ wlasne racje, uzasadnic¢ takie a nie inne rozwigzania,
weryfikowalne jest poczucie wlasnej podmiotowosci i nie rozmywa sie
odpowiedzialnoé¢. Kazdy cztowiek chce by¢ potrzebny. Jesli zespol
ludzki jest niewielki, liczy sie aktywnos¢ kazdej osoby, wzrasta $wia-
domos¢ wpltywu na finalny efekt podejmowanych dziatai. Wazne jest
w tym wzgledzie réwniez poczucie uczestnictwa w zyciu innych ludzi
i doswiadczenie wspétdziatania.

Podobnie jak wazny jest klimat zycia rodzinnego czy zakonnego,
tak wazny jest réwniez klimat zycia grupowego. Ksztattuja go wza-
jemne relacje, spos6b rozwigzywania probleméw, stopien zaangazo-
wania czy przezywanie od$wietnosci. W tym ostatnim przypadku nie
chodzi o doznania natury folklorystycznej czy ludycznej, cho¢ tych
nie nalezy lekcewazy¢, zwlaszcza w grupach tworzonych przez éro-
dowiska wiejskie, ale o gltebsze zrozumienie czynnikéw integrujacych
grupe, takich jak wspdélne przezywanie chrztéw, slubéw, imienin czy
innych grupowych uroczystosci®.

Ewangelizacyjna rola diakonii parafialnej

Wspdélnota parafialna stanowi podstawowa wspoélnote kanoniczna.
Jest wiele definicji parafii: socjologiczna, jurydyczna czy pastoralna,
ale nas interesuje ta ostatnia. W ujeciu pastoralnym, parafia to:

Bosko-ludzka rzeczywistos¢, majaca charakter Misterium, stanowiaca
prawnie okreslong, otwarta, zywa i dynamiczna wspdlnote Ludu Bozego

2 Por. H. Krzysteczko, W matej grupie religijnej. Wptyw przynaleznosci do matej grupy re-
ligijnej na poczucie uczestnictwa w zyciu spotecznym. Studium pastoralne, Katowice 2003, s. 156n.

% Por. M. Azavedo, Communautés ecclésiales de base. L'enjeu d'une nouvelle maniere
d’étre Eglise, Paris 1986, s. 112.
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zespalajacego sie wertykalnie i horyzontalnie z Chrystusem, zorientowa-
na na pelnie dobra przystugujacego integralnie pojetej naturze ludzkiej™.

Powyzsza definicja wymaga kilku wyjasnien. Parafia jako wspdl-
nota Ludu Bozego jest wspdlnota wspodlnot: rodzin, ruchéw, grup, ze-
spolow. Parafie z socjologicznego punktu widzenia mozna podzieli¢
na: wspolnoty ustugowe (Swiadczenie ustug religijnych), familiarne (bu-
dujgce sie do wewnatrz, ale stanowigce swoisty rodzaj getta) i misyjne
(wspdlnoty budujace sie do wewnatrz, ale otwarte na zewnatrz, zain-
teresowane losem wszystkich mieszkaricow danego terenu lub okre-
Slonego srodowiska w przypadku parafii personalnych)®.

Optymalny jest wlasnie ten ostatni model parafii. Wymiar wer-
tykalny parafii to wiez z Chrystusem, wymiar horyzontalny okresla
relacje miedzyludzkie. Wymiar wertykalny jest bardziej zasadniczy
i ksztaltuje takze odniesienia horyzontalne. Integralnie pojetym do-
brem natury ludzkiej, stanowigcym przedmiot troski parafii, jest reali-
zacja $wietosci osobowej warunkujacej zbawienie. Ale promocji ludz-
kiej i odnowy porzadku doczesnego nie da sie oddzieli¢ od zbawienia,
chociaz nie wolno ich z nim identyfikowac, bo cztowiek urzeczywist-
nia zbawienie w doczesnosci i przez doczesnos¢.

Parafia nie jest z ustanowienia Bozego, ewoluowala z pierwotnej
gminy chrzedcijariskiej i realizuje wszystkie jej funkcje®. Z podsta-
wowych funkcji Kosciota: martyrii”, liturgii i diakonii, tu oméwimy
jedynie diakonie. W obrebie diakonii podstawowym zadaniem para-
fii jest liberacja (wyzwolenie). Louis Rétif méwi o rewolucyjnym po-
dejsciu do problematyki wyzwolenia, jakie pojawilo sie we Francji po
IT wojnie swiatowej®. Wowczas na Zachodzie kladziono podwaliny
pod teologie wyzwolenia, ale uprawiang w duchu marksistowskim.
Swoje apogeum osiggneta ona w poczatkach pontyfikatu Jana Pawta
II w krajach Ameryki Lacinskie;j.

% J. Wal, Funkcje charytatywne parafii dawniej i dzis, ,,Studia Pelpliniskie” 91 (1990), s. 31.

% Por. F. Connan, J. C. Barreau, Demain, la paroisse, Paris 1966, s. 27n.

% Por. R. Kaminski, Parafia wspélnotq i instytucjq. Rys historyczny, ,,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 32 (1985), z. 6, s. 15n.

¥ Na temat realizacji przez parafie martyrii pisat R. Kaminski, Przynaleznosé do pa-
rafii — wspélnoty wiary w nauczaniu Kosciota wspétczesnego, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 33 (1986), z. 6, s. 21-51.

% Por. L. Rétif, J'ai vu naitre L’Eglise de demain, Paris 1971, s. 49n.



186 ks. Jan Wal

Liberacje nalezy rozumie¢ nie jako rewolucyjne burzenie niespra-
wiedliwego porzadku spotecznego (to nie jest zadanie Kosciota), ale
jako wyzwalanie cztowieka z niewoli grzechu i zla, takze fizycznego.
Liberacja warunkuje promocje. Bez liberacji z niewoli grzechu i zta nie
bedzie autentycznej promocji cztowieka. Uwiktanie w grzechu uniemoz-
liwia wzrastanie w cztowieczenistwie i dazenie do Swietosci. Ale takze
inne formy ludzkiej nedzy i niedoli stanowia tame na drodze ludzkie-
g0 TOZWOjU.

Realizacja diakonii wspélnoty parafialnej winna przebiega¢ we
wszystkich obszarach aktywnosci zbawczej Kosciota: martyrii, litur-
gii i diakonii. Jeden z ruchéw odnowy parafii Movimento per il mondo
migliore dazac do odnowy parafii organizuje miedzy innymi syno-
dy parafialne. Taki synod odbyt sie w 2002 roku w parafii Rozlazino,
w diecezji pelpliriskiej. Analiza dokumentéw tego synodu dowodzi,
ze skoncentrowal on swoja uwage na: martyrii i liturgii, pomijajac nie-
mal zupelnie diakonie*. Takie przeoczenie na pewno nie bedzie stuzy-
to dobrze dzietu ewangelizacji i integralnemu rozwojowi parafii.

Uczestnictwo we wspélnotowym dziele mitosci i mitosierdzia reali-
zowanym przez parafie nie zwalnia od indywidualnego $wiadczenia
dobroczynnoéci. Te sprawy nalezy traktowaé komplementarnie. One
sie¢ wzajemnie dopetniajg i niejako warunkuja, bo cztowiek jest zarow-
no osobg, jak i cztonkiem wspolnoty ludzkie;j.

Pewnego rodzaju preewangelizacja os6b niewierzacych w parafii
jest ich wlaczanie w parafialne dzielo dobroczynnosci. Moze to sta-
nowi¢ okazje nie tylko do przetamania btednych stereotypéw myslo-
wych na temat parafii, ale takze skloni¢ do nawrécenia.

* kK

Ewangelizacja podejmowana w Koéciele i przez Kosciét rzadzi sie
okres§lonymi regutami. Pierwsza z nich jest zaufanie tasce Bozej i po-
korna ocena wiasnych wysitkéw ewangelizacyjnych. Jesli Pan sam nie
zbuduje domu, prézno sie trudza jego budowniczowie (por. Ps 127
[126]). Laske Boza dla ludzi winniémy zatem wyprasza¢ na modlitwie,
na tym bowiem polega miedzy innymi wspolnotowy charakter zba-
wienia. Waznym elementem pracy ewangelizacyjnej jest podmioto-
wos¢ ewangelizatorow umozliwiajaca optymalne wykorzystanie ich
duchowego potencjalu osobowego. Wspélnotowe dziatania ewange-

% Por. Pierwszy Synod Parafialny, Roztazino 2002, Krakéw 2002, s. 12-37.
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lizacyjne nie tylko przynosza wieksze owoce, bo gdzie dwaj albo trzej
dziataja w Imie Pana, tam Pan szczegdlnie blogostawi ich wysitkom
(por. Mt 18, 20), ale takze poglebiaja zycie wspdlnotowe cztonkéw da-
nej wspolnoty. Nie tylko zyja oni bardziej dla innych, ale takze sa blizej
siebie®. Tam, gdzie to mozliwe, ewangelizacja powinna mie¢ charak-
ter wielokierunkowy i wielopercepcyjny. Chodzi nie tylko o réwno-
czesne oddzialywanie wielu ludzi, ale takze na réznych kierunkach
(gtoszone kazania, poradnictwo Srodowiskowe, oddzialywanie me-
diéw katolickich, realizowanie inicjatyw pomocowych itp.).

Diakonia wspélnotowa nie moze by¢ forma prozelityzmu (pomo-
ca za nawrdcenie), ale ma stanowi¢ autentyczne $wiadectwo wiary
chrzescijaniskiej. Jako swiadkowie wiary, w duchu odpowiedzialnosci,
mamy cierpliwie i bezinteresownie przekazywac bliznim nasze do-
Swiadczenie religijne, respektujac wolnosé¢ czlowieka i wielos¢ drog
prowadzacych do Boga®'.

80 Por. M. P. Zulehner, Aufatmen. Eine Ermutigung fiir Geschiedene, Stuttgart 1989,
s. 151n.
1 Por.]. P. Jossua, La condition du témoin, Mayenne 1984, s. 10.
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Pascha Jezusa Zr6dlem nowego Zycia i powolania.
Celebracja stowa Bozego

Celebrans w asyécie akolitow wnosi ksiege Pisma Swigtego i umieszcza jg
na odpowiednio przygotowanym pulpicie.

Spiew na wejscie

Ref.: Wiele jest serc, ktore czekajq na Ewangelie.
Wiele jest serc, ktore czekaja wcigz.
Napelnij serce Twoje tym kosztownym nasieniem,
a zobaczysz, ze B6g poprowadzi cie do ludzi. (2x)
Sam zobaczysz, ze B6g poprowadzi cie do ludzi,
ktorych bedziesz mégt zaprowadzi¢ do Chrystusa. (2x)

Pozdrowienie

K: W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

W: Amen.

K: taska i pokdj od Boga, naszego Ojca, i od Pana Jezusa Chrystusa niech
beda z wami.

W: Iz duchem twoim.

Wprowadzenie

Gromadzimy si¢ na celebracji stowa Bozego. Pragniemy odnowi¢
w sobie §wiadomos¢, ze wszyscy jestesmy dzie¢mi Boga Ojca, ponie-
waz przez chrzest zostaliSmy zanurzeni w $Smier¢ i zmartwychwsta-
nie naszego Pana Jezusa Chrystusa i otrzymaliSmy nowe zycie w Du-
chu Swietym. Na co dzien jednak do$wiadczamy grzechu i stabosci
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wlasnej oraz stabosci naszych braci w wierze, dlatego nasza komunia
z Bogiem nie jest pelna, a jednos¢ miedzy nami jest nieustanie zagro-
zona. Potrzebujemy powrotu do Zrédla zycia, Jezusa Chrystusa, do
pierwotnej mitosci; potrzebujemy odkrycia na nowo daru, jakim jest
wiara; potrzebujemy takiego spotkania z Jezusem, ktére odnowi w nas
sity wewnetrznego czlowieka (por. Ef 3, 16) i uzdolni do podjecia glo-
szenia Ewangelii.

Dlatego w czasie nabozeristwa bedziemy z wiara stuchac i przyj-
mowac Boze stowo, bedziemy umacnia¢ si¢ wzajemnie Swiadectwem
zycia naszych siostr i braci, chcemy tez Swiadomie, wobec tej wsp6l-
noty, wyzna¢ wiare i pokornie potwierdzi¢ nasza przynaleznoé¢ do
Jezusa, otworzy¢ sie na dziatanie Ducha Swietego i da¢ sie przynagli¢
do ewangelizagji.

Akt skruchy i przebaczenia

K: Przemiana serca nie dokonuje sie nasza mocg, ale jest dzietem Boga w nas.
Dlatego, chcac owocnie uczestniczy¢ w tej liturgii, prosmy Boga o taske ser-
ca skruszonego, otwartego na Jego zbawcze dziatanie. Uczyfimy w sercu
akt pojednania i przebaczenia tym, ktérzy zawinili wobec nas, z ktérymi
nie mamy jednosci i pokoju, btagajmy Boga o przebaczenie naszych win
i pojednanie.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.

Przebacz nam, Panie, grzechy przeciwko wierze, zmiluj sie nad
nami z powodu naszego niedowiarstwa i obojetnosci.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.

Prosimy Cie, Jezu, uzdréw rany spowodowane brakiem ufnosci,
watpieniem w Twoja mitos¢ i Twoja obecnosé na drogach naszego zycia.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.

Przepraszamy za grzech niestuchania stowa Bozego i brak postu-
szenstwa Stowu.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.
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Przebacz nam brak troski o rozwdj wiary i zaniedbywanie modlitwy.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.

Przepraszamy za brak odwagi w wyznawaniu Ciebie, za zgorsze-
nia i gaszenie nadziei w sercach innych.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.

Przepraszamy za brak radosci wiary, za to, ze nasze $wiadectwo
przynaleznosci do Ciebie bylo mato przekonujace.

Spiew: Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na
nas zagniewany na wieki.

Modlitwa

K: Modlmy sie. Boze, nasz Ojcze, Ty przez Smier¢ i zmartwychwstanie Twoje-
go Syna date$ ludowi swojemu zbawienie, a przez wode i Ducha Swietego
uwolniles od grzechu i odrodzites do nowego zycia, odnawiaj nas na swoje
podobieristwo, abySmy przyobleczeni w Jezusa Chrystusa, kroczyli Two-
imi drogami i byli w $wiecie prawdziwymi §wiadkami Twojej zbawczej
mitosci. Ktory zyjesz i krélujesz na wieki wiekéw. Amen.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Stowo Boga, gdy czytamy je we wspodlnocie Kosciola, jest ciggle
zywe i skuteczne dzieki mocy Ducha Swietego. Jest skuteczne, to zna-
czy ma moc sprawi¢ w naszych sercach to, co zapowiada i ogtasza.
Dzi$ Bog zapowiada nowe serce i nowego ducha dla tych, ktérzy czcza
Jego Imie, i oglasza nowe zycie w Jezusie Chrystusie przez Jego $mier¢
i zmartwychwstanie. Otwoérzmy serca, aby z wiarg wysluchac i przy-
jac stowo Boze.

Pierwsze czytanie

Czytanie z Ksiegi proroka Ezechiela (Ez 36, 22a-28. 37, 12b-14)

Tak méwi Pan Bég: Chce uswieci¢ wielkie imi¢ moje, ktére zbez-
czeszczone jest posrod ludow, zbezczeszczone przez was posrod nich,
i poznaja ludy, ze Ja jestem Pan - wyrocznia Pana Boga - gdy okaze
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sie¢ Swietym wzgledem was przed ich oczami. Zabiore was sposréd
ludéw, zbiore was ze wszystkich krajow i przyprowadze was z po-
wrotem do waszego kraju, pokropie was czysta woda, abyscie sie stali
czystymi, i oczyszcze was od wszelkiej zmazy i od wszystkich wa-
szych bozkéw. I dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do wa-
szego wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciala.
Ducha mojego chce tchng¢ w was i sprawi¢, byscie zyli wedtug mych
nakazow i przestrzegali przykazan, i wedtug nich postepowali. Wtedy
bedziecie mieszka¢ w kraju, ktéry datem waszym przodkom, i bedzie-
cie moim ludem, a Ja bede waszym Bogiem.

Tak méwi Pan Bég: Oto otwieram wasze groby i wydobywam was
z grobéw, ludu moj, i wiode was do kraju Izraela, i poznacie, Ze Ja je-
stem Pan, gdy wasze groby otworze i z grobéw was wydobede, ludu
moj. Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli, i powiode was do
kraju waszego, i poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzialem i wykonam
- wyrocznia Pana Boga.

Oto stowo Boze.

Psalm responsoryjny: Ps 80, 2ac. 3b., 15-16, 18-19

Ref.: Odnow nas, BoZe, i daj nam zbawienie.
Uslysz, Pasterzu Izraela,
Ty, ktory zasiadasz nad cherubinami.
Zbudz swa potege
i przyjdZ nam z pomoca.
Powrd6¢, Boze Zastepow,
wejrzyj z nieba, spdjrz i nawiedz te winorosl.
I chron to, co zasadzita Twoja prawica,
latorosl, ktéra umocnites dla siebie.
Wyciagnij reke nad mezem Twojej prawicy,
nad synem czlowieczym,
ktérego umocnites w swej stuzbie.
Juz wiecej nie odwrécimy sie od Ciebie,
daj nam nowe zycie, a bedziemy Cie chwallili.
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Drugie czytanie

Czytanie z Listu Swietego Pawla Apostota do Rzymian (Rz 6, 3-11)

Bracia: Czyz nie wiadomo, ze my wszyscy, ktérzySmy otrzymali
chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego
Smier¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy ra-
zem z Nim pogrzebani po to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie, jak
Chrystus powstal z martwych dzieki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez
$mier¢, podobna do Jego $mierci, zostaliémy z Nim zlaczeni w jedno, to
tak samo bedziemy z Nim zlaczeni w jedno przez podobne zmartwych-
wstanie. To wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciala dawny nasz
cztowiek zostat razem z Nim ukrzyZzowany po to, bySmy juz wiecej nie
byli w niewoli grzechu. Kto bowiem umart, stat si¢ wolny od grzechu.
Otoz, jezeli umarlismy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim réw-
niez zy¢ bedziemy, wiedzac, ze Chrystus, powstawszy z martwych, juz
wiecej nie umiera, $mier¢ nad Nim nie ma juz wiadzy. Bo to, ze umart,
umart dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga. Tak i wy rozumiej-
cie, ze umarliscie dla grzechu, zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie.

Oto stowo Boze.

Spiew przed Ewangelia: £k 4, 18

Alleluja, Alleluja, Alleluja!

Jezus Chrystus $mierc zwyciezyt,

a na zycie rzucil Swiatto przez Ewangelie.
Alleluja, Alleluja, Alleluja!

Ewangelia

Slowa Ewangelii wedlug swietego Mateusza (Mt 28, 16-20)

Jedenastu uczniéw udato sie do Galilei na gore, tam gdzie Jezus im
polecil. A gdy Go ujrzeli, oddali Mu pokton. Niektoérzy jednak watpi-
li. Wtedy Jezus podszedt do nich i przeméwit tymi stowami: «Dana
Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem.
A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoniczenia Swiata».

Oto stowo Pariskie.
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Homilia

»,Dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza,
odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciala” (Ez 36, 26).
Tak méwi Bog! Jego obietnica jest bardzo konkretna i dotyczy wymia-
ny serca. Nowe serce to nowe zycie, zycie wedlug Bozego Ducha.

Uslyszane slowo, zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu,
wskazuje na istotng rzecz, mianowicie u podstaw nawrécenia, zbawie-
nia i Swietosci, a w konsekwencji ewangelizacji lezy Boze dzialanie.
Dzietem za$ czlowieka jest odpowiedzie¢ na zaproszenie Boga.

Wiasciwaq postawa czlowieka, ktéry uwierzyl Bogu, a jednocze-
$nie znakiem Bozego Ducha, ktéry juz dziala w sercu stuchajacego,
jest zdolnos$¢ wotania razem z Psalmista: ,,odnéw nas, Boze, i daj nam
zbawienie”. I tak rodzi si¢ dialog, wchodzimy w osobowa relacje.
Uslyszane stowo budzi pragnienie doswiadczenia tego, co zapowiada
i przygotowuje serce na przyjecie daru: Jezusa Chrystusa Zbawiciela.
»,Daj nam nowe zycie, a bedziemy Cie chwalili” (Ps 80).

Sw. Pawel z calg stanowczoscia uswiadamia nam, ze to juz sie do-
konato. W sakramencie chrztu zostaliSmy zanurzeni w $mier¢ Jezusa
po to, bySmy przez Jego zmartwychwstanie wkroczyli w nowe zycie.
JesteSmy ludZmi uzdolnionymi do przechodzenia przez Smier¢ do zy-
cia, od czlowieka starego do nowosci. Nowe zycie jest w nas.

To trzeba odkry¢ na nowo, nieustannie trzeba odkrywaé na nowo
wielko$¢ i godnos¢ chrzescijanina, dziecka Bozego, czlowieka, ktory
umart dla grzechu i zyje dla Boga w Chrystusie Jezusie. Bog wypel-
nil obietnice. Dal nowe serce i nowego ducha, uczynit kazdego z nas
nowym czlowiekiem. Dlatego mozemy i$¢ i oglosi¢ wszystkim naro-
dom: ,nie ma w zadnym innym zbawienia” (Dz 4, 12), zbawienie, zy-
cie i zmartwychwstanie nasze jest w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym.

Tym, co pozwala wcigz na nowo dostrzega¢ cuda, ktére czyni dla
nas Bog, jest nasza wiara. Dar wiary jednocze$nie zobowiazuje do sta-
wania si¢ zywym znakiem obecnosci Zmartwychwstatego Pana po-
ér6d nas. Swiadectwo buduje wspélnote, umacnia jej wiernosé, rodzi
radosc i zapat przekazywania wiary.

Teraz w tej wspolnocie jest czas dzielenia si¢ najdrozszym dla chrze-
Scijanina skarbem: Jezusem Chrystusem, Zbawicielem, Panem i Przyja-
cielem, , ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12, 2).
Oddajmy gtos swiadkom.
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Swiadectwa wiary
Swiadectwo Zbigniewa

Moja droga do Pana Boga i z Bogiem nie jest prosta. Zostalem
ochrzczony i wychowany w rodzinie katolickiej, ale juz na etapie
szkoly éredniej wydawalo mi si¢, Zze wiara w Boga jest zupetnie bez-
uzyteczna z punktu widzenia logiki codziennego zycia. Zupelnie nie
wiedziatem, co z ta wiara zrobic.

Bardzo szybko doszedlem do wniosku, Ze jest ona nie tylko bezuzy-
teczna w normalnym zyciu, ale Ze wrecz w nim przeszkadza, ograni-
czajac wolnoé¢, a to, co przyjemne i pozadane, nazywa grzechem; jako
taka stala sie czyms jedynie od $wieta i spowodowata moje stopniowe
odchodzenie od Kosciota. Studia rozluznily te wiez jeszcze bardziej,
czyniac z religii co$, co nalezato tylko do odchodzacej w przesziosé
tradycji i swego rodzaju folkloru. Po studiach zaczalem pracowac
naukowo jako biolog, zajmujac si¢ nauka o zyciu, ktére jak wiedzia-
tem, powstalo samoistnie i na drodze ewolucji doprowadzito do po-
wstania cztowieka. ,Moja” nauka nie tylko wyraZnie kwestionowata
prymitywny i nieprawdziwy obraz stworzenia prezentowany w Ksie-
dze Rodzaju, ale dodatkowo objasniata catoé¢ powstania Swiata i zy-
cia, z cztowiekiem wigcznie, tak Ze nic innego nie mogto go objasnicé
pelniej i wiarygodniej. Nie potrzebowalem hipotezy Boga, bo tez nie
moglem jej naukowo zweryfikowa¢é. Nie rozumialem jednak woéwczas
wlasdciwie relacji miedzy nauka i wiara.

Mineto wiele lat, zanim ktérego$ dnia - dzisiaj wiem, ze to byto za
sprawa wielkiej taski - przystanatem na rogu jednej z krakowskich ulic
(miejsce to pamietam nadal z dokltadnoscig niemal do metra) i powie-
dziatem sobie spontanicznie: Boze, jezeli istniejesz, jezeli jestes Bogiem
Odwiecznym, Wiecznotrwalym i Wszechmocnym, jedyna Madroscia,
Stwérca $wiata i wszelkiego zycia (jak to mowi o Tobie Pismo Swigte),
to moje zycie nieliczace sie z Toba jest absolutnym szaleristwem; jesli
zatem istniejesz, nie chce dluzej przezy¢ ani jednej sekundy, ani jedne-
go uderzenia serca bez Ciebie i poza Twoja wolg, ale daj mi poznag, ze
jestes, ze istniejesz. Jesli mi nie dasz znaku swego istnienia, to wykre-
slam Cie ostatecznie i nieodwotalnie z mojego zycia: albo - albo. To byt
moment zwrotny, od ktérego wszystko zaczelo sie zmieniac.
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Chrystus niespodziewanie stanal na mojej drodze niemal natych-
miast. Wczesniej wielokrotnie pytalem, w jakim kierunku miatbym
wyruszy¢, by spotka¢ Boga, jesli On istnieje. Teraz jakbym uslyszat
odpowiedz: wyrusz w dowolnym kierunku, byle z glebokim pragnie-
niem spotkania Mnie - ja sam stane na twojej drodze. Rzeczywiscie
stanal, ale na poczatku szedlem z Nim - troche tak, jak uczniowie do
Emaus - nie wiedzac, ze z Nim wlasnie ide, jeszcze Go nie rozpozna-
watem, cho¢ czutem, Ze ,serce we mnie palato”. Dopiero z czasem
zrozumialtem, ze to wiasnie On przylaczylt sie do mnie. Od tej chwili
Swiadomie staralem sie za Nim podazac. Poczatkowo nieudolnie, jak
mate dziecko podazajace za matka... Idzie, ale raz po raz to si¢ po-
tyka, to rozglada sie na boki, zatrzymuje przy jakich§ mato waznych
drobiazgach odciagajacych jego uwage, w ktéryms jednak momencie
podnosi glowe i widzi, ze matka odeszta zbyt daleko, wtedy z przera-
zeniem krzyczy i placzac biegnie, by ja dogoni¢. Taka byta moja droga
za Jezusem. Wiedzialem, ze w swej stabosci nie potrafie i$¢ inaczej, ale
tez regularnie podnositem glowe, by nie straci¢ Go z oczu, podbiega-
tem najczeéciej po to, by porozmawia¢ z Nim tak, jak si¢ rozmawia
z przyjacielem, proszac o rade, a z czasem coraz czesciej dziekujac.

Na tej dlugiej i wcale nie prostej drodze Jezus uczyl mnie tej bli-
skosci i zaufania stopniowo i coraz pelniej ukazywat mi Ojca. Miedzy
innymi wezwatl mnie 8-krotnie na rekolekcje ignacjariskie; osiem ko-
lejnych lat po 10 dni w pelnym milczeniu, sam na sam z Nim - to byta
wielka faska prowadzaca do coraz pelniejszego poznania Go i dosko-
nalenia milosci. Juz u poczatku tej wspodlnej drogi zaprosit mnie takze
do modlitwy w obronie zycia dzieci poczetych a jeszcze nienarodzo-
nych, zagrozonych w tonach matek, oraz do duchowych adopcji.

Przez caly czas, od poczatku tej wspodlnej drogi, Pan Jezus prze-
mawial do mnie jezykiem, ktéry Swietnie rozumiem jako biolog, tzn.
jezykiem zycia, bardzo konkretnym, praktycznym, zwyczajnym, ma-
jacym smak codziennego chleba. Tam jednak, gdzie potrzebowatem
glebszego zrozumienia, dawal mi poznac i zrozumiec¢ takze prawdy
bardziej ztozone.

Jako osobie zajmujacej sie naukami przyrodniczymi pokazal mi
takze, ze ksiega natury, ksiega przyrody, ktéra czytam ,medrca szkiel-
kiem i okiem”, jest druga, obok ksiegi Pisma, ksiega Objawienia napi-
sang przez samego Boga. Jesli czytac ja prawdziwie, staje si¢ bardzo
wazng droga poznania Jego samego. Pozwalajac mi od przeszto 25 lat
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czytac¢ rownolegle ksiege natury i Ksiege Pisma, pokazal mi réwniez,
jak bardzo i jak doskonale obie te ksiegi uzupetniaja sie w poznaniu
i zrozumieniu $wiata, Boga i cztowieka. Ku mojemu zaskoczeniu oka-
zalo sig, ze nie tylko nie sg to ksiegi sprzeczne ze soba ani sobie prze-
ciwstawne (jak wczedniej mniemalem), ale wrecz odwrotnie, jedna
ksiega nie moze by¢ odczytana w sposéb prawdziwy bez drugiej; obie
doskonale si¢ uzupetniajg i stanowia dla siebie nawzajem niezbedny
kontekst interpretacyjny.

Bog pokazal mi tez, Ze to poznanie, ktére mi daje, nie jest dla jakie-
gokolwiek innego celu, ale tylko po to, abym umiat lepiej i pelniej ko-
cha¢ zycie w kazdej jego formie i w kazdym jego wymiarze, w kazdym
czlowieku, bym umiat lepiej zy¢. Dat mi zrozumie¢, ze poznanie jest
wylacznie na ustugach mitosci. Najwazniejsza czastka tego poznania
jest wpisana w Boza Wole, a miejscem tego poznania jest wrazliwe
i pelne dobrej woli serce (sumienie) cztowieka, o ktére trzeba sie trosz-
czy¢ w sposob szczegblny, dbajac by byto prawe, wrazliwe i pewne
swych wyboréw.

W ten sposéb Jezus Chrystus, Stowo Przedwieczne, w ktérym jest
pelnia zycia i Bozej Madrosci, stanat w samym $rodku mojego zycia,
zapraszajac do wspodlnej wedrowki.

Wiem, zZe jest to droga Jemu tylko znana, ktéra prowadzi mnie do
domu Ojca, gdzie przygotowat dla mnie mieszkanie na calg wiecznos¢.
Idgc z Nim, mimo calej swej niedoskonatosci i grzesznosci, uswiecam
sie juz tu na ziemi i nie tylko sam moge doswiadczy¢ nieba, ale takze
da¢ poczu¢ jego smak innym. Wielka to faska, za ktéra nigdy dos¢
dziekowad.

Zbigniew, lat 63, biolog, pracownik naukowy

Swiadectwo Janusza

Jestem Janusz, mam 56 lat, jestem inzynierem budownictwa, mam
zone i czworo dzieci.

Zaczne od rodzinnego domu. Otrzymalem naprawde dobre wy-
chowanie. Moja mama méwita nam o Bogu. Wiedzialem, ze Bog jest,
patrzac na nig. M6j ojciec nie ma daru wiary. Bég jest dla niego abs-
trakcja. Natomiast jest w nim duzo postaw chrzescijariskich. Czesto
patrzac na niego mysle, Ze on jest bardziej chrzeécijariski w postawie
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niz ja, mimo ze tyle w zyciu - wedlug mojej oceny - doswiadczytem
dziatania Boga. To mnie uczy pokory.

Moge powiedzie¢, ze od dziecinistwa wszystko szto dobrze, dosta-
tem sie na studia, wszyscy uwazali mnie za dobrego, solidnego czto-
wieka, na ktérym mozna polegac. Ale wpadlem w grzech, ktéry mnie
usidlil, zylem z kobieta rozwiedziona. To byt dla mnie dramat. Wie-
dziatem, Ze robie Zle, ale nie umiatem z tego wyjs¢, bedac niewolni-
kiem afektu do tej kobiety (seksu). Zaczatem uciekaé¢ w oskarzenia, nie
widzac catkiem swojej winy, ,,bo ja jestem przeciez dobrym czlowie-
kiem: nie pije nie pale, nie przeklinam, pracuje”. Ta sytuacja pokazata
mi, ze jestem zdolny do glebokiej nienawisci, a mysli w sercu miatem
straszne... Caly $wiat, ktéry sobie zbudowatem, po prostu sie zawalil.

Doszedlem do wniosku, Ze jak bede miat pieniadze, to wyjde z tej
sytuacji. Tak wszyscy mowili: ze jak sie ma pieniadze, to mozna
wszystko. Wyjechalem za granice, pracowalem dzieri i noc. Zarabia-
tem pienigdze. W pewnym momencie koledzy powiedzieli , wraca-
my do kraju”. Ja: nie! Chciatem jeszcze zarabia¢. Wydawato mi sie, ze
w ten spos6b sam rozwigze swoje problemy. Ale to byta tylko moja
chciwosé. Pienigdze mi nie pomogty. Dzi$ widze wyrazZnie, ze pomogt
mi jedynie Bog. W jaki sposob?

Przyjechalem do domu na pogrzeb brata. Gdybym wrécit wcze-
$niej, z kolegami, zastalbym go jeszcze zywego. M6j brat mial bia-
taczke, o czym nigdy mi nie powiedzial, wiedzial, co go czeka. Umarl,
czekajac na mnie. To byt dla mnie szok. Zobaczylem swoje zagubie-
nie, zagubienie czlowieka silnego, uwazanego za bardzo zaradnego,
z drugiej strony zobaczylem brata, uwazanego zawsze za stabeusza.
Zaczalem stawiac sobie pytania: jak on przez to przeszed}, jak sobie po-
radzil, skad miat site, aby sie nie zatamac¢? Przypomniatem, ze kiedys$
proponowal mi, abym poszedt z nim na jakie$ katechezy. Powiedzia-
tem mu wtedy: jeszcze nie czas. Teraz zaczatem pytac i szukac miejsca,
w ktérym on byt. Znalaztem. Byta to wspoélnota neokatechumenalna.
Poszedlem tam, nie majac pojecia, co to jest. Do sakramentéw nie mo-
glem przystapi¢, siedzialem i stuchatem, nic nie rozumiejgc. Narastala
we mnie nienawis¢ do siebie samego, do Pana Boga, do tej kobiety, do
wszystkiego w zyciu.

Bo6g jednak nie zostawil mnie samego, przyszed! z pomoca. Jak?
Zabral mi z serca nienawis¢, tak po prostu, w jednej chwili. To byto
dla mnie niepojete! Zaczeto sie nowe. Mogtem zaakceptowac siebie, te
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kobiete, swoja sytuacje zyciowa, ale tez zobaczylem wyrazZniej swoje
rany. Pytalem, co mam robi¢? Bég prowadzit. Zaczalem stucha¢ sto-
wa Bozego. I przyszta mysl, aby uporzadkowac swoje zycie, aby wejsé
w prawdziwe malzenstwo, a nie tylko by¢ w zwigzku z kobieta. Balem
sie potwornie. Bég przyszed! mi z pomoca poprzez swoje stowo. Byto
to stowo: ,Co masz zrobié¢, zréb szybko” (tak powiedzial Jezus do Ju-
dasza). Poszedtem i si¢ oéwiadczylem. Oczywiscie, nie wszystko byto
od razu cudownie. Grzech niesie §mierc i sg skutki grzechu. Moje rany
goity sie powoli. Pomagato mi Boze stowo i bycie we wspélnocie.

Mam wiele doswiadczen, konkretnych wydarzen, ktére byly dzia-
taniem Boga w moim zyciu. Na przyklad nie mieliémy gdzie mieszkac.
Pewnego dnia, siedzac przy stole, zauwazylem tytul w gazecie lezacej
na stole. Mniej wiecej brzmiat on tak: gdyby ludzie odmawiali r6zaniec,
to bylby pokéj na swiecie. Pomyslatem sobie: jezeli tak, to gdy ja bede
odmawiat rézaniec, to Pan B6g da mi mieszkanie. Nie znatem rézan-
ca, ale zona mi pomogla i codziennie odmawialiémy rézaniec. Gdy ja
miatem kryzys, zona odmawiata sama, gdy ona miata kryzys, odma-
wialem ja, ale wiernie, codziennie. I co sie stalo? Za pot roku mielismy
mieszkanie. Zadzwonil czlowiek méwiac, ze chce, abym przyszedt do
niego do pracy. Powiedziatem: nie chce tej pracy. Przyjdz, to dosta-
niesz mieszkanie. I dostatem. Splacilismy je w kilka lat.

Podobnie byto z narodzeniem naszego ostatniego dziecka. Cate kon-
sylium lekarzy orzeklo: dziecko urodzi sie¢ z wodoglowiem. Dla nas to
dramat, ale stowo Boze prowadzilo nas i wzywato do zaufania. Mo-
dliliémy sie. Urodzit si¢ nam zdrowy syn. Zobaczylem, jak dziata Bog.

Widze w moim zyciu jedno: Bog mnie kocha, mimo ze jestem
grzesznikiem. Pozwala mi méwi¢ o tym, ze On jest, ze dziata - bardzo
konkretnie, wrecz perfekcyjnie. Jest Bogiem zywym i kocha.

Janusz, lat 56, inzynier budownictwa

Swiadectwo malzonkéw

Sebastian

Jestem Sebastian, maz Kasi. W swoim zyciu doswiadczytem Boga
przede wszystkim jako przebaczajacego. Byl taki okres w moim zy-

ciu, a byt to czas studiéw, kiedy usilnie poszukiwatem prawdziwego
Boga. Znatem Boga jako bardzo surowego, wymagajacego, tego, kto-
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ry daje prawo i wymaga zachowania go; Boga, ktory chce kierowac
moim zyciem, wiec ja musze si¢ poswieci¢ i wypelni¢ Jego wole. My-
Slatem nawet, aby wstapi¢ do klasztoru. Pézniej jednak zobaczytem,
ze byt to lek przed pomyltka w zyciu. Wpadiem w kryzys. Moja wiara
sie zalamatla. Zaczalem prowadzi¢ niemoralne zycie studenta. P6zZniej
poznatem Kasie, ktéra zaprosita mnie na katechezy dla dorostych. We
wspoélnocie doswiadczylem spotkania z Jezusem przebaczajacym. Co
wiecej, ustyszalem, ze Bog jest gotoéw nieustannie przebaczaé¢ moje
grzechy. To bylo dla mnie bardzo wazne doswiadczenie: Bog przyjat
mnie, grzesznika, i przebaczyt. Poczulem si¢ wolny i zrozumiatem, ze
w Jezusie jest szansa, aby grzech juz nade mna nie panowal. Byl to
przelom w moim zyciu.

Pobralismy sie z Kasia, przychodzily na swiat kolejno nasze dzieci.
Nie jest tatwo. Nasze malzeristwo nie jest idealne, bardzo sie z zZong
r6znimy jako osoby. Bywa, ze stajemy przeciwko sobie, ranimy sie tak,
ze nieraz wydawalo mi sie, iz nasze malzenistwo jest pomytka. Woéw-
czas przychodzilo z pomoca to doswiadczenie przebaczenia. Odkry-
lismy, ze fundamentem malzenstwa, podstawowym rysem mitosci
malzenskiej jest przebaczenie. Mozemy sobie wzajemnie przebaczag,
poniewaz Chrystus nam przebaczyl.

Jestem nieustannie obdarowywany przez Boga. Tak wlasnie po-
strzegam moje zycie. Kiedy przyszlo na $wiat nasze 6sme dziecko,
w mieszkaniu nie bylo juz miejsca na t6zeczko. Wtedy przyszed! pe-
wien starszy pan i podarowal nam sw¢j dom, tak po prostu. Kiedy
jednak przyszlo na $§wiat jedenaste dziecko, znéw bylo za ciasno. Tym
razem znéw dostaliémy z banku kredyt. A poza tym z pomoca przy-
szli takze ludzie, ktérzy bezinteresownie pomogli zaadaptowac nasze
poddasze na pokoje dla dzieci. Zdumiewa mnie to, jak konkretnie Bog
poprzez tych ludzi troszczy sie o nas i dziala w naszym zyciu. Wiem,
Ze to sa Jego dziela. Nasze zycie to nieustanne doswiadczenie bycia
hojnie obdarowanym przez Boga.

Sebastian, lat 42, maz Kasi, ojciec 12 dzieci, pracownik naukowy

Katarzyna

Jestem Kasia. Mam 40 lat. Doswiadczytam Boga najpierw i przede
wszystkim w moim domu rodzinnym. Moi rodzice naleza do wspdl-
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noty neokatechumenalnej. Weszli do wspodlnoty w czasie, kiedy ich
malzenistwo przechodzilo wielki kryzys i bylo na krawedzi rozpadu.
W naszym domu nie wszystko bylo idealnie. Miedzy rodzicami bytly
konflikty i awantury. To, co pozostalo mi mocno w pamieci, to fakt,
ze rodzice zawsze jednali sie ze soba, przepraszali si¢ wzajemnie. Na-
uczyli nas przepraszac. Jesli byl jaki$ konflikt miedzy rodzenistwem,
nie poszliSmy spac, poki nie pojednaliSmy sie ze soba. To taki posag,
ktory otrzymatam od rodzicoéw, dar, ktéry teraz moge dzieli¢ z innymi.
W moim matzenistwie byt taki okres, kiedy myslatam, ze to méj maz
powinien mnie uszczesdliwic i oczekiwalam tego. To byt czysty egoizm.
Dopiero po latach, i to z trudem, tak naprawde przyznatam sie przed
sobg sama, ze jestem grzesznikiem. Codzienna modlitwa i stuchanie
stowa Bozego prowadza mnie do powolnego wyzbywania sie egoizmu.
Mysélatam tez, ze jestem wspaniata, bo mam duzo dzieci. Nawet
chcialam z tego czerpac chwale dla siebie. Dzi$ widze, ze kazde dziec-
ko jest wielkim darem Boga. Nowy czlowiek, nowe zycie to nie moja
zastuga. Wszystko, co mam, jest darem od Boga i jestem Mu za to nie-

zmiernie wdzieczna.
Kasia, lat 40, zona Sebastiana, mama 12 dzieci

Wyznanie wiary i odnowienie przyrzeczen chrzcielnych

Bracia i siostry. Z uwaga stuchaliémy stowa Bozego i glosu $wiad-
kéw. Odpowiedzig na uslyszane stowo niech bedzie osobiste, a zara-
zem wspolnotowe wyznanie naszej wiary i odnowienie daru chrztu.
Chrzest w swej najglebszej istocie jest Smiercig starego cztowieka, zy-
jacego w grzechu, i narodzeniem si¢ nowego czlowieka, zyjacego Du-
chem Chrystusa Zmartwychwstalego. Odnowienie przyrzeczer, ktére
teraz sie dokona, jest ponownym odcieciem sie od ciemnosci grzechu
oraz jego sprawcy, szatana, i przejéciem do Swiattosci Zmartwych-
wstalego. Pytam kazdego z was:

K.: Czy wyrzekasz sie¢ grzechu, aby zy¢ w wolnosci dzieci Bozych?

W.: Wyrzekam sie.

K.: Czy wyrzekasz si¢ wszystkiego, co prowadzi do zla, aby cie grzech nie
opanowat?

W.: Wyrzekam sie.

K.: Czy wyrzekasz sie szatana, ktory jest gtownym sprawca grzechu?
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.. Wyrzekam sie.

: Czy wierzysz w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi?

.. Wierze.

: Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Jego Syna jedynego, Pana naszego, na-
rodzonego z Maryi Dziewicy, umeczonego i pogrzebanego, ktéry powstat

~NERE

z martwych i zasiada po prawicy Ojca?
.: Wierze.

=

: Czy wierzysz w Ducha Swietego, $wiety Koéciél powszechny, obcowanie
swietych, odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie ciala i zycie wieczne?

.: Wierze.

: Taka jest nasza wiara. Taka jest wiara Kosciota, ktérej wyznawanie jest na-
sza chluba w Chrystusie Jezusie, Panu naszym.

.. Amen.

=

=

Pokropienie woda $wiecona

Spiew: Przez chrztu $wietego wielki dar
Podnie$ mnie, Jezu, i prowadz do Ojca.

Modlitwa wiernych

Wdzieczni Bogu za laske wiary, przedstawmy Mu nasze prosby
i nadzieje:

Panie, spraw, zeby wiara moja byla pelna, bez zastrzezen, zeby
przenikneta moje mysli, méj sposéb widzenia i sadzenia o rzeczach
Bozych i o rzeczach ludzkich.

Panie, spraw, zeby wiara moja byla dobrowolna, abym osobiscie
zgodzil sie na te wiare i przylgnat do niej, abym przyjat wszelkiego ro-
dzaju wyrzeczenia i wszelkie obowigzki, jakie ona ze soba niesie, aby
wiara w Ciebie wyrazala sie w calym moim zyciu.

Panie, spraw, zeby wiara moja byla pewna, oparta na wewnetrz-
nym éwiadectwie Ducha Swietego, na wewnetrznym przekonaniu, ze
to jest Twoja prawda, pewna dzigeki swemu $wiatlu, ktére dodaje otu-
chy, i dzieki przestaniu, ktore niesie pokd;.

Panie, spraw, zeby wiara moja byla silna, aby sie nie lekata trud-
nych probleméw i nie ugieta sie¢ w trudnych doswiadczeniach mego
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zycia; aby wiara moja nie obawiala sie przeciwnosci ze strony tych,
ktérzy watpia, albo ktorzy ja odrzucaja, ktoérzy jej zaprzeczaja, zeby
zawsze moja wiara zwyciesko przechodzita ponad krytyka i ciaggle sie
utwierdzala, przezwyciezala wszelkie trudnosci i ataki $wiata.

Panie, spraw, zeby wiara moja byla radosna i zeby dawata pokdj
i szczescie mojemu duchowi, zeby usposobita do rozmowy z Bogiem i do
rozmow z ludZmi, tak zeby promieniowata szczeéciem obcowania z Toba.

Panie, spraw, zeby wiara moja byla skuteczna, daj mi odwage i mi-
toé¢ do ludzi, abym mogl te wiare wyrazi¢ na zewnatrz, nieustannie
zyciem swoim dawac $wiadectwo, aby inni, widzgc moje czyny wiary,
byli pociagnieci do Ciebie i chwalili Ojca.

Panie, spraw, zZeby wiara moja byla pokorna, aby opierala si¢ nie
tylko na doswiadczeniu mojej mysli i mojego uczucia, ale zeby byla
wzbogacona $wiadectwem Ducha Swietego i zeby nie szukata lepszej
gwarancji niz wiernos¢ Twemu Stowu oraz postuszenstwo Tradycji
i Kosciotowi.

(Na podstawie: papiez Pawel VI, Prosba o wiare, [w:] Skarbnica mo-
dlitw, red. M. Bednarz, Krakéw 1997, s. 521.)

Ojcze nasz...

Wezwanie do ewangelizacji i poslanie

Pierwsze spotkanie z Jezusem Zmartwychwstatym, ktére miato
miejsce w dniu naszego chrztu, jest darem i zadaniem. Prosmy teraz
Ducha Swietego, aby uzdalniat nas do gloszenia Dobrej Nowiny zy-
ciem i stowem. IdZcie, oto was posytam, méwi Jezus, nie noscie z soba
trzosa ani torby, ani sandatéw (por. £k 10, 3-4), idZcie odziani w Boza
zbroje, weZcie ze soba ,miecz Ducha, to jest stowo Boze” (Ef 6, 17).
IdzZcie i gloscie wszystkim: , Przyblizyto sie do was krélestwo Boze”
(Ek 10, 9).

Uczestnicy procesjonalnie podchodzq do celebransa, ktory przekazuje kaz-
demu egzemplarz Pisma Swigtego, posylajqc:

Przyjmij to stowo nie jako stowo ludzkie, ale jak jest naprawde, jako
stowo Boga, ktéry dziata w nas, wierzacych, i ma moc zbawié¢ dusze
nasze. IdzZ i glos Ewangelie.
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Spiew:
Twoje stowo jest lampa dla moich st6p.
Bog jest miloscig, miejcie odwage zy¢ dla mitosci.
Jezus daje nam zbawienie.

Blogostawienistwo konicowe

K: B6g, Mitosierny Ojciec, ktéry w mece swojego Syna dal wam przyktad mito-
§ci, niech sprawi, abyscie przez stuzbe Bogu i ludziom otrzymali niewysto-
wiony dar Jego blogostawieristwa.

W: Amen.

K: Chrystus, ktéry umierajac na krzyzu wybawil was od $mierci wiecznej,
niech was obdarzy zyciem bez korica.

W: Amen.

K: Wszystkim, ktérzy Go nasladuja w Jego unizeniu, niech da udziat w swoim
zmartwychwstaniu.

W: Amen.

K: Niech was blogostawi Bég wszechmogacy, Ojciec i Syn, i Duch Swiety.

W: Amen.

Pie$n na zakoriczenie: Serce wielkie nam daj.



ks. Wtodzimierz Skoczny

Jezus Ewangelii w nauczaniu Benedykta XVI

W poniedziatkowych Nieszporach z III tygodnia Liturgii Godzin
wéréd préosb zanoszonych do Boga znajdujemy nastepujace wezwa-
nie: ,Dopoméz wszystkim, ktérzy poszukuja prawdy, aby ja znaleZli,
a znalazlszy, nigdy nie przestawali jej szukac”.

Wydaje sie, ze wlasnie w te prosbe Kosciota wpisuje sie trylogia Je-
zus z Nazaretu Ojca Swietego Benedykta XVI. Nie jest to ,bryk” z goto-
wymi odpowiedziami dla szukajacych prawdy ani droga na skréty dla
leniwych chrzescijan. Ojciec Swiety odstania przed nami wlasne po-
szukiwania i ukazuje swoje ,znalezione skarby”, ale zarazem zapra-
sza do tego, by kazdy z nas wyruszyl w podobna droge, ktéra - cho¢
nie wolna od niebezpieczeristw - stanowi jednak o tym, co najwaz-
niejsze w naszym zyciu. Aby$my za §wietym Janem mogli powtérzyc:
,Czcimy to, co znamy [...], bo trzeba, by prawdziwi czciciele [...] od-
dawali czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢
Ojciec” (] 4, 23).

W kolejnych tomach Jezusa z Nazaretu mamy przedstawione osobi-
ste poszukiwania Papieza, o ktérych pisze, ze stanowia owoc , dlugiej
wewnetrznej drogi”. Wiemy, ze ksigzki te miaty by¢ praca pisana ,na
emeryturze”, a wiec nigdy nie byly przygotowywane z mysla o tym,
by sta¢ sie kiedy$ uczonym traktatem, a juz tym bardziej dokumen-
tem papieskim albo wypowiedzia Urzedu Nauczycielskiego. To od
poczatku, juz w pierwszych zamierzeniach, jest opowie$¢ o poszuki-
waniu wierzacego chrzescijanina, ktéry - dzieki planom Bozej Opatrz-
nosci - stal sie ksiedzem, kardynatem i papiezem, ale te wszystkie po-
wolania, zwlaszcza to ostatnie - na stolice Piotrowga, przyczynily sie
jedynie do tego, ze szerszy bedzie krag czytelnikow.

Gdy otwieramy stronice ksiazki Jezus z Nazaretu - poczynajac od
pierwszych kart po ostatnie - stajemy z pewnym zadziwieniem, bo
trudno jednoznacznie rozstrzygna¢, jaki jest rodzaj i charakter tych
zapisanych poszukiwan. Mamy bowiem z jednej strony naukowe stu-
dium historycznej postaci Jezusa, ale z drugiej, teologiczne ujecie bi-



206 ks. Wiodzimierz Skoczny

blijnych podstaw dla sformutowanej p6zniej przez Kosciot doktryny
trynitarnej i chrystologicznej. Tekst, ktéry stanowi medytacje nad oso-
ba Jezusa, sgsiaduje z naukowymi wywodami i polemikami z innymi
autorami. Na jednej stronie mamy apologetyczng obrone przed seku-
laryzmem, a juz kartke dalej modlitwe do Tego, ktéry objawil nam
mitos¢ Ojca.

Recenzenci i krytycy nie omieszkali wytkna¢ tego Papiezowi, uwa-
zajac, ze przy odpowiednio spdjnej redakcji mogtyby powstaé przynaj-
mniej ze trzy jednorodne dzieta. To, co ocenione zostato tak krytycz-
nie, wydaje mi sie jednak jednym z waznych i zamierzonych odstoniec¢
autora. Wyobrazam sobie, i sadze, ze wyobrazenie to ma , podstawe
w rzeczy”, ze ksigzka ta powstawata w dwoéch miejscach - przy biurku
pelnym uczonych dziel, stownikéw, réznych wersji przekltadéw, na-
ukowych hipotez i odwotan stanowiacych typowy warsztat teologa,
ale i przy ottarzu, na ktérym Stowo staje sie Cialem i Jezus nie jest
przedmiotem badarn, ale ,zaczynem”, tzn. Tym, od ktérego zycie sie
zaczyna. Zatem biurko i oftarz, intelektualne dociekania i wiara, hipo-
tezy rozumu i rado$c¢ spotkania, analiza tekstu i synteza mitosci.

Wydaje mi sie, Ze wlasnie to jest owq podstawowgq nauka, ktéra od-
najdujemy w poszukiwaniach Papieza, a on §wiadomie nam ja ukazu-
je. Z uporem wraca od jednego ,stotu” do drugiego, pokazujac wiez
miedzy nimi. Nie ma jednego z nich bez drugiego. Odseparowane od
siebie beda tylko straszy¢ pycha wlasnych pomystéw albo naiwnoscia
prywatnej poboznosci.

Tlem poszukiwan Papieza jest stynny podzial na ,Jezusa historii”
i, Chrystusa wiary”, ktéry utrwalila praca Bultmanna. To dzieki temu
podziatowi rozpoczelo sie juz w o$wieceniu wezwanie do poszukiwa-
nia ,Jezusa historycznego”. Tak zrodzila sie teologia liberalna, ktéra
poprzez wydzialy teologiczne na wielu zachodnich uniwersytetach
przyczynia sie walnie przez ponad 150 lat do dechrystianizacji Eu-
ropy'. U jej podstaw lezy zalozenie, ze Ewangelie trzeba pozbawi¢
nalecialosci wiary i nadprzyrodzonosci. Bég nie miesza sie w ludzka
historie. Nie ma w niej ani §ladéow Opatrznosci, ani nawet Objawie-
nia, takze tego, ktére dokonato si¢ w Jezusie. W wyniku zabiegu ,ra-

1 Zob. wywiad z o. Jackiem Salijem OP, Z Bogiem warto si¢ zaprzyjaznic, ,Dziennik”

z dnia 2.08.2008, cyt. za: http:/ /wiadomosci.dziennik.pl/opinie/artykuly/70447,z-bo-
giem-warto-sie-zaprzyjaznic.html
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cjonalizacji tekstu” dotrzemy do ,Jezusa historii”, ktéry miat zostaé
ukryty przez popaschalng wiare wspélnoty Kosciota. Wedle takiego
zracjonalizowania opisu cudéw, to np. otwarte niebiosa przy wyjsciu
Jezusa z Jordanu po chrzcie nalezy ttumaczy¢, jako pojawienie sie me-
teorytu, a starter znaleziony w pyszczku ryby to tylko wyrazenie, ze
tyle mozna byto dosta¢ sprzedajac te rybe?. Nie ma oczywiscie zmar-
twychwstania, za to sa r6zne wersje kryminalnego czynu wykradze-
nia zwlok przez uczniéw.

Wobec teologii liberalnej Papiez ,przede wszystkim wykazat jej
doktrynerstwo: ze mianowicie jej tezy wynikaja zazwyczaj z uprzednio
przyjetych zalozen zamiast z rzetelnego wczytania sie w teksty Zrédto-
we. Wykazal, ze jest to biblistyka bardziej ideologiczna niz naukowa”>.

Same studia ,historyczno-krytyczne”, oceniane bardzo pozytyw-
nie przez Papieza, maja jednak wladnie te niepokonalng granice, ze
dotykaja rzeczywistosci, ktéra przekracza historie. Jak stwierdza to
Katechizm Kosciota Katolickiego:

Wierzymy i wyznajemy, ze Jezus z Nazaretu, urodzony jako Zyd
z c6rki Izraela w Betlejem, w czasach kréla Heroda Wielkiego i cezara
Augusta I, z zawodu cieéla, ktory umart ukrzyzowany w Jerozolimie za
czas6w namiestnika Poncujsza Pilata, w czasie rzadéw cezara Tyberiu-
sza, jest odwiecznym Synem Bozym, ktéry stat sie czlowiekiem. Wierzy-
my, ze ,od Boga wyszed!” (] 13, 3), ,,z nieba zstapit” (J 3, 13; 6, 33), ,, przy-
szedl w ciele” (1] 4, 2), poniewaz ,Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo
wsrdd nas” (KKK 423).

Bez tej wiary Jezus bedzie ,konstrukcja” do wyjasnienia - mitem
jak u Straussa czy tworem ambicji Apostolow. Jezus czytany tylko
,przy jednym stole” nie bedzie Jezusem Ewangelii, ale idealizowanym
przeniesieniem wyobrazen tworcow.

Mozna by odnie$¢ wrazenie, ze nawigzanie Ojca Swietego do tych
dawnych sporéw jest powrotem do tematyki jego studiow jeszcze
z czaséw miodosci, ze pomysly te sa jak oddalajaca sie burza, ktéra
juz nam nie zagraza. Niestety, ta ,burza” ma tendencje do powro-
tow. Nie tak dawno ukazala sie ksigzka Bryana Bruce’a pod tytutem:

2 J.Gnilka, Jezus z Nazaretu, Krakow 1997, s. 19.
*  Wywiad z o. Jackiem Salijem OP, Z Bogiem warto si¢ przyjaznic, art. cyt.
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Jezus. Dowody zbrodni*. Wkrotce ma sie ukazac film oparty na tej pra-
cy. Jej autor, z zawodu pisarz i dokumentalista czy, jak go okreslajg
media, , dziennikarz $ledczy” zbiera ,dowody zbrodni” tej, jak pisze,
,Majslynniejszej zagadki kryminalnej ludzkosci”. Bierze pod uwage
wylacznie ustalenia historyczne i archeologiczne. Teologiczny aspekt
zycia i $émierci Chrystusa nie ma dla niego zadnego znaczenia. Tak
spreparowany ,material dowodowy” pozwala mu na ogloszenie
,rewelacyjnych” wnioskéw: wedtug niego Jezus narodzit si¢ w Na-
zarecie, mial wielu braci i siostry, w Jerozolimie nie witaty Go ttumy,
nie bylo zadnej ostatniej wieczerzy, nie stworzyl tez Jezus za zycia
zadnego ruchu wyznawcow i nie zostal ukrzyzowany jako niebez-
pieczny duchowy przywodca. Mial by¢ niepiSmiennym stolarzem,
aresztowanym i zabitym z powodu jakiej$ nieznanej i btahej sprawy.
Wszystko inne jest - wedlug Bruce’a - dzietem ruchu po-Jezusowego,
ktory zostawil spisane Ewangelie jako owoc ,dziatalnosci pijarow-
skiej” - stoi za nig che¢ przypodobania si¢ Rzymianom, oczernienie
Zydéw i troska o pozytywny wizerunek chrzescijan w przysztosci.
Trudno o wieksze bzdury, ale ich medialny charakter nie powinien
chyba prowadzi¢ do ich bagatelizowania. Praca przy jednym tylko
,naukowym stole”, i to jeszcze prowadzona z wielkim umitowaniem
wlasnej nieomylnosci, kresli taki obraz Jezusa, ktéry przypomina ,fo-
tografie bardziej ich autoréw” niz samego Mistrza z Nazaretu.

Cho¢ ksigzki Benedykta XVI zawieraja wiele polemicznych i kry-
tycznych uwag, to jednak ich gtéwnym celem nie jest obalanie fal-
szywych zalozen przeciwnika. Pozytywne wykorzystanie metody hi-
storyczno-krytycznej, dopelnionej wiarg w obecnos$¢ Boga w historii
ludzkosci, pozwala nam pojac¢ Jezusa Ewangelii i z Nim si¢ zaprzyjaz-
ni¢. Do tego koniecznie trzeba jednak ,, dwu stotow”.

Précz metody historyczno-krytycznej na ,naukowym stole” pa-
pieskich rozwazan pojawia sie takze metoda , egzegezy kanonicznej”,
w ktorej poszczegodlne fragmenty Ewangelii zostaja roz§wietlone przez
odwotanie do catosci biblijnego przestania. Stosowanie tej metody
pozwala nam raz jeszcze zobaczy¢ stusznos$¢ zasady $w. Augustyna,
ze ,Novum Testamentum in Vetere latet. Vetus autem in Novo patet”

4 B. Bruce, Jezus. Dowody zbrodni. Sledztwo w sprawie $mierci najstynniejszego czlowie-
ka wszech czasow, Warszawa 2011.
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(»,Nowy Testament kryje si¢ w Starym, a Stary Testament odslania sie
w Nowym”).

Wreszcie niezwykle pomocna w spotkaniu z Jezusem Ewangelii
okazuije si¢ patrystyka. Ojciec Swiety czerpie z niej obficie i z wielka
erudycja.

W takich ramach metodologicznych Ojciec Swiety prowadzi nas
ku osobie i czynom Jezusa Ewangelii. Pozostawiajac na boku poszcze-
golne fragmenty papieskiej narracji, wydaje sie, ze mozna wskaza¢ na
przynajmniej dwa wiodace nurty przewijajace sie¢ w catej pracy. Pierw-
szym z nich jest ciagle podkreélana wiez Jezusa z Ojcem. Sw. Jan pisat
o niej w Prologu do swej Ewangelii: ,Boga nikt nigdy nie widzial, Ten
Jednorodzony Bég, ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt” (] 1, 18).
To wlasnie - pisze Papiez - stanowi ,, szkielet konstrukcji mojej ksiazki:
patrze w niej na Jezusa z perspektywy Jego wspdlnoty z Ojcem, ktoéra
stanowi wlasciwe centrum Jego osobowosci i bez ktdrej niczego nie da
sie zrozumie¢...”5.

Drugim nurtem jest uniwersalizm Jezusowej misji, rozumiany nie
tylko jako wyjscie poza judaistyczny krag, ale takze jako przekroczenie
granic miejsca i czasu. To w duchu tego uniwersalizmu Jezusa Ewan-
gelii moze spotkac takze kazdy z nas. To dzieki niemu np. w obrazie
pasterza niosacego zablagkang owieczke Jezus Ewangelii przekracza
swdj czas i miejsce - , We Wcieleniu i w swym Krzyzu niesie do domu
zagubiong owce - ludzkos¢. Niesie takze mnie”®.

Oba nurty stanowia zaproszenie dla nas, czytelnikoéw. Pierwszy do
tego, abym i ja wszedl w podobna do Jezusowej relacje z Ojcem. Prze-
ciez jest On takze moim Ojcem, a ja, mimo mej niegodnosci, nie prze-
staje by¢ dla Niego ,synem umitowanym”. Drugi nurt zaprasza, by
spotkanie z Jezusem Ewangelii stalo sie takze moim udzialem.

W Kregu bibliinym Roman Brandstaetter opisuje historie swego
przyjaciela, ktéry nie nalezal do ludzi cenigcych Biblie. Wydawa-
ta mu sie ksiega pelna obcych postaci, o obcej mu mentalnosci. Ale
pewnego dnia, w czasie powstania warszawskiego, gdy obudzit sie
w ruinach zburzonego domu, grzebigc wéréd gruzéw, znalazl egzem-
plarz Pisma Swietego, ,ostatnia pamiatke po swojej bibliotece, czte-
rech pokojach z kuchnia i fazienka. Po kilku dniach, siedzac w jakims

° Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, t. 1,s. 7.
¢  Tamze, s. 239.
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schronie, wéréd huku pekajacych bomb i toskotu walgcych sie domoéw,
odruchowo otworzyt Pismo Swiete i rzucit okiem na otwarta stronice.
Byly to Treny Jeremiasza. Przeczytatl je raz, drugi, trzeci. Potem tap-
czywie rzucil sie na Ewangelie. Plakal, czytajac o placzu Jezusa nad
Jerozolima. Czytal o sobie... Czytat o zburzonej Warszawie, o wrza-
sku mordowanych ludzi, o huku pekajacych domoéw. «Pastwiska Ja-
kubowe» staly sie pastwiskami Mazowsza, zburzone «<warownie céry
Judejskiej» - ulica Marszatkowska, «wydarte i potamane zawory Syjo-
nuy - Staréwka. I méj przyjaciel nagle odkryt w Pismie Swietym swoj
wlasny zyciorys. Wiesz - powiedzial raz do mnie - czytanie Biblii jest
rzecza tatwa. Trzeba ja tylko soba wypelni¢, a wtedy wszystko stanie
sie¢ w niej jasne”’.

Mysle, ze najserdeczniejszym zyczeniem Ojca Swietego jest to, by
opowies¢ o jego drodze do Jezusa Ewangelii przynaglita i nas do szu-
kania , oblicza Pana”, a przez to odkrycia takze naszego wlasnego zy-
ciorysu, oraz by w Nim, Jezusie Ewangelii, , wszystko stalo sie jasne”.

7 R. Brandstaetter, Krgg biblijny, Warszawa 1977, s. 110-111.
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Temat: Biblia. List Boga do czlowieka
Konspekt katechezy dla klasy I gimnazjum

Cele katechetyczne - wymagania ogolne

Poznanie Biblii jako Bozego stowa i ksiegi objawiajacej prawde
o Bogu i cztowieku.

Ksztaltowanie postawy stuchania Boga i gotowosci odpowiedzi na
Boze stowo.

Tresci nauczania - wymagania szczegbélowe

Uczen:

* Wie, ze Biblia jest stowem Boga.

*  Wiasnymi stowami uzasadnia stwierdzenie, iz Biblia jest listem
Boga do czlowieka.

* Przedstawia argumenty zachecajace do lektury Biblii.

* Na podstawie wybranych tekstéw potrafi poda¢ podstawowe
prawdy o Bogu i czlowieku objawione w Biblii.

Ksztaltowanie postawy

Uczen:

* Przyjmuje zaproszenie do stuchania i czytania stowa Bozego.
* Stara sie zyciem odpowiadac na Boze stowo.

¢ Wyraza szacunek dla ksiegi Pisma Swietego.

Metody i formy pracy: rozmowa kierowana, praca indywidualna,
czytanie i analiza tekstu biblijnego.
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Srodki: Pismo Swiete, karty pracy, teksty: List od Boga oraz Lament
nieczytanej Biblii.

Przebieg katechezy
1. Modlitwa

Boze, prosimy Cie, ucz nas stuchania Ciebie. Otwieraj nasze serca
na Twoje stowo i Twoja obecnoé¢ wérdd nas. Posylaj nam swojego Du-
cha, niech uczyni nasze serca zdolne do stuchania Ciebie. Prosimy o to
stowami, ktérych nauczyt nas Twéj Syn, Jezus Chrystus: Ojcze nasz...

2. Ludzie listy pisza - rozmowa kierowana

Pomysl o osobie, ktérg lubisz, ktéra jest twoim przyjacielem. Lu-
bicie ze sobg przebywa¢, rozmawiaé, macie wiele wspélnych przezy¢
i wiele do powiedzenia. Niestety, nie mozesz z ta osoba spotykac sie
tak czesto, jak tego pragniesz. Nie chcesz jednak traci¢ z nig kontaktu.
Postanawiasz zatem napisa¢ do niej - na facebooku, mail badZ w bar-
dziej tradycyjnej formie listu.

* O czym piszesz? (o sobie, o tym, co sie wydarzylo, o osobie, do ktdrej

pisze, np. ze jest dla mnie wazna).

Wyobrazmy sobie, ze wystany list trafia do adresata.

* Jakie moga by¢ jego dalsze losy? Co moze sie wydarzy¢? (przyja-
ciel odbiera list, czyta, odpisuje | odktada, zapomina, nie odpisuje).

* Jakie uczucia towarzysza wam w obu tych przypadkach? (wypo-
wiedzi uczniow).

Podsumowanie:

Od wielu juz wiekoéw list jest sposobem komunikowania sie ludzi
miedzy soba. Zmienialy sie formy, jezyk i styl pisania listow, jednak
istota pozostaje wciaz ta sama - chodzi o to, by przekazac¢ komus cos
waznego. Kochamy innych i piszemy do nich, by utrzymywac z nimi
kontakt, chcemy moéwi¢ im o waznych dla nas sprawach. Sa ludzie,
ktorzy listy od os6b kochanych przechowuja przez cale zycie, wiele
razy powracaja do zapisanych kiedy$ stéw, poniewaz sg dla nich waz-
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ne. Lubimy otrzymywac¢ listy, a kiedy kto$ nie odpowiada na nasze
listy, przezywamy zawod, smutek, odtracenie.

3. Pismo Swiete listem Boga - przekaz tresci

Katecheta bierze do reki ksiege Pisma Swigtego, pokazuje je uczniom,
kontynuujgc.

Bo6g pragnie by¢ z nami w nieustannym kontakcie, dlatego kieruje
do nas swoje stowo. Biblia jest dla nas jak list od Boga, kochajacego
Ojca; list ponadczasowy, zawsze aktualny. Autorem tej niezwyklej
ksiegi jest sam Bog. Postuzyt sie ludZmi, ktérych natchnal, aby w spo-
sOb bezbledny przekazali prawde, ktéra On chce nam objawi¢. Co od-
najdziemy w Biblii? Najwieksze pragnienie Boga.

Katecheta uroczyscie odczytuje 1 Tym 2, 4: ,Bog [...] pragnie, aby
wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy”. Jaka
prawde objawia nam Boze stowo? W Pismie Swietym odnajdujemy
prawde o Bogu i Jego mitosci do cztowieka oraz prawde o cztowieku.
B6g moéwi do nas i o nas. Czytajac Pismo Swiete odkrywamy, jaki jest
Bo6g oraz kim my jesteSmy w Jego oczach.

4. Co méwi Bég? - praca indywidualna
Uczniowie otrzymujq karty pracy. Na podstawie wybranych fragmentow

Biblii zapisujg, co Bég objawia o sobie i co méwi o kazdym z nas. Po wykona-
niu pracy chetni uczniowie dzielq sig jej wynikami.

Co B6g mowi o sobie? Co B6g mowi o mnie?

»Nie tak bowiem czlowiek widzi, jak widzi Bég, bo cztowiek patrzy na to,
co widoczne dla oczu, Pan natomiast patrzy na serce” (1 Sm 16, 7).

»Pan jest laskawy i sprawiedliwy, B6g nasz jest mitosierny” (Ps 116, 5).
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»Ja, Pan, twdj Bég, ujatem Cie za prawice, mowiac ci: nie lekaj sie, przy-
chodze ci z pomoca” (Iz 41, 13).

, Tak bowiem B6g umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat Zycie wieczne” (J 3, 16).

»,Wierny jest Bég i nie dozwoli was kusi¢ ponad to, co potraficie znies¢,
lecz zsylajac pokuse réwnoczesnie wskaze sposob jej pokonania, abyscie
mogli przetrwaé¢” (1Kor 10, 13).

5. Odnalezienie zagubionej Ksiegi - czytanie i analiza tekstu 2 Krl 23, 1-3

Katecheta rozdaje uczniom egzemplarze Pisma Swigtego.

O tym, jak wazna dla narodu wybranego byla ksiega Pisma, dowia-
dujemy sie z Drugiej Ksiedze Krélewskiej. Opisane wydarzenie miato
miejsce w Jerozolimie za panowania krdla Jozjasza. Na rozkaz krola
odnawiano $wiatynie jerozolimska zaniedbang w czasie, kiedy Izraeli-
ci zapomnieli o przymierzu, jakie zawarli z Bogiem, i oddawali czes¢
pogariskim bozkom. Podczas prac odnaleziono ksiege Prawa, czyli Bi-
blie, ktéra zagineta i zostala zapomniana przez naréd. Postuchajmy,
w jaki spos6b lud przyjat wiadomosc¢ o odnalezieniu ksiegi Prawa.

Katecheta prosi jednego z uczniow o odczytanie fragmentu: 2 Krl 23, 1-3.
»Wtedy krol polecit przez postéw, by zebrata sie koto niego cata star-

szyzna Judy i Jerozolimy. I wszed! krél do Swiatyni Pariskiej, a wraz z nim
wszyscy ludzie z Judy i wszyscy mieszkancy Jerozolimy, kaptani i proro-
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cy oraz caly lud, od najmniejszych az do najwiekszych. Odczytat gtosno
calg tres¢ ksiegi przymierza, znalezionej w $wiatyni Pariskiej. Nastepnie
krol stanal przy kolumnie i zawarl przymierze przed obliczem Pariskim,
ze po6jda za Panem, ze beda przestrzegali Jego polecen, przykazan i praw
calym sercem i calg dusza, ze w czyn zamienig stowa tego przymierza,
spisane w tejze ksiedze. I caly lud przystapit do przymierza”.

* Kto wystepuje w przeczytanym fragmencie? (krol, starszyzna
Judy i Jerozolimy, kaptani, prorocy i caty lud)

* O czym $wiadczy tak wielkie zgromadzenie ludzi? (o podniostym
charakterze i waznosci wydarzenia)

* Dlaczego ci wszyscy ludzie zebrali si¢ w $wiatyni Paniskiej? (aby
stuchac stow Ksiegi)

*  Wjaki sposob zakoniczyto sie to spotkanie? (Krdél wobec catego ludu
zawart przymierze z Bogiem, zlozyt obietnice, ze pdjdq za Jego stowem
i wypetniq wszystko, co zostalo zapisane w Ksiedze)

Po przeczytaniu ksiegi Prawa ludzie obiecali Bogu, ze zamienia
w czyn to, co ustyszeli, ze p6jda za glosem Boga. To byta ich odpowiedz
na stowo, jakie od Niego otrzymali. Zawarli z Bogiem przymierze.

6. Interioryzacja - przyjecie stowa

Bo6g pragnie, bySmy czytali stowo, ktore do nas skierowal. Chce,
bysmy Go coraz bardziej poznawali, odpowiadali na Jego milos¢ i w
czyn zamieniali stowa, ktére do nas kieruje, bySmy zyli Jego stowem.
Postuchajcie, co o czytaniu Biblii méwi biskup diecezji koszaliriski-ko-
tobrzeskiej Edward Dajczak:

,Otwierajac Pismo Swigte trzeba mie¢ pewnos¢, ze dzisiaj te Stowa
sa Listem Boga napisanym do mnie i ze ten List wymaga mojej od-
powiedzi. A poniewaz to jest Stowo skierowane do mnie, moge od-
czytywac je w niepowtarzalny sposéb, bo w odniesieniu do mojego
wlasnego zycia. Wtedy Stowo Boze, krok po kroku, staje sie Swiattem,
wzmocnieniem, wsparciem, napomnieniem, przypomnieniem - w
zaleznosci od konkretnej sytuacji, kontekstu, potrzeb i wyzwan. Tak
rodza sie najpiekniejsze korekty ludzkich decyzji” (List Boga do Ciebie,

~Przewodnik Katolicki”, 7/2012).



218 s. M. Aurelia Patrzyk, prezentka

Katecheta prosi uczniow, aby powstali.

Bo6g kieruje do kazdego z nas swoje stowo. Tylko od nas zalezy,
czy przyjmiemy je do swojego zycia, czy odpowiemy na ten Bozy list.
Odpowiedzig ludu izraelskiego byto zawarcie przymierza z Bogiem.
Zapraszam was teraz do przyjecia stowa Boga. Prosze, by kazdy, kto
chce i jest gotowy stucha¢, co B6g mowi do niego, podszedt i odebrat
list od Boga.

Moje Dziecko!

Byc moze Mnie nie znasz, ale Ja wiem o Tobie wszystko. ..

Wiem, Riedy siedzisz i Riedy wstajesz (Ps 139, 2).

Znam wszystkie Twoje drogi (Ps 139, 3).

Jestes cudownie stworzony (Ps 139, 14).

Wszelkie dobro, jakie otrzymujesz, pochodzi z mojej reki (IR 1, 17).

Jestem w stanie dac ci o wiele wigcej, niz moZesz sobie wyobrazic (Ef 3, 20).
Kocham Cig mitosciq wieczng i nieskoriczong (Jr 31, 3).

Jestem blisko Ciebie (Ps 34, 18).

Raduge si¢ Tobq (So 3, 17).
Jestem Twoim Ojcem i zawsze nim bede. .. (Ef 3, 14—15).
Kocham Cig!
Twdj Tata — Bog Wszechmogqcy

Po zabraniu przez uczniow listow (mogq by¢ przygotowane w zaadreso-
wanych kopertach) zalecana jest chwila ciszy, aby kazdy mdgl przeczytac
otrzymany tekst.

7. Biblia i dzisiaj ,zagubiona”

Biblia jest najczesciej drukowana ksigzka na $wiecie. Przetlumaczo-
na na ponad 270 jezykéw, wydawana jest rocznie w okoto 21 milio-
nach egzemplarzy. Jednak dla wielu wierzacych jest ksiega zagubiona.
Dlaczego?



Biblia. List Boga do cztowieka 219

Katecheta rozdaje uczniom tekst ,Lament nieczytanej Biblii” (Roman
Brandstaetter, Krgg biblijny, Warszawa 1986, s. 71-72) i wyjasnia zada-
nie domowe.

8. Zadanie domowe
Napisz krotki list do nieczytanej Biblii, odpowiadajgc na jej lament.
9. Modlitwa konficowa

Panie, Twoje stowo trwa na wieki, niezmienne jak niebiosa.

Jest lampa dla moich stop i $wiatlem na mojej Sciezce.

Naucz mnie, Panie, Twej drogi.

Pragne zachowac¢ Twe stowo w sercu i przestrzega¢ Twoich przy-
kazan (por. Ps 119).
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Zalacznik

Lament nieczytanej Biblii

Stoje na najwyzszej polce twojej domowej biblioteki, wcisnieta mie-
dzy stare, pozotkle, od wielu lat nie tkniete tomy encyklopedii, do kto6-
rych jestem podobna formatem i objetoscig. I tak stojac od wielu lat
nie dostrzezona, nieomal niewidzialna, spokojnie medytuje na moim
niewesolym losem. Tematem moich najczestszych medytacji jest py-
tanie: po co kupiles mnie, czlowieku, po co zaplacites za mnie trzy-
sta zlotych, po co dZzwigale$ mnie w teczce przez miasto i po co mnie
przyniostes do domu? Po co? Czy po to, aby przerzuci¢ kilka moich
stronic, przeczyta¢ pobieznie na chybil trafit kilka wybranych werse-
tow, spojrze¢ na mnie z bogobojnym drzeniem i odstawi¢ naboznie na
najwyzsza potke w ksiegozbiorze?

Pamietam, jak raz podczas przyjecia w twoim domu kto§ w towa-
rzyskiej rozmowie blednie zacytowal stowa Chrystusa, ktos inny je
sprostowal, a gdy wybuchta miedzy rozméwcami sprzeczka, ktéry
z cytatow jest wlasciwy, jeden z adwersarzy prosil cig¢ o przyniesienie
Pisma Swietego. Podniostes glowe i spojrzates w moim kierunku. Po-
my$latam z radoécig, ze wreszcie wybila moja godzina, ze podejdziesz
do potek, i wspigwszy sie nieco na palcach, ujmiesz mnie za gruby
grzbiet i wyciagniesz spomiedzy pozoétklych toméw encyklopedii. Ale
prézna byta moja nadzieja. Tw6j wzrok obojetnie mnie minat, przesli-
zgnal sie po mnie jak po niewidzialnym duchu, przez utamek sekundy
btakat sie po nizszych pétkach i - zatrzymat sie bezradnie na twarzach
twoich rozméwcoéw: , Nie wiem, gdzie jest... Nie wiem, gdzie jg posta-
wilem...” - rzekles.

Na nastepnej stronie przyktadowe prace uczniow.
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Temat: Jezus glosi krolestwo Boze i wzywa
do nawrdcenia
Konspekt katechezy dla klasy I ponadgimnazjalnej

Cele katechetyczne - wymagania ogolne

Poznanie zasadniczej treSci nauczania Jezusa i zbawczej mocy Jego
stéw. Osobiste przyjecie Dobrej Nowiny, oredzia wolnosci i nowosci zycia.

Tresci nauczania - wymagania szczegbélowe

Uczen:

*  Wie, kim jest Jezus i zna Jego postannictwo.

Wymienia podstawowe miejsca nauczania Jezusa i zasadnicza
tres¢ Jego nauki.

Rozumie znaczenie okreslen: ,ewangelia”, ,nawrécenie”, , kré-
lestwo Boze”.

Rozumie, ze tylko Jezus daje prawdziwa wolnos¢.

Ksztaltowanie postawy

Uczen:

* Przyjmuje wezwanie do nawrécenia.
*  Wyraza gotowos¢ gloszenia Ewangelii.

Metody: burza mézgéw, rozmowa kierowana, praca w grupach.

Srodki: Pismo Swiete, film Nawrdcenie (fragmenty. O swoim nawré-
ceniu opowiadajg muzycy rockowi: Robert ,Litza” Friedrich, Tomek
,Budzy” Budzynski, Darek ,Maleo” Malejonek, Piotr ,Stopa” ZyZele—
wicz), www.youtube.com/watch?v=gaQ6N6YALIlg
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Przebieg katechezy
1. Modlitwa: Ojcze nasz...
2. Kim jest Jezus? - burza mézgéw

Uczniowie wypisuja na tablicy znane im okre$lenia odnoszace si¢
do osoby Jezusa Chrystusa. Co wiemy o Jezusie?

Zycie  SynBoiy

kel \ ‘ Mesjasz
\ / Zbawiciel
Mistrz — e
Pan
Cudotwarca

Prawda /// \ \ Prawdziwy Bog

Przyjaciel Swiato$¢ $wiata
Droga  Nauczyciel

3. Poslannictwo Jezusa - czytanie i analiza stowa Bozego

Jezus Chrystus, prawdziwy Bég, dla nas, ludzi, zstapil z nieba i stat
sie czlowiekiem. Od poczatku publicznej dzialalnosci Jezus sam obja-
wia swoja misje i jej cel.

Katecheta wyswietla na ekranie kolejne teksty Pisma Swietego i prowadzi
dialog z uczniami.

Dlaczego Jezus przyszedt?

Ja ,,po to wyszedlem” od Ojca i ,na to zostalem postany, aby glosi¢
Dobra Nowine o krélestwie Bozym” (Mk 1, 38; Lk 4, 43).

W jaki sposob Jezus wypelnia swoje postannictwo?

Jezus ,, wedrowat przez miasta i wsie, nauczajac i gloszac Ewangelie
o krélestwie Bozym” (Lk 8, 1).
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1 obchodzit Jezus cala Galileg, nauczajac w tamtejszych synagogach,
gloszac Ewangelie o kroélestwie i leczac wszelkie choroby i wszelkie sta-
bosci wéréd ludu” (Mk 4, 23).

,To bowiem jest wolg Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy
w Niego, mial zycie wieczne (J 6, 40). ,Moim pokarmem jest wypetnic¢
wole Tego, ktéry Mnie poslal, i wykona¢ Jego dzieto” (J 4, 34).

»Ja przyszedtem po to, aby [owce] mialy Zycie i mialy je w obfitosci.
Ja jestem dobrym pasterzem. Zycie moje oddaje za owce. Nikt Mi go nie
zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje” (J 10-11.15b.18).

Co Jezus glosi?
Pierwsze stowa, jakie wypowiada Jezus, zaczynajac swoja misje na-
uczania, brzmig:

~Czas sie wypelnit i bliskie jest krdlestwo Boze. Nawracajcie sie
i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15).

Komentarz

Czas sig wypetnit (,, pelnia czasow” Ga 4, 4) - wypelnily sie Boze obiet-
nice, skoriczyl sie czas oczekiwania, obiecany Mesjasz jest posrod nas.
Krélestwo Boze - to rzeczywistos¢ panowania Boga w Swiecie i w
sercach ludzi; chodzi o panowanie nad zlem, co dokonalo sie przez
$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa.
Nawrdcenie (przemiana, zmiana sposobu myslenia, zwrot) - przejscie od
upodobania i trwania w grzechu do Zycia w tasce i wiernosci Bogu.
Ewangelia (gr. euangelion) - dostownie: ,dobra nowina”. W starozyt-
nosci termin ten nie miat znaczenia religijnego, byt uzywany do okre-
Slenia nagrody przeznaczonej dla osoby, ktéra przynosita dobra no-
wine (np. o zwyciestwie wojsk krola). Obecnie uzywa sie go w trzech
znaczeniach:
* jako okreslenie gatunku literackiego - to pisma chrzescijariskie
opisujace zycie i $mier¢ Jezusa Chrystusa,
* jakonazwa kazdej z czterech ksiag Nowego Testamentu (pisana
wielka litera),
* w sensie Scistym, w chrzedcijanistwie, ewangelig jest przepowia-
danie oredzia o tym, ze krélestwo Boze juz jest, ze Jezus Chry-
stus przyszedt i daje nam zbawienie.
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Wierzyc - to przyjac¢ prawde, jaka przynosi Jezus, zaufaé i powie-
rzy¢ sie Bogu.

4. Tajemnica krélestwa Bozego - praca w grupach

Katecheta dzieli uczniow na 4 grupy, rozdaje teksty Pisma Swigtego i wy-
jasnia zadanie. Nastegpnie na forum klasy uczniowie prezentujq odpowiedzi
na postawione pytania.

5. Nawrodcenie - $wiadectwo

Gloszona dzi$ Ewangelia ma te sama moc jak przed 2 tysigcami lat.
Daja temu Swiadectwo ci, ktérzy otworzyli serce na stowo Jezusa.

Katecheta wyswietla film ,, Nawrocenie”. Nastepnie przeprowadza rozmo-
we o tym, jak jego bohaterowie doswiadczyli mocy Ewangelii. Raz jeszcze
wskazuje, zZe Krolestwem Boga i Dobrq Nowing jest Jezus, ktory daje nowe
zZycie.

6. Modlitwa konicowa
Katecheta prowadzi modlitwe, ktéra jest dziekczyniem za zbawienie do-

konane przez Jezusa, wyraza wiare w moc Jego stowa i gotowosc¢ gloszenia
Dobrej Nowiny.
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Zalacznik

Gr. I:

Mk 1, 21-39

Przyszli do Kafarnaum. Zaraz w szabat wszed! do synagogi i na-
uczal. Zdumiewali sie Jego nauka: uczy? ich bowiem jak ten, ktéry ma
wladze, a nie jak uczeni w Pismie.

Byl wlasnie w synagodze cztowiek opetany przez ducha nieczystego.
Zaczat on wotaé: «Czego chcesz od nas, Jezusie Nazarejczyku? Przysze-
dles nas zgubi¢. Wiem, kto jestes: Swiety Bozy». Lecz Jezus rozkazat mu
surowo: «Milcz i wyjdz z niego». Wtedy duch nieczysty zaczat go tar-
gac i z glosnym krzykiem wyszed! z niego. A wszyscy sie zdumieli, tak
ze jeden drugiego pytat: «Co to jest? Nowa jakas nauka z moca. Nawet
duchom nieczystym rozkazuje i sa Mu postuszne». I wnet rozeszta sie
wies¢ o Nim wszedzie po catej okolicznej krainie galilejskiej.

Zaraz po wyjéciu z synagogi przyszedt z Jakubem i Janem do domu
Szymona i Andrzeja. TeSciowa za$ Szymona lezata w goraczce. Zaraz
powiedzieli Mu o niej. On podszed! do niej i podnidst ja ujawszy za
reke, tak iz goraczka ja opuécita. A ona im ustugiwala.

Z nastaniem wieczora, gdy stonice zaszlo, przynosili do Niego wszyst-
kich chorych i opetanych; i cale miasto bylo zebrane u drzwi. Uzdrowit
wielu dotknietych rozmaitymi chorobami i wiele ztych duchoéw wyrzu-
cil, lecz nie pozwalal ztym duchom mowié, poniewaz wiedzialy, kim
On jest.

Nad ranem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstal, wyszedt i udat sie na
miejsce pustynne, i tam sie modlil. Pospieszyl za Nim Szymon z to-
warzyszami, a gdy Go znalezli, powiedzieli Mu: Wszyscy Cie szukaja.
Lecz On rzekl do nich: P6jdZzmy gdzie indziej, do sgsiednich miejsco-
wosci, abym i tam moégt nauczad, bo na to wyszedtem. I chodzit po calej
Galilei, nauczajac w ich synagogach i wyrzucajac zte duchy.

Ek 5,27-31

Potem wyszed! i zobaczyl celnika, imieniem Lewi, siedzacego w ko-
morze celnej. Rzekl do niego: P6jdZ za Mng. On zostawil wszystko,
wstatl i chodzil za Nim. Potem Lewi wyprawil dla Niego wielkie przy-
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jecie u siebie w domu; a byla spora liczba celnikéw oraz innych, kto6-
rzy zasiadali z nimi do stotu. Na to szemrali faryzeusze i uczeni ich
w Pidmie i méwili do Jego uczniéw: Dlaczego jecie i pijecie z celnikami
i grzesznikami? Lecz Jezus im odpowiedzial: Nie potrzebuja lekarza
zdrowi, ale ci, ktérzy sie Zle maja. Nie przyszedlem wezwaé do nawré-
cenia sprawiedliwych, lecz grzesznikow.

Mk 3, 7a-8

A szlo za Nim wielkie mnéstwo ludu z Galilei. Takze z Judei, z Jero-
zolimy, z Idumei i Zajordania oraz z okolic Tyru i Sydonu szto do Niego
mnoéstwo wielkie na wiesé o Jego wielkich czynach.

— Do kogo Jezus kieruje swoja nauke?
— Czym charakteryzuje si¢ nauczanie Jezusa?
— Kto dzisiaj potrzebuje Dobrej Nowiny i dlaczego?

Gr. II:

Mk 1, 32-34

Z nastaniem wieczora, gdy stonice zaszlo, przynosili do Niego wszyst-
kich chorych i opetanych; i cale miasto bylo zebrane u drzwi. Uzdrowit
wielu dotknietych rozmaitymi chorobami i wiele ztych duchow wyrzu-
cil, lecz nie pozwalal ztym duchom mowié, poniewaz wiedzialy, kim
On jest.

Mt9, 2-8

I oto przyniesli Mu paralityka, lezacego na tozu. Jezus, widzac ich
wiare, rzekl do paralityka: Ufaj, synu! Odpuszczaja ci sie twoje grze-
chy. Na to pomysleli sobie niektérzy z uczonych w Piémie: On bluZni.
A Jezus, znajac ich mysli, rzekl: Dlaczego zle mysli nurtuja w waszych
sercach? C6z bowiem jest tatwiej powiedzie¢: Odpuszczaja ci sie twoje
grzechy, czy tez powiedzie¢: Wstan i chodz. Ot6z zebyscie wiedzieli, iz
Syn Czlowieczy ma na ziemi wladze odpuszczania grzechéw - rzekt do
paralityka: Wstan, wez swoje toze i idZ do domu! On wstat i poszedt do
domu. A ttumy ogarnat lek na ten widok, i wielbily Boga, ktory takiej
mocy udzielil ludziom.
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Mt 11, 3-6

Tymczasem Jan, skoro ustyszal w wiezieniu o czynach Chrystu-
sa, postal swoich uczniow z zapytaniem: Czy Ty jestes Tym, ktory ma
przyjsé, czy tez innego mamy oczekiwac? Jezus im odpowiedzial: Idz-
cie i oznajmijcie Janowi to, co styszycie i na co patrzycie: niewidomi wzrok
odzyskujg, chromi chodzq, tredowaci doznaja oczyszczenia, glusi stysza,
umarli zmartwychwstaja, ubogim gtosi sie Ewangelie. A blogostawiony
jest ten, kto we Mnie nie zwatpi.

— W czym objawia sie¢ moc nauki Jezusa?
— Jakie sa znaki, ze nadeszlo juz krélestwo Boze?
— Co jest warunkiem do$wiadczenia mocy Dobrej Nowiny?

Gr. III:

Mk 3,13-15

Potem wyszed! na goére i przywotat do siebie tych, ktérych sam chciat,
a oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu, aby Mu towarzyszyli,
by moégl wysylac¢ ich na gloszenie nauki, i by mieli wladze wypedza¢
zte duchy.

Lk 9,1-6

Wtedy zwotal Dwunastu, dat im moc i wladze nad wszystkimi ztymi
duchami, i wladze leczenia choréb. I wystat ich, aby glosili krélestwo
Boze i uzdrawiali chorych. Méwil do nich: Nie bierzcie nic na droge: ani
laski, ani torby podréznej, ani chleba, ani pieniedzy; nie miejcie tez po
dwie suknie! Gdy do jakiego domu wejdziecie, tam pozostancie i stam-
tad bedziecie wychodzi¢. Jedli was gdzie nie przyjma, wyjdzZcie z tego
miasta i strzaénijcie proch z nég waszych na $wiadectwo przeciwko
nim! Wyszli wiec i chodzili po wsiach, gloszac Ewangelie i uzdrawiajac
wszedzie.

Mk 16,15-18

I rzekt do uczniéw: Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkie-
mu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto
nie uwierzy, bedzie potepiony. Tym za$, ktorzy uwierzg, te znaki towa-
rzyszy¢ beda: w imie moje zte duchy beda wyrzucaé, nowymi jezykami
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moéwic beda; weze bra¢ beda do rak, i jedliby co zatrutego wypili, nie
bedzie im szkodzi¢. Na chorych rece klas¢ beda, i ci odzyskaja zdrowie.

— Dlaczego Jezus wybrat Dwunastu Apostolow?

— Jaka misje im powierzy1?

— Jakiej udzielil im wiadzy?

— Kto dzi$ wezwany jest do gloszenia Ewangelii?

— Jaki jest warunek doswiadczenia mocy Ewangelii?

Gr.1V:

Mk 8, 34-38

Potem przywolat do siebie ttum razem ze swoimi uczniami i rzekt
im: Jesli kto chce p6js¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech
wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje! Bo kto chce zachowac¢ swoje
zycie, straci je; a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zacho-
wa je. C6z bowiem za korzys¢ stanowi dla cztowieka zyskac swiat caty,
a swoja dusze utraci¢? Bo c6z moze dac¢ czlowiek w zamian za swoja
dusze? Kto sie bowiem Mnie i stéw moich zawstydzi przed tym pokole-
niem wiarolomnym i grzesznym, tego Syn Cztowieczy wstydzi¢ sie be-
dzie, gdy przyjdzie w chwale Ojca swojego razem z aniotami Swietymi.

Mk 13, 9-13

A wy miejcie sie na bacznosci. Wydawac¢ was beda sadom i w syna-
gogach beda was chlosta¢. Nawet przed namiestnikami i krélami sta-
wac bedziecie z mego powodu, na $wiadectwo dla nich. Lecz najpierw
musi by¢ gloszona Ewangelia wszystkim narodom. A gdy was popro-
wadza, zeby was wyda¢, nie martwcie si¢ przedtem, co macie mowic;
ale méwcie to, co wam w owej chwili bedzie dane. Bo nie wy bedzie-
cie méwié, ale Duch Swiety. Brat wyda brata na $mier¢ i ojciec swoje
dziecko; powstang dzieci przeciw rodzicom i o $émier¢ ich przyprawia.
I bedziecie w nienawisci u wszystkich z powodu mojego imienia. Lecz
kto wytrwa do konca, ten bedzie zbawiony.

— Do czego zobowiazuje nas ustyszana Ewangelia?
— Jakie sa konsekwencje przyjecia i gloszenia Ewangelii?
— Co jest warunkiem zbawienia?
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Temat: Chrzest Swiety - dar i zadanie
Konspekt katechezy dla klasy I gimnazjum

Cele katechetyczne - wymagania ogolne

Pogtebienie rozumienia istoty sakramentu chrztu $wietego i zobo-
wigzan z niego wyplywajacych.

Ksztaltowanie postawy odpowiedzialnosci za rozwdj wiary i da-
wanie $wiadectwa.

Tresci nauczania - wymagania szczegbélowe

Uczen:

* Swoimi stowami wyjasnia, czym jest sakrament chrztu $wietego.

* Zna obrzed chrztu Swietego.

* Na podstawie Katechizmu Kosciola Katolickiego wymienia
skutki sakramentu chrztu swietego.

* Potrafi wskaza¢ zadania chrzescijanina i sposoby ich realizacji.

Ksztaltowanie postawy

Uczen:

*  Wyraza radoéc z bycia chrze$cijaninem.

* Podejmuje zobowigzania wynikajace z sakramentu chrztu.
* Pragnie dawac §wiadectwo wiary.

Metody: rozmowa kierowana, wyklad, prezentacja multimedialna:
Obrzed chrztu swietego, praca z tekstem, akrostych.

Srodki: rzutnik, prezentacja, wybrane teksty Katechizmu Kosciota
Katolickiego, paschal, naczynie z woda §wiecona.
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Przebieg katechezy
1. Modlitwa - Ojcze nasz...
2. Wprowadzenie - rozmowa kierowana

Katecheta prowadzi rozmowe z uczniami.
— Kto z was uroczyscie obchodzi swoje urodziny?
— Jak $wietujemy urodziny?
— Dlaczego uwazamy ten dzier za wazny?
— Kto z was zna date swojego chrztu?
Katecheta podsumowuje wypowiedzi uczniow. Uswiadamia im, Ze data
chrztu Swietego jest datq drugich narodzin.

3. Przekaz tresci

a) Obrzed chrztu - prezentacja multimedialna

Postugujqc sie prezentacjq multimedialng katecheta przypomina przebieg
obrzedu chrztu. Prezentacja winna zawierac nastepujqce elementy:

1. Rozpoczecie obrzedu przy wejsciu do kosciota

2. Pytania do rodzicéw: Jakie imie wybraliscie dla dziecka? O co
prosicie Kosciot Bozy? Czy jesteScie sSwiadomi obowigzku wychowa-
nia go w wierze?

3. Przyjecie dziecka i naznaczenie znakiem krzyza

4. Liturgia stowa

5. Liturgia sakramentu:

a) poswiecenie wody albo modlitwa dziekczynna nad woda.

b) wyrzeczenie sie zla i wyznanie wiary przez rodzicéw i chrzest-
nych .

c) chrzest - obmycie woda, ktéremu towarzyszy stowo: N..., ja cie-
bie chrzcze w Imige Ojca + i Syna + i Ducha Swietego.

d) namaszczenie Krzyzmem Swietym - oznacza wiaczenie w nowy
Lud Bozy, we wspdlnote prorocko- kaptarisko-krélewska Ludu Bozego.

e) wlozenie bialej szaty - oznacza ,przyobleczenie si¢ w Chrystu-
sa” i Jego blogostawienistwo; biel nalozonej szaty oznacza czystos¢,
niewinnos¢, zapowiada chwale nieba.

f) wreczenie zapalonej od paschalu Swiecy - oznacza zespolenie
z Chrystusem chrze$cijanina, ktéry odtad ma obowigzek Swieci¢ Jego
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Swiatlem, udziela¢ go innym, a jednoczesénie pilnie go w sobie strzec
i chronié.

Ustanowiony przez Jezusa sakrament chrztu jest nowym narodze-
niem do zycia w Chrystusie. Otwiera nam droge do zbawienia. Wpro-
wadza do wspoélnoty Kosciota.

b) Istota sakramentu chrztu - praca z tekstem

Katecheta rozdaje wszystkim uczniom teksty KKK, nastepnie prowadzi
rozmowe, ktorej celem jest omowienie skutkéw sakramentu. Uczniowie za-
kreslajq kolorem odpowiednie sformutowania, a tekst wklejajg do zeszytu jako
notatke.

KKK 1213: Chrzest $wiety jest fundamentem catego zycia chrzesci-
janiskiego, brama zycia w Duchu i brama otwierajaca dostep do innych
sakramentow. Przez chrzest zostajemy wyzwoleni od grzechu i odro-
dzeni jako synowie Bozy, stajemy sie cztonkami Chrystusa oraz zosta-
jemy wszczepieni w Kosciol i stajemy sie uczestnikami jego poslania.

KKK 1279: Skutek chrztu lub taski chrzcielnej jest bardzo bogatg
rzeczywisto$cig. Obejmuje ona: odpuszczenie grzechu pierworodnego
i wszystkich grzechéw osobistych, narodzenie do nowego zycia, przez
ktore czlowiek staje sie przybranym synem Ojca, cztonkiem Chrystu-
sa, éwiatynia Ducha Swietego. Przez fakt przyjecia tego sakramentu
ochrzczony jest wigczony w Kosciot, Cialo Chrystusa, i staje sie uczest-
nikiem kaptanistwa Chrystusa.

KKK 1266: Najswietsza Troéjca daje ochrzczonemu taske uswiecaja-
3, taske usprawiedliwienia, ktéra:

— uzdalnia go do wiary w Boga, do pokladania w Nim nadziei
i mifowania Go przez cnoty teologalne,

— daje mu zdolnoé¢ zycia i dzialania pod natchnieniem Ducha
Swietego za posrednictwem Jego daréw,

— pozwala mu wzrasta¢ w dobru przez cnoty moralne.

W ten sposéb caly organizm zycia nadprzyrodzonego chrzescijani-
na zakorzenia sie w chrzcie $wietym.

¢) Zobowiazania wynikajace z sakramentu chrztu - wyktad

Podstawowym zadaniem, ktére w naszym imieniu podjeli rodzice
i zobowigzali sie nam w tym pomagac, jest troska o zywa wiare. Cho-
dzi nie tylko o przyjecie prawd wiary, ale o zaufanie Bogu, ktéry nas
kocha, i odpowiedzenie mitoscig na Jego mitos¢.
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Drugim zobowigzaniem jest zycie zgodnie z wiara, to jest: walka
z grzechem i unikanie okazji do zla, kierowanie si¢ zasadami Ewange-
lii i troska o rozw¢j sumienia.

Jako cztonkowie Kosciota zobowigzani jesteémy do zaangazowania
sie¢ w budowanie wspélnoty Kosciola przez wypelnianie swego po-
wolania i podjecie konkretnej stuzby.

Przyjecie daru Ducha Swietego zobowiazuje nas do troski o osobi-
sta Swietos¢ i dawanie Swiadectwa.

4. Cechy rozpoznawcze chrzescijanina - aktywizacja

Uczniowie indywidualnie uktadajq akrostych. Do stowa , chrzescijanin”
dopisuj okreslenia - cechy, ktorymi jako ochrzczeni pragng sie odznaczac
i cheq je w sobie wypracowac. Nastepnie katecheta wydobywa hasta, ktore
trafnie obrazujq zadania chrzescijanina, i prowadzi rozmowe, odnoszqc tresci
katechezy do zycia uczniow.

C KOSCIOE. - Chrzest wlacza nas we wspoélnote Kosciota, to nasza
nowa rodzina siostr i braci. Jak konkretnie mozesz zaangazowac sie
w zycie wspolnoty parafialnej?

H CHRYSTUS - Jest najwazniejszy w moim zyciu. Chrzest wzywa
nas do wiernosci Chrystusowi. Co dla ciebie oznacza by¢ wiernym
Jezusowi?

R WIARA - Jest darem otrzymanym na chrzcie. Co robisz, aby rozwijacé
i poglebiac swojgq wiarg?

7 ZBAWIENIE - Jest celem drogi wiary.

E EWANGELIA - Czytajac Pismo Swiete, poznajemy Jezusa Chrystu-
sa, aby poznawszy, coraz bardziej Go kocha¢. Czy masz swdj egzem-
plarz Pisma Swigtego? Jak czesto go czytasz?

S SWIADECTWO - Dar chrztu §wietego jest tez dla nas zadaniem. Jak
mozesz dawac swiadectwo przynaleznosci do Chrystusa?

C KATECHEZA - To czas spotkania z Bogiem i wspodlnota wierza-
cych kolegéw i kolezanek. Jak wykorzystujesz ten czas?

I MIEOSC - Najwazniejsze przykazanie i podstawowa motywacja
naszych wyboréw. Co ostatnio uczynites z mitosci, a nie dla oceny czy
nagrody?

] MISJA - To wspotpraca z Jezusem w dziele zbawienia $wiata. Co
mozesz zrobi¢, aby wszyscy poznali i pokochali Jezusa?
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A RADOSC - Chrzedcijanin jest cztowiekiem radosnym, bo zyje
w przyjazni z Jezusem. Czy potrafisz , zarazac” radoscig innych?

N SAKRAMENTY - Chrzest jest ,, brama sakramentéw”, otwiera dro-
ge do przyjmowania innych sakramentéw. Jak czesto korzystasz z sa-
kramentu pojednania i Eucharystii?

I WYZNAWANIE - To dawanie $wiadectwa stowem. Czy masz od-
wage przyznawac sie wobec innych, ze jestem chrzescijaninem?

N NADZIEJA - Chrzescijanin zyje radoscia i nadzieja zbawienia.

5. Modlitwa na zakonficzenie

Uczniowie gromadzq sig wokdt zapalonego paschatu, nastgpuje wyznanie
wiary, podchodzq do naczynia z wodg Swigcong i uwaznie czyniq znak krzyza.
K: Czy wierzysz w Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi?

Wierze.

K: Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna Jego Jedynego, Pana naszego, na-
rodzonego z Maryi Dziewicy, umeczonego i pogrzebanego, ktéry powstat
z martwych i zasiada po prawicy Ojca? Wierze.

K: Czy wierzysz w Ducha Swietego, Swiety Kosciét powszechny, obcowanie
Swietych, odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie ciala i zycie wiecz-
ne? Wierze.

Taka jest nasza wiara. Taka jest wiara Kosciola, ktérej wyznawanie
jest nasza chluba w Chrystusie Jezusie Panu naszym. Amen.

6. Zadanie domowe

Ut6z wlasng modlitwe dziekczynng za dar chrztu swietego.






