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Wstep

W dniach 7-28 pazdziernika 2012 roku odbywato si¢ w Rzymie XIII
Zwyczajne Zgromadzenie Ogodlne Synodu Biskupéw nt.: ,Nowa Ewan-
gelizacja dla przekazu wiary chrzeécijaniskiej”. Podstawowym zadaniem
synodu na temat nowej ewangelizadji jest wspolnotowa ocena tego, jak
Koéciot zyje dzis swym pierwotnym powolaniem do ewangelizacji w ob-
liczu wyzwan, z ktérymi musi sie dzisiaj zmierzy¢. Waznym dla synodu
pytaniem jest to: dlaczego w wielu wspdlnotach Koéciota nie jest przeka-
zywana zywa wiara? Dokument synodalny Instrumentum Laboris pokazu-
je, ze istnieje niebezpieczeristwo takiego gloszenia, ktére nie przekazuje
zycia, lecz zamyka w $mierci zaréwno gloszonego Chrystusa, jak i glo-
sicieli oraz adresatéw oredzia (IL 38). Pytanie to nie dotyczy tylko Zgro-
madzenia Synodu Biskupéw w Rzymie, ale tez tej czastki Kosciota, ktéra
stanowi kazda diecezja, kazda parafia, kazda grupa katechetyczna.

Wezwanie do nowej ewangelizacji, ktére brzmi w Kosciele, wyma-
ga oceny wiernosci poleceniu otrzymanemu od Chrystusa. Obecny
czas jest sposobna okazja do tego, by powrécic jako chrzescijanie i jako
wspoélnota do picia ze Zrédla naszej wiary, i by¢ tym samym bardziej
gotowym do ewangelizacji, do Swiadectwa, do obrony tej nadziei, kto6-
ra w nas jest (IL 20). Jednoczeénie papiez stwierdza, ze tam, gdzie jako
Kosciét ,niesiemy ludziom jedynie wiedze, umiejetnosci, sprawnosci
techniczne, tam dajemy za mato” (IL 3).

Nowa ewangelizacja jest okresleniem odrodzenia duchowego, pro-
cesu nawrocenia, do ktérego Kosciél wzywa samego siebie, wszystkie
swoje wspolnoty, wszystkich swych ochrzczonych. Kosciét jako ewan-
gelizujacy przezywa swoja misje, rozpoczynajac od samego siebie.
Kosciot ewangelizuje sie poprzez stale nawracanie sie i odnowe, aby
ewangelizowac¢ w sposéb wiarygodny (IL 37). Wiecej: ewangelizowac
moze tylko ten, kto sam dat sie ewangelizowac i nadal daje si¢ ewan-
gelizowag, kto otwiera sie na odnowienie duchowe poprzez spotkanie
i zywa wiez z Chrystusem.
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Ksigzka pt.: Tresc i metoda katechezy historiozbawczej nie zrodzila sie
przy biurku, ale z rzeczywistej potrzeby wspoéiczesnej katechezy bi-
blijnej i formacji katechetow. Warto podkreséli¢, ze w nowopowstaja-
cych podrecznikach do katechezy autorzy usiluja przygotowac takie
konspekty, ktére pomoga wprowadzi¢ uczniéw w spotkanie ze sto-
wem Bozym i z dziatajagcym w historii Bogiem. Nie trudno dostrzec
spora nieporadnos¢ i duze trudnosci dotyczace tego, jakie miejsce
winien mie¢ tekst biblijny w jednostce katechetycznej oraz w jaki
sposob przeprowadzi¢ spotkanie, by nie rozmina¢ sie z objawiaja-
cym si¢ Bogiem.

Jan Pawet II i Benedykt XVI z moca podkreslajg, ze cate nauczanie
Kosciota winno by¢ skoncentrowane na Osobie Jezusa Chrystusa.
Konieczna jest wiec czujnos¢, by Jezus nie byl przedstawiany jedy-
nie jako wzorzec etyczny, ale przede wszystkim jako Syn Bozy, je-
dyny i niezastapiony Zbawca, ktéry zyje i dziala w swoim Kosciele
(por. EiE 48).

Te zadania podejmuje katecheza historiozbawcza, ktérej istota jest
otwieranie Biblii katechizowanym oraz otwieranie katechizowanych
na oredzie Biblii. Otwieranie Biblii katechizowanym koncentruje
sie wokol Pisma Swietego jako Ksiegi bosko-ludzkiej odczytywa-
nej w $wietle Paschy Chrystusa i nowego zycia, ktére On przynosi.
Otwieranie katechizowanego na oredzie biblijne dokonuje si¢ po-
przez szukanie w uczniu , miejsca”, w ktérym on pragnie Dobrej No-
winy o Zbawieniu i bedzie ja zdolny przyja¢ cala swoja osoba. Pod-
stawowym zalozeniem katechezy historiozbawczej jest oparcie si¢ na
fakcie, ze jak dlugo uczeni nie odkryje w swoim zyciu potrzeby Zba-
wiciela, tak dlugo nie otworzy sie na Osobe Jezusa Chrystusa i Jego
zbawcze dzielo. Poprawna aktualizacja oredzia biblijnego wychodzi
od faktycznej, aktualnej sytuacji katechizowanego - od jego proble-
moéw, konfliktéow i napieé. Rowniez jezyk przekazu treéci biblijnych
nie moze by¢ zbyt dydaktyczny, lecz winien nawigzywac do $wiata
i zainteresowan katechizowanych, a jednocze$nie winien wprowa-
dzaé¢ w Misterium relacji z Bogiem. Wydaje sie, ze w aktualizagji sto-
wa Bozego zbyt rzadko uwzgledniane sg kryzysy religijno-moralne
mlodziezy dotyczace problemu zla, cierpienia, relacji nauki do wiary
oraz Opatrznosci Bozej. W kontekscie stabnacej kondygji religijno-
-moralnej mlodziezy stajemy przed pytaniem, jakie dziatania nalezy
podjaé, by obudzi¢ w katechizowanej zlaicyzowanej mlodziezy za-
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interesowania tematami biblijno-religijnymi. Wydaje sie, ze rozwig-
zanie problemu moze dokonywac sie przez wprowadzanie zasady
indywidualizacji w relacji katecheta-uczeri, podejmowanie auten-
tycznych pytan i probleméw mtodych, gloszenie Zywej Osoby Jezusa
Chrystusa oraz stosowanie jezyka gloszenia, ktéry nawiazuje do za-
interesowan mtodych (muzyka, obraz, symbol). Realizacja tych zadan
tylko w pewnym stopniu moze dokonywac sie w ramach katechezy
szkolnej, ktorej istotnym dopelnieniem sg spotkania formacyjne pro-
wadzone przy parafii.






Rozdzial I
Koncepcja historii zbawienia

1.1. Pozabiblijne idee zbawienia

Idea zbawienia obecna jest w religiach pozachrzescijariskich i fi-
lozofii. Na szczegé6lng uwage zastuguja misteria greckie i helleriskie,
nauka Platona, systemy gnostyckie oraz elementy zbawcze w hindu-
izmie i buddyzmie.

1.1.1 Pojecie czasu i historii

Czlowiek zyje w przestrzeni i w czasie. Ten wymiar przestrzenno-
-czasowy czlowieka stanowi istotny aspekt jego egzystencji i decydu-
je o jego bycie historycznym'. Cykliczne rozumienie czasu obecne jest
w religiach kosmicznych?. Nie ma w nich $§wiadomosci rozdzielenia
czlowieka od bostwa. Przeciwnie, czlowiek potrzebuje béstwa jako
zrodla swego istnienia. Poniewaz energia istnienia wyczerpuje sie, dla-
tego poprzez sprawowany kult nastepuje jej odnowienie. Udzial w ry-
tualnych dziataniach pozwala cztowiekowi wyjé¢ poza czas historycz-
ny, gdzie rozgrywa sie jego zycie, pozwalajac jednoczesnie na udziat
w $wietym czasie, archetypicznym, w tym, w ktérym dzialaja bogowie,
a wszystkie rzeczy biora swdj poczatek®. Pelnia jest na poczatku $wiata,
dlatego trzeba stale powracac do poczatku. By¢, czyli istnie¢ naprawde,

1 Por. F. Festorazzi, Storia della salvezza, ,,Rivista Biblica”, R. XVIII, 1970, s. 344.

2 Termin ten wypracowal M. Eliade, ktéry przeprowadzit badania archaicznych
form religii. Por. M. Eliade, Historia wierzeti, Warszawa 1988; tenze, Sacrum, mit, historia,
przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974.

* J. A. Kloczowski, Migdzy samotnosciq a wspolnotq. Wstep do filozofii religii, Tarnow
1994, s. 53.
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mozna tylko wtedy, gdy zna sie droge wiodaca do Zrédel. Jedynie one
pozwalaja cztowiekowi odzyskiwac sity i odnawia¢ $wiat. Swiat wy-
tonit sie z chaosu, warunkiem jego trwania jest kosmiczny tad, dlatego
musi by¢ odnawiany - stad wiasnie udziat w rycie umacnia w istnieniu
i dlatego poprzez ryt trzeba nawiazywac kontakt z bogami.

W sérodowisku greckim panowata cykliczna koncepcja czasu, tzw.
koncepcja wiecznego powrotu*. Cykliczna koncepcja czasu zostata
przejeta takze przez Rzymian’. Grecy rozumieli bieg czasu nie w for-
mie cigglej linii prostej, lecz w formie cyrkularnej, w formie kota. Cza-
sy, wydarzenia, a nawet sytuacje powtarzaja si¢ rytmicznie, ciggle na
nowo. Zadne wydarzenie nie ma charakteru jedynego i niepowtarzal-
nego. Stad historia nie jest poddana jakiemus$ celowi, ukierunkowa-
niu, lecz jest koniecznoscia cigglych powrotéw. Przy takiej koncepcji
czasu czlowiek w sposéb konieczny poddany jest biegowi czaséw; to
poddanie przezywa sam, jako niewole i przeklenstwo. Uwolnienie
sie z tej koniecznosci moze nastapi¢ tylko przez przejscie z tego zycia,
zwigzanego z cyklem czasu, do zycia przyszlego, wolnego od tych ko-
niecznych powrotéw. Stad Grecy zbawienie i szczescie przedstawiali
sobie w kategoriach przestrzennych: zycie tu na ziemi, na tym Swiecie
i zycie w innym $wiecie; na ziemi i w podziemiach, w zaswiatach®. Nie
pojmowali zbawienia i wyzwolenia ludzkiego w kategoriach czaso-
wych: teraz i w przysztosci.

1.1.2 Idea zbawienia w religiach poganskich

Roézne tradycje religijne rozmaicie definiuja czlowieka, jego miejsce
w $wiecie i relacje do absolutu. Idea zbawienia i réznorodne techniki wy-

¢ J. Kudasiewicz, Historia zbawienia, [w:] Jezus Chrystus, red. W. Granat, E. Kope¢,
Lublin 1982, s. 180. Por. O. Cullmann, Christ et le temps. Temps et historie dans le christiani-
sme primitif, Neuchatel 1957, s. 38 n.; ]. Kudasiewicz, Jednos¢ dwu Testamentow jako zasada
wyjasnienia misterium Chrystusa w Kosciele pierwotnym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 24
(1971), s. 98.

> Poetycka forme tej koncepcji czasu nadat epik Hezjod z Askary (VII w. p.n.Chr.).
Od niego wziely poczatek i zostaly ustalone potem cztery wieki ludzkosci: ztoty, srebr-
ny, brazowy i zelazny, po ktérym mial nastgpic¢ wiek zloty i tak bez korica. Rzymianie
ten cykl czterech wiekéw przypisywali Sybilli z Cumae. Por. A. Jankowski, Biblijna teo-
logia czasu, Krakéw 2001, s. 8.

¢ Por. tamze, s. 8 n.
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zwolenia zostaly w sposéb szczegdlny uwydatnione w tzw. misteriach
greckich i helleriskich. Misteria to tajemnicze kulty, ktére taczyty sie z r6z-
nymi obrzedami ku czci niektérych béstw pogariskich’. Nalezaty one do
helleriskich nurtéw mistycznych, ktére obejmowaty dwa istotne elemen-
ty. Jednym z nich jest nakaz zachowania milczenia o naukach tajemnych,
strzegacy przed profanacja szczegély obrzedu, drugim jest obietnica
zbawienia wtajemniczonych. Zbawienie polegalo na uwolnieniu spod
przemocy przeznaczenia zlych poteg kosmicznych i $mierci przez za-
pewnienie mozliwosci przekroczenia Hadesu bez catkowitej zagtady
i mozliwosci trwania w tamtym Swiecie w zjednoczeniu z béstwem. Ta-
kie zbawienie gwarantuje udzial w obrzedzie wtajemniczenia®.

Misteria miaty kilka stopni wtajemniczenia. W Eleusis, Delfach i na
wyspie Samotrake kandydaci do wtajemniczenia po pokonaniu cie-
lesnej natury (zwlaszcza przez dilugotrwaly post, Swiete milczenie,
unikanie w okreslonym czasie wszelkich kontaktéw z ludZmi), po na-
lezytym rytualnym oczyszczeniu i wlozeniu biatych szat symbolizu-
jacych oczyszczenie otrzymywali alegoryczne pouczenie o obecnosci
béstwa we wszystkich bytach oraz o obowigzku dazenia do powrotu
i zjednoczenia z jednoscia. Podstawa tajemnych nauk byta idea zwiaz-
ku ziemskiego $wiata ze Swiatem niebieskim oraz przeswiadczenie
o dualizmie osobowosci ludzkiej i o koniecznosci wyrzeczenia sie wia-
snego ,ja”. To wyrzeczenie stanowilo istotny warunek zjednoczenia
sie z béstwem, gdyz umozliwialo panowanie nad zywiotem ziemskim
w czlowieku oraz dozwalato wladzom duchowym rozwijac sie w pet-
ni. Ten proces zdyscyplinowania wewnetrznego cztowieka byl po-
wszechnie przyréwnywany do ,drogi” prowadzacej z tego Swiata do
Swiata wyzszego’. Mocny akcent kladziono na osobisty wysitek. , Nie
ma dostepu do mieszkania w niebie bez ciezkiej pracy. Droga szcze-

7 Réznice w poszczegélnych mitach i kultach sg niekiedy tak duze, iz trudno jest

moéwié o jednolitej teologii misteriow. Ponadto nakaz milczenia z reguly byl wiernie
przestrzegany. Znany jest przyklad profanacji misteriow eleuzyjskich przez Alkibia-
desa, o czym informuje Plutarch (Alkibidiades 22). Zrédta o misteriach helleriskich sa na
ogot skape, przekazane w marginalnych uwagach u autoréw starozytnych.

8 Por. H. Wéjtowicz, Z helleriskich nurtow mistycznych, [w:] Mistyka w zZyciu cztowie-
ka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 42-43.

?  Koncepcja ,drogi” zawarta jest miedzy innymi w przemoéwieniu bogini Eris, za-
grzewajacej Dionizosa do zwycieskiej walki z wodzem bezboznych Induséw, Deriade-
sem. Znajduje si¢ ono w epickim poemacie Nonnosa (Dion. 20, 94-98).
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Sliwych nie jest taka fatwa. Bo tylko cnota z wola boza wyznacza szlak
na firmament niebieski’. Udzial w misteriach wymagatl wiec etapu
przygotowania.

Same misteria obejmowaly wiele czynnosci: post, ablucje, oczysz-
czenie rytualne jako konieczny warunek dopuszczenia do gtéwnego
obrzedu, $piew i tance, ogladanie swietego widowiska, wykonywa-
nie $wietych czynnoéci, dotykanie ré6znych przedmiotéw kultu oraz
udzielanie formacji kultowej. Najwazniejsza czeécig bylo przedstawie-
nie zycia i $mierci béstwa. Chodzilo o pierwotne béstwa chtoniczne,
ktérych mity i Swieta mialy zwiazek z wegetacja w przyrodzie. Jej roz-
woj przedstawia los béstwa, najpierw bolesny potem zwycieski. W od-
niesieniu do wtajemniczonego byta to zapowiedz jego zwyciestwa nad
nieublaganym losem i émiercig. Poprzez te czynnosci wtajemniczony
otrzymywal zapewnienie zbawienia i osiggniecie nie$miertelnosci
W Zyciu pozagrobowym.

Do najbardziej znanych misteriéw o zabarwieniu soterycznym na-
lezaty: 1) misteria eleuzyjskie; 2) misteria dionizyjskie; 3) misteria Mi-
try; 4) misteria orfickie.

Misteria eleuzyjskie odprawiane byly ku czci Demetry i jej corki
Kore'; obchodzono je w Eleusis (Attyka) od IV w. p.n.Chr. Miste-
ria eleuzyjskie poswiadczone sg po raz pierwszy przez Hymn home-
rycki (V) do Demetry z korica VII w. p.n.Chr. Tzw. misteria lub orgia
maja zwigzek z agrarnym kultem eleuzyjskim, ktéry jest pochodze-
nia przedgreckiego z epoki mykenskiej i w ciemiezonej dawnej lud-
nosci zachowatl wlasng odrebnoé¢ w opozycji do homeryckiej religii
imigrantow helleniskich, dzigki elementom minojskim'. Juz w pierw-
szej polowie V w. p.n.Chr. religijny wplyw Eleusis siegal poza Atty-
ke. Wielu Rzymian przybywalo do Grecji i przyjmowalo ten obrzed®.

10 Por. H. Wéjtowicz, Z helleriskich nurtow mistycznych, art. cyt., s. 44.

1 Demeter, gr. bogini-matka, pani ziemioplodéw, zwlaszcza ziarna. Czczona
jako dawczyni zboza i urodzajéw, deszczu i klimatu odpowiedniego dla wegetacji
roslin. Por. F. Draczkowski, Demeter, [w:] Encyklopedia Katolicka (dalej: EK), t. 1, kol.
1142-1244.

12 Por. B. C. Dietrich, The Origins of Greek Religion, Berlin 1974; por. takze: M. Eliade,
Historia wierzen i idei religijnych, przel. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 204-211.

B Lista wtajemniczonych cesarzy rzymskich swiadczy o doniostych znaczeniu
misteriow eleuzyjskich jeszcze w czasach p6znego cesarstwa (August, Tyberiusz, Ha-
drian, Julian Apostata); por. M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, t. 2, Miin-
chen 1961, s. 93, 345.



Pozabiblijne idee zbawienia 13

Misteria eleuzyjskie odbywaly sie we wrzesniu w formie uroczystej
procesji, w ktorej brato udziat do 10 tysiecy mistéw, ozdobionych mi-
trowymi wiericami na glowach. Zdazali oni $wieta droga do sanktu-
arium w Eleusis, gdzie znajdowat sie posag bogini Demeter, siedzacej
na plecionce, i jej cérki Kory, stojacej i trzymajacej pochodnie. Trescia
religijnego dramatu dostepnego wylacznie dla wtajemniczonych byto
porwanie cérki - Kory, zale Matki i powré6t Corki't. Udzial w miste-
riach, ktérych podstawe stanowita idea nieSmiertelnosci duszy, miat
zapewni¢ urodzaj ziemi, oczyszczenie z grzechéw i szczesliwe zycie
po S$mierci. Kult w Eleusis skoniczyl sie dopiero w 395 r., kiedy swia-
tynia zostala zburzona przez swiezo nawréconych na chrzescijafistwo
Wizygotow pod wodza Alaryka.

W misteriach dionizyjskich czczono boga Dionizosa®. Jego kult
przybyt do Grecji prawdopodobnie z Tracji, Frygii lub z Lidii, w czasie
powstawania poematéw homeryckich'. Najpézniej od V w. p.n.Chr.
kult Dionizosa przybieral forme obrzedéw mistycznych. Poprzez
dziki taniec i oszalamiajgcg muzyke, maski i wino ogarniat Dionizos
w duchu swych wyznawcéw i prowadzat do spéjni z béstwem przez
szal, upojenie i ekstaze mistyczna. Trescia misteriéw dionizyjskich byt
powrdét i ponowne ozywienie zaginionego lub zabitego boga, w opar-

4 W micie Demeter ze zwigzku z Zeusem urodzila Cérke - Kore, porwang przez

Hadesa-Plutona. Zrozpaczona Demeter przez 9 dni obiegla morza i lady, nie jedzac i nie
pijac, przywolywala imie Cérki. Dziesigtego dnia w przebraniu staruszki przybyta do
Eleusis, gdzie zostala piastunka Domofoonta. Triptolemos (brat Domofoonta) udzielit
Demeter wiadomosci o porwaniu Kory. Rozgniewana bogini przysiegla, ze ziemia nie
bedzie rodzi¢, dopdki Kora nie wréci do Matki. Z nakazu Zeusa Hermes przywi6di
Kore do Eleusis, lecz ona nie mogta na stale pozosta¢ z Matka, poniewaz podczas poby-
tu w podziemiu skosztowala pokarmu zmarlych (owoc granatu). Interwencja Rei i He-
kate doprowadzita do kompromisu: Kora miata trzy miesigce spedza¢ w podziemiu,
a pozostale dni na ziemi (motyw por roku). Wdzieczna Demeter wtajemniczyta w swoje
misteria Eumolposa, Keleosa i Triptolemosa, ktéremu podarowata ktosy i rydwan za-
przezony w weze, polecajac rozpowszechnianie uprawy roli wéréd ludzi; por. F. Dracz-
kowski, Demeter, EK, t. 1, art. cyt., kol. 1142.

5 Dionizos (Bachus) - bég sil witalnych natury, ekstazy religijnej i wina, zwigza-
ny byl réwniez z zyciem pozagrobowym. Jego kult znany byl na Peloponezie w XIII
w. p. n. Ch. pod nazwa Di-wo-nu-so-jo (tabliczka z palacu Nestora z Pylos Xa 102).
Kult Dionizosa jako boga wegetacji jest pochodzenia wschodniego. Poswigecano mu
winng latorosl, z ktérej owocéw wyrabiano wino; bluszcz oraz sosne, ktérej zywica
konserwowano wino i fige. Z drzewa figi rzezbiono akcesoria procesji dionizyjskich;
por. F. Draczkowski, Dionizos, EK, t. 3, kol. 1334-1336.

16 Por. IL 6, 130-140; 14, 325; 22, 460; Ood 11, 325; 24, 74.
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ciu o r6zne wersje mitu'’. Dla tajemnych obrzedéw dionizyjskich usta-
lono kilka szczeg6tow?®. Najpierw kaplanka pouczala o koniecznosci
obrzedu i polecala studze przeczyta¢ tekst z rolki pergaminu. Nastep-
nie kandydat do wtajemniczenia, ktéry poscit i unikat wszelkiego kon-
taktu z ludZzmi, otrzymywat posilek oraz w $wiatyni sktadatl przysiege
zachowania écislej tajemnicy. Istotna czes¢ obrzedu polega na tym, ze
pokazywano nowicjuszowi lub nawet wysypywano zawartos¢ dwoch
skrzyn, w ktérych przechowywano symbole nieograniczonej ptodno-
Sci i sity zycia (np. zboze)". Misteria odbywaly sie kilka razy do roku;
urzadzano wspanialy korowdéd, uczestnicy wystepowali w przebra-
niach. W Grecji procesja udawata sie do lasu, w Rzymie uroczystosci
mialy miejsce nad Tybrem?. Kultycznej procesji towarzyszyta podnie-
cajaca muzyka, zawrotne tanice i picie sfermentowanych napojéw. Ce-
lem tego bylo doprowadzenie do mistycznej ekstazy?'. Uczestnicy mi-
steriow byli przekonani, Zze w stanie zachwytu bog bierze ich w swoje
posiadanie, a ich dusze przynamniej na pewien czas wyzwalaja sie
z cielesnych wiezéw i z bélu. Mistyci stawali sie , pelni boga” i nie
odczuwali juz ciezaru swej cielesnosci. Z uroczystoéciami taczyty sie
nadzieje mistéw na osiagniecie nieSmiertelnosci w przysztym zyciu.
Poniewaz Dionizos uwazany byt za wybawce ludzi od tez, za boga ob-
jawiajacego obietnice przyszlej nadziei, ktéry obiecuje swoim mistom
szczeSliwg wiecznos$¢ po wyzwoleniu duszy z cierpiefi i ograniczen

7" Por. np. Homer IL 6, 130 n.; Nonnos Dion 10, 294 n.; 27, 341; Hymn homerycki (VII)
do Dionizosa.

8 Dane te ustalono na podstawie informacji Liwiusza (39, 8, 3 nn.) oraz przedsta-
wient mozaikowych freskéw zachowanych w Villa Item w Pompejach i Casa Omerica;
por. M. J. Rostovtzeff, Mystic Italy, New York 1927.

¥ H. Wéjtowicz, Z helleriskich nurtow mistycznych, art. cyt., s. 48.

Kult dionizyjski tak sie rozpowszechnil w Italii, Ze senat rzymski uwazal za
konieczne przeciwstawi¢ mu sie i wydat w 186 r. p.n.Chr. specjalng ustawe Senatus
consultum de Bacchanalibus. Wyznawcom Dionizosa zarzucano niemoralne ekscesy, do
ktérych moglo tam dochodzié, choé¢ nie byly one charakterystycznym elementem tego
kultu. Specyfika Dionizosa i jego obrzedy odprawiane noca dawaly jednak powdéd do
takich podejrzen. Zob. M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, dz. cyt., s. 246;
por. takze: G. Haufe, Die Misterien, [w:] Umwelt des Christentums, red. V. J. Leipoldt,
W. Grundmann, t. 1., Berlin 1967, s. 110.

2 H. Wéjtowicz (por. tenze, Z helleriskich nurtow mistycznych, art. cyt., s. 48) stwier-
dza, ze ekstaza ta powstawata pod wplywem napiecia nerwowego spowodowanego
dlugotrwalym umartwieniem ciala, meczacymi rozmyslaniami, szalem tanecznym
i przez przyjmowanie sfermentowanych napojow po dtugim okresie abstynengji.

20
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zycia ziemskiego, stad z misteriami tgczyly sie nadzieje na osiggniecie
nieSmiertelnosci w przysztym zyciu®.

Elementy soteryczne wystepuja réwniez w misteriach Mitry. Mi-
tra byl béstwem storica; jego kult rozwinat sie w Grecji w okresie hel-
lenistycznym. Mitraizm by? religia dualistyczng; dominujacq role od-
grywala w niej nieustanna walka dobra ze zlem. Wskazywatoby to na
wschodnie korzenie tej religii. W misteriach ku czci Mitry gloszono
wiare w nieSmiertelnoé¢ duszy; utrzymywano, ze kazdy czltowiek zyje
miedzy wrogimi sobie potegami $wiatta i ciemnosci; po $mierci czto-
wieka o jego dusze walcza ze sobg zte i dobre moce. Tylko wtajemnicze-
ni w misteria Mitry beda zbawieni i osiaggna najwyzsze regiony nieba.

Do zrédet, z ktérych mozna opisa¢ mitraizm, nalezg przede wszyst-
kim odkryte Swigtynie Mitry - tzw. mitrea, inskrypcje, kilka tekstow
liturgicznych oraz cytaty z Ojcéw Kosciota, ktorzy polemizowali z tg
religia. Szczegélng role odgrywalo w niej pojecie nieustannej walki
dwoch pierwiastkéw: dobra i zta. Mitra przedstawiany byl jako bég
prawdy i sprawiedliwoéci. Scisle z ta doktryna byla ztaczona moral-
nosé¢. Czlowiek wspomagany przez Mitre musi bra¢ udzial w tej od-
wiecznej walce dobra ze ztem. Wsréd czcicieli Mitry w wielkim posza-
nowaniu byla prawdoméwnosé i wiernosé przysiedze. Wtajemniczeni
uwazali sie za braci i zobowigzani byli do mitosci catego rodzaju ludz-
kiego; pielegnowali kult czystosci fizycznej i moralnej, a walka ze
zmystowoscig byla jednym z aspektéw walki z pierwiastkiem zia
w Swiecie. Istota tych wtajemniczen jest bardzo mato znana. Wedlug
Swiadectwa §w. Hieronima i niektérych inskrypcji miata ona siedem
stopni: Corax, Gryphius, Miles, Leo, Perses, Heliodromus, Pater. Mitra jest
raczej wzorem i pomocg w walce ze ztem niz Zbawicielem®.

Misteria orfickie, w przeciwiefistwie do misteriow eleuzyjskich
i dionizyjskich, mialy charakter prywatny, jako religia indywidualna.
Gléwnym béstwem misteriow orfickich byt Dionizos*. U podstaw mi-

2 Por. H. Wéjtowicz, Z helleriskich nurtow mistycznych, art. cyt., s. 49.

% J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, [w:] Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkie-
wicz, Lublin 2000, s. 11.

% Dionizos, syn Zeusa i Persefony, zostal przez ojca przeznaczony na wladce,
kréla wszechswiata. Doznat on podobnego losu jak Zagreus, ktéry zostal rozszarpany
na kawatki przez Tytanéw chcacych zachowaé swoje dotychczasowe panowanie (por.
Nonnos Dion. 10, 294 n., 297; 38, 210; 5, 565; 6, 172.174.206). Boska natura tego dziec-
ka zostala w ten sposéb podzielona i znalazla sie w ich osobowosci. Atena uratowala
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styki orfickiej lezy dualizm natury ludzkiej. Przyjmowano, ze ludzie sa
obarczeni dziedziczng wing i majg dwojaka nature: jednag - tytaniczna,
czyli ziemska, druga - boska, czyli dionizyjska. Wierzono, ze cztowiek
zwigzany jest przez swe czynnosci z ziemig, z istoty swej jednak jest
pochodzenia boskiego. Cialo jest grobem duszy, ktéra poddana jest
jego bledom, ale moze wyzwoli¢ sie od ponownych wcielen. Tylko
tzw. ,zycie orfickie”* moze uwolni¢ ludzi od grzechu pierworodnego.
Powinni wiec uwolni¢ sie najpierw od swej natury tytanicznej i zdo-
by¢ dziedzictwo dionizyjskie. Stuza temu powtarzane periodycznie
obrzedy ablucji i oczyszczen rytualnych, jak réwniez powstrzymy-
wanie si¢ od jedzenia miesa i bobu oraz noszenia wetnianej odziezy.
Dionizos otrzymuje przydomek ,wyzwoliciela”, gdyz wybawia on od
strasznych meczarni, ktére groza w Tartarze wszystkim niewtajemni-
czonym, a szczegoélnie ztoczyricom i przestepcom?®. Po raz pierwszy
na gruncie greckim, w orfizmie, obecne jest zjawisko , $wietych ksiag”,
w ktérych orficy spisali swoje dogmatyczne nauki, obrzedy oczyszcze-
nia i pokuty, postulujac zdobycie spokoju wewnetrznego za cene wy-
rzeczenia i ascezy®. Misteria orfickie celebrowano w tzw. ,$wietych
domach”, w ktérych duza role odgrywat wspodlny $piew?. Praktyki
te sprawialy, ze ludzie mogli wznie$¢ sie ponad wlasng nature i mie¢
kontakt ze §wiatem wyZszym juz tu na ziemi, nie odkladajac spotkania
z béstwem na czas ,,po Smierci”.

W misteriach eleuzyjskich, dionizyjskich oraz misteriach Mitry
obecne jest ludzkie pragnienie osiggniecia zbawienia i wyzwolenia.
Inicjatorem zbawienia nie jest jakie§ bostwo, ale sam czlowiek, kto-
ry poprzez wlasny wysilek oraz za pomoca tajemnych rytéw miste-
ryjnych usiluje wyméc na bogu zbawienie®. Wyzwolenie polega na
uwolnieniu duszy z wiezéw ciala i obdarzeniu jej nieSmiertelnoscia.

jednak serce Zagreusa i przyniosta je do Zeusa, ktéry potknat je, gdy jeszcze drzato,
i reinkarnowatl swego syna ,,dwa razy urodzonego” (diss-tokos, Nonnos, Dion. 1, 14). Po
przyjéciu na $wiat Dionizosa Tyrani zostali unicestwieni piorunami Zeusa. Z ich popio-
tu powstali ludzie.

% Por. Platon, Prawa V1782 C.

26 Por. Nonnos. Dion. 12, 171.

7 Swiete Ksiggi Orfickie czytali Platon (Protagoras 316 D) i Arystofanes (Zaby 1032).

% Por. W. Quandt, Orphei Hymni, Berlin 1955.

»  Por. G. Lanczkowski, Heil, TRE, XVI, 607-609; Andersen, Erlésung, kol. 83 n.;
H. Wéjtowicz, Z helleriskich nurtéw mistycznych, art. cyt.
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1.1.3 Idea zbawienia w filozofii greckiej

Mistycyzm grecki wyrazat sie nie tylko w misteriach. Znajdowat
swoj wyraz takze w filozofii. Nadzieja zbawienia byta Sciéle zwigzana
z tymi pradami filozoficznymi, ktére podejmowaly zagadnienia an-
tropologiczne®. Naleza do nich: filozofia i system etyczny Pitagorasa,
nauka Platona, filozofia jego nastepcéw oraz poglady stoikéw i neopi-
tagorejczykow.

Pitagoras, jeden z najstynniejszych myslicieli starozytnosci, do-
konat przejscia od elementéw mistycznych do racjonalnych. Ascezie
nadat racjonalny kierunek. Jego system etyczny mial prowadzi¢ czlo-
wieka do zjednoczenia z béstwem przez zycie czyste, wstrzemiezliwe
i moralne, poswiecone nauce, medytacji i $wietemu milczeniu. Ciato
bylo uwazane za wiezienie dla duszy; dusza za$ byla wolna o tyle,
o ile panowata nad cialem ziemskim i troszczyla sie o cialo promieni-
ste. Koncepcja Pitagorasa ma orficki rodowéd, zgodnie z ktérym du-
sza po $mierci przechodzi w inne ciata, nie tylko cztowiecze, pokutujac
w nich za popelnione winy*. Szkota Pitagorejska, dziatajaca w potu-
dniowej Italii, upadta ok. 350 r. p.n.Chr., lecz w polowie I w. p.n.Chr.
nurt pitagorejski wzmogt sie¢ na nowo.

Platon (427-347 r. p.n.Chr.) w koncepcji czlowieka byt pod wpty-
wem orficko-pitagorejskiego dualizmu: uwazat, ze cztowiek jest dusza
uwieziong w ciele®’. Wyrazal przekonanie, ze $wiat empiryczny nie wy-
czerpuje istoty wszech$wiata. Dokonuje sie to w $wiecie boskich idei.
Przedmiotem nauczania Platona bylo przekonanie, ze zlo jest zawsze
w Swiecie nizszym, ktéry cztowiek powinien opusci¢ w miare mozli-
wosci jak najszybciej, by osiggnacé swiat wyzszy. Ucieczka od $wiata
materialnego i cielesnego mozliwa jest tylko pod tym warunkiem, ze
czlowiek upodobni sie w miare swoich sit jak najbardziej do Boga. To
upodobnienie sie do Boga, homoiosis®, powrét duszy do swego poczat-
ku, podniést Platon bardzo wysoko, jako cel zycia*. Wyznaje przekona-
nie, ze dusza zyje nadal po $mierci. Poglad ten uzasadnia nastepujaco:

% J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 8.

3 J. Gajda-Krynicka, Pitagoras, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 8, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2007, s. 242-247.

2 Taz, Platon, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, dz. cyt., s. 269.

*  Teajtet 176 B; Paristwo 613 A; Prawa 716.

#  Por. H. Merki, Homoios theo, Freiburg 1952.
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dusza porusza si¢ samorzutnie, nie moze by¢ wprawiona w ruch ani za-
trzymana przez zadna rzecz poza nig. Zatem nie ma poczatku i jest nie-
$miertelna. Obrazy zycia pozagrobowego zaczerpnat Platon ze Zrodet
orfickich i pitagorejskich. Ustawiczne wecielenia, reinkarnacja sa droga
do zbawienia. Ostatecznym celem duszy i zbawieniem jest jej zespole-
nie sie ze §wiatem boskim, ktéremu jest pokrewna i od ktérego kiedys$
zostata oderwana. Ten ostateczny cel, czyli ostateczne zbawienie, moze
dusza osiagnaé przez ciggle wyrzekanie sie Swiata zmystowego, przez
intensywne kontakty z tym, co pozaczasowe i uchwytne, tylko rozu-
mem. W ten spos6b oczyszcza sie coraz bardziej z pytu ziemi, odrywa
sie od materii, w ktéra zostata uwiklana®. W tego rodzaju zbawieniu
wychodzi sie od teorii o czlowieku jako jednostkowej duszy, cialem tyl-
ko sie postugujacej. W ten sposéb pojmowany cztowiek jest krewnym
najwyzszego bostwa, poniekad nawet boéstwem. Filozofujac, zajmujac
sie swiatem odwiecznych idei, cztowiek oczyszcza sie i umacnia swa
boskos¢. Dialektyka w rozumieniu Platona to metoda umozliwiajaca
czlowiekowi zdobycie wlasnymi sitami odkupienia czy tez ostateczne-
go zbawienia poprzez dochodzenie do coraz pelniejszej swiadomosci
swej wlasnej boskosci. Mozna je okresli¢ jako zbawienie endogeniczne.
Podstawy tego typu zbawienia tkwiag w samym czlowieku zbawiajg-
cym sie w naturalnej boskosci i niesmiertelnosci duszy*. Rozumienie
zbawienia w tych systemach 1aczylo sie z pogladem na nature czlo-
wieka, ktérg pojmowano dualistycznie. Uwazano, ze cztowiek sklada
sie z duszy i z ciala. Dusza jest boska, cialo natomiast jest wiezieniem
i grobem duszy. Ziemskie zycie czlowieka w ciele jest ponizeniem dla
duszy. Koncepcja zbawienia w tych filozofiach wyrazala sie w pragnie-
niu wyzwolenia duszy ludzkiej z ciala i widzialnego, historycznego
Swiata. Przedstawiciele tego nurtu uwazali, ze dusza ludzka moze sie¢
zbawi¢ z tych upokarzajacych ja warunkéw wilasnym wysitkiem.
Wedlug przedstawicieli stoicyzmu, nurtu filozoficznego obecnego
od ok. Il w. p.n.Chr. do korica II w., kosmologia wpisuje sie w przed-
platoriski nurt tzw. teorii wiecznego powrotu §wiatéw. Proces rodzenia
sie kosmosu stoicy okreslali mianem ,, porzadkowania” $wiata. Kosmos
w wyznaczonym przez Logos czasie ulega ,zognieniu”, czyli obréceniu
sie w praogienl. Zognienie i porzadkowanie nastepuja po sobie w regu-

% W.]. Roston, Zbawienie cztowieka w Starym Testamencie, Warszawa 1970, s. 180.
%  Tamze, s. 178-180.
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larnych cyklach, ktére dzieli zawsze ten sam odcinek czasu, tzw. , Wiel-
ki Rok”. Kolejne rodzace si¢ z twérczego ognia Swiaty maja zawsze
identyczna posta¢. Natomiast cztowiek jest czescig natury-kosmosu i od
innych bytéw natury odréznia go posiadanie duszy rozumnej - czastki
boskiego i rozumnego Logosu®. Wedlug stoikéw czlowiek jest matym
modelem wszech$wiata i tak jak caly wszech$wiat sklada sie z ciala
i z duszy. Wszystkie dusze wraz z calym wszechswiatem pochloniete
zostang w ogolnej pozodze przez wiecznie zywy ogien. Laczy sie to ze
stoickim pogladem na nature czlowieka. Dusza ludzka jest czastka du-
szy wszech$wiata i podobnie jak ta ostatnia musi by¢ uwazana za czysty
ogien przepojony rozumem, jako przejaw umystu Bozego. Zbawienie
bedzie dokonywato sie automatycznie przez ostateczne pochloniecie
duszy indywidualnej przez wielka dusze $wiata w ostatniej pozodze.
Dusza indywidualna w chwili $mierci nie straci swej indywidualnosci,
zlewajac sie z duszg wszech$wiata. Moze to si¢ dokonaé przez ¢wicze-
nie si¢ w opanowaniu i przezwyciezaniu swych stanéw emocjonalnych
i swych namietnosci®. Jest to typ zbawienia endogenicznego.

Jeszcze inng droge zbawienia starozytnemu czlowiekowi propo-
nowaly réznorodne systemy gnostyckie, a mianowicie przez wiedze,
poznanie®. Przez ,gnoze” nalezy rozumie¢ $wiatopoglad oparty na
wiedzy, do ktorej cztowiek dochodzi przez wewnetrzne objawienie,
a zarazem wiedzy, ktéra prowadzi do zbawienia i ma charakter ahi-
storyczny. Gnostycyzm to forma gnozy obecna w II-11T wieku®. Zrédta
do poznania gnostycyzmu pochodza z II w., jednak prady gnostyckie
istnialy przed chrzescijaristwem (tzw. pregnostycyzm), réwnoczeénie
z powstajacym chrzescijaristwem i w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa*'. Niektére pisma Nowego Testamentu polemizuja z tym syste-

¥ J. Gajda-Krynicka, Stoicyzm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2008, s. 207-215.

% Por. B. A. G. Fuller, Historia filozofii, t. 1, przel. Z. Glinka, Warszawa 1963,
s. 262.267.

¥ J. Kudasiewicz, Biblin Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 12; por. G. Quispel, Gnoza,
Warszawa 1988.

¥ Wywiad z W. Myszorem, W poszukiwaniu samozbawienia, ,,Znak”, 43 (1991), z. 7, s. 3-4.

4. Stryjecki, Gnostycyzm, EK, t. 5, kol. 1201.1204. Do potowy XX wieku poglady
gnostyckie znane byty gtéwnie z pism polemicznych autoréw chrzescijariskich. W 1945
roku odkryto w poblizu Nag Hammadi biblioteke gnostycka zawierajaca 48 réznych
dziet (takze niechrzescijaniskich) w ttumaczeniu koptyjskim z greckich oryginatéw.
Por. Teksty z Nag Hammadi, z jez. kopt. przel. A. Dembska, W. Myszor, Warszawa 1979;
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mem (szczegdlnie, tzw. Pisma Janowe)*. Systemy gnostyckie miaty
charakter synkretyczny, tj. zawieraly w sobie elementy: hellenistyczne,
filozofii religii, dualizmu iraniskiego lub syryjsko-egipskiego, doktryny
kultéw misteryjnych, a pézniej réwniez judaizmu i chrzescijaristwa®.
Byly to systemy dualistyczne: system typu iranskiego, polegajacy na
przeciwstawieniu dwu zasad $wiatla i ciemnosci, Boga i wiecznej ma-
terii oraz typu syryjsko-egipskiego, gloszacy przekonanie, ze w samym
béstwie dokonuje sie proces emanacji, poprzez ktéry nastepuje degra-
dacja boskiego $wiatla we wszechswiecie. O podstawowej jednosci
gnostycyzmu decydowatlo ujecie poznania réznego od poznania filo-
zoficznego i mistycznego, ktére prowadzi do poznania Boga i samych
siebie przez tajemne objawienie, dostepujac zbawienia*.

W. Myszor, Znaczenie tekstow z Nag Hammadi w badaniach pierwotnego chrzescijaristwa,
,Acta Universitatis Nicolai Copernici. Historia”, 1992, z. 27, s. 159-164.

4 L. Stachowiak, Gnoza, EK, t. 5, kol. 1210.

# Por. K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia poZnoantycznej formacji religijnej, przel.
G. Sowinski, Krakéw 1995, zob. szczegoélnie rozdziat pt.: Doktryna zbawienia i zbawiciela,
s. 109-151; por. takze: . Stryjecki, Gnostycyzm, EK, t. 5, art. cyt., kol. 1203.

# J. Kudasiewicz (tenze, Biblia Ksiegq Zbawienia, art. cyt., s. 13) prezentuje elementy
doktrynalne gnostycyzmu. Mozna je uja¢ w nastepujacych tezach: 1) Bég jest nieskoriczenie
wzniosly, niepojety, niewystowiony; 2) wypromieniowuje z niego szereg istot, eonéw, ktore
wypelniajg ponadzmystowy swiat (pleroma), reprezentujac przy tym prawdziwy pierwia-
stek boski w gradacji zstepujacej; 3) jeden z tych eonéw, czesto ostatni i najnizszy, stacza sie
na skutek swej zadzy w $wiat zmystowy, gdzie zostaje rozproszony i uwieziony; 4) Swiat
zmyslowy nie jest tworem Boga, lecz jakiego$ nizszego bdéstwa, demiurga, pojmowanego
czesto jako najnizszy z siedmiu archontéw, ,, panéw $wiata”, ktérzy panuja nad siedmioma
sferami planet; 5) uwiezienie najwyzszej zasady w $wiecie materii ma swéj odpowiednik
w cztowieku. Ow éwietlisty eon, kt6ry spadt z nieba na ziemie i wszedt w materie, zostat
zwyciezony przez demoniczne moce ziemskie i rozproszony. Z tych rozproszonych czaste-
czek, czyli iskier $wiata, uformowat sie ziemski Swiat; z bozych iskier wziely swéj poczatek
dusze ludzkich cial. Demony staraja sie tak wplywac na dusze, aby zapomnialy o swoim
boskim pochodzeniu. Nature i los czlowieka wyrazaja utarte obrazy i formuly gnostyckie:
czlowiek , spadl” ze $wiata §wiattosci, jest ,obcy” na $wiecie, a cialo jego jest wiezieniem dla
duszy. Czlowiek ,$pi” albo jest ,pijany” i musi ,,obudzic¢ si¢” czy , wytrzezwie¢” oraz po-
znaé swe pochodzenie i szuka¢ ojczyzny niebieskiej. Czlowiek jest wiec upadlym bogiem,
ktéry przypomina sobie niebo. Iskra boskiego swiata uwieziona w ciele, tj. w czlowieku,
moze si¢ wyzwoli¢ tylko przez prawdziwe poznanie. Dzieki temu poznaniu iskra boza
bedaca w czlowieku zostaje rozbudzona i ostatecznie zintegrowana z béstwem. Gnoza to
sprawia, ze dokonuje sie jednos¢ i tozsamos¢ tego, ktéry poznaje (. gnostyka), z tym, co
poznaje (béstwo), i z tym, za pomoca czego poznaje (gnoza). Dzieki temu poznaniu utozsa-
mia sie jazni gnostycka (iskry bozej) z bozg rzeczywistoscig, ktéra poznaje, oraz ze srodkiem,
przez ktéry gnostyk poznaje. Na tym, wedlug gnostykéw, polega zbawienie.
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Gnostycyzm przyjmowat w cztowieku istnienie iskry bozej, pocho-
dzacej ze Swiata ducha, ktéra - doznajac upadku w $wiat przeznaczenia,
narodzin i émierci - zostaje tam uwieziona, ale moze by¢ przebudzona
droga objawienia przez swdj boski odpowiednik (,, wolanie z zewnatrz”)
i ponownie polaczyc¢ sie ze swiatem ducha®. Poglady te opieraly sie na
wspotnaturalnoéci ludzkiej i boskiej pneuma (substancja boza, ktéra po-
znaje sama siebie przez siebie), dajac pojecie gnozy jako wiedzy zbaw-
czej, zdazajacej do pelni (pleromy). U podstaw tych pogladéw lezy takze
substancjalny dualizm, tj. przeciwstawienie elementu pneumatycznego
do Swiata (materii), boskiej pleromy do $wiata ciemnosci i zla oraz pesy-
mistyczny antykosmizm, wyrazajgcy si¢ w mozliwosci wyzwolenia od
Swiata. Racja gnostyckiej soteriologii jest napiecie istniejagce miedzy eg-
zystencjalnym dualizmem ziemskiego zycia (ducha i ciala, dobra i zta)
a ontologicznym monizmem ducha. Napiecie to ma prowadzi¢ gnostyka
do catkowitego oderwania sie od ciala i spraw ziemskich i ztaczenia sie
z béstwem. Pierwszym zadaniem gnostyckiego objawienia jest uwolnie-
nie czlowieka duchowego od astralnego determinizmu*. Mozna inter-
pretowac gnostycyzm jako probe samozbawienia: uswiadomienie sobie,
ze jest sie boskiego pochodzenia, daje zbawienie?. Ryty sprawowane
w gnostyckich grupach wydaja sie by¢ ukierunkowane gléwnie na po-
moc, jakiej miaty udzieli¢ boskiej iskrze uwiezionej w ciele czlowieka
W jej wzniesieniu sie, po $mierci ciata, do boskiego §wiata. Formuly prze-
widywaly pomoc przy przyjéciu przez rozmaite planetarne sfery.

1.1.4. Wyzwolenie w hinduizmie i buddyzmie

Idea wyzwolenia jest obecna w hinduizmie, zespole wierzen i kul-
tow ksztattujacych sie od polowy Il tysiaclecia p.n.Chr. w Indiach. Hin-
dusi utrzymuja, ze egzystencja doczesna jest czyms$ w rodzaju uwie-

# . Stryjecki, Gnostycyzm, EK, t. 5, art. cyt., kol. 1203.

% Gnostycka antropologia bierze pod uwage wylacznie postacie niebieskie, ple-
romatyczne, stanowigce hierarchie upersonifikowanych sit kosmicznych zwanych
eonami (grec. Aion). Pogatiska gnoza przyjela ten termin na okreslenie istot stojacych
w hierarchii bytow miedzy najwyzszym béstwem a $wiatem materialnym lub istoty
stworzonej przez Boga i stwarzajacej inne byty albo na okreslenie sfer, planet czy prze-
strzeni nieba (por. J. Sekulski, Aion, EK, t. 1, kol. 202-203).

¥ Wywiad z W. Myszorem, W poszukiwaniu samozbawienia, art. cyt., s. 5.
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zienia absolutu w okowach postrzegalnosci. Pozbawiony przymiotow
Absolut obleka sie w nie i poprzez jawnos¢, pasje dziatania i ciemnosc¢
dokonuje aktu samopoznania. Absolut nieskoriczenie , powielony”
w bytach uwalnia sie z wiezéw doczesnosci wraz z dokonaniem aktu
samopoznania, na dwoéch drogach - przez wyrzeczenie sie i poprzez
asceze®. Dla uksztaltowania sie dojrzalej tradycji religijnej systemu
hinduizmu ma znaczenie zbiér tekstow zwanych Upaniszadami®. Ich
tematem sg rozwazania dotyczace bytu. Jednak ich cel jest soteriolo-
giczny, wiedza ma stuzy¢ zbawieniu. W czasie powstawania Upaniszad
ugruntowala sie wiara w wedrowke dusz, tzw. samsara. Kazdy czyn
ludzki (karman) pocigga za soba skutki, przez co utrzymuje czlowieka
w stanie samsara. Jest to bardzo pesymistyczny obraz zycia czlowie-
ka, skazanego na wiekuista wedrowke, w czasie ktorej wcigz za nim
ida skutki jego czynéw ztych i dobrych, religijnych i §wieckich. Tylko
wiedza, tzw. widja, ezoteryczne poznanie, bedace udzialem medrcéw,
daje madroé¢, ktéra odstania prawdziwa rzeczywistos¢. Ma ona cha-
rakter soteryczny. Wiedza Hinduséw nie jest celem, ale srodkiem do
osiggniecia wyzwolenia.

Medrcy Upaniszad sktonni byli mniemag, ze tam, gdzie istnieje wie-
los¢, nie ma pelni. Wieloé¢ jest Zrédlem cierpienia. Istotg cierpienia jest
to, ze czlowiek poszukuje pelni w Swiecie, ktory jest wieloscig. Taka
postawa rodzi sie z iluzji, ktéra pozor rzeczywistosci bierze za sama
rzeczywistos¢. Wedtug medrcéw Upaniszad $wiat, w ktoérym cztowiek
zyje i odbiera przez swoje zmysly, jest ztudzeniem, nie jest pelnym
bytem, gdyz powstaje i znika. Byt natomiast moze by¢ tylko jeden,
Swiety, niezmienny®. Wyzwolenie dokonuje si¢ poprzez poznanie.
Wszelka inna wiedza jest czysto $wieckim poszukiwaniem, ktére nie
prowadzi ani nie przyczynia si¢ do wyzwolenia czlowieka. Jest wie-
dza pozorna i tylko pomnaza ztudzenie. Przedmiotem poznania praw-
dziwego jest rzeczywistos¢ absolutna. Tylko poznanie tego, co wiecz-
ne i niezmienne, czyli tego, co naprawde jest - moze da¢ czlowiekowi
nadzieje wyzwolenia. Prawdziwe poznanie staje si¢ udzialem przez
medytacje. Trescig poznania jest najistotniejsza substancjalnos¢ swiata

% G. Gluchowski, Hinduizm. Doktryna, EK, t. 6, kol. 888-894.

¥ Najstarsze Upaniszady powstawaty od X w. p.n.Chr. az do poczatku czaséw no-
wozytnych; por. J. A. Kloczowski, Miedzy samotnoscig a wspélnotq, dz. cyt, s. 68.

%0 Por. tamze, s. 69.
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oraz odstoniecie najglebszej rzeczywistosci ludzkiej duszy. Wedlug na-
uki hinduskich mistrzéw ludzkie stany swiadomosci sa tylko bardziej
subtelnymi tworami tej samej substancji, ktéra lezy u podstaw $wiata
materialnego. Natomiast kiedy cztowiek odkrywa swoje ,wewnetrzne
ja”, ktore jest nieruchome i wieczne, wtedy zaczyna sie poczatek jego
drogi wyzwolenia, tzw. Atman. Celem tej drogi wyzwolenia jest utoz-
samienie ducha indywidualnego (Atmana) z duchem wszechswiata
(Brahmanem). Wiedza, jaka daje tradycja i nauki mistrzéw, pozwala sie
czlowiekowi obudzié, czyli przejs¢ z poziomu psychicznego, na kto-
rym czlowiek poznaje siebie jako osobe skierowana do zycia duchowe-
go, w ktérym cztowiek odkrywa swojg tozsamos¢ z Jednym.
Elementy zbawcze wystepuja réwniez w buddyzmie, ktéry w swej
istocie jest ,,droga do wyzwolenia z cierpienia”>'. W systemie tym nie
ma bogéw, wiary i kultu. Doktryna Buddy, powstala w VI w. p.n.Chr.
w Indiach, jest bardziej filozofig Zycia niz religia. Buddyzm dzieli sie
na pierwotny, tzw. maly wéz, uznajacy priorytet pracy nad osobistym
zbawieniem oraz powstaly ok. II wieku tzw. wielki wéz, podkresla-
jacy priorytet pracy nad zbawieniem innych ludzi, z ktérego powstat
kierunek posredni, zwany wozem formul magicznych lub wozem dia-
mentowym?®. Budda sformulowat doktryne o czterech szlachetnych
prawdach: 1) cierpieniem s narodziny, staros¢, choroba i $mier¢, nad-
to potaczenie sie z tym, co niemite i roztgka z tym, co mite; 2) do odra-
dzania sie, tj. kolejnego wcielania si¢, prowadzi pragnienie rozkoszy,
stawania sie, przemijania; 3) pragnienie to mozna usuna¢ przez catko-
wite zniszczenie pozadania; 4) droga wiodaca do usuniecia cierpienia
jest osmioraka $ciezka, obejmujaca nalezyta wiare, nalezyte mys$lenie,
nalezyte stowo, nalezyty czyn, nalezyte Zycie, nalezyte dgzenie, nale-
zyte pamietanie i nalezyte zaglebianie si¢ (medytacje). Budda uwaza
siebie za przewodnika wskazujacego droge do zbawienia, odnoszac
sie do wlasnego doswiadczenia. Jako srodki zaleca skupienie, medyta-
cje* oraz doskonalenie sie etyczne. Buddyzm jest religia zorientowana
skrajnie pragmatycznie. Milos¢ buddyjska nie jest celem samym w so-

3t J. Kudasiewicz, Biblia Ksiegq Zbawienia, art. cyt., s. 13; por. tenze, Chrzescijaristwo
religiq zbawienia, [w:] By¢ chrzescijaninem dzis, red. M. Rusecki, Lublin 1994, s. 190-194.

2 E. Stuszkiewicz, Buddyzm, EK t. 1, kol. 1160-1161.

® Na temat medytacji Zen zob. art.: S. Witek, Mistyka Dalekiego Wschodu w ujeciu
buddyzmu (Zen), [w:] Mistyka w zZyciu cztowieka, dz. cyt., s. 29-39.
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bie, lecz pelni role instrumentalng - ma mianowicie pomagac innym
W przezwyciezeniu cierpienia, pomagajacemu za$ - w przezwycieze-
niu ograniczen wtasnego ,Ja”. Celem najwyzszym jest dla buddysty
zbawienie, a wszystko inne liczy sie tylko o tyle, o ile pomaga (lub
przeszkadza) w dziele zbawienia™.

Cel ludzkiego zycia, jaki wskazywat Budda, jest w zasadzie nega-
tywny. Oznacza wyzwolenie si¢ z wiezéw cigglego wecielania sig i cier-
pienia towarzyszacego zyciu na ziemi. Przez pozbycie si¢ pragnienia
zycia udaje sie wejs¢ do absolutnej nicosci, ktdéra nie jest ani bytem, ani
niebytem, a tego , wejscia w zgasniecie” doznaje si¢ psychologicznie za
zycia przez o$wiecenie, realnie za$ przez $mier¢. Kto osiggnat cel, tj. nir-
wang, ten juz za zycia jest wolny od jakiejkolwiek zaleznosci. Ta technika
wyzwalania si¢ nie powoluje si¢ na zadng taske z wysoka, ma na celu
ucieczke poza ten $wiat, a nawet poza jakiekolwiek pojecie istnienia.
Znawcy buddyzmu twierdza, ze Budda - wytyczajac taki cel ostateczny
oraz opierajac swdj system na zgasnieciu zycia i checi zycia - zrobil ze
swej doktryny ideologie najbardziej ze wszystkich wroga zyciu™.

Reasumujac rozdzial dotyczacy pozabiblijnych koncepcji zbawienia,
nalezy stwierdzi¢, ze cyrkularna koncepcja czasu, obecna w mysli grec-
kiej, widoczna zaréwno w religiach pogarnskich, jak i w filozofii, bar-
dzo rzutuje na koncepcje zbawienia. Zbawienie w mysli greckiej polega
na wyrwaniu si¢, na ucieczce spod panowania historii, z koniecznosci
ciggtych powrotéw. W takiej koncepcji czasu nie ma miejsca na daze-
nie do pelni czaséw ani na dzialanie Boze. We wszystkich systemach
soteriologicznych nie ma odniesiert do rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej, do laski i daru. Nie ma tez odniesienia do planu zbawczego, kto-
ry urzeczywistnia si¢ w czasie i w historii. Gnostyckie zbawienie jest
wyzwoleniem od Swiata i ciata. Gnoza jest religia zbawienia sie czlo-
wieka dzieki samemu sobie. , Zbawicielami” sa ci, ktérzy wskazuja
czlowiekowi droge, prowadzg do wyzwolenia. Réwnie dobrze mozna
ich nazwac ,objawicielami”, , postaricami”, ,zwiastunami”. Budda
nie jest posrednikiem zbawienia, ale tylko nauczycielem, ktéry przeka-
zuje ludziom swoje doswiadczenie. Soteriologie te mozna nazwac od-

> 1. Kania, Dharma a krzyz. Z dziejow teologicznego dialogu chrzescijarisko-buddyjskiego,
,Znak”, 47 (1995), z. 1, s. 15.

% J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 15.

% K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia poznoantycznej formacji religijnej, dz. cyt., s. 114.
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dolnymi®””. W nich czlowiek sam niejako ,po omacku” (Dz 17, 27; por.
TMA 6), stosujac rézne Srodki ascetyczne, usituje osiggnac zbawienie.

1.2 Biblijna koncepcja historii zbawienia

Biblijna koncepcja zbawienia znacznie rézni sie od idei pozabiblij-
nych. Dzieki objawieniu mozna poznaé, ze Osobowy Bég z milosci
zniza si¢ do czlowieka i ofiarowuje mu zbawienie (KO 2). W niniej-
szym paragrafie zostanie podjeta proba okreslenia biblijnego znacze-
nia pojec: historia, zbawienie oraz historia zbawienia.

1.2.1 Biblijna koncepcja historii

Celem historiografii jest opisywanie dziejow. PiSmiennictwo histo-
riograficzne przyjmuje zréznicowane formy w zaleznoéci od przed-
miotu, aspektu, celu oraz metod badar i ich rozpowszechniania.

Biblijne pojecie historii opiera si¢ na wierze, ze B6g objawit sie w spe-
gjalny sposéb w ramach spraw ludzkich. Poprzez specyficzne wyda-
rzenia, osoby i wypowiedzi ludzkie B6g wkroczyl w swiat cztowieka™.
Opis wydarzen historycznych zawarty w ksiegach Starego i Nowego
Testamentu, ich dobér i interpretacja, sa zbiezne z celem Biblii przez
ukazywanie zbawczego charakteru faktéw. Sposéb opisywania i rozu-
mienia wydarzen historycznych przez autoréw biblijnych jest wyrazem
ich swiadomodci religijnej oraz §wiadectwem rozumienia historii. Tresci
biblijne, réwniez historyczne, zanim zostaly utrwalone na pi$mie, naj-
pierw byly przekazywane w matych formach, fatwych do zapamieta-
nia, zwanych gatunkami literackim, ktére autorzy biblijni wykorzystali,
tworzac wielkie dziela, dzisiejsze ksiegi biblijne. Stad rozréznia sie hi-
storyczne gatunki literackie okresu ustnego przekazu i ostatecznej re-
dakcji. W okresie przedliterackim Starego Testamentu fakty historyczne
byly przekazywane w réznych gatunkach literackich o réznym stop-
niu historycznosci. Mozna je podzieli¢ na sagi i relacje lub opowiada-

% J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 15.
% D. Stanley, Ewangelia jako historia zbawienia, [w:] Biblia dzisiaj, red. ]. Kudasiewicz,
Krakéw 1969, s. 86.
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nia historyczne pisane proza®. Opisy Scisle historyczne stawia sie obok
najlepszych dziet starozytnej historiografii; poczatkowo byly to relacje
o poszczegolnych postaciach, np. dzieje Dawida (1 Sm 16, 1-3; 2 Sm 7,
9-20; 1 Krl 1-2)%. Rozkwit prozatorskiej literatury historycznej faczyt
sie z rozwojem krolestwa izraelskiego. Czas trwania okresu przedlite-
rackiego byt r6zny w poszczegélnych przekazach tradycji; najwczesniej
spisywano teksty prawnicze, a najpdzniej relacje historyczne.

Stary Testamentu obejmuje kilka wielkich blokéw poswieconych
wydarzeniom historii §wietej. Historia pierwotna (Rdz 1-11) ukazuje
wycinek ludzkiej historii, w ktérej dzialaja nie wiladcy, lecz pasterze
(Abel) i rolnicy (Kain). Czcza oni Boga, wspolzawodnicza ze soba,
walczg i cierpig. Historyczne dzielo deuteronomistyczne (Joz, Sdz,
1-2 Sm, 1-2 Krl) jest tlem do refleks;ji teologicznej nad przesztoscia.
Przekaz historyczny jest podporzadkowany celom dydaktycznym.
Dzieto kronikarskie (1 - 2 Krn, Ezd, Ne) dzieli historie biblijng na dwa
okresy - od Adama do niewoli babiloriskiej (1-2 Krn) oraz powrét
z niewoli i odrodzenie religijno-spoteczne (Ezd, Ne). W dziele tym
akcentowane sg w sposob szczegdlny motywy kultyczne zwigzane ze
$wiatynia, kaptanami i lewitami. Ksiegi historyczno-dydaktyczne (Rt,
Tb, Jdt, Est), ktoérych tres¢ ogranicza sie do jednej osoby lub rodziny,
nie maja wyraznego powigzania z dziejami catlego narodu; historia
jest tu rozumiana w sposob szczegodlny: autorzy stawiaja sobie wy-

¥ Wsréd sag wyrdznia sie miedzy innymi: sagi etiologiczne (wyjasniaja aktualny
stan rzeczy za pomoca wydarzenia przesztego, np. Joz 8, 1-19; 9, 1-27), etymologiczne
(Rdz 11, 1-9), geograficzne (dotyczace powstania Morza Martwego Rdz 19, 1-28), etnolo-
giczne (Rdz 4, 1-16), kultyczne (np. historyczne uzasadnienie Paschy Wj 12, 1-27), boha-
terskie (np. opis walki Dawida z Goliatem, 1 Sm 17, 1-58), odnoszace sie do postaci, miejsc
i obyczajéw (np. wprowadzenie rytu obrzezania Rdz 17, 1-27). Druga grupe historycz-
nych gatunkéw literackich stanowia relacje i opowiadania wyrazone prozg, w ktérych
wydarzenia taczone byly w wieksze catosci. Relacje te mozna podzieli¢ na urzedowe i sci-
sle historyczne opisujace jednostkowe postacie. Relacje urzedowe rozwijaty sie gléwnie
na dworze krélewskim; nalezaly do nich dokumenty ukladéw politycznych (np. uklad
Salomona z Hiramem, 1 Krl 5, 15-24); szczegolne znaczenie miaty uklady przymierza
(por. np. Ne 10, 1-40); por. J. Kudasiewicz, Historiografia biblijna, EK, t. 6, kol. 969-972.
Wiecej na ten temat: J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw 2003.

% Inne relacje historyczne pisane proza ukazuja postacie prorockie (por.
Am 7, 10-17). Istnialy réwniez relacje biograficzne np. o Jeremiaszu zebrane przez Ba-
rucha (np. Jr 19, 1-20, 6; 34; 36-45). Por. J. Kudasiewicz, Historiografia biblijna, EK,
t. 6, art. cyt., kol. 969. W niniejszym opracowaniu stosowane sa teksty biblijne z Biblii
Tysiaclecia, wydanie V, Poznar 2000.
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razny cel dydaktyczny, historia jest ttem, niektore postacie tych dziet
moga by¢ historyczne.

Okres przedliteracki w Nowym Testamencie trwal kilkadziesigt
lat - od 8mierci i zmartwychwstania Jezusa do powstania pism Nowe-
go Testamentu. Fakty historyczne dotyczace Jezusa przekazywane byly
w tym czasie ustnie w r6znych formach literackich. Najczesciej wystepu-
jacym gatunkiem w Nowym Testamencie byta tzw. chreia, tzn. powiedze-
nie, sentencja, logion, anegdota, obejmujaca jakies powiedzenie lub dziata-
nie znanej postaci historycznej®'. Z okresu literackiego pochodzi pie¢ ksiag
o charakterze historycznym (Mt, Mk, Lk, J, Dz). Ewangelie sg jakby po-
szerzong chreig, ich autorzy nie pisali biografii Jezusa w znaczeniu wspoét-
czesnym, lecz opisywali tylko te wydarzenia i przytaczali te stowa, ktore
zwigzane byly z celem religijnym (por. J 20, 30-31). Nie zawsze troszczyli
sie o szczegoly faktograficzne, chronologiczne powigzanie wydarzen
i stow Jezusa, gdyz pisali historie skerygmatyzowana, zawierajaca stowa
i czyny Jezusa zinterpretowane w $wietle wydarzeri paschalnych, ktéra
jest synteza historii i teologii. Dzieje Apostolskie maja charakter religijno-
-apologetyczny, sa to teksty o duzym stopniu historycznosci. Nie jest to
jednak historia biblijna pisana w sposéb wspolczesny, gdyz jest zbyt epi-
zodyczna, brak w niej harmonizacji z historig swiecka. Lukasz stara sie
wykazaé, ze dzieje nie sg przypadkowym nastepstwem czaséw, lecz przez
Boga kierowana historig zbawienia, a Kosciét nie jest wytacznie ludzkim
tworem. Lukasz byt historykiem, a opowiada o faktach, ktére miaty miej-
sce i ktérych w pewnej czesci byt naocznym swiadkiem. Z nich wniosku-
je on o Bogu, zwlaszcza o tym, co Bég robi. Przypisywanie wszystkiego
Bogu bez uwzgledniania przyczyn posrednich, a w szczegolnosci wysit-
kow ludzkich, bylo zwyczajem ludzi starozytnego Wschodu, zwlaszcza
Zydoéw. Lukasz pod tym wzgledem jest bardzo trzezwy; widziat on i do-
cenial prace ludzi, wysitki Apostotéw (zob. np. Dz 14, 27; 15, 4)*

1 Przykladowe chreia: Mt 9, 11-13; 12, 1-8; 21, 15-16; Mk 1, 35-38; 2, 18-22; 3, 23-30;
6, 1-6; 9, 38-41; 14, 3-9; £k 11, 37-44; ] 1, 24-27; ] 1, 24-27; ] 25-36, 8§, 1-11; Dz 2, 37-39;
16, 30-31. Rozréznia sie chreie werbalna, jesli zawiera tylko stowa postaci historycznych oraz
apoftegmaty, gdy stowa te ograniczaja sie do jednej sentencji lub logionu. Znane byty tez le-
gendy, zwlaszcza etiologiczne, wyjasniajace jakies zwyczaje religijne lub czynnosci liturgicz-
ne (Mt 26, 26-30; Mk 14, 22-25; £ k 22, 19-20), oraz legendy biograficzne (np. £k 1, 5-25.57-66;
2,22-38;19, 1-10); por. J. Kudasiewicz, Historiografia biblijna, EK, t. 6, art. cyt., kol. 970.

62 Por. F. Gryglewicz, Bog i jego plan zbawienia w ujeciu sw. tukasza, [w:] Studia z teo-
logii $w. Lukasza, red. tenze, Poznani 1973, s. 40.
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Stowa i czyny Jezusa zostaly zinterpretowane w Swietle zmar-
twychwstania i w $wietle Ducha Prawdy. Ewangelie zawieraja wiec
stowa i czyny Jezusa - element historyczno-faktograficzny oraz ich
interpretacje i adaptacje do potrzeb wspdlnoty - element redakcyj-
ny i aktualizujacy. Z tej racji Ewangelie sa jedyna w swoim rodzaju
synteza historii i teologii. Poniewaz ewangelisci byli pisarzami na-
tchnionymi, dlatego ich teologia przekazuje Objawienie. Ewangelie
przekazuja stowa i czyny Jezusa historycznego, a ich interpretacja nie
oznacza deformacji. Ewangelisci sily swoje wykorzystali w tym celu,
by ich czytelnicy mogli sie przekonac o catkowitej pewnosci opowia-
dan i nauk, jakie im przekazali (Lk 1, 4). We wszystkich okresach
prehistorii Ewangelii mamy solidne gwarancje wiarygodnosci histo-
rycznej. Cel kerygmatyczny zaklada zawsze wydarzenie historyczne
(1 Kor 15, 14). Ewangelisci nie daja nam fotografii Jezusa ani kroniki
wydarzen, lecz historie religijna, ewangeliczng, skerygmatyzowa-
na historie, ktéra §wiadczy o wierze i wzywa do wiary, pisana przez
wierzacych i dla wierzacych®. Zewnetrzne wydarzenia historyczne,
o ktérych Ewangelia wspomina, sa podporzadkowane nieskoriczenie
bardziej waznemu, chociaz mniej dostrzeganemu faktowi, iz Bog w Je-
zusie Chrystusie osobiécie wszedl do naszej historii ludzkiej.

Hagiografowie biblijni mieli niespotykany u innych ludéw Wscho-
du zmyst historyczny i zainteresowanie historig, realnymi faktami,
ktoére pragneli zrozumie¢ i przekazaé¢ potomnym. Izraelici byli jednym
z gtéwnych ludéw Wschodu, ktéry na wiele lat przed Grekami miat
pojecie historii i nie tylko komponowat roczniki i kroniki, lecz pisat
prawdziwg historie. Tematyka historii interesowali sie prorocy i me-
drcy (Syr, Mdr). Zadna inna literatura tamtych czaséw nie po$wie-
cila tyle miejsca tematom historycznym, a ksiegi historyczne zajmuja
wiecej niz polowe kanonu Starego Testamentu. Wiele sposréd ksiag
biblijnych, m.in. 1 Sm, 1-2 Krl, 1-2 Krn, osiagneto poziom najlepszych
dziet greckich i rzymskich poswieconych historii. Historyk izraelski
nie byl pozbawiony naturalnego zmystu krytycznego, ktéry w sposéb
wystarczajacy pozwalal mu odrézni¢ prawde od falszu w korzysta-
niu ze Zrédel. Wielka role odegrata tu wybitna pamie¢ ludzi Wschodu
oraz wierny przekaz ustnej tradycji. Chociaz pisano historie religij-

6 J. Kudasiewicz, Dawne i wspotczesne ujecie historycznosci Ewangelii, ,, Ateneum Ka-
planskie” (dalej: AK), 61.72 (1969) z. 3, s. 433-441.
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na, to jednak zachowano wiernos¢ faktom. Nie troszczono sie jednak
o chronologie, w sposéb wolny cytowano inne ksiegi, nie przestrzega-
no naukowej krytyki Zrédel oraz czesto nie harmonizowano historii
biblijnej z historig powszechna.

Rozumienie prawdy historycznej i sposéb jej przedstawiania przez
pisarzy biblijnych wskazuja na cel historii biblijnej, ktéry ma charakter
religijny, wychowawczy, budujacy i kerygmatyczny. Autoréw ksiag
biblijnych nie interesowala bezposrednio polityczna historia Izraela.
Pragneli oni przede wszystkim ukaza¢ religijny wymiar wydarzen
historycznych. Historia ludzka interesowata ich o tyle, o ile widzieli
w niej realizacje planow Boga, Jego interwencje w dzieje Izraela. Gtow-
nym podmiotem dziejéw jest Jahwe - Pan dziejow, realizujacy w spo-
s6b zwycieski i suwerenny swoj plan wobec Izraela, ktérego wybrat
sposrod innych ludéw i z ktérym zlaczyt sie przymierzem (Wj 19, 3-6;
Pwt 7, 7-11).

Bozy plan porzadkowat i jednoczy! ré6znorodne wydarzenia, dla-
tego w historycznych opisach biblijnych spotyka sie sady dotyczace
przyczyn i skutkéw, motywéw i intencji. Sladéw takiej historiografii
nie spotyka si¢ u ludéw sasiadujacych z Izraelem. Historycy biblijni
zamierzali pisa¢ historie przymierza i zbawienia, dlatego dokony-
wali selekgji Zrodet i wybierali te, ktore Iaczyly sie z historig Swieta,
a pomijali wydarzenia $§wieckie, chociaz miaty one wielkie znaczenie
polityczne. Dla hagiograféw Nowego Testamentu Bég-Stworzyciel
jest rowniez Panem historii, Zzywym Bogiem ludzkich dziejéw, a Jego
zbawcze plany realizuje Jezus Chrystus. Swieci autorzy, przekazujac
stowo Boga, glosili Dobra Nowine, by budzi¢ i umacnia¢ wiare oraz
da¢ podstawe zycia wyznawcéw Chrystusa (por. KO 14).

1.2.2 Biblijna koncepcja zbawienia

Rzeczywistos¢ zbawienia w Pismie Swietym jest bardzo bogata
i ma wiele aspektéw. Autorzy biblijni staraja sie ja przyblizy¢ za po-
moca wielu terminéw i obrazéw. Terminy te nawiazuja do réznych
doswiadczen ludzkiego zycia.

a) Idee zbawienia wyrazaja autorzy biblijni obydwu Testamentéw
za pomocy takich stéw jak: ,zbawi¢” (ow)ewv), ,zbawienie” (cwtnpie)
i ,Zbawiciel” (owtp). Czasownik ,zbawi¢” oznaczal pierwotnie:



30 Koncepcja historii zbawienia

,uwolni¢ od nieprzyjaciot”, ,da¢ zwyciestwo”, pézniej oznaczal row-
niez: ,pomoéc” i, uleczyé”®.

W Starym Testamencie pojecie ,zbawienia” rozwijalo sie. Bog
progresywnie objawial tres¢ tej rzeczywistosci, rowniez w Izraelu
stopniowo dojrzewala $wiadomos¢ zbawczego dzialania Boga®.
W najstarszych warstwach Starego Testamentu czasownik ,zbawi¢”
oznaczal uwolnienie, ocalenie, zachowanie od zla lub niebezpieczen-
stwa czysto doczesnego, ktére moglo grozi¢ catkowita zaglada (Sdz
15,18;1 Sm 10, 19; 11, 9; 2 Sm 22, 3). W tekstach opisujacych wyjscie
z niewoli egipskiej i babiloniskiej czasownik ten oznacza wyzwolenie
ludu wybranego z niewoli, zbawienie go w momencie przejscia przez
Morze Sitowia i wedréwki z niewoli babiloriskiej. Kiedy Izraelici opu-
Scili Egipt, a wojska faraona dopedzity ich obozujacych nad morzem,

¢ J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 16 n.; por. W. Radl, o¢){w, [w:]
Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. von H. Balz, G. Schneider, t. 3, Stutt-
gart - Berlin - KéIn - Mainz 1983, s. 765 n.

% W Biblii Hebrajskiej pierwszym wyraznym przykladem uzycia czasownika
hosi” (,pomagac”, ,ratowac”, ,przyjs¢ na pomoc”) jest imie Jozuego, syna Nuna, po-
mocnika i nastepcy Mojzesza. Imie jego w kilku starszych tekstach ma forme Ozeasz
(Lb 13, 8.16; Pwt 32, 44). Tradycja biblijna tlumaczy te rozbieznosci ortograficzne faktem
zmiany przez Mojzesza dawnej pogariskiej formy imienia swego wspéipracownika na
»jahwistyczng”: Jahwe zbawia. Ojcowie Kosciota jednak przykladaja duza wage do tej
zmiany, ktéra zapowiada juz przyjscie Zbawiciela w osobie Jezusa. Z punktu widzenia
teologii zmiana imienia Ozeasz na Jozue byla symbolicznym wyznaniem wiary w Jah-
we i w Jego zbawczg moc, okazang podczas wyijscia z Egiptu. Najbardziej znanym no-
sicielem tego jahwistycznego imienia jest pierwszy arcykaptan zydowskiej wspolnoty
po wygnaniu, syn Josadaka z rodu Sadoka (Ezd 2, 36; Ne 7, 39). W jego przypadku
imie Jozue nabiera szczeg6lnego znaczenia: nie tylko wyraza wiare w zbawcze dzieto
Jahwe wobec ludu wybranego, ale zapowiada tajemnice kaplanistwa Jezusa, ,Zbawi-
ciela $wiata” (J 4, 42). Pierwszy Jozue wprowadzit Izraela do Ziemi Obietnic, a drugi
odnowil wspdlnote wierzacych, ocalong cudownie od zaglady w niewoli babiloriskiej.
W czasach hellenistycznych imie to byto bardzo rozpowszechnione takze w diasporze
w greckiej formie Jazon. Odpowiadato ono doktadnie hebrajskiemu Jozue/Jezus nie tyl-
ko pod wzgledem fonetycznym, ale nade wszystko etymologicznym, ttumaczone jako
imiestéw czasownika wxopat, ,,uzdrawiam, ocalam”. W ten spos6b zapowiada ono imie
ostatecznego Zbawcy, przygotowane w odwiecznym planie Boga. Glebokie znaczenie
imienia Jezus wyjawia aniot J6zefowi podczas snu: ,On bowiem zbawi sw¢j lud od
Jego grzechéw” (Mt 1, 21). Syn Maryi wypelni zarazem dawne proroctwo: ,,Oto Pan-
na pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg imie Emmanuel, to znaczy Bég z nami”
(Mt 1, 23). Ewangelista pokazal tu pelne znacznie imienia Jehoszua/Jeszua/Jezus: ,Jah-
we jest zbawieniem”; por. A. Tronina, , Zbawienie/Odkupienie” w Swietle onomastyki he-
brajskiej, [w:] Biblia o odkupieniu, dz. cyt., s. 45.
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lud ogarneto przerazenie, wtedy Bég przez Mojzesza zapowiedziat im
doswiadczenie zbawienia:

Nie bdjcie sie! Pozostaricie na swoim miejscu, a zobaczycie zbawienie
od Pana, jakie zgotuje wam dzisiaj. Egipcjan, ktérych widzicie teraz, nie
bedziecie juz nigdy oglada¢, Pan bedzie walczyl za was, a wy pozostaniecie
spokojni (Wj 14, 13-14).

Podobnie ludowi bedacemu w niewoli babiloniskiej prorok ob-
wieszcza: ,Izrael zostanie zbawiony przez Pana zbawieniem wiecz-
nym” (Iz 45, 17; por. 46, 13).

W literaturze prorockiej czasownik ,zbawic¢” i rzeczownik ,zba-
wienie” oznaczaja uwolnienie ludu wybranego lub poszczegélnego
Izraelity z niewoli grzechu, tj. ze zta moralnego. Prorok Izajasz zapo-
wiada Izraelowi odpuszczenie nieprawosci:

Pan jest naszym sedzia, Pan jest naszym prawodawcg, Pan jest naszym
krélem! On nas zbawi! Wtedy rozdzielg tup ogromny, chromi zagrabig zdo-
bycz. Zaden mieszkaniec nie powie: ,Jestem chory”. Lud, ktéry mieszka
w Jeruzalem, dostapi odpuszczenia swych nieprawosci (Iz 33, 22-24; por.
Ez 36, 28-30).

W Nowym Testamencie czasownik 66w (,,zbawi¢”) uzywany jest
jeszcze niekiedy w znaczeniu ratowania czyjego$ zycia od niebezpie-
czenistwa $mierci; np. Piotr kroczacy po wodzie przestraszyt sie i wo-
tat do Jezusa: , Panie, uratuj mnie!” (Mt 14, 30)%. Najczesciej jednak
czasownik o¢){w i rzeczownik owtnple oznaczaja ocalenie od $mierci
wiecznej, od karzacego gniewu; np. w Mt 1, 21: ,On [Jezus] zbawi
swdj lud od jego grzechow”?. Jezus przynosi zbawienie - ocala jaw-

% R. Popowski (tenze, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1997, kol. 590) podaje, iz czasownik 6¢)w w Nowym Testamencie wystepuje w znaczeniu
ratowania od naturalnych niebezpieczenstw lub nieszczes¢. Jest rozumiany jako czynnosé
Jezusa i dotyczy ratowania siebie samego, swojego zycia (np. Mt 27, 40.42b; Mk 15, 30.31b)
oraz ratowania zycia innych ludzi (np. Mt 8, 25; 14, 30; Mk 15, 31a; £k 23, 35a).

67

1

Drugie znacznie czasownika o¢)(w - ,,zbawi¢”, ,,ocali¢ od $mierci wiecznej” - wy-
stepuje znacznie czesciej jako czynnosé Boga i Jezusa w odniesieniu do ludzi i $wiata
(por.np.1Kor1,21;2Tm1, 9; 1 Tm 1, 15; Mt 18, 11). Wystepuje on takze jako czynnos¢
ludzi speiniana moca Boga i za posrednictwem Chrystusa (por. np. Rz 11, 14; 1 Kor 7,
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nogrzesznice, poniewaz darowal jej grzechy (kk 7, 48 n.); zbawienie
wkracza do domu Zacheusza czynigcego pokute (Lk 19, 9)%.

Tytul ,Zbawiciel” odnosi si¢ w Starym Testamencie do Boga Ojca
(Pwt 32,15;1z212, 2,17, 10; 25, 9; 45, 15; 62, 11; Ps 23, 5; Mdr 16, 7). Tylko
w trzech miejscach tytut ten przypisuje sie ludziom, ktoérzy jako ,sedzio-
wie” wystepuja w imieniu Boga i sg jego narzedziami (Sdz 3, 9.15; Ne
9, 27). Wynika z tego w sposob oczywisty, ze to Bog zbawia czlowieka
z réznych nieszczes¢, niewoli i grzechu. Niekiedy w dziele zbawienia
moze postugiwac sie ludzmi. W Nowym Testamencie tytut Xwtp, , Zba-
wiciel”, ,Zbawca”, wystepuje 24 razy i odnosi sie do Boga oraz do Chry-
stusa. W Magnificat pojawia si¢ w odniesieniu do Boga: ,,raduje sie¢ duch
moj w Bogu, moim Zbawcy” (Ek 1,47; por.1Tm1, 1; 2, 3; 4,10; Tt 1, 3;
2,10; 3, 4; Jud 25). W odniesieniu do Chrystusa wystepuje przy zwiasto-
waniu pasterzom narodzin Jezusa: ,dzi§ w mieScie Dawida narodzit sie
wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan” (tk 2, 11; por. Dz 5, 31; 13,
23; Ef 5, 23; Flp 3, 20; 2 Tm 1, 10; Tt 1, 4)®. Wedlug teologii Nowego Te-
stamentu Zbawicielem ludzi jest Bog, ktéry dzieto zbawienia wypelnia
w Jezusie Chrystusie, ,, Zbawicielu $wiata” (J 4, 42).

W teologii Nowego Testamentu zbawienie zawiera w sobie cztery
aspekty znaczeniowe. Pierwszy aspekt - negatywny - uchronienie lub
uratowanie kogo$ od niebezpieczenistwa, choroby, niewoli, cierpienia
i grzechu. Drugi aspekt - pozytywny - czlowiek zbawiony, wyzwo-
lony zostanie wyniesiony do nowego, lepszego zycia, ktére zaktada
szczeécie, zdrowie, bezpieczenstwo, laske, zbawienie, zjednoczenie
z Bogiem. Trzeci aspekt - zbawienie jest rzeczywistoscia obecng, te-
razniejszoscig. W Drugim Liscie do Koryntian Pawet pisze: ,Oto teraz
czas upragniony, oto teraz dzien zbawienia” (6, 2; por. ] 6, 54), w tym
znaczeniu, ze zbawieni juz teraz nosza w sobie zycie wieczne. Czwarty
aspekt - zbawienie nie jest jeszcze teraz posiadane w pelni; np. w Liscie
do Rzymian $w. Pawel zapewnia: ,W nadziei juz jestesmy zbawieni”
(8, 24; por. takze: Rz 5,9; 1 Kor 4, 15; 5, 5). Stad w zyciu chrzeScijariskim
istnieje napiecie miedzy ,juz teraz” i ,jeszcze nie”.

16a,b), a takze jako czynnos¢ wiary i stowa: £k 9, 24b; Jk 5, 20; R. Popowski, Wielki stow-
nik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., kol. 4843.

% C. Lesquivit, P. Grelot, Zbawienie, [w:] Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, Poznan 1994, s. 1121 (dalej: STB).

% R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., kol. 4851.
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b) Druga grupe okreslen, ktére wyrazaja idee zbawienia w calej
Biblii, stanowia takie terminy jak hebrajskie pdh, greckie , odkupic¢”
(Atpodpat), ,odkupienie” (A0tpwotc), ,Odkupiciel” (Avtptwng)”™. Cza-
sownik ,, odkupi¢” kojarzy sie z ideq uwolnienia czego$ lub kogo$ za
okupem, wplacajac jaka$ kwote pieniedzy wlascicielowi. Czasownik
ten w grece $wieckiej oznacza wyzwolenie niewolnikéw lub jericow
po uiszczeniu okres$lonej sumy pieniedzy. Pieniadze te wreczano
temu, kto byl wlascicielem niewolnika. W znaczeniu jurydycznym
czasownik ,odkupi¢” wystepuje w kontekscie roku szabatowego i ju-
bileuszowego, np.

Jezeli twdj brat zubozeje i sprzeda swoja posiadtosé, wtedy wystapi jego
najblizszy brat, jako ,wykupujacy” i wykupi ziemie sprzedana przez brata
(Kpt 25, 25).

Odkupicielem jest tutaj krewny, a odkupienie aktem solidarnosci
rodzinnej, ktéry ma na celu uwolnienie brata z biedy, zniewolenia
i przywrécenie do wspolnoty ludzi wolnych. Nie tylko wtasnosc¢ ludz-
ka mogta by¢ odkupiona, lecz réwniez osoby ludzkie (Kpt 25, 47-50).
Prawo i obowigzek wykupu opiera si¢ na solidarnosci rodzinnej”.

P6zniejsze teksty Starego Testamentu dla przedstawienia uwol-
nienia Izraela z Egiptu stosuja czasownik pdh, ktéry zawiera obraz
wykupu.

Jahwe wyprowadzil was mocna reka i wykupil (BT: ,wybawil”) was
z domu niewoli, z reki faraona, kréla egipskiego (Pwt 7, 8; por. 13, 6; Mi 6, 4;
Ps 78, 42).

Czasownik ten mial poczatkowo sens prawy (np. wybawienia nie-
wolnika za cenge wykupu).

Jesliby ktos sprzedat swa cérke w niewole jako niewolnice, nie odejdzie
ona, jak odchodza inni niewolnicy. A jesliby nie spodobata sie¢ panu, ktéry
przeznaczyl ja dla siebie, niech pozwoli jg wykupi¢ (Wj 21, 7-8).

70 Tamze, kol. 3075-3077.
™ Por. J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 19.
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Stopniowo czasownik ten nabiera znaczenia religijnego: podmio-
tem jest wowczas Bog, ktéry dokonuje wykupu cztowieka (Hi 33, 27 n.)
i narodu (Oz 7, 13). Niemozliwe jest wykupienie cztowieka skazanego
na klatwe (Kpt 27, 29). Niczym nie wykupi sie on od $mierci; tylko Bog
moze tego dokonac (Ps 49, 5 n). Wszelka wzmianka o cenie wykupu
znika w tekstach méwigcych o zbawczym dziataniu Jahwe na rzecz
Izraela, ktérego ,, wykupil” On z Egiptu (Pwt 7, 8; 9, 26; 13, 6; 15, 15),
zniewoli (Iz 50, 2; 51, 1; Jr 31, 1), a takze z win (Ps 130, 8) i niepokojow
(Ps 25, 22)7.

Gdy terminy ,,odkupi¢” i ,,odkupienie” wystepuja w kontekscie reli-
gijnym, a tym, ktory ,,odkupuje” i ,wyzwala” jest Bog, wtedy tracg one
zabarwienie jurydyczne i zanika zupelnie idea zaplaty i rekompensaty
za wykup. Stary Testament méwi o odkupieniu najczeéciej w zwigzku
z wyjsciem z Egiptu. Bég odkupuje swdj lud i uwalnia go z niewoli, nie
ptacac nikomu Zadnego okupu; czyni to z wlasnej inicjatywy i w spo-
s6b darmowy. On jest Panem wszystkiego i wszystkich, dlatego nie
musi sklada¢ okupu. Zbawia z wlasnej inicjatywy i z mitosci (Wj 6, 6-7;
Pwt 7, 8). W éwiadomoéci Zydéw wyprowadzenie z niewoli jest nieroz-
lacznie zwigzane z przymierzem. Jahwe wyrywa swoj lud z niewoli, by
zwigzac go z sobg”. Na mocy przymierza Izrael staje sie ,$wietym”, po-
$wieconym Jahwe , ludem szczeg6lnym” Boga, ktéry czyni z Izraela swa
wlasnoé¢ umitowangq, zawierajgc z nim przymierze milosci (Wj 19, 4-6).

Terminy ,odkupic¢” (Avtpdopat. i ,odkupienie” (Aotpwolc), ,Odkupi-
ciel”, ,Wybawiciel” (Avtpwtnc) wystepuja w Nowym Testamencie do-
sy¢ rzadko, np. czasownik ,odkupi¢” pojawia w rozmowie uczniéw
ze Zmartwychwstatym:

...) a myémy sie spodziewali, ze On wlasnie miat wyzwoli¢ Izraela
ysmy p y
(Ek 24, 21; por. Tt 2,14; 1 P 1, 18).

Rzeczownik Abtpworg (,wykup”) Lukasz stosuje w Kantyku Zacha-
riasza:

Blogostawiony, Pan Bog Izraela, bo wejrzal i uczynit wykup ludowi
swemu (Lk 1, 68).

7 A.Tronina, , Zbawienie/Odkupienie” w Swietle onomastyki hebrajskiej, art. cyt., s. 46.
7 S. Lyonnet, Odkupienie, STB, s. 599.
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oraz w $wiadectwie prorokini Anny, ktéra

(...) stawita Boga i méwita o Nim wszystkim, ktérzy oczekiwali wyzwo-
lenia [dost. , wykupienia”, grec. Mitpwotc] Izraela (2, 38; por. Hbr 9, 12).

Natomiast rzeczownik: Avtpwtiic wystepuje tylko jeden raz w od-
niesieniu do Mojzesza: , tego wilaénie B6g wystal jako wodza i wybaw-
ce pod opieka aniota, ktéry mu sie ukazat w krzewie (Dz 7, 35).

Dzigki odkupieniu z niewoli Izrael stal sie umitowana wlasnoscia
Boga; ludzkos¢ odkupiona przez Chrystusa zostala uwolniona ,od
wszelkiej nieprawosci” i oczyszczona ,jako lud wybrany na wiasnos¢,
gorliwy w spelnianiu dobrych uczynkéw” (Tt 2, 14). Chociaz odku-
pienie dokonane przez Chrystusa ma sens pozytywny, to jednak On
odkupil nas przez wilasng krew (Hbr 9, 9-14). Chrzescijanie

(-..) zostali wykupieni nie czyms$ przemijajgcym, srebrem i ztotem, ale dro-
gocenna krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy (1 P 1, 19).

Gest oddania wtasnej krwi, czyli zycia, nie jest okupem, ale najwyz-
szym aktem postuszenstwa woli Ojca (Flp 2, 8; Hbr 5, 8; 10, 5-18) i mi-
losci Ojca do ludzi™. Smier¢ Jezusa jako akt najwyzszej miloéci i postu-
szenstwa byta srodkiem, przez ktéry zostaliSmy odkupieni.

c) Kolejnym terminem soteriologicznym jest czasownik ,uspra-
wiedliwi¢”. Czasownik Sikatéw wystepuje w Nowym Testamencie 39
razy, z tego 25 razy u §w. Pawla, przede wszystkim w stronie biernej”.
W Starym Testamencie panowalo przekonanie, Zze wobec sprawiedli-
wosci Boga czltowiek nigdy nie moze siebie uwazaé za sprawiedliwe-
go; slusznosc jest zawsze po stronie Boga i nikt nie moze podwazaé
Jego raqji (Ps 143, 2; 51, 6; Hi 9, 2; 13, 18 n.; 1z 29, 16; Jr 12, 1). W No-
wym Testamencie czasownik SikaL6w w znaczeniu , usprawiedliwiac”,
,naprawia¢” odnoszony jest do zbawczej czynnosci Boga, obejmujacej
ludzi. Wystepuje czesto w stronie biernej - , dostepowaé usprawie-

™ J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 20.

”»  Godne uwagi jest tez uzycie przez $w. Lukasza (7 razy) w Ewangelii i w Dzie-
jach Apostolskich oraz w Liscie §w. Jakuba (3 razy) i u Mateusza (11, 19, paral. £k 7, 35);
por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., kol. 1339.

76 J. Guillet, Usprawiedliwienie, STB, s. 1014.
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dliwienia”. Dostepuje si¢ tego zbawczego usprawiedliwienia z taski
Boga, za darmo, dzieki Jezusowi Chrystusowi. Ze strony czlowieka
potrzebna jest wiara potwierdzona uczynkami.

Swiety Pawel, piszac o zbawczym czynie Boga, uzywa takich termi-
néw jak: ,, usprawiedliwi¢” (dikaidw) i ,usprawiedliwienie” (Sikotoatim).
Naleza one do terminologii prawno-teologicznej. U $w. Pawla wystepuja
przede wszystkim w stronie biernej, w znaczeniu: , zyska¢ wyrok unie-
winniajacy”; czasownik uzyty jest takze w stronie czynnej, w znaczeniu
,uniewinnia¢”, dostownie: ,oglasza¢ sprawiedliwym””. Punktem wyj-
Scia jego interpretacji dzieta zbawienia za pomoca tej terminologii jest
odkrycie, ze prawdziwa sprawiedliwo$¢ przed Bogiem nie jest zalezna
od wypelniania norm Prawa. Pawel podejmuje konfrontacje z zydow-
skim sposobem mys$lenia. Piszac ,,sprawiedliwos$¢”, postuguje sie swie-
tym dla judaizmu stowem, jednak méwi o nowej relacji z Bogiem, ktéra
doszia do skutku nie na drodze Prawa. Podstawy wspodlnoty z Bogiem
nie stanowi juz dzialanie czlowieka, ale Jego wlasne, suwerenne i ta-
skawe ustanowienie, ktére w Chrystusie stato sie interwencja na rzecz
ludzkosci. Awkaroolvn Oeod jest wylacznie sprawiedliwoscia Boga, ktdra
jest jednoscia sadu i taski, jakiej Bog udziela cztowiekowi, oglaszajac jego
niewinnos¢ i uzdalniajagc do nowego zycia w milosci i stuzbie. Sprawie-
dliwos¢ Boga jest dynamiczna: jest objawiana (Rz 1, 17); stata sie widocz-
na (Rz 3, 21); zostata udzielona (Rz 3, 25). To wydarzenie i ogloszenie
ma miejsce w Krzyzu i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Czyn zbawczy
Chrystusa wyznacza moment zastgpienia drogi Prawa przez nowa dro-
ge zbawienia. W Liscie do Rzymian $w. Pawel pisze:

Kresem Prawa jest Chrystus dla usprawiedliwienia kazdego, kto wierzy
(Rz 10, 4)™.

Bog jest sprawiedliwy, nie potepia bezboznego grzesznika, lecz go
uniewinnia. Gléwnym motywem uzycia terminologii prawniczej, sa-
downiczej jest pokazanie, ze faska Boga jest Swieta, odpowiednia do
Przymierza i zgodna z najwyzszym Prawem.

77 K. Kertelge, Aiwkaldw, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz. cyt.,
t. 1, 5. 796-808.

8 Awarootvn, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel, t. 2,
Stuttgard 1935, s. 204-207.
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Pawel wystepuje wiec przeciw wszelkiemu samousprawiedliwie-
niu sie cztowieka (Ga 2, 16a). Usprawiedliwienie dokonuje sie jedynie
dzieki temu, ze cztowiek przyjmuje wole Boga i uswiadamia sobie to,
co $w. Pawet zrozumial, gdy spotkat Chrystusa: B6g wyszedt cztowie-
kowi naprzeciw, otwierajagc mu w swoim Synu droge wybaczajacej
miloéci, na ktérg ludzie moga odpowiedzie¢, wierzac w Jezusa Chry-
stusa, w dzietlo Boga dokonane w Jego Synu. Zbawczego usprawie-
dliwienia z taski Bozej dostepuje sie za darmo, dzieki Jezusowi Chry-
stusowi (por. np. Rz 3, 26.30; 4, 5; 8, 30a,b.33; Ga 3, 8). Jezus przez
swoje postuszenstwo i sprawiedliwosé¢ wystuzyt wielu usprawiedli-
wienie i sprawiedliwosé¢ (Rz 5, 16-19). Sprawiedliwos¢ i usprawiedli-
wienie sg taska i owocem taski Boga (por. np. Rz 1, 17; 3, 5.21.22.25.26;
4,3.5.6.9.11a,b.13.22). To odrodzenie wewnetrzne, przez ktére Boég nas
usprawiedliwia, dokonuje sie w czynach i postawach zgodnych z wolg
Boga. Usprawiedliwienie oznacza tu zbawienie grzesznika przez
uczynienie go sprawiedliwym, milym Bogu, pelniagcym Jego wole.
W Liécie do Rzymian 5, 1.9 Pawet interpretuje usprawiedliwienie jako
wyraz mitoéci Boga. Jest to mitos¢ Boga rozlana w sercach wierzacych
(Rz 5, 5), ktéra ostatecznie okazuje sie by¢ tozsama z niepowtarzal-
nym czynem milosci Chrystusa, dokonanym przez Jego $mier¢ (Rz
5, 8). Wlasdnie ona jest Zrédtem pojednania i pokoju z Bogiem, a tym
samym nieprzemijajacej nadziei. Usprawiedliwienie osiggniete przez
wiare dziata nadal w zyciu wierzacego jako wyraz mitosci Boga i osig-
ga cel - ostatecznie ratujac pojednanego (Rz 5, 9)”.

Usprawiedliwiajace dzialanie Boga prowadzi do zycia na miare
obdarowania. Przez nie wierzacy przyjmuje zyciodajne krélowanie
Chrystusa, podczas gdy grzech jest dazeniem do $mierci. W Liscie do
Rzymian Pawel pisze:

(...) taska przejawila swe krélowanie przez sprawiedliwos$é wiodaca do
zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego (Rz 5, 21).

Sprawiedliwo$é¢ jako sita zywotna przezwycieza przywigzanie
do grzechu (6, 17), objawia sie tez przez przezwyciezenie nieprawo-
Sci (6, 13); nieczystosci (6, 19). Boza sprawiedliwo$¢ daje wierzacym

7 K. Kertelge, Awkaréw, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz.
cyt., t. 1, s. 800.
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orez do walki (2 Kor 6, 7). Sw. Pawel podkresla, ze sprawiedliwos¢
jako przeciwienstwo bezprawia nadaje ksztalt zyciu chrzescijariskie-
mu (2 Kor 6, 14). Natomiast w dalszym wywodzie, w kontekscie jal-
muzny i dobrych czynéw na rzecz potrzebujacych, mowa jest o na-
byciu cechy sprawiedliwoéci na skutek daréw mitosci (2 Kor 9, 9).
Reasumujac uzycie przez Pawla AikalooOvn Oeod, nalezy zauwazyd,
ze wyrok uniewinniajacy dany przez Boga wierzagcym prowadzi jed-
noczeénie do stanu sprawiedliwosci i nowego zycia w Chrystusie.
Usprawiedliwienie powoduje podporzadkowanie sie zyciodajnej
sile Bozej sprawiedliwosci.

d) Do jezyka teologii zbawienia naleza réwniez takie terminy jak:
»przebtagac¢”, ,odpokutowac”, ,by¢ mitosiernym, taskawym dla ko-
gos” (iraokouat), ,przebtaganie” (iiwoudc) i ,oczysci¢”, , oczyszcze-
nie”. Czasownik iAdokopet w Nowym Testamencie uzyty jest dwa
razy®. W Liécie do Hebrajczykéw wystepuje w znaczeniu dziela
Chrystusa, sprawujacego postuge Najwyzszego Kaptana: ,dla prze-
btagania za grzechy ludu” (2, 17). W Ewangelii Lukasza wystepuje
w odniesieniu do modlitwy celnika, ktéry w $wiatyni prosi Boga:
»daj sie przeblaga¢, mnie grzesznemu” (kk 18, 13)*. Idea przebla-
gania widoczna jest w calym Pismie Swietym. Stary Testament wy-
raza przekonanie, ze to Bog dokonuje pojednania z pojedynczym
czlowiekiem i cala spotecznoscia, ktéra zgrzeszyla. Sam Jahwe jest
podmiotem pojednawczego dziatania®?. To, co On czyni z grzechem,
przedstawia sie za pomoca wyrazen paralelnych: usuwa grzech
(Iz 6,7; 27, 9), zabiera jego ciezar (Ps 65, 4), wymazuje go (Jr 18, 23),
oczyszcza (2 Krn 30, 18 nn.). Idee te wyrazano za pomoca hebr. sto-
wa kipper, ktére oznacza tyle, co , przekresli¢”, ,zatrze¢”, ,wytrzec¢”.
Postepowanie okreslone jako kipper dotyczylo wyjatkowo trudnej
sytuacji, w ktorej z powodu moralnego, prawnego badz religijnego
zawinienia ulega zagladzie zycie jednostki lub wspoélnoty i ta zalez-
nos¢ grzech-nieszczesécie moze by¢ anulowana tylko przez okreslone
postepowanie pokutne. Wedltug teologii kaptarskiej usuniecie grze-

8 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., kol. 2423.

81 ]. Roloff czasownik iAxotfiprov ttumaczy jako: , daé sie przeprosi¢”, ,odpokuto-
wac”; por. J. Roloff, ixaotipLov, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, dz.
cyt., t. 2, 5. 455-457.

8  Por. tamze.
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chu i winy, ktérego dokonuje Jahwe, unaocznia sie w znakach poku-
ty (kipper). Dokonywali ich kaplani z polecania Pana®. Odpowiednie
dziatanie oznacza usuniecie przewinienia i jego skutkow®.

Termin ,przeblaganie” nawigzuje do izraelskiego Dnia Pojedna-
nia (hebr. Jom Kippur)®. Z powodu grzechéw rytualnych i moralnych
Izraelitow Bog ustanowit wielki Dzieni Przebtagania (Kpt 16), aby ich
pojednaé z soba. W tym dniu Arcykaptan wchodzit do najbardziej
wewnetrznego pomieszczenia przybytku (pozniej Swiatyni), czyli do
Miejsca Najswietszego (Swietego Swietych), by pokropi¢ krwig byka
lub kozta pokrywe - zlota plyte nakrywajaca arke, tzw. przebtagalnie
(hebr. kapporet), oraz ofiarowac kadzidlo. Byta ona rozumiana jako na-
rzedzie odpuszczania grzechéw. W wielkim Dniu Pojednania Arcy-
kaptan okadzal ja i skrapial krwia Zertwy ofiarnej (Kpt 16, 13.15). Ryt
ten oczyszczal Izraelitéw z nieczystosci i przestepstw, a zniszczona
przez grzech relacja miedzy Panem i Jego ludem byfa na nowo nawia-
zywana, wzmachiana i napetniana zyciem (Kpt 16, 14.15.16)*. Po Dniu
Pojednania nic z grzechu nie pozostawato w ludzie, nie bylo zadnej
nieprzeblaganej winy.

Stary Testament za forme przeblagania uwazat sktadane dary i ofia-
ry. Najlepiej znane sa szczegétowo opracowane rytualy przebtagania,
rozwiniete gtéwnie w okresie powygnaniowym. U ich podstaw lezata
starotestamentalna koncepcja Boga: Bog jest wiernym i §wietym part-
nerem przymierza, jakie zawarl ze swoim ludem. On tez dostarczat
srodkow przebtagania. Boga nie trzeba uglaskiwa¢. Przebtaganie stu-

83

Aaron lub arcykaptan (zwl. Kpl 16), Mojzesz w Wj 29, 37 podczas przeblagania
nad oftarzem.

8 J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 319.

% Dzien Pojednania, zwany réwniez Dniem Przebtagania, obchodzono dziesieé
dni po jesiennym Nowym Roku (Kpt 16, 29; 23, 27) w celu oczyszczenia sanktuarium
i oltarza oraz przeblagania za grzechy i nieczystosci arcykaptana i Izraela w uptywa-
jacym roku (Kpt 16, 1-34; 23, 26-32; Lb 29, 7-11). Arcykaplan ofiarowywatl byka za
siebie samego i kozla za Izraela i uzywat krwi do usuniecia nieczystosci z sanktuarium,
Miejsca Najswietszego i ottarza spowodowanej przez grzechy rytualne i moralne. Por.
A.]. Saldarini, Dzien Przeblagania, [w:] Encyklopedia biblijna, red. P. ]. Achtemeier, War-
szawa 2004, s. 224.

% Teologiczne znaczenie obrzedéw krwi polega na tym, ze dostarcza sie¢ nowej sity
zyciowej. Sita Zyciowa, skryta we krwi zabijanego zwierzecia, pochodzi od Boga. Drugie
znaczenie obrzedu krwi polega na tym, ze zwierze ofiarne oddaje zastepczo swoja krew,
swoje zycie za winnego; por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 319.
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Zy raczej usunieciu bariery, jaka w zwigzku przymierza stat sie grzech.
Z Dniem Przeblagania taczyty sie odnowa i przywroécenie przymierza
(Kpt 16; Ps 40; 51, 15-17)%.

W Nowym Testamencie przeblaganie faczy sie z postugg, Smiercia
i zmartwychwstaniem Jezusa. Wedlug wczesnych tradycji zawartych
w ewangeliach synoptycznych Jezus mégl ujmowac swoéj los w kate-
goriach przebtagania. W Ewangelii §w. Marka idea ta wystepuje dwu-
krotnie: najpierw w kontekscie okreslenia misji Jezusa:

Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢
swoje zycie na okup za wielu (Mk 10, 45b),

a nastepnie w opisie ustanowienia Eucharystii:

To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana (14, 24; por.
1z 53; Wj 32, 30-32).

Mysl wczesnochrzedcijariska rozwinela ten motyw oraz inne jego
starotestamentalne konteksty. W Liscie do Rzymian sw. Pawet ukazuje
Jezusa jako zrédlo faski Bozej i przeblagania. Pisze, ze Chrystus stal sie
,Przeblagalnia”, tj. srodkiem, narzedziem przeblagania (iiaotrpiov).
,Jego to ustanowil Bég narzedziem przeblagania przez wiare moca
Jego krwi” (Rz 3, 25). Jezus Chrystus jest tym przez Boga ustanowio-
nym miejscem, w ktérym staje sie mozliwe odpokutowanie, z takim
skutkiem, Ze wina zostaje usunieta, a relacja z Bogiem uzdrowiona.
W Nowym Przymierzu oczyszczenie, odpuszczenie grzechéw, uspra-
wiedliwienie dokonuja sie dzigeki Chrystusowi i Jego krwi zbawczej.
Oczyszczenie to gladzi grzechy i jedna z Bogiem. W Liécie do Hebraj-
czykéw najwazniejszy jest obraz Chrystusa jako arcykaplana (Hbr 2,
17; 4, 14-5, 10; 10, 19-21; por. Kpt 16; Ps 110, 1-4). Wczesne wykorzy-
stanie formuly ,za nas” sprzyjalo rozwijaniu sie idei, ze przeblaganie
jest w Jezusie Chrystusie (1 Kor 15, 3).

e) Obok tych terminéw teologie zbawienia w Pimie Swietym przy-
bliza wyrazenie: ,,ekonomia zbawienia”®. Grecki termin oikovouie 0zna-

¥ J.E. Alsup, Przebtaganie, [w:] Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 995-996.
8 Na temat tych poje¢ zob. J. Kudasiewicz, Historia zbawienia, art. cyt., s. 177-191;
T. Stramare, Rifflessione sull” economia della rivelazione, , Rivista Biblica”, 18 (1970), s. 344;
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cza ,zarzad” (Lk 16, 2.3.4); gospodarowanie, np. domem (1 Tm 1, 4),
urzad, np. apostolski (1 Kor 9, 17; Ef 3, 2; Kol 1, 25), plan, o Bozym pla-
nie zbawienia (Ef 1, 10; 3, 9)¥. Ekonomia zbawienia oznacza Bozy plan,
Bozy zamyst zbawienia. Autor Listu do Efezjan nazywa go 1 olkovouic
t0d puatnplov (Ef 3, 9). Termin pvotnplov (, tajemnica”) nalezy do tradycji
zydowskiej, ktéra terminem riz oznaczata bogactwa Boga, Jego prawde
i plany (por. Dn 2, 7-8). Termin pvotnptov w Liscie do Efezjan oznacza
tres¢ odwiecznych ukrytych planéw Bozych o nastawieniu eschatolo-
gicznym; jest to przede wszystkim polaczenie Zydéw i pogan w jed-
nym Kosciele oraz podporzadkowanie wszelkich poteg Chrystusowi®.
Te tredci autor listu uwydatnia wyrazeniami ,,zjednoczenie w gltowie”,
»~sprowadzi¢ wszystko pod jedna glowe”, , stresci¢”, , zrekapitulowac”,
~sprowadzi¢ razem” (dxedporaiéw)”, ,dla dokonania pelni czaséw, aby
wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie” (Ef 1, 10).
Centralnym punktem tego planu jest Jezus Chrystus. Plan zbawienia
cztowiek moze odczytaé tylko w Swietle wiary, dzieki milosci i wspa-
nialomyslnosci Boga, ktéry zechciat ludziom objawié¢ tajemnice swej
zbawczej woli (Ef 1, 9; KO 2)*. Interesujace jest tez zestawienie stowa
oikovopia (,ekonomia”) z wyrazeniem tod TANPWHKTOC TAV KaLpQV (, WY-
pelnienie czaséw”) (Ef 1, 10). Sw. Ignacy Antiocheriski réwniez odnosi
termin ,ekonomia” do Bozego planu, ktéry ma swe wypetnienie w Je-
zusie Chrystusie®. Nalezy rowniez podkresli¢, ze do ekonomii Bozej
nalezeli nie tylko Apostotowie jako ludzie, lecz takze ich urzad. W Li-
Scie do Efezjan czytamy:

A. Jankowski, Ku zbawieniu przez ekonomig Starego Prawa, [w:] Drogi zbawienia. Od Biblii
do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan 1970, s. 106.

8 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., kol. 3496.

% Por. S. Medala, Tajemnica Bozej ekonomii zbawienia, [w:] Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksigg biblijnych, t. 9, Dzieje Apostolskie i Listy Sw. Pawta, red. J. Frankowski,
Warszawa 1997, s. 464; Por. C. C. Caragounis, The Ephesian Mysterion: Meaning and Con-
tent, Coniectanea Biblica, New Testament, Series 8, Lund 1977; por. takze: Ch. Reynier,
Evangile et mystere. Les enjeux theologiques des I'Epitre aux Ephésiens, Paris 1991.

%t Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., kol.
347.

% Zob. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, [w:] Drogi zbawienia, dz. cyt., s. 5-23;
tenze, Eulogia w Liscie do Efezjan, ,Studia Theologica Varsaviensia”, 16 (1978), nr 1,
s. 19-48; E. Montagnini, Lettera agli Efesini, Instroduzione Traduzione e Commento, Brescia
1994, s. 90-110. W aspekcie soteriologicznym analizuje te perykope S. Bielecki, Katpdg
chrzescijanina w ujeciu listow $w. Pawta, Lublin 1996, s. 309-310.

% 1. Antiocheriski, Ad Ephes 19, 2; 20, 1.
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Uslyszeliécie przeciez o udzieleniu przez Boga aski danej mi dla was, ze
mianowicie przez objawienie oznajmiona mi zostala ta tajemnica (3, 2-3a).

Autor listu stosuje termin ,tajemnica” (uvotrpior) w odniesieniu
do postugi apostotéw i zaswiadcza, ze objawienie Bozego planu zle-
ca apostolom kontynuacje misji. Oni sg szafarzami Bozych tajemnic
(1 Kor 4, 1). Stad tez naleza oni do tego planu Bozego, a wiec naleza
réwniez i do samej historii zbawienia.

1.2.3 Idea historii zbawienia w Biblii

Historie zbawienia dzieli si¢ na tzw. ogélng i szczeg6towa lub spe-
cjalng”™. Historia zbawienia og6lna oznacza te wszystkie wydarzenia
calej ludzkosci, ktére dotyczyly zbawienia lub potepienia. Historia
zbawienia szczegdtowa oznacza biblijng historie zbawienia, w ktorej
wazne s3 dwa momenty: po pierwsze - inicjatywa Boga kierujacego
historig zbawienia; po drugie - Bozy plan zbawienia. Do istoty biblij-
nej historii zbawienia naleza: Objawienie Boze, laska, szereg wydarzeri
historycznych oraz refleksyjne uswiadomienie sobie, ze wydarzenia
te maja charakter zbawczy. W biblijnej historii zbawienia odniesienie
danego faktu historycznego do zbawienia musi by¢ zagwarantowane
przez samego Boga, tzn. Bog interpretuje fakty z historii $wieckiej jako
wydarzenia zbawcze. Sa w Biblii wydarzenia, fakty historyczne, ktére
autorzy biblijni uwazajq za zbawcze: wyjscie z niewoli egipskiej i ba-
biloniskiej oraz $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa®. Tak rozumiana
historia zbawienia obejmuje catoksztalt wydarzen zbawczych, ktore
pozytywnie lub negatywnie (grzech prowokujacy milosierdzie Boze)
tacza sie z ostatecznym zbawieniem czlowieka.

W Ewangelii §w. Lukasza inicjatywa Boga, ktory kieruje historia,
jest przedstawiona w ten sposéb, ze rozw¢j wydarzeri dokonuje sie
zgodnie z okre$lonym planem zbawienia. Stworzenie jest punktem
granicznym rozwazania historiozbawczego, natomiast paruzja jest
punktem przeciwlegtym do stworzenia. Lukasz opisuje droge prowa-
dzaca do paruzji. Pomiedzy tymi punktami jest ,czas Izraela, Prawa

% J. Kudasiewicz, Wstegp do historii zbawienia, Lublin 1973, s. 25.
% Tamze, s. 24-25.
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i Prorokéw”, ,czas Jezusa” stanowiacy centrum historii i ,czas Ko-
Sciota”®. Idea planu Boga jest obecna u sw. Lukasza (Dz 10, 42; 17, 31;
17, 26). Plan zbawienia prowadzi historie zbawienia do Chrystusa,
a od niego az do sagdu ostatecznego. Lukasz nie opisuje historii $wia-
ta. Wlaczenie Chrystusa w nig jest ,przypadkowe”, dokonato sie tak,
jak podobalo sie¢ Bogu. Odniesienie do historii stuzy do wykazania, ze
mingl czas niewiedzy, a wola Boga zostata objawiona nieodwotalnie,
w spos6b zrozumialy dla wszystkich.

Czas ma w Piémie Swietym wymiar wylacznie sakralny”. Bog
zywy jest Panem historii: dzialal w przeszlosci, dziata aktualnie i jest
Bogiem, ktéry przychodzi. Dzieki temu mozna na historie patrze¢ teo-
logicznie i eschatologicznie®. Czas jest srodkiem, ktorym postuguje sie
Bog, aby objawi¢ dziatanie swej faski. To, co dokonuje sie w ciggu wie-
koéw, jest stopniowym rozwojem zbawczego planu powzietego ,, przed
zalozeniem Swiata” (Ef 1, 4), a tym samym przed poczatkiem czasu.
Przejawem wladzy Boga nad czasem jest wybranie i przeznaczenie.
W Chrystusie Bog:

(...) wybral nas przed zalozeniem $wiata, abysmy byli $wieci i nieskalani
przed Jego obliczem. Z mitoéci przeznaczyl nas dla siebie, jako przybranych
synéw przez Jezusa Chrystusa wedlug postanowienia swej woli (Ef 1, 4-5).

Przywotlanie minionego faktu postanowienia Bozego, podobnie jak
w Rz 8, 29-30, ma na uwadze podkreslenie nierozdzielnego zwigzku
miedzy odwiecznymi zamiarami Bozymi a definitywnym uwielbie-
niem, do ktérego powolani sa chrzeécijanie®. B6g w pewien sposéb
uprzedza przyszte wydarzenia. ROwniez w tym wyraza sie Jego pano-
wanie nad czasem. Zbawienie, do ktérego chrzescijanin jest wezwany

% Por. H. Conzelmann, Il centro del tempo. La teologia di Luca, Casale Monferrato
1996, s. 161-162.

7 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, dz. cyt., s. 8.

% J. Kudasiewicz, Historia zbawienia, art. cyt., s. 182; por. L. R. Stachowiak, Teolo-
giczno-biblijna problematyka czasu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 17 (1964), s. 291-303.
H. Urs von Baltazar wystapit przeciw linearnej koncepcji czasu w Pismie Swietym, sta-
rajac sie uzasadnié, ze w Biblii jest rowniez cykliczna koncepcja czasu, podobnie jak
w mitologiach poganskich. Por. tenze, Sens dziejow w Biblii, ,Znak”, 27 (1975), s. 1468 n.
Zdaniem ]. Kudasiewicza (tenze, Historia zbawienia, art. cyt., s. 182) argumentacja jego
nie jest przekonujaca.

% Por. S. Bielecki, Kaipde chrzescijanina w ujeciu listow Sw. Pawta, dz. cyt., s. 311.
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i ktore rozstrzyga sie dla niego podczas historii zbawienia, istnieje juz
od poczatku w Bozym postanowieniu.

Panowanie Boga nad czasem objawia si¢ w dziele Chrystusa. Dzie-
ki Jego przyjéciu wypelnia sie nie tylko poprzedzajacy Go czas, lecz
takze rozstrzyga sie cata przysztosé (por. Mk 1, 15). Dzieki Duchowi
Swietemu juz teraz dokonuje si¢ antycypacja tego okresu, ktéry ma
nastapi¢ w przysztosci. Sw. Piotr w dniu Pieédziesiatnicy interpretuje
wylanie Ducha Swietego jako znak zapoczatkowania dni ostatecznych
oraz znak wejscia w nowy okres, w ktérym historia zbawienia przy-
blizyta sie ku swemu kresowi. Dar Ducha dla kazdej ludzkiej rzeczy-
wistosci kwalifikuje obecny czas jako ostateczny i nowy'®. Czas jest
tlem Swietej historii, zmierza stale naprzéd i przybliza uczestnictwo
ludzkosci w wiecznosci Boga. Mijajace wieki przyblizaja wszechswiat
ku zamierzonej przez Boga calkowitej przemianie obecnej postaci ko-
smosu. Czas nie jest przeciwny wiecznosci Boga, lecz ku niej prowadzi
cala historie ludzkosci i $wiata.

Autorzy Starego i Nowego Testamentu wskazuja na rzeczywistos¢
,konca czaséw” (Iz 2, 2). Zastuga prorokéw dbatych o wiernoé¢ Izra-
ela swemu przymierzu z Bogiem byto ukazanie przyszlosci mesjan-
skiej, tego, co ,nastapi przy koncu dni” (Dn 2, 28), tzn. z nastaniem
»dnia Parniskiego” (Am 5, 18). W nieokres$lonej przysziosci Bog stwo-
rzy ,nowe niebiosa i nowq ziemie” (Iz 65, 17). Dla ludzi Starego Przy-
mierza czas wigzal sie z osoba obiecanego Mesjasza. Spodziewane
i wyczekiwane nadej$cie Mesjasza byto rozumiane jako interwencja
dziejowa, ale w dalszej perspektywie takze przemiana powszechna,
kosmiczna'®'. Kres eschatologii w miare rozwoju Objawienia przesu-
wal sie w przyszlos¢'®. Eschatologie transcendentng podejmuje Nowy
Testament, szczegdlnie Apokalipsa. Nowe niebo i nowa ziemia beda

10 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Roma 1998, s. 145.

0 Por. J. Piszczan, Koniec Swiata wedtug Nowego Testamentu. Szata literacka i tres¢ teo-
logiczna modeli: Piotrowego i Pawtowego, Opole 2001, s. 33-44.

12 Do etapéw eschatologii Starego Testamentu zaliczaja sie: 1) preeschatolo-
gia - czas do wkroczenia do Kanaanu jako do Ziemi Obiecanej; 2) protoeschatolo-
gia - wlasciwa dla Prorokéw, powigzana z pojeciem ,Reszty” Izraela; 3) eschatolo-
gia bliskiej realizacji (u Deutero- i Tritoizajasza, u Ezechiela) - zapowiedz radykalnej
zmiany po powrocie z wygnania; 4) eschatologia transcendentna - zaprezentowa-
na przez kanoniczne ksiegi gatunku apokaliptycznego, na czele z Ksiega Daniela.
Taki podzial proponuje: T. C. Vriezen, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen,
Neukirchen 1956, s. 302-322.
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nowe na podstawie catkowitej uprzedniej przemiany, réwnej nowemu
dzielu stworzenia'®.

Linearng koncepcje czasu wedlug Starego Testamentu mozna po-
dzieli¢ nastepujaco: 1) przed stworzeniem; 2) miedzy stworzeniem
a Dniem Jahwe; 3) Dzierr Jahwe; 4) po Dniu Jahwe na wieki. ,Szczyt
czasu”, nazywany tez ,$rodkiem czasu”, przypada na ,dzierr Jahwe”
i wedlug koncepcji starotestamentalnej znajduje sie u korica obecnych
dziejow. Jednak Nowy Testament za centralny punkt dziejéw uznaje
rozpoczecie ery mesjanskiej. Wedtug Prologu do Ewangelii Janowej
jest nim Wcielenie Stowa, ktére otwierajacych sie na Nie ludzi obda-
rza moca stania sie dzie¢mi Bozymi (J 1, 12). Zgodnie z koncepcja $w.
Pawta dotyczaca , Pierwszego” i ,Ostatniego Adama” (Rz 5, 14; 1 Kor
15, 21 n.) ta chwila jest Zmartwychwstanie Chrystusa. Kresem za$ tego
eonu polaczonego z koricem $wiata bedzie ostateczna paruzja Chry-
stusa. Nowotestamentowy schemat czasu zbawienia biegnie ukosnie
ku gérze, gdyz dokonuje sie staly postep zbawienia. Linia czasu dzieli
sie nastepujaco: 1) , przed zalozeniem Swiata”; 2) poczatek stworzenia;
3) starotestamentalny adwent dziejowy (obietnica); 4) Jezus Chrystus
(historyczny); 5) Czas Kosciola, czyli ,miedzy dwoma Przyjéciami”;
6) Paruzja Chrystusa, czyli Drugie Przyjécie w chwale; 6) koniec obec-
nego Swiata i czasu.

Czlowiek Starego Testamentu stale oczekiwal kresu czaséw. Na-
tomiast Nowy Testament oglasza, ze Mesjaszem jest Jezus z Nazare-
tu - w Nim ,czas si¢ wypelnit” (Mk 1, 15). Kosciét pierwotny zyje
ze $wiadomoscia nadejécia owych ,dni ostatecznych”. Nowy Testa-
ment pod wzgledem bogactwa treéci przekracza starotestamentalng
koncepcje czasu. Wraz z Wcieleniem Jezusa Chrystusa, ktéry jest Od-
kupicielem ludzi i calego wszechswiata, czas biblijny stal sie odtad
chrystocentryczny'™. Chrystus-Baranek otwiera pieczecie na ksiedze
losow $wiata (Ap 5, 1-8, 5). Nadto zapowiada swojq ostateczng paru-
zje i poprzez odniesienie do siebie boskich tytulow stwierdza wladz-
two nad czasem:

Jam jest Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec (Ap 22, 13).

158 Szerzej na ten temat: por. S. Wypych, , Nowe niebiosa i nowa ziemia”. Rozwoj biblij-
nej idei ,,nowego stworzenia”, , Analecta Cracoviensia”, 3 (1971), s. 221-243.
104 A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, dz. cyt., s. 13-14.
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Wtadza Chrystusa nad $§wiatem zaakcentowana jest réwniez w Li-
Scie do Hebrajczykow:

Jezus Chrystus - wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki (Hbr 13, 8).

Chrystus wypelnia soba wszystkie czasy. Chrystus istnieje , przed za-
tozeniem $wiata” (Ef1,4;]J17,24), w chwili stworzenia (1 Kor 8, 6; Kol 1, 16;
Hbr 1, 2) i w dziejach Izraela Starego Przymierza (Mt 23, 37; 1 Kor 10, 4;
Jud 5). Bedac po prawicy Ojca, chwalebny Chrystus jest jednoczesnie
obecny w swoim Kosciele (Mt 28, 20; ] 15, 4; 17, 26; Dz 26, 23; Rz 10, 17;
1 Kor 12, 12.27; Ef 1, 23; 4, 4.11-16; 5, 23.30.32; Kol 1, 18; Ap 1, 13-20;
2, 25.19; 3, 1.8.15). Chwalebny Chrystus, Syn Czlowieczy, zakoriczy
paruzja obecny eon jako Sedzia (Mt 24, 29-31; par. Ap 22, 12.20). Fakty
zbawcze, przez ktére Bog sie objawia, wigczone sa w kontekst czasowy.
Ten zwigzek faktéw zbawczych w konkretnym czasie stanowi podstawe
do stworzenia wizji biblijnej historii zbawienia.

Przy takiej koncepcji czasu i historii czlowiek nie zbawia si¢ sam.
Tylko Bog - Pan dziejéw - moze zbawié¢ cztowieka. Bog rzeczywiscie
chce to czynié. Nie przez wylaczanie ludzi z historycznego ztego s§wia-
ta, lecz przez umieszczenie w samym sercu historii zbawczych mocy,
przez ktore cztowiek moze si¢ zbawi¢. Na tym wtasnie polega historia
zbawienia'®. Wlaczenie si¢ w te historie jest dla kazdego czlowieka
wejsSciem na droge zbawienia. Czlowiek wiec, aby sie zbawi¢, nie musi
uciekac z historii, a mimo to moze si¢ wylaczy¢ z losu grzesznej ludz-
kosci i wlaczy¢é w przeznaczenie ludzkosci odkupionej. Wazna role
w historii zbawienia musi wiec odgrywac wiara, ktéra wiacza wie-
rzacych w pewna ekonomie. Usprawiedliwienie dokonuje sie¢ przez
udzial w przesztym wydarzeniu odkupienia, w krzyzu i zmartwych-
wstaniu Chrystusa, ktére sprawia zbawienie.

1.2.4 Teologia zbawienia
Biblijna teologia zbawienia zasluguje na miano soteriologii mitosci
w potréjnym znaczeniu: po pierwsze - inicjatywa zbawienia cztowie-

ka ma swe Zrédto w mitoéci Ojca; po drugie - zbawienia dokonat Jezus

105 1. Kudasiewicz, Historia zbawienia, art. cyt., s. 182.
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Chrystus z mitosci do Ojca i do grzesznych ludzi; po trzecie - mitos¢ te
rozlewa w sercach zbawionych Duch Swiety, ktory jest Duchem Mito-
8ci'®. Swa zbawcza milosé wobec czlowieka objawia Bog juz na pierw-
szych stronicach Biblii. Na grzech cztowieka B6g odpowiada obietnica
Mesjasza (por. Rdz 3, 15). Poprzez inicjatywe i zawarcie przymierza
z Noem Bég ujawnia swdj plan zbawienia'®.

Potem Bog rzekt do Noego i do Jego synow: ,,Oto Ja zawieram przymie-
rze z wami i z waszym potomstwem, ktére po was bedzie; i z wszelka istota
zywa, ktora jest z wami; z ptactwem, ze zwierzetami domowymi i polnymi,
jakie sa przy was, ze wszystkimi, ktére wyszly z arki, z wszelkim zwierze-
ciem na ziemi. Zawieram z wami przymierze, tak iz nigdy juz nie zostanie
zgladzona wodami potopu zadna istota zywa i juz nigdy nie bedzie potopu
niszczacego ziemie” (Rdz 9, 8-11).

Cho¢ serce cztowieka pozostaje sktonne do zta (por. Rdz 8, 21), to
jednak Bog obiecuje swoja opieke nad calym stworzeniem, zbawia je
i prowadzi tam, dokad zamierzy?.

Waznym wyrazem zbawczej mitosci Boga jest powolanie Abraha-
ma i dana mu przez Boga obietnica licznego potomstwa.

Pan rzekt do Abrama: , Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego
ojca do kraju, ktéry ci ukaze. Uczynie bowiem z ciebie wielki naréd, bede
ci blogostawit i twoje imie rozslawie: staniesz sie blogostawieristwem”
(Rdz 12, 1-2).

Przymierze wieczne, ktére Boég zawiera z Abrahamem, polega
przede wszystkim na tym, ze Bég bedzie jego Bogiem:

Przymierze moje, ktére zawieram miedzy Mna a toba oraz twoim po-
tomstwem, bedzie trwalo przez pokolenia, jako przymierze wieczne, abym
byl Bogiem twoim, a potem twego potomstwa (Rdz 17, 7).

106 Tenze, Etos zbawionych, [w:] Codzienne pytania Antygony. Ksiega pamigtkowa ku czci
ks. prof. T. Stycznia z okazji 70. urodzin, red. A. Szostek, A. M. Wierzbicki, Lublin 2001,
s. 439.

107 Por. A. Jankowski, Grzech jako historyczna odpowiedz cztowieka na odwieczng dobroé
Boga, [w:] Drogi zbawienia, dz. cyt., s. 34-79.
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Swe zbawcze dzialanie na korzys¢ czlowieka objawil Bég Izraelowi
w sposob szczegblny w czasie wyzwolenia z niewoli egipskiej. Wyzwo-
lenie to stato sie fundamentalnym wydarzeniem zbawczym Starego Te-
stamentu. Formuta: ,Jahwe, ktéry wyprowadzit Izraela z Egiptu” sta-
nowi najstarsze wyznanie wiary Izraela'®. W wielu tekstach faczy sie
ono bardzo mocno z wyznaniem wyzwolenia Izraela ,,z domu niewoli”
(Wj13,3.14; 20, 2; Pwt 5, 6; 6, 12; 7, 8; 8, 14; 13, 6.11; Sdz 6, 8; Jr 34, 13).

W $wiadomosci Izraelitow wyzwolenie dokonane przez Boga stato
sie¢ podstawa poznania Jego troski o naréd oraz Jego dzialania pelne-
go mocy dla ich dobra. Doswiadczenie to umocnito wiez Izraela z Bo-
giem. W pierwszym opowiadaniu o powotaniu Mojzesza Bég objawia
swa zyczliwos¢ i milosierdzie wobec niesprawiedliwie ciemiezonego
ludu oraz swe zbawcze dzialanie wobec niego.

Pan méwi: ,Dosy¢ napatrzylem sie na udreke ludu mego w Egipcie i na-
stuchalem sie narzekan jego na ciemiezcéw, znam wiec jego uciemiezenie.
Zstapilem, aby go wyrwac z rak Egiptu i wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi
zyznej i przestronnej, do ziemi, ktéra optywa w mleko i miéd, na miejsce Ka-
nanejczyka, Chettyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty” (Wj 3, 7-9).

Zbawcze dziatanie Boga opisane jest dwoma czasownikami: , wy-
rwac” i ,wyprowadzi¢”. Czasownik: ,wyrwac”, ,wydziera¢” (forma
hifil od rdzenia ncl) opisuje bardzo konkretne, brutalne dziatanie. Bog
,wydziera spod wtadzy Egiptu” tak, jak wyrywa sie zdobycz z pasz-
czy lwa (por. Am 3, 12). Przeciwko zniewalajacej potedze Egiptu uzy-
wa sily'”. Czasownik: ,wyprowadzi¢” ukazuje wyraZnie wymiar
dynamiczny drogi ,do”. Tym samym autor podkresla, ze wyjscie
z Egiptu oznacza drogg, ktéra prowadzi do nowej ziemi.

Pelne mocy dzialanie Boga jest wyraznie umotywowane udreka
i uciemiezeniem Izraela, jakie B6g widzial i o jakim od niego styszal.
B6g objawia swa bliskos¢ wobec Izraela, wrazliwoé¢ na znoszone dtuz-
szy czas trudy i upokorzenia Izraelitow w Egipcie oraz swoéj zbawczy

18 Por. M. Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948, s. 50-54; por.
G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 145.

199 Por. A. Spreafico, Ksiega Wyjscia, Krakow 1998, s. 46; por. H. Witczyk, ,, Ja jestem
Jahwe” (Wj 6, 6). Bog wybawiajqcy z niewoli i obdarzajgcy wolnoscig, [w:] Biblia o odkupieniu,
dz. cyt., s. 61.
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plan'’. Sprawa motywacji interwencji Jahwe ma jeszcze drugi aspekt:
Izrael, ktory cierpi w Egipcie, jest ludem Jahwe:

Dosy¢ napatrzylem sie na udreke mego ludu w Egipcie (Wj 3, 7).

Jahwe nie moze pozosta¢ obojetny wobec tego, co sie dzieje z Jego
ludem. Sam nazwat sie , Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem
Jakuba” (Wj 3, 15). Modlitwa tego ludu ma charakter skargi sadowej
adresowanej do wyzszej instancji niz faraon. Mimo ze Izrael nie ma zna-
czenia na arenie zycia miedzynarodowego, nie przestaje by¢ ludem Jah-
we''l, B6g objawia sie jako Ten, ktory jest wierny obietnicy i przymierzu,
w ktérym zapewnil, ze bedzie Bogiem Abrahama oraz jego potomstwa
(por. Rdz 17, 7). Bliska wiez, jaka poprzez przymierze istnieje miedzy
Nim a Izraelem, staje si¢ uzasadnieniem wyrwania przez Boga Izraela
z niewoli w Egipcie i wyprowadzenia go do Ziemi Obiecane;.

Kolejnym tekstem ukazujgcym motyw objawienia si¢ Boga w wyda-
rzeniu wyjscia z Egiptu jest drugi opis powotania Mojzesza (Wj 6, 2-8).
Perykopa ta zawiera bardzo bogata tres¢ teologiczng. Objawione imie
Boga JHWH ma gleboki sens historyczny i egzystencjalny: Bég , wy-
prowadza”, ,wybawia”"?i ,wykupuje”. Dzialanie Jahwe opisane jest
za pomocag czasownika ,wykupi¢”. Hebrajski termin g’/ pochodzi
ze slownictwa prawniczego i jest terminem technicznym z zakresu
prawa rodzinnego. Odnosi si¢ do czynnosci uwolnienia spod obcej
wladzy kogos, kto nalezy do rodziny (por. Kpt 25, 25.47-49). Jahwe,
ktory ,,wykupuje” Izraela, objawia sie jako kto$ z jego rodziny, spo-
krewniony z nim. Bog tak si¢ zwigzal ze swoim ludem, Ze istniejace
miedzy nimi wiezy majq charakter relacji rodzinnych. Bég jest najbliz-
szym, jedynym krewnym, ktory chce zaja¢ sie tym ludem'”. Réwno-

10 W opisie powolania Mojzesza redaktor Iaczy dwie tradycje. Pierwsza czes¢ (Wj
3, 7-8) podkresla osobistg interwencje Boga. Czes¢ druga (Wj 3, 9-10) natomiast wska-
zuje na to, ze interwencja Boga sprowadza sie do postania Mojzesza, ktéry pelni role
posrednika. Bég zapewnia o swej obecnoéci przy nim i pomocy (Wj 3, 12).

1 Por. L. Alonso Schokel, Salvezza e liberazione: I"Esodo, Bologna 1997, s. 31.

12 Jahwe jest podmiotem czynnosci , wyprowadzenia” i uwolnienia od jarzma ciez-
kich robét niewolniczych; Jahwe jest tym, ktéry ,wybawia”; czasownik ten opisuje wal-
ke, jaka bedzie miata miejsce przy wyjsciu ludu z Egiptu (Wj 7, 14-25); por. H. Witczyk,
. Ja jestem Jahwe” (Wj 6, 6), art. cyt., s. 65.

13 Szerszy komentarz do Wj 6, 2-9 zob. A. Spreafico, Ksigga Wyjscia, dz. cyt., s. 54-59.



50 Koncepcja historii zbawienia

czesnie w Wj 6 dzialanie zbawcze Jahwe ukazane jest jako czynnosé
poprzedzajaca adopcje. Lud niewolnikéw, dopiero po wyzwoleniu go
przez Boga, staje sie Jego ludem. Adopcja ta ma forme przymierza. To
Bog inicjuje przymierze, On wychodzi ludziom naprzeciw, najpierw
w osobach patriarchéw, a potem Izraela. W przymierzu chodzi o bez-
interesowne zobowiazanie ze strony Boga na korzys¢ ludu''*. Darem
przymierza jest potwierdzenie wiezi Izraela z Bogiem, a Ziemia Obie-
cana jest meta wyzwolicielskiej dziatalnosci Boga.

W ,wyijsciu” Izraelitow z Egiptu, majacym charakter procesu wy-
zwolenia, B6g objawil sie jako Ten, ktéry ocala Izraela. Najwieksze
zydowskie $wieto - Pascha, obchodzone czternastego dnia miesigca
Nizan, upamietnia uwolnienie Izraela przez Boga z niewoli egipskiej.
Pascha faczy w sobie dwie tradycje: zabicie baranka i $mier¢ pierwo-
rodnych Egipcjan, co umozliwito wyjscie Izraela z niewoli.

Powiedzcie calemu zgromadzeniu Izraela tak: Dziesigtego dnia tego
miesigca niech sie kazdy postara o baranka dla rodziny, o baranka dla
domu. Jesliby za$ rodzina byla za mata do spozycia baranka, to niech sie po-
stara o niego razem ze swym sasiadem, ktéry mieszka najblizej jego domu,
aby byla odpowiednia liczba oséb. (...) Tak za$ spozywac go bedziecie: bio-
dra wasze beda przepasane, sandaty na waszych nogach i laska w waszym
reku. Spozywac go bedziecie pospiesznie, gdyz jest to Pascha na cze$¢ Pana.
Tej nocy przejde przez Egipt, zabije wszystko pierworodne w ziemi egip-
skiej, od cztowieka az po bydlo, i odbede sad nad wszystkimi bogami Egip-
tu - Ja, Pan (Wj 12, 2-3.11-12).

Spozywanie w pospiechu oznacza gotowos¢ przylaczenia sie do
Pana i opuszczenia ,domu niewoli”. Smier¢ pierworodnych Egipcjan
jest ostatniag z plag egipskich. Oznacza realnoé¢ interwencji Jahwe na
rzecz Izraela.

I oto tego dnia, po uptywie czterystu trzydziestu lat, wyszly wszystkie
zastepy Pana z ziemi egipskiej (Wj 12, 41).

2

Hebrajski czasownik pasachti oznacza ,, przejs¢ obok”, ,,omina¢”. Wj12,
12-13: , Tej nocy przejde przez Egipt (...) i nie bedzie wéréd was plagi

4 Por. H. Witczyk, , Ja jestem Jahwe” (W] 6, 6), art. cyt., s. 65.
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niszczycielskiej, gdy bede karal ziemie egipska” (por. Wj 12, 23.27)'>.
»Pascha” oznacza najpierw przejcie Pana przez Egipt, ,aby porazi¢
Egipcjan” (Wj 12, 23). Zobaczywszy , krew na progu i na odrzwiach”,
omijat takie drzwi i nie pozwalat Niszczycielowi wejs¢ do tych domoéw.
Na pamiatke tego ,, przejécia” Izraelici obchodzili co roku Swieto Paschy
,na czes¢ Pana” (Wj 12, 11; por. 12, 14), ktéry ,,w Egipcie ominal domy
Izraelitéw, porazil Egipcjan, a nasze domy ocalil” (Wj 12, 27).

Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym i obchodzi¢ go bedziecie
jako $wieto dla uczczenia Pana (Wj 12, 14).

Okreélenie ,, pamietny” (hebr. zikkarot) oznacza , liturgiczne uczcze-
nie”, ,,uobecnienie”, ,zaktualizowanie ratunku z niewoli”.

Tekst parenetyczny Wj 13, 3-16 ukazuje znaczenie ,wyjscia”
poprzez odniesienie do Swieta Przasnikéw''® oraz do poswiecenia
dla Pana pierworodnego syna. Temat , wyjscia” (w. 3.) polaczony
jest Scisle z tematem , wprowadzenia przez Pana” (w. 5.11.). Ciezka
praca ,w domu niewoli” zostala zamieniona w ,sluzbe Swiatecz-
ng”. Dzielo ,wyprowadzenia” Izraela ma wspdlnotowy charakter.
Rytual spozywania wieczerzy paschalnej mial chroni¢ przed za-
pomnieniem o tym zbawczym dziele Boga'”’. W ten spos6b wyda-
rzenie ,wyjscia” z Egiptu winno by¢ przypominane, jego pamiec
przekazywana z pokolenia na pokolenie i uroczyscie $wietowana.
Wyzwolenie z niewoli ciemiezcéw egipskich czyni naréd wolnym
do oddawania czci Bogu.

15 Hebrajski czasownik pasachti znaczy tez ,skakac”, ,przeskakiwac¢” (2 Krl 18,
21.26) albo ,kule¢ (2 Sm 4 ,4); rzeczownik pochodzi od tego samego rdzenia w Kpt
21, 18; 25m 9, 13; Iz 35, 6. Innym znaczeniem tego czasownika moze by¢ , ochraniac¢”,
,o0szczedzi¢” (Iz 31, 5). W Biblii rzeczownik pesach oznacza ofiare (Wj 12, 27) albo zwia-
zane z nig §wieto (2 Krl 23, 22); por. ]. Unterman, Pascha, [w:] Encyklopedia biblijna, dz.
cyt., s. 894-896.

116 Przasniki to sporzadzone z maki i upieczone plaskie placki. Wymagano ich
podczas kazdego sktadania ofiar, do ktérych jako dar nalezal chleb. Te przasne chleby
obowiazkowe byly w czasie siedmiu dniu trwania Swieta Przasnikéw: Wj 12, 15-20;
Pwt 16, 3-8. Swieto to moglo sie opiera¢ na starym, kananejskim $wiecie plonow, kto-
re Izraelici przejeli i potaczyli ze éwigtem Paschy. por. M. Stubhann, Przasniki/Swieto
Przasnikéw, [w:] Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red.
wyd. polskiego H. Witczyk, Kielce 2011, s. 621.

17 B. S. Childs, The Book Exodus, Philadelphia - Westminster 1974, s. 214.
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Wybawienie Izraela ma wiec dwa aspekty: negatywny - uwolnie-
nie od jarzma egipskiego; pozytywny - uczynienie Izraela ludem Jah-
we i obdarzenie go ziemia. Ostatecznym Zrédtem dziatania Bozego na
korzys¢ Izraela byta mitosc.

Pan wybral was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie
przewyzszacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodéw jestescie
najmniejszym, lecz poniewaz Pan was umitowat i chce dochowa¢ przysiegi
danej waszym przodkom. Wyprowadzil was mocna reka i wybawit was
z domu niewoli, z reki faraona, kréla egipskiego (Pwt 7, 7-8).

Z dziatalnosci zbawczej I1zrael poznawat Osobe Boga.

Przekonacie sig, ze Ja, Pan, B6g wasz, uwolnitem was spod jarzma egip-
skiego (Wj 6, 7).

Ze zbawczego dziatania Boga Izrael miat dostep do poznania tajem-
nicy Boga: tylko Jahwe zbawia, tylko On jest prawdziwym Bogiem'.
Izrael na sposéb staly pamietal o wyzwoleniu z Egiptu przez Jahwe:
w piesniach na czeé¢ Jahwe (Wj 15, 2), w obchodzonych $wietach
(Swieto Paschy), w motywacji troski o niewolnika (Pwt 15, 15)"°. Teo-
logiczna interpretacja wyjscia Izraela z Egiptu wskazuje na obecnosc¢
iinterwencje Boga. Bog Izraela towarzyszy w drodze, uwalnia z ucisku
i $mierci, daje siebie samego jako Boga rodzacego sie ludu, daje tez
droge jako srodek, by wejs¢ i pozosta¢ w tacznoéci z Bogiem, tzn. by
oddac sie¢ Bogu w odpowiedzi; zbiera rodzacy sie lud'®.

Teologie zbawienia pogtebili prorocy izraelscy. Przejeli oni te same
formuly, gdy moéwili o powrocie z niewoli babiloriskiej. Okreélenie
,Odkupiciel” staje sie wowczas jednym z najczesciej uzywanych tytu-
téw Jahwe. Przedmiot nadziei mesjaniskich bedzie przedstawiony za
pomoca terminéw z zakresu odkupienia:

118 ], Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 29-31.

9 Por. J. Garcia, Bdg wyzwolenia, [w:] Tajemnica Odkupienia, Kolekcja: ,,Commu-
nio”, t. 11, Poznan 1997, s. 49-52; por. takze: A. Rebi¢, Obietnica i przygotowanie zbawienia
w Starym Testamencie, [w:] Tajemnica Odkupienia, dz. cyt., s. 29-36.

120 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postgpowania
chrzescijariskiego (11 maja 2008 r.), przel. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009, 16 (dalej: BM).
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U Pana jest faska i w obfitosci u Niego odkupienie. On odkupi Izraela ze
wszystkich jego grzechéw (Ps 130, 7).

Ezechiel bardziej niz ktokolwiek inny podkresla darmowos¢ odku-
pienia grzesznikéw (Ez 16, 60-63; 36, 21)'*". Poza tym podkresla on
nature nowego przymierza:

Ducha nowego chce tchna¢ w was (Ez 36, 27).

Odkupienie bedzie wiec polegalto na przekazaniu wlasnego Ducha
Jahwe (por.J 1,17.29.33; 7, 37 nn.; Rz §, 2-4).

Szczegblne miejsce wérdd prorokéw, ukazujacych odkupienie me-
sjaniskie i Boga Zbawiciela, zajmuje Izajasz, gdyz czesto nazywa Boga
Zbawicielem (Iz 12, 2; 26, 1; 43, 3.11). Na szczeg6lna uwage zastuguje
Deuteroizajasz (Iz 40 - 55), ktéry zbawienie ukazuje jako ,nowe stwo-
rzenie”, jako uwolnienie od grzechéw przez Stuge Jahwe, ktéry ,wydat
swe zycie na ofiare za grzechy”, oraz jako ,zaslubiny”. Deuteroizajasz
jest pierwszym z prorokéw Starego Testamentu, ktéry idee zbawienia
odniést do faktu stworzenia i wiele uwagi poswiecil nauce o Bogu jako
Stworcy'”. Wedtug Deuteroizajasza Jahwe jest sprawcy tego wszyst-
kiego, co dzieje si¢ w historii ludzkosci (Iz 48, 3-11). Stworzenie nie jest
wytworem przymusu. Nie ma zadnej innej przyczyny jak tylko mitosé
Boga. Potega, ktorej Jahwe uzyl, stwarzajac $wiat, stanowi dla proroka
podstawe do wiary, ze jest On Panem dziejow. Deuteroizajasz widzi
w stworzeniu $wiata przede wszystkim punkt wyjscia do planéw Boga
i catej historii zbawienia. Pierwszy akt wyciagnietej reki Boga jest obra-
zem narodzenia ludu:

To méwi Pan, twéj Odkupiciel, Twoérca twéj juz w lonie matki: ,Ja je-
stem Pan, uczynitem wszystko, sam rozpiatem niebiosa, rozpostartem zie-
mie; a kt6z byt ze Mna?” (1z 44, 24).

121 Por. S. Lyonnet, Odkupienie, STB, art. cyt., s. 600.

12 Jahwe jest Stwoércg, dzieki ktéremu powstaje co$ nadzwyczajnego, co dotychczas
nie istnialo i czego poza Bogiem nikt nie potrafi dokona¢; ktéremu podlegaja wszystkie
rzeczy i potegi $wiata (40, 14-16.21-23; 48, 13); Bog jako Stwoérca dokonuje zwyciestwa
nad wodami pierwotnego chaosu (51, 9-11); por. G. Witaszek, Zbawienie i nowe stworze-
nie wedtug Deuteroizajasza, [w:] Biblia o odkupieniu, dz. cyt., s. 70.
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Z przekonaniem Deuteroizajasza o Bogu jako Stworcy i wiadcy
Swiata taczy sie Scisle mysl, ze Jahwe ,uksztattowal” (44, 21) i , stwo-
rzyl” Izraela (Iz 43, 1) oraz ,wybral” go na sw¢j lud (41, 8; 43, 10;
44, 1)'». Dzialalnos¢ zbawcza Boga poréwnuje prorok do aktu stwo-
rzenia lub do powotania do zycia:

Ale teraz tak méwi Pan, Stworzyciel twdj Jakubie i Twoérca twdj, o Izra-
elu: ,Nie lekaj sie, bo cie wykupilem, wezwatem cie po imieniu; ty$ mo;j!”
(I1z43,1).

Interwencja zbawcza Boga nie jest zdeterminowana pokrewien-
stwem z ludem. Bég zbawia z darmowej, bezinteresownej mitosci:

Przez wzglad na Mnie tak postepuje (1z 48, 11).

Wiara w stworzenie laczy sie¢ w jedno z wiarg w zbawienie. Deu-
teroizajasz wskazuje na religijny sens niewoli babiloriskiej. Najpierw
wyjasnia ja jako kare Boza za niewiernos¢ narodu wybranego (Iz 40, 2;
42, 24). Nastepnie wyraza przekonanie, ze sytuacja narodu pograzo-
nego w grzechach wymaga radykalnej interwencji Boga, poréwnanej
do ,nowego stworzenia”. W wydarzeniach przesztosci znajduje pro-
rok odpowiedZ na pytanie o mozliwoé¢ zbawienia ludu. Prorok za-
powiada, ze sam B6g dokona odnowy i uwolnienia narodu z niewoli.
Gléwnym czynnikiem inspirujacym odnowe pozostaje zbawcza inter-
wencja Boga. Wybawienie z niewoli egipskiej staje sie modelem do
prorockiej wizji i archetypem teologicznej soteriologii biblijnej'**. Pan
dokonuje tej akcji w roli Odkupiciela zwanego go’el. Celem wyjscia
z niewoli egipskiej byl Kanaan. Izrael jest prowadzony przez samego
Jahwe (Iz 52, 11 n.). Drugi exodus jest marszem w kierunku Jerozoli-
my. Teologia okresu niewoli nie ogranicza sie tylko do obrachunku
z przesztoscig, ale jest ukierunkowana na przysztosé. Deuteroizajasz

12 Na okreélenie stworzenia §wiata przez Boga Dtrlz uzywa réznych stéw: ,uczy-
ni¢”, ,zalozy¢”, ,uksztattowac”, ,uformowac”, przy czym te ostatnie oznaczajg formo-
wanie przez garncarza - wyobrazenie, ktére z biegiem czasu zostato uduchowione; por.
A. Baum, Stworzenie, [w:] Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabnet-Haider, Warsza-
wa 1994, kol. 1240 n.

124 Por. L. Alonso Schokel, Salvezza e liberazione: I’Esodo, dz. cyt., s. 25-27; G. Ravasi,
Esodo, Brescia 1980, s. 1980, s. 68-72.
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przeciwstawia grzeszng przeszlos¢ wspaniatej, zbawczej przysztosci
(Iz 43, 18-19; 49, 8). Poczatkowo nadzieje na odmiane losu narodu
prorok wiaze z osoba kréla Cyrusa (46, 11)'*. Ostatecznie Deuteroiza-
jasz wyznaje, ze prawdziwa odnowa narodu dokona sie za przyczyna
Stugi Jahwe'?, ktéry w nowy sposéb zaprowadzi pokdj. Stuga Jahwe
jest wybrany, umilowany przez Boga i powolany juz z tona matki
(Iz 42,1.2; 49, 1-3.5a). Duch Bozy spocznie na nim i bedzie w nim stale
dziatal, podobnie jak w prorokach, w Dawidzie i w mesjariskim Kré-
lu Dawidowym (Iz 42, 1). Stuga Jahwe bedzie w stosunku do Boga
bardzo uleglym narzedziem i postusznym uczniem, bedzie prorokiem
przekazujacym wiernie zlecenia Boze (Iz 42, 1; 49, 2; 50, 4-5). Bog be-
dzie ustawicznie podtrzymywatl swego Stuge i wspieral w wypetnia-
niu powierzonego postannictwa (Iz 42, 1; 50, 7-9)'¥.

Czwarta Pies$ Stugi Jahwe (Iz 52, 13-53, 13) swoja pelna i historycz-
na realizacje znajduje w osobie Jezusa Chrystusa'®. Dzielo zbawcze

1% Jdea ta jest zaskakujaca nie tylko dlatego, ze nadzieje na wybawienie narodu,
odbudowe Jerozolimy ze $wiatynig, a takze innych miast judzkich zniszczonych w 586
roku przed Chr., prorok Iaczy z osoba pogariskiego krola (45, 4 n.), ale takze dlatego, ze
wladca ten (2 Sm 5, 3; Ps 2, 2; 89, 21; 110, 2; 1z 9, 5 n.) wystepuje w niej jako pomazaniec
Jahwe, ktérego Bég ujmie za reke, wzywa po imieniu, obdarza zaszczytnym mianem
i opasuje do zwycieskich i zdobywczych bojow z nieprzyjaciétmi (45, 1-5). Prorok dat
wyraz przekonaniu o zbawiennej roli, jakg krol ten miat spelniac na rzecz Izraela, w wy-
roczni zapisanej w 44, 24-45, 5; por. G. Witaszek, Zbawienie i nowe stworzenie wedtug
Deuteroizajasza, art. cyt., s. 77.

126 Okreslenie , stuga Boga” odnosi si¢ w Starym Testamencie do prorokéw (1 Krl
18, 36; Am 3, 7; Jr 7, 25), Mojzesza (Wj 14, 31; Pwt 34, 5) i niektérych wladcéw politycz-
nych, zwlaszcza Dawida (2 Sm 7, 8: 1 Krl 8, 24-25; Jr 33, 26). U Dtrlz termin ‘ebed - ,Stu-
ga” pojawia sie 21 razy, zawsze w 1. poj. (wyjatek 54, 17) i w sensie pozytywnym (wy-
jatek 49, 7). W 14 wypadkach odnosi si¢ do Izraela lub Jakuba (symbol 12 pokoler).
Ten generalny sens wydaje sie pozwalac na identyczna aplikacje naszego okreslenia do
pozostatych pieciu przypadkéw (42, 1; 44, 26; 50, 10; 52, 13; 53, 11). Przy glebszej analizie
nie jest to takie oczywiste. Niektére dzialania Slugi maja znamiona zbyt indywidual-
ne, aby mozna im bylo nada¢ sens kolektywny. Ponadto w niektérych tekstach Stuga
i Izrael stoja w wyraznej opozycji (49, 5-6; 53, 8). W koricu posta¢ pokornego, wiernego
i niewinnego Stugi nie pasuje do historycznego obrazu Izraela, a liczne aplikacje 1zaja-
szowych tekstow o Studze do osoby Jezusa w Nowym Testamencie umacniajg indywi-
dualistyczng interpretacje terminu ‘ebed; por. J. Lemanski, Cierpienia ,Stugi Boga” typem
zbawczej pasji Chrystusa, ,Verbum Vitae”, (2002) 1, s. 76.

127 G. Witaszek, Zbawienie i nowe stworzenie wedtug Deuetroizajasza, art. cyt., s. 78.

1% Teze te wspomagaja liczne aplikacje poszczeg6lnych piesni w tekstach Nowego
Testamentu. Tak wiec Mt 12, 18-21 = I Piesri; Mt 8, 17; £k 22, 37; Dz 8,32 nn,; 1 P 2,
22.24 i poszczegodlne zdania z IV Piesni. Sam Jezus aplikuje niektore idee z IT i III Piesni
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Stugi 1aczy sie z jego roztropnoécia i sprawiedliwoscia wobec Boga.
Cierpienie i émier¢, ktére dotknety Stuge, nie sa skutkiem jego osobi-
stych grzechow, lecz czescig Bozego planu zbawienia. Cho¢ Stuga zo-
stal skazany niestusznie, wydarzenie to miesci sie w Bozych planach.
Skutkiem cierpienia Stugi jest pokdj, ktory jest synonimem zbawienia
lub blogostawieristwa Bozego. Zbawienie realizuje sie ,w” i ,poprzez”
cierpienie Stugi. Zbawienie jest paralelne do uzdrowienia oznaczajg-
cego interwencje Boga w katastrofalng sytuacje: ,w jego ranach jest
nasze uzdrowienie” (Iz 53, 5). Stuga jest ,sfera” tej uzdrawiajacej in-
terwencji Boga (por. Wj 15, 26: Izrael uznaje Jahwe za swego Uzdro-
wiciela). W wyrazeniu: ,,wszyscy$my pobtadzili jak owce” (Iz 53, 6)
Deuteroizajasz poréwnuje Izraela do stada prowadzonego przez Jah-
we-Pasterza i Krolow (Jr 23, 1-2; Ps 79, 13). Choc¢ Izrael wybrat bledne
drogi, B6g nie przestaje by¢ dobrym pasterzem (Iz 40, 11), a misja Stugi
jest wyrazem Jego troski (Iz 49, 9).

Ekspiacyjny sens cierpienia Stugi uwydatniaja takie zwroty jak:
,On sie obarczyl naszym cierpieniem” (Iz 53, 4), ,On dZzwigal nasze
bolesci” (Iz 53, 4), ,On byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za
nasze winy” (Iz 53, 5). Prorok podkresla akceptacje cierpienia ekspia-
cyjnego ,za wielu” przez Stuge, ktéry

(...) sam pozwolil sie gnebi¢, nawet nie otworzyt ust swoich (Iz 53, 7).

Nie tyle chodzi tu o ofiare uczyniona w sensie materialnym, ile o jej
duchowy wymiar, tj. akceptacje i poddanie si¢ woli Bozej:

Pan obarczyt go winami nas wszystkich (Iz 53, 6)'%.

Akceptacja ofiary Stugi ma dwie konsekwencje: dla niego samego
i dla Bozego planu. On ,ujrzy potomstwo”, ktére wychodzi poza na-
réd wybrany i obejmuje wszystkie dzieci nowego Syjonu (Iz 54, 1-3).
Prorok wskazuje na uniwersalistyczny charakter misji Stugi. Cierpie-

do swoich uczniéw (por. Mt 5, 14.16.39 = 1z 49, 3.6; 50, 6). Dzieje Apostolskie, cytujac
trzy razy tekst Pieéni, tylko raz stosujg go do Jezusa (Dz 8, 34-35), w pozostatych wy-
padkach odnosza go do osoby sw. Pawta (Dz 14, 37; 26, 17-18). Wydaje sie wiec, ze dla
pierwotnego Koéciota chrystologiczna typologia tych tekstéw nie byta oczywista; por.
J. Lemanski, Cierpienia ,, Stugi Boga” typem zbawczej pasji Chrystusa, art. cyt., s. 77.

2 Por. J. Lemariski, Cierpienia ,, Stugi Boga” typem zbawczej pasji Chrystusa, art. cyt., s. 88-95.
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nie Stugi przyniesie zbawienne owoce. Wyrazenie , usprawiedliwi
wielu” (Iz 53, 11) wskazuje na to, ze ,Sprawiedliwy Stuga” uczyni
winnych sprawiedliwymi. Stuga nie jest bezwolng ofiarg cudzych
grzechow, lecz dziala dobrowolnie, aby uwolni¢ winowajcéw od
skutkéow ich grzechéw. To, co sie dzieje w Zzyciu Stugi, ma na celu
wyzwolenie i dobro winowajcéw. Stluga wystepuje w roli substytu-
tu. W wersecie 11. ukazane jest powigzanie pomiedzy ofiarg a zba-
wieniem. Nie chodzi tu o symboliczne oczyszczenie (Kpt 1-11), lecz
o realne wyzwolenie z grzechéw, w ktérym czlowiek zastepuje czlo-
wieka. Stuga solidaryzuje sie z grzesznikami nie tylko w podjeciu
za nich ciezaru kary, ale takze poprzez swoje wstawiennictwo. Stu-
ga ,oreduje”, wstawia sie z powodu ich grzechoéw (Iz 53, 12). Stuga
umart ,za wielu” i ,wielu” chce posiaé¢ jako zdobycz w swojej odku-
pieniczej ofierze. Jego Smier¢ miata charakter mediacyjny i wstawien-
niczy. Zbawcza interwencja to nie tylko wejécie pomiedzy grzeszni-
kow i podjecie kary (skutkow) za ich przestepstwa, ale odkupienie
ich wlasna krwia (por. Hbr 9, 12-14). Stuga doznaje wywyzszenia nie
tylko za samaq ofiare, ale za to, ze wypelnit ja dobrowolnie. ,Wola
Panska spelni sie przez Niego” (Iz 53, 10), dlatego odkupiericza misja
Stugi objawia Boga Odkupiciela, ktory lituje sie z powodu wieczystej
swej mitosci (Iz 54, 8), ktérego milos¢ nie odstapi od Izraela (por. 1z
54, 10). Wywyzszenie Stugi jest nagroda za wypelnienie Bozego pla-
nu zbawienia, ktérego celem byto odkupienie. Deuteroizajasz, teolog
czasOw wygnania, ukazal Boga jako Odkupiciela (go’el) swego ludu.
W jego nauczaniu odkupienie wigze sie SciSle z odpuszczeniem grze-
chow (Iz 44, 22 n.). Te glebokie mysli zostang rozwiniete w ostatniej
czesci Ksiegi Izajasza, juz po niewoli babiloriskiej. Wskazuje to na mi-
tos¢ i taske jako na przyczyne zbawczego dzialania Boga:

To nie jaki$ wystannik lub aniot, lecz Jego oblicze ich wybawito. W mito-
Sci swej i taskawosci sam ich wykupit (Iz 63, 9)'.

Odkupienie w wizji Deuteroizajasza prowadzi do zaslubin z Jah-
we, Oblubieficem:

130 A. Tronina, , Zbawienie/Odkupienie” w Swietle onomastyki hebrajskiej, art. cyt.; por.
Ksigga Izajasza II-11I. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz. Ekskursy, oprac. L. Stacho-
wiak, Pismo Swigte Starego Testamentu, t. 9, cz. 11, Poznan 1996, s. 296.
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Bo matzonkiem twoim jest tw6j Stworzyciel, ktéremu na imie - Pan Zastepéw;
Odkupicielem twoim - Swiety Izraela, nazywaja Go Bogiem catej ziemi (Iz 54, 5).

Miedzy Bogiem Zbawicielem a ludem powstaja glebokie wiezy mi-
tosci, ktéra Prorok poréwnuje do mitoéci matzeriskiej.

Teologia zbawienia w psalmach ma swoje specyficzne cechy'. Naj-
pierw w psalmach ukazane jest soteriologiczne znaczenie stworzenia,
gdyz psalmisci wyjasniaja zwiagzek miedzy dziatalnoscia Boga w stwo-
rzeniu a Jego dzialalnoscia w historii zbawienia. Bog, ktéry stworzyl
$wiat, nadal podtrzymuje go w istnieniu w kazdym momencie. Ten,
ktory stworzyl, troszczy sie o rzeczy konieczne dla kazdego stworzenia:

(...) oczy wszystkich zwrécone sa ku Tobie w oczekiwaniu, ze dostar-
czysz mu pokarmu w odpowiednim czasie. Otwierasz reke i zaspokajasz
gléd wszystkiego, co zyje (Ps 145, 15-16; por. 104, 29-30).

Boze zbawienie przezywane jest na co dzier przez poboznego Izra-
elite. W suplikacjach btaga z niezachwiang nadzieja o zbawienie: , wy-
zwo6l mnie i zmituj sie nade mng” (Ps 26, 11; por. 69, 19; 119-134). Psal-
mista prosi Boga o wyzwolenie z nieszczes¢, w tym z grzechu:

Jesli zachowasz pamiec o grzechach, Panie, Panie, ktéz sie ostoi? On od-
kupi Izraela ze wszystkich jego grzechéw (Ps 130, 3.8).

Ta niewzruszona nadzieja opiera si¢ na milosierdziu Bozym.
W psalmach dziekczynnych psalmista doswiadczyt Bozego zbawie-
nia, dlatego sktada Bogu dzieki i opiewa zbawcze mitosierdzie Pana:

Wystawiajcie Pana, bo jest dobry, bo jego faska na wieki. Niech to méwia
odkupieni przez Pana ci, ktérych wybawil z rak przeciwnika (Ps 107, 1-2).

Stary Testament zapowiedzial zbawienie jako rzeczywisto$¢ przy-
szla i eschatologiczng (Iz 46, 12-13; 49, 6.15; 51, 6; 56, 1; Ps 69, 36).
W Nowym Testamencie ukazana jest realizacja zbawienia w Jezusie
Chrystusie. Jezus, ktorego imie znaczy ,Jahwe zbawia”, przyszedt,
by ,zbawi¢ swdj lud od jego grzechow” (Mt 1, 21). Z Jezusem i w Je-

Bl Por. J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 31.
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zusie przyszio do ludzi zbawienie (Lk 19, 9). W Jezusie Bog Izraela
,nawiedziliodkupil swéjlud” (Lk 1, 68). W Nim wypelnily si¢ nadzieje
tych, ktérzy oczekiwali zbawienia Jerozolimy (Ek 2, 38; por. 1z 52, 3.9).
On jest ,,Postanym” przez Ojca (por. ] 6, 57), jest ,,obrazem Boga nie-
widzialnego - Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15;
por. 2, 9), jest ,odblaskiem Jego [Ojca] chwaty i odbiciem Jego istoty”
(Hbr 1, 3), dlatego stowa i czyny Jezusa majq charakter zbawczy. Jezus
jest wierny postannictwu, jakie otrzymat od Ojca. Przez mitos¢, ktora
mituje ludzi, pragnie ofiarowac samego siebie'*>. Sam daje o tym $wia-
dectwo, gdy mowi:

(...) za nich Ja poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswie-
ceni w prawdzie (J 17, 13).

W Nowym Testamencie ukazana jest tajemnica odkupienia jako mi-
sterium mifosci Boga do czlowieka. Milos¢ zawiera sie w Bogu, ktory
jest miloscig (1] 4, 8). Odkupienicza mitos¢ jest mitoscig Ojca, ktéry

(...) tak umitowal $wiat, Zze Syna swego Jednorodzonego dat (J 3, 16;
17,23;174,9).

Jest to mitos¢ Syna do Ojca (J 14, 31) i do ludzi (J 10, 11,1 ] 3, 16;
Ap 1, 5-6). Jest to mitos¢, ktérej Jezus doznaje od Ojca i ktérg Mu od-
wzajemnia, gdyz

(...) miluje Ojca i tak czyni, jak Mu Ojciec nakazat (J 14, 31).

W innym miejscu Jezus mowi:

(.-.) jak Mnie umilowat Ojciec, tak i Ja was umitowalem (J 15, 9).

Milos¢ Jezusa jest mitoscig do ludzi, ponad kt6éra nie ma wiekszej

(por. J 15, 13)'*. Mitosc¢ ta jest objawieniem mitosci Ojca, po to by mi-
tos¢, ktora Ojciec umitlowat Syna, byta w wierzacych (por. J 17, 26).

132 Por. H. Witczyk, Eucharystia - sakrament zbawienia dla wielu, ,,Verbum Vitae”,
(2002) 1, s. 127.
133 S, Lyonnet, Odkupienie, STB, art. cyt., s. 602-604.
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Cate zycie Jezusa na ziemi ukazywalo Jego mitos¢ do cztowieka.
Nalezy wskaza¢ trzy etapy objawiania odkupiericzej mitosci Jezusa do
ludzi: 1) Jezus zaprasza ludzi do przyjazni z sobg; 2) Jezus przynosi
Kroélestwo Boze; 3) Jezus przyjmuje zbawcza meke i zmartwychwsta-
nie; 4) Jezus ustanawia Eucharystie.

Od poczatku swej publicznej dzialalnosci Jezus zaprasza ludzi
do serdecznej wiezi przyjazni i milosci. Jezus przyszedl, aby zmie-
ni¢ sytuacje cztowieka. Powotanych uczniéw zaprasza, by poszli za
Nim (Mk 1, 17), ale tez po to, by pozostali u Niego (J 1, 39), by byli
z Nim. Nauczajac ttumy, spotyka sie z cztowiekiem, uzdrawia cho-
rych i opetanych, tych ktérzy otwieraja si¢ na Jego zbawczg moc
oraz przyjmuja Jego stowa niosgce zbawienie (np. Nikodem J 3, 1-15;
Samarytanka ] 4). Jezus przynosi zbawienie, ktére obejmuje catego
czlowieka: odpuszcza grzechy i uzdrawia z choroby (Mk 2, 1-12).
Sam podkresla, ze przyszedl, by powolywaé grzesznikéw. Przez
powolanie celnika do grona Dwunastu Jezus okazuje powszechnos¢
swego milosierdzia (Mt 9, 9-13)".

Ewangelisci wskazuja sposoéb odnoszenia si¢ Jezusa do ludzi. Po-
trafi on dostrzec nieszczescie, bdl, cierpienie, glod (Mt 9, 36; 14, 14;
Mk 1, 41; £k 7, 13). Jego wrazliwe spojrzenie dostrzega nedze ludzka
i to, co kryje sie w sercu cztowieka (Mt 9, 4; Mk 2, 6-8; 3, 5; £k 5, 22; 9,
47; 16, 15; 24, 38). Jezus w sprawy ludzkie angazowal swoje serce, li-
towal sie na widok niedoli, wczuwat sie w sytuacje nieszczesliwych,
nawet plakat (J 11, 33-38). Jezus nie tylko litowat sie, ale angazowat
sie w stuzbe i pomoc cztowiekowi: leczyl, wskrzeszal, karmit. Caty byt
w stuzbie czlowiekowi: Jego béstwo i czlowieczenstwo. Rézne rodza-
je ludzkich nieszczes¢ budzily Jego litoé¢ i miltosierdzie: opuszczenie
(Mt 9, 36), glod (Mk 8, 2), choroba (Mt 14, 14; 15, 32; Mk 6, 34). Jego
zaangazowanie w ludzkie biedy jest skuteczne'.

Chrystus glosi krolestwo Boze i przynosije ludziom. Krélestwo Boze
jest centralnym tematem nauczania Jezusa'. Jezus, gloszac krélestwo

134 A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Rozdziaty 1-13, Czestochowa
2005, seria: Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. 1, cz. 1, s. 377.

135 J. Kudasiewicz, Kontemplacja mitosiernego oblicza Jezusa Chrystusa, [w:] Kontempla-
cja oblicza Chrystusa i ewangelizacja, t. 1, red. A. E. Klich, Krakéw 2003, seria: Duc in altum,
s. 154.

136 QOkreslenie , krélestwo Boze” wystepuje u wszystkich synoptykéow (u Marka 13

razy; w logiach wspélnych Mateusza i Lukasza 9 razy, w tekstach wilasnych Lukasza
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Boze, nawigzywat do idei znanych w $rodowisku palestyfiskim. Dla
ludow Wschodu oznacza ono krélewskie, aktualne panowanie Boga.
Krolewskie panowanie Boga polega przede wszystkim na Jego opiece
nad biednymi, stabymi i potrzebujacymi pomocy'”. W nauczaniu Je-
zusa o krolestwie Bozym istnieje charakterystyczne napiecie miedzy
,juz” i ,jeszcze nie”. Sw. Marek rozpoczyna swa narracje o Jezusie,
przytaczajac Jego znamienng wypowiedz:

Czas sie wypelnil i bliskie jest Krolestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangelie! (Mk 1, 15)".

W osobie Jezusa, w Jego stowach i czynach, juz zapoczatkowa-
ne zostalo rzeczywiste krolowanie Boga, czas zbawienia. Krélestwo
Boze jest ,juz” obecne na ziemi, poniewaz wéréd ludzi jest Ten, kto-
ry je przynosi. Pelna realizacja nastapi w przyszlosci. Jezus zache-
ca swoich uczniéw, by w modlitwie prosili: ,Niech przyjdzie kréle-
stwo Twoje” (por. Mt 6, 10). Element aktualnej obecnosci krélestwa
podkreslaja tzw. przypowiesci wzrostu: ,przypowies¢ o siewcy”
(Mt 13, 1-23), ,,0 kakolu” (Mt 13, 24-30), ,,0 ziarnku gorczycy i o za-
czynie” (Mt 13, 31-35). Wszystkie te przypowiesci suponuja, ze Jezus
juz zatozyt fundamenty kroélestwa Bozego, lecz ten aktualny moment
jest niepozorny i pelen trudnosci. Obecnos¢ krolestwa jest dzie-
tem Boga i cho¢ dla $wiata jest ukryta, to faktycznie jest ona zywa,

12 razy, u Jana 2 razy). W érodowisku judaistycznym wyrazenie , krélestwo Boga” wy-
stepuje bardzo rzadko: w tekstach qumrarniskich znaleziono tylko trzy przyktady (1 QM
6,6;12,7;1QS b 4, 25). Jozef Flawiusz tylko dwa razy Iaczy rzeczownik , krélestwo”
z Bogiem, cale za$ okreslenie , krélestwo Boga” u niego nie wystepuje; por. J. Jeremias,
Neutestamentliche Theologie, Gtitersloh 1970, s. 41-42.

137 Por. ]J. McKenzie, Moc i mqdrosé. Interpretacja Nowego Testamentu, przel. T. Sza-
franiski, Warszawa 1975, s. 63; por. takze: A. Weiser, Zentrale Themen des Neuen Testa-
ments, Donauworth 1978, s. 9-13; J. Homerski, Krdlestwo Boze w nauczaniu Jezusa, ,,Rocz-
niki Teologiczne”, 42 (1995), nr 1, s. 58-68; F. Sieg, Krélestwo Boze przyblizyto sie (Mk 1,
15), ,Warszawskie Studia Teologiczne”, 10 (1997) s. 309-318.

138 Wyrazenie , bliskie jest” (fyyikev) oznacza obecnos¢ na wyciagniecie reki (por.
Mt 26, 45). Tylko Jezus 1aczy ,Krélestwo Boze” z okresleniem , blisko jest” (por. Mt 3, 2;
4,17;10,7;, Mk 1, 15; £k 10, 9.11). Podobnej idei nie ma u prorokéw ani w literaturze zy-
dowskiej. Jest to logion, ktéry najprawdopodobniej pochodzi od samego Jezusa. Odnosi
sie on najpierw do czasu, w ktérym Jezus glosi Ewangelie, ale rownoczesnie wyrazenie
to obejmuje czas zbawczej meki Chrystusa.



62 Koncepcja historii zbawienia

dynamiczna i zbawcza'®. Krélestwo Boga oznacza wszechmocna
i darmowgq interwencje Boga, ktéry przez swego Syna i w swoim
Synu ukazuje sie jako Pan i Krél $wiata, zmienia bieg historii, rozcia-
ga swa wole nad cala ludzkoscia'’. Dowodem obecnosci krélestwa
»juz teraz” sa cuda, ktore Jezus czyni:

(...) niewidomi wzrok odzyskujg, chromi chodza, tredowaci zostaja
oczyszczeni, glusi styszg, umarli zmartwychwstajg, ubogim glosi si¢ Ewan-
gelie (Mt 11, 5).

Jeszcze mocniej nadejscie krdlestwa Bozego wraz z Jezusem obja-
wiaja egzorcyzmy'!. Jezus zwycieza szatana moca Boza i to zwycie-
stwo stanowi istote krélestwa Bozego:

Jeéli Ja moca Ducha Bozego wyrzucam zlego ducha, to istotnie przyszto
juz do was krélestwo Boze (Mt 12, 28).

Dla Jezusa prawdziwym nieprzyjacielem Izraela jest szatan'*. Pel-
na Swiadomosé tego faktu objawi sam Jezus, gdy wyjasnia uczniom
sens swej $mierci na krzyzu:

Teraz odbywa sie sad nad tym Swiatem. Teraz wladca tego $wiata zosta-
nie wyrzucony precz. A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przycia-
gne wszystkich do siebie (J 12, 31-32).

W Pierwszym LiScie Sw. Jana zawarte jest nastepujace streszczenie
ziemskiej dziatalnosci Jezusa:

Syn Bozy objawil si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieta diabta (1] 3, 8).

139 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 283; tenze, Formuty
wstepne w przypowiesciach o Krdlestwie Bozym, [w:] Krdlestwo Boze w Pismie Swigtym, red.
S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1976, s. 120 n.

40 H. Langkammer, ,PrzyjdZ krélestwo Twoje, Panie!”, ,Roczniki Teologiczne”,
38/39 (1991/1992) 1, s. 75-83; por. S. Wlodarczyk, Przyjscie Jezusa na Swiat znakiem na-
dejscia ,petni czasow”, [w:] Studium Scripturae Anima Theologiae, Festschrift S. Grzybka,
Krakow 1990, s. 340-347.

1“1 H. Witczyk, Eucharystia - sakrament zbawienia dla wielu, art. cyt., s. 134.

142 H. Merklein, La signoria di Dio nell’annuncio di Gesti, Brescia 1994, s. 47.
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Dzieki swej mece i zmartwychwstaniu Bég

(...) uwolnit nas spod wiladzy ciemnosci i przeniést do krélestwa swego
umitowanego Syna (Kol 1, 13),
(..) uczynit krélestwem - kaptanami dla Boga i Ojca swojego (Ap 1, 5-6; 5, 10).

Jednak pelna realizacja krélestwa i zbawienia jest jeszcze przed-
miotem nadziei. Przysztos¢ jest SciSle zwigzana z terazniejszoscia,
ktora jest jej przygotowaniem i zapowiedzia. Syn Czlowieczy przyj-
dzie w chwale Ojca do swego krélestwa i odda kazdemu wedlug jego
uczynkéw. Udziat w krélestwie Ojca bedzie zaptata za dobre czyny.
Pelne i ostateczne utwierdzenie krélestwa nastapi po przyjsciu Syna
Czlowieczego w chwale i po sadzie ostatecznym. Bedzie to ostateczne
zwyciestwo Boga nad szatanem; sprawiedliwi posigda wtedy krole-
stwo przygotowane dla nich przed zalozeniem $wiata (Mt 25, 31-46).
Jezus glosi Krélestwo Boze i je przynosi. Kazdy, kto otwiera sie na ten
dar przez wiare i nawrdcenie, dostepuje zbawienia. Przykladem jest
nawrécony Zacheusz, do ktérego Jezus mowi:

Dzi$ zbawienie stalo sie udziatem tego domu (Lk 19, 9).

Jezus, przynoszac krélestwo, ofiarowuje zbawienie. Celem misji Je-
zusa jest obdarzenie ludzi zyciem wiecznym, tj. zyciem Bozym. Aby
obdarzy¢ ludzi takim Zzyciem, sam oddat wlasne zZycie. Jezus zyl, umarl,
cierpiat i zmartwychwstat dla nas i dla naszego zbawienia. B6g uczynit
to z wlasnej inicjatywy i mitosci (J 3, 16-17). Przez Meke, Smier¢ i Zmar-
twychwstanie Jezus wyraza wiernos¢ i mitos¢ wzgledem Ojca oraz mi-
tos¢ wzgledem ludzi. Autor Listu do Hebrajczykoéw podkresla, ze:

Chrystus zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare (Hbr 9, 14)
oraz ze:

(...) zgladzit grzech przez ofiare z samego siebie (Hbr 9, 26).
Dobrowolnos¢ w przyjeciu przez Jezusa meki i Smierci ewangelisci

podkreslaja w fazie przygotowujacej i poprzedzajacej, jak tez w czasie
dokonujacych sie wydarzen. Lukasz zaznacza, ze
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(-..) gdy dopelnily sie dni Jego wziecia [z tego $wiata], postanowit udac
sie do Jeruzalem (Lk 9, 51).

Podkreéla tez, ze Jezus nie tylko przewiduje $mier¢, ale goraco jej
pragnie.

Przyszedlem ogieni rzuci¢ na ziemie i jakze bardzo pragne, azeby on
juz zaptonal. Chrzest mam przyjaé, i jakiej doznaje udreki, az sie to stanie
(Ek 12, 49-50)',

W Starym Testamencie , ogien” jest czesto symbolem sagdu Bozego:
sadu bedacego konsekwencja grzechéw, ale i saqdu przynoszacego zba-
wienie wszystkim przesladowanym przez wrogéw. ,,Ogien”, ktory Je-
zus chce rzuci¢ na ziemie, to ,,ogien”, ktéry jest najwazniejszym owocem
calej Jego misji, jest to ogient sadu, ktéry oczyszcza i zbawia. W trzech
wielkich zapowiedziach Meki, Smierci i Zmartwychwstania (Mk 8, 31
par.; 9, 31 par.; 10, 32-34 par.; por. takze: trzy krétkie - Mk 9, 12; 10,
38.45) Jezus objawia swoim uczniom, ze czekajaca Go w Jerozolimie
$mierc¢ jest zgodna z wola Ojca'*. Piotr i inni uczniowie mogli sadzi¢, ze
upokorzenie i $mier¢ jest wynikiem zlosci ludzi. Jednak Jezus takiemu
mys$leniu jednoznacznie si¢ sprzeciwia i surowo upomina Piotra:

Zejdz mi z oczu szatanie, bo nie my$lisz po Bozemu, lecz po ludzku (Mk 8, 33).

Jezus nie pada ofiarg Sanhedrynu, ktéry go odrzucit. Nienawis¢, ja-
kiej Jezus doznaje, nie jest w stanie przekresli¢ zbawczego planu Boga
i milosci Jezusa wzgledem cztowieka. Jezus idzie do Jerozolimy, cho¢
wie, ze bedzie ukrzyzowany (por. Mt 26, 2). Wie o wydarzeniach zwig-
zanych z Jego meka zanim nastapia i w sposéb catkowicie wolny je
podejmuje.

W ogrodzie Oliwnym Jezus wypowiada swoje , tak” - pelne mitosci
wobec zbawczej woli Ojca, ktéra zaklada ofiare na krzyzu'®. Wszyscy
synoptycy przytaczaja zdanie Jezusa:

43 Por. V. Taylor, Jesus and his sacrifice, London 1965, s. 164-167.

144 Por. J. Jeremias, Gesu predice la sua passione, morte, risurrezione, ,Parole di Vita”, 15
(1970), s. 81-93.

% H. Witczyk, Eucharystia - sakrament zbawienia dla wielu, art. cyt., s. 139.
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Ojcze mdj, niech mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chce, ale jak
Ty (Mt 26, 39; por. Mk 14, 36; Lk 22, 42).

»Kielich”, ktéry Jezus przyjmuje, to wszystkie cierpienia, ktoére
przyniesie ze soba czas meki i Smierci na krzyzu, bedace owocem grze-
chu cztowieka. Jezus, podejmujac ,kielich” Meki i Smierci, objawia
swa mitos¢ do Ojca. Ewangelista Marek dla podkreslenia synowskiego
oddania Jezusa uzywa formuty: , Abba” (Mk 14, 36). Sw. Jan przyjecie
przez Niego Jego Meki i Smierci ukazuje jako cel przyjscia Jezusa, Syna
Bozego, na ziemie i nazywa ja momentem ,,oddania chwaty Imieniu”
Ojca, ,uwielbieniem” Ojca:

Teraz dusza moja doznata leku i c6z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw
mnie od tej godziny. Nie, wlasnie przyszedlem na te godzine. Ojcze, wslaw
(66Eao6v) Twoje imie! Wtem rozlegt sie glos z nieba: , Juz wstawilem i jeszcze
wstawie” (J 12, 27-28).

Cierpienie Jezusa, przyjete w duchu mitoéci do Ojca i do ludzi, do-
kona catkowitej przemiany relacji Bég-czlowiek. Jezus, wywyzszony
na krzyzu, przyciagga wszystkich do siebie (por. J 12, 32), a nastep-
nie prowadzi do Ojca. Smier¢ Jezusa zbawia czlowieka. Zbawienie
dokonane przez Jezusa nie tylko obejmowato poszczegélnych ludzi,
lecz takze caty lud Bozy: Jezus oddat swoje zycie ,na okup za wielu”
(Mk 10, 45). Logion Marka wprowadza w zbawczy i ekspiacyjny sens
$mierci Jezusa. Smier¢ Jezusa dokonala sie za zycie ludzi.

Smier¢ Jezusa na krzyzu stanowi centralne wydarzenie historii
zbawienia. Sw. Marek podkresla sposéb, w jaki Jezus umiera; budzi
on wiare setnika (Mk 15, 39). Moment $mierci Jezusa Lukasz taczy
z modlitwa oddania Ojcu:

,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego”. Po tych stowach wyzio-
nat ducha (Lk 23, 46).

Autor czwartej Ewangelii ukazuje $mier¢ Jezusa jako wyraz po-
stuszenstwa Ojcu i wyraz mitosci do ludzi. Meka Jezusa stanowi ten
moment, w ktérym , umitowawszy swoich na $wiecie, do korica ich
umitowal”, dopelniajac (grec. téroc) swoja mitosé (J 13, 1). Mitos¢ Jezu-
sa wyrazala sie w przyjeciu zdrady przez jednego z Dwunastu (18, 2)
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oraz w przyjeciu zaparcia sie przez tego, ktory byl na czele Dwunastu
(18, 25). Milos¢ Jezusa wyrazila sie w dobrowolnej zgodzie na to, ze
zostal skazany w imie prawa jako bluZnierca (19, 7) i umart na krzyzu
jako zloczyrica. Kiedy Jezus na krzyzu wypowiedzial , wypelnito sie”
(19, 30; grec. tetéreotar), wowczas potwierdzil, ze Jego milos¢ do Ojca
osiggneta swoj punkt szczytowy. Jesli On umart z mitosci, to dlatego,
zeby owa milos¢ przekaza¢ ludziom - swoim braciom. Jan widzi, jak
z , przebitego” boku (19, 37; Za 12, 10)

(...) wytryska zrédlo, dostepne dla domu Dawida i dla mieszkaficow
Jeruzalem dla obmycia grzechu i zmazy (Za 13, 1; por. Ez47, 1 nn.).

Jest to zapowiedz wylania Ducha Swietego (J 20, 22). Tego wlasnie
Ducha widziat Jan Chrzciciel, jak zstepowat podczas chrztu i spoczy-
wal na Mesjaszu (J 1, 32 n.).

Najglebszym teologiem zbawienia Nowego Testamentu jest §w. Pa-
wel'*. Inicjatorem zbawienia jest B6g Ojciec, ktorego Apostot nazywa
Zbawicielem (1 Tm 1, 1) lub ,naszym Zbawicielem” (1 Tm 2, 3). Zba-
wienie to realizuje sie ,w Chrystusie Jezusie” (Rz 3, 24). W Nim Bog
usprawiedliwia grzesznikow (Rz 8, 31-34). Jezus umart na krzyzu jako
posrednik zbawienia:

Jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludZmi, czlowiek,
Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na okup za wszystkich, jako
s§wiadectwo w oznaczonym czasie (1 Tm 2, 5-6).

Owocem tego odkupienia bylo oczyszczenie z grzechéw i utworze-
nie nowego ludu Bozego. Jezus Chrystus Zbawiciel

(...) wydal samego siebie za nas, aby nas odkupi¢ od wszelkiej niepra-
wosci i oczysci¢ lud wybrany na wlasnosé, gorliwy w spelnianiu dobrych
uczynkow (Tt 2, 14).

146 Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1983; zob. réwniez: J. Ste-
pieni Teologia $w. Pawla, Warszawa 1977, s. 243-302; H. Langkammer, Teologia sw. Pawta,
Lublin 1994; G. Strecker, Theologie des Neuen Testaments, Berlin 1996; J. Gnilka, Teologia
Nowego Testamentu, Krakoéw 2002, s. 13-167.
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Boza inicjatywa ma swe Zrédlo w , mitosci Boga, ktora jest w Chrystu-
sie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8,39). W tajemnicy $mierci Jezusa $w. Pawet
widzi przede wszystkim tajemnice mitosci. Jest to mitoé¢ Ojca (Rz 5, 5-8;
8,39; Ef 1, 3-6; por. Kol 1, 13) okazana nam jeszcze wtedy, kiedy , bylismy
grzesznikami” (Rz 5, 8) i Jego ,nieprzyjaciétmi” (5, 10). Ale mitos¢ od-
kupiericza jest mitoscig Syna do Jego Ojca, wyrazona w postuszenistwie,
naprawiajaca w ten sposéb niepostuszenistwo pierwszego Adama (5, 19;
Flp 2, 6). Jest to réwnoczeénie miloé¢ do ludzi (Rz 5, 7 n.; 8, 34). W tym
miejscu Pawet nie tylko nawigzuje do formut katechezy pierwotnej (por.
Mk 10, 45) uksztaltowanej pod wplywem Iz 53, 10.12, stwierdzajac, ze
,Chrystus wydat siebie samego za nas” albo , za nasze grzechy” (Ga1, 4;
1 Tm 2, 6; Tt 2, 14), lecz rownocze$nie wyjasdnia, Ze uczynit to ,, poniewaz
mnie ukochal” (Ga 2, 20; Ef 5, 2. 25). Jezus, bedac umilowanym przez
Ojca, doznaje mitosci w najwyzszym stopniu, przyjmujac te konkretne
okolicznosci, w jakich znalazt sie z woli Ojca. W stwierdzeniu:

On, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale go za nas wszystkich
wydat (Rz 8, 32)

Pawet widzi wyjatkowo przekonujacy wyraz mitosci Boga w Chry-
stusie, Panu naszym (Rz 8, 39). W upokorzeniu meki i $mierci na krzy-
zu, dobrowolnie przyjetej przez Jezusa, wyraza sie Jego postuszeristwo
i mitos¢ do Ojca oraz zbawcza, przebaczajaca mitos¢ do czlowieka
w grzechu.

Zbawienie Boze ma charakter chrystocentryczny, tzn. realizuje sie
przez posrednictwo Jezusa Chrystusa, w ktérego $mierci i zmartwych-
wstaniu dziatal Bog Ojciec, Zbawiciel. ,Przez Jego krew zostaliémy
usprawiedliwieni” (Rz 5, 9), gdyz On

(...) zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych dla na-
szego usprawiedliwienia” (Rz 4, 25).

Smier¢ i zmartwychwstanie s dla Pawla centralnym wydarzeniem
zbawczym. W historycznym wydarzeniu $émierci i zmartwychwstania
Jezusa Boza wola przebaczenia wkracza definitywnie w historie i ofia-
rowuje sie kazdemu czlowiekowi, ktory wierzy'?.

147 Por. J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt. s. 34.
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[Chrystus] wydal samego siebie za nasze grzechy, aby wyrwaé nas
z obecnego zlego $wiata, zgodnie z wolg Boga i Ojca naszego (Ga 1, 4).

1.2.5 Skutki zbawienia

Teologia zbawienia w Nowym Testamencie ukazuje skutki dzie-
ta dokonanego przez Jezusa Chrystusa oraz warunki przyjecia tego
daru. Sw. Pawel nie tylko glosi zbawienie w Jezusie Chrystusie, ale
takze wyjasnia jego owoce. W nauce Pawlowej grzech, diabel, Smier¢
stanowig negatywne moce zla i destrukcji, ktére Chrystus zwyciezyl.
Pierwszymi owocami zbawienia sa uwolnienie cztowieka od grzechu
oraz wyzwolenie z mocy diabta. W Liécie do Kolosan naucza:

On (Ojciec) uwolnif nas spod wladzy ciemnosci i przenidst do krolestwa
swego umitowanego Syna, w ktérym mamy odkupienie - odpuszczenie
grzechow (Kol 1, 13-14; por. Tt 2, 14).

Podobnie autor Listu do Hebrajczykéw, gdy wyjasnia skutki odku-
pienia dokonanego przez Chrystusa, pisze:

Poniewaz za$ dzieci maja udziat we krwiiw ciele, dlatego i On takze bez
zadnej réznicy otrzymat w nich udziat, aby przez smieré pokonac tego, kt6-
ry dzierzyt wladze nad $miercig, to jest diabla, i aby uwolni¢ tych wszyst-
kich, ktérzy cale zycie przez bojazn $mierci podlegli byli niewoli (Hbr 2, 14).

Trzecim skutkiem jest zwyciestwo Chrystusa nad $miercig. W Dru-
gim Liscie do Tymoteusza $w. Pawel pisze:

Chrystus zniweczyl $mier¢, a na zycie i nieSmiertelnos¢ rzucit swiatto
przez Ewangelie (2 Tm 1, 10).

Zbawienie dokonane przez Jezusa Chrystusa radykalnie zmienia
sytuacje czlowieka i ludzkosci. Chrzescijanin wigczony przez wiare
w Jezusa Chrystusa dzigki tasce zbawienia moze skutecznie sprzeci-
wic sie ztu i szatanowi i z nadzieja oczekiwac¢ zwyciestwa nad , ostat-
nim nieprzyjacielem” (1 Kor 15, 26), jakim jest émier¢.

Pozytywnym skutkiem odkupienia jest dar Ducha Jezusa:
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W Nim (w Chrystusie) takze i wy uslyszawszy stowo Prawdy, Dobra
Nowine o waszym zbawieniu, w Nim réwniez - uwierzywszy, zostali-
écie namaszczeni pieczecig, Duchem Swietym, ktéry byt obiecany. On jest
zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktére nas
uczyni wlasnoscia [Boga], ku chwale Jego majestatu (Ef 1, 13-14).

Duch Swiety jest , pieczecia” wycisnieta na ludzie odkupionym (Ga
3, 2-3; Rz 8, 12-17), ktéra oznacza, ze lud odkupiony jest wlasnoscia
Boga i ma prawo do dziedzictwa'®. W Liscie do Galatéw $w. Pawet
wyijasnia:
Bog zestal do serc naszych Ducha swego, ktéry wota , Abba, Ojcze!”
A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jesli zas synem, to i dzie-
dzicem z woli Bozej (Ga 4, 6-7).

Przez grzech czlowiek zerwal wiez milosci i przyjazni z Bo-
giem. Odpowiedz Boga w krzyzu na stan nieprzyjazni czlowieka
z Nim odstania rodzaj relacji Pierwszego do drugiego. Krzyz Jezusa
stanowi gwarancje statej i heroicznej milosci Boga do cztowieka. Jezeli
w sytuacji najwiekszej wrogoséci i najwiekszego oddalenia cztowieka
od Boga Ten usprawiedliwia go wlasnym kosztem, to

(...) jakze mialby wraz z Nim [tj. z Synem] i wszystkiego nam nie daro-
wac? (Rz 8, 32).

Zbawienie dokonane przez Boga w Jezusie Chrystusie ma ogromne
znaczenie egzystencjalne. Nakazy moralne zawarte w Biblii poprze-
dzone sa doswiadczeniem zbawczego dzialania Boga i dlatego moga
by¢ zrozumiate w pelni tylko w kontekscie historiozbawczym. Impe-
ratyw etyczny wyprowadzany jest zawsze ze zbawczego dzialania
Boga. Imperatyw etyczny oznacza konkretne nakazy moralne zawarte
w Biblii, natomiast indykatyw zbawczy jest opisem dziatalnosci zbaw-
czej Boga lub Chrystusa.

W perspektywie biblijnej moralno$¢ zakorzeniona jest w uprzed-
nich darach Boga dla cztowieka: w darze stworzenia, tj. zycia, rozumu

148 A. Jankowski, Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym
Ducha Swigtego, Katowice 1983, s. 76-97.
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iwolnej woli oraz w darze przymierza, tj. wewnetrznej relacji z Bogiem
(por. BM 4). Specyficzny dar Stwoércy udzielony czlowiekowi polega
na fakcie, Zze Boég stworzyl go na swdj obraz: ,(...) uczynimy czlowieka
na nasz obraz, na nasze podobienstwo” (Rdz 1, 26)'°. By¢ stworze-
niem Bozym to otrzymac wszystko od Boga, by¢ istotnie i wewnetrz-
nie darem Bozym. Jest to podstawowy fundament ludzkiej egzystencji
i dlatego stanowi podstawe ludzkiego dziatania. Ten dar podstawowy
jest udoskonalany przez nastepne interwencje i dary Boze. Cztowiek
nie moze traktowac w sposéb dowolny, ale musi szanowac cechy cha-
rakterystyczne i struktury, ktére Stwoérca nadal swemu stworzeniu
(por. BM 10).

W formularzach przymierza Boga z Izraelem najpierw wypowia-
dany jest historiozbawczy prolog, w ktérym jest mowa o zbawczym
dziataniu Boga na korzysc Izraela:

Ja jestem Pan, Bog twoj, ktéry Cie wywiddt z ziemi egipskiej, z domu
niewoli (Wj 20, 2).

Bezposrednio po prologu podawane s3 wymagania etyczne
(Wj 20, 3-17)*". Po przykazaniach nastepuje odpowiedz ludu na zbaw-
czy czyn Boga; ma ona charakter wolny (Pwt 11, 26-32)">'. W procesie
zawierania przymierza Bog jest jedynym, ktéry sie wypowiada w po-
dwajny sposob: poprzez laske Pan angazuje samego siebie i poprzez
Prawo Pan zobowiazuje lud, by stat sie Jego ,, wlasnoscia”, jak czytamy
w Ksiedze Wyjscia 19, 5-6 (por. BM 18).

4 Dokument BM wskazuje na sze$¢ charakterystycznych cech, poprzez ktére wy-
raza sie to, ze cztowiek jest ,,obrazem” Boga: 1) rozumno$¢, czyli zdolnosé¢ i obowiazek
poznania i zrozumienia $wiata stworzonego; 2) wolnos¢, ktéra implikuje zdoInos¢ i obo-
wiazek decydowania oraz odpowiedzialnos¢ za podjete decyzje (Rdz 2); 3) pozycja prze-
wodnika, jednak w zadnym wypadku absolutna, bo pod zwierzchnictwem Bozym; 4)
zdolnoé¢ dzialania zgodnie z tym obrazem, ktéry osoba ludzka nosi w sobie, czyli nasla-
dowanie Boga; 5) godnos¢ bycia osobg, bytem ,, w relacji, zdolnym mie¢ osobowe kontak-
ty z Bogiem i z innymi istotami ludzkimi (Rdz 2); 6) swietos¢ zycia ludzkiego (BM 8).

130 J. Kudasiewicz, Etos chrzescijaniski, cz. I. Podstawy biblijne, EK, t. 4, kol. 1196~
1202; tenze, Biblia Ksiggq Zbawienia, art. cyt., s. 36.

131 Dokument PKB wskazuje na wazna kwestie dotyczaca , miejsca ludzkiej wolno-
$ci”. Wobec przymierza z Bogiem nie istnieje koniecznos¢ ludzkiej, wolnej zgody, gdyz
przymierze nie zachodzi pomiedzy wolnymi partnerami. Wolnos¢ przychodzi p6zniej,
gdy caly proces przymierza jest dokonany (BM 19).
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Samo Prawo, integralna cze$¢ procesu przymierza, jest darem Boga. Nie
jest ono w punkcie wyjscia procesem jurydycznym, nastawionym na zacho-
wania i postawy, ale pojeciem teologicznym, ktére sama Biblia oddaje termi-
nem , droga” (derek hebr.; hodos grec.): zaproponowana droga (por. BM 4).

Prawo jest raczej darem, ktérego Bog udziela czlowiekowi zZyjace-
mu w spolecznoéci jako Srodka zycia, ,drogi” etyczno-kultycznej, ktéra
pozwala czlowiekowi wejs¢ i pozostaé w ,,sytuacji przymierza”. Zobo-
wigzanie sie ludu pod przysiega jest elementem gwarangji jurydycznej
w ramach celebracji kultycznej. Dar Bozy catkowicie darmowy, raz ofia-
rowany, odwotuje sie¢ do wolnosci osoby ludzkiej, ktéra wyraza sie w pet-
nej, integralnej akceptacji. Najmniejsze powazne odchylenie réwna sie
odmowie. Objawiona moralno$¢ ma charakter odpowiedzi, w tym sen-
sie, Ze jest owocem dziatania faski, zaangazowania sie Boga (por. BM 19).
Moralno$¢ objawiona pochodzi z doswiadczenia Boga, zrodzona z do-
$wiadczenia dostepu do wolnosci, stara sie zachowac i rozwinaé¢ w zyciu
codziennym te wolnos¢ wewnetrzna i zewnetrzna (por. BM 20).

Z przyjsciem Chrystusa przyblizyto sie nadejscie Krélestwa Boze-
go. Jest ono taska, jak skarb ukryty w roli i jak perta o wielkiej wartosci,
ktora sktania do tego, by ja naby¢ (por. Mt 13, 44-46). Dopiero z rze-
czywistosci dokonujacego sie¢ zbawienia Jezus wyprowadza wymaga-
nia etyczne: nawrdcenie, wiare, mitos¢ i przebaczenie. Doswiadczone
przez ludzi zbawcze dzialanie Boga w Chrystusie staje sie podstawa
ich ludzkich czynéw (Mt 18, 23 n.; £tk 7, 47). Radykalny charakter
tych wymagan ma swe Zrédlo w nowych relacjach Boga z cztowie-
kiem, ktére powstaly poprzez zbawienie'”. Jednoczesnie Bég zapra-
sza na calkowicie nowa droge i do porzucenia tego, co w zestawieniu
z wartoscia komunii z Bogiem jest niczym, jednoczeénie uzdalnia do
dojrzatej odpowiedzi na imperatywy etyczne. Krdlestwo Boze moze
by¢ odkryte jedynie za posrednictwem skupienia sie na Jezusie i Jego
misji i za posrednictwem charakterystycznych cnét, ktérych przyktad
daje w swoim postannictwie. Za posrednictwem Jezusa Bog realizu-

152 Etos kerygmatu apostolskiego ma analogiczng strukture i zawiera dwa elemen-
ty: pierwszy zawiera to, co Bé6g uczynit dla cztowieka przez meke, $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa (Dz 2, 22-36; 3, 12-18; 4, 8-12); drugi natomiast z tego wydarzenia
i obdarowania zbawczego wyprowadza zobowigzania etyczne dla ludzi, a mianowicie
wiare i przyjecie chrztu (Dz 2, 39-41; 3, 19-20; 10, 44-48).
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je dwie wazne cechy ,nowego przymierza”: przebaczenie grzechow
i poznanie Boga (por. Jr 31, 34; por. BM 44). Aby Krolestwo Boze zo-
stalo przyjete w nawroéceniu i wierze, potrzeba zmiany mentalno-
§ci, nowego mys$lenia i patrzenia. Gléwnym zadaniem misji Jezusa
jest objawienie Boga Ojca (Mt 11, 27), Jego krolestwa i Jego sposobu
dziatania. Czyniac to, Jezus jednoczesnie objawia normy wilasciwego
postepowania cztowieka i wskazuje na tacznos¢, jaka zachodzi miedzy
Bogiem Ojcem i zyciem wierzacych: ,,BadZzcie wiec wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Juz samo przyjscie
Jezusa wprowadza nowy porzadek w zycie cztowieka. Nowe naro-
dzenie i zycie jako dzieci Boga jest owocem darmowego daru, ktérego
przyjecie wprowadza czlowieka w przestrzenn zbawienia. Wszystkie
cuda objawiaja Jezusa, ktéry przeprowadza ludzi od leku, niebez-
pieczenistw lub cierpienia do przezwyciezenia doswiadczanego bra-
ku. Jednocze$nie Jezus méwi, co ludzie powinni robié, by skorzystac
z débr Jego obecnosci: przyjs¢ do Niego, wierzy¢ w Niego, nasladowac
Go, pozostawac z Nim.

Kto twierdzi, ze trwa w Chrystusie, powinien réwniez sam postepowac
tak, jak On postepowat (1] 2, 6).

Jezus objawia réwniez, co nalezy do ogloszonych przez Niego débr:
zycie, wyjscie z ciemnosci i pelna orientacja, pokonanie $mierci po-
przez zmartwychwstanie, poznanie Ojca i pelna z Nim jednoé¢ (por.
BM 49). Wiara jest wielka nowoscia postawy czltowieka'®. Z wiara
idzie w parze mitos¢ do braci. Jest konkretnym wejsciem w tajemnice
Jezusa. Ojciec miluje Jezusa, Jezus mituje uczniéw, uczniowie maja mi-
towac sie wzajemnie. Ta rzeczywisto$¢ ma sile stania sie znakiem (J 13,
36) i przezwycieza Smier¢ (1] 3, 14). Jest owocem wiary (J 15, 8).

Etos zbawionych ma wymiar teandryczny, czyli bosko-ludzki.
Przez wymiar bosko-ludzki etosu zbawionych rozumie sie Sciste tacze-
nie obowigzkéw etycznych wobec Boga i wobec czlowieka. Wymiar

13 Dokument BM wskazuje na to, ze wiara to pozostawienie siebie samego i, p6j-
Scie” za Jezusem, porzucenie iluzji wlasnej samowystarczalnoéci i uznanie siebie za
slepego, potrzebujacego swiatta, zmiana dotychczasowej postawy ,0sadzania wedlug
pozoréw”, wyzerowanie wobec boskiego zaproszenia wlasnej autonomii, aby otrzymac¢
Jego wolnos¢ (dziecka) i przezwyciezy¢ grzech (51).
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wertykalny Sciéle faczy sie z horyzontalnym. Dzieki temu etos biblijny
jest teocentryczny i rownoczeénie antropocentryczny i humanistyczny.
Réwnowaga i harmonia tych ukierunkowar stanowia jeden z najwaz-
niejszych postulatow etosu biblijnego, a jego sprowadzenie do jednego
z tych wymiaréw jest niezgodne z danymi objawienia i z teandrycznym
charakterem chrzescijaristwa'. Cechy takie miatl juz etos Starego Te-
stamentu. Dekalog taczyt w sobie nierozerwalnie zobowigzania wobec
Boga (Wj 20, 1-11; Pwt 5, 11-15) z zobowiazaniami wobec czlowieka
(Wj 20, 12-17; Pwt 5, 16-21). W religii jahwistycznej etos miedzyludzki
stanowi komponent konstytutywny. Prorocy domagali sie, aby stuz-
ba Bogu, wyrazajaca si¢ w zewnetrznym okazatym kulcie, faczyta sie
z czynieniem dobra moralnego i ze sprawiedliwoscig spoteczng (Am 5,
21-27; Oz 6, 6; 1z 1, 10-20). W dziele deuteronomistycznym nastapito
pogtebienie etosu Starego Testamentu przez nadanie humanistyczno-
-horyzontalnemu rozumieniu sprawiedliwosci znaczenia religijnego.
Autorzy ksiag madrosciowych opierali sie na doswiadczeniu ludzkim
i rownoczesnie akcentowali odniesienie czlowieka do Boga (Prz1,7; 9,
6-12; 10, 22; 14, 2; Mdr 1, 3; 5, 4-14; Syr 1, 16-20).

Jezus zradykalizowat i poglebil teandryczny wymiar etosu biblij-
nego, nawiazujac z jednej strony do Starego Testamentu, z drugiej za$
naswietlajgc go nowa prawda objawienia, pochodzaca z Wcielenia.
Uczyt, ze dar skladany przed oltarzem bedzie mity Bogu, jesli ofiaru-
jacy go bedzie pojednany z bratem (Mt 5, 23). Wskazywat na pierw-
szenistwo obowiazkéw wobec cztowieka. Poprzez powotanie celnika
do grona Dwunastu Jezus ukazuje powszechno$¢ swego milosierdzia.
Z tego tez powodu Mateuszowa uczta zdaje si¢ by¢ paradygmatem
samej Ewangelii'”. Poprzez powolanie celnika Mateusza oraz obec-
nos¢ na uczcie z celnikami i grzesznikami (Mt 9, 9-13) domagat sie od
swoich uczniéw, by prawdziwa czes¢ Boza wyrazala sie w czynnym
milosierdziu, w trosce o slabych i grzesznych, w dobroci i milosci,
ktéra wiecej znaczy ,niz wszystkie calopalenia i ofiary” (Mk 12, 33).
Przez obrone swych uczniéw wobec zarzutu faryzeuszéw, ze zrywaja
klosy w szabat (Mt 12, 1-8), pouczyt, iz stuzba Boza przez $wiecenie
szabatu ma wypltywac z serca pelnego mitosierdzia i dobroci. Chrystus

134 J. Kudasiewicz, Etos chrzescijaniski, cz. I. Podstawy biblijne, EK, t. 4, art. cyt,,
kol. 1197.
1% A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, dz. cyt., s. 377.
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przyznal pierwszenistwo postawie moralnej przed ré6znymi formami
kultu (Mt 23, 23), a stuzbe czlowiekowi utozsamit ze stuzba wobec sie-
bie, podkreslajac:

(...) wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
mnieécie uczynili (Mt 25, 40).

Sformulowanie to ma swe uzasadnienie we Wcieleniu, w ktérym
Bog, stawszy sie cztowiekiem, przyjal posta¢ najmniejszego z braci
i dlatego nalezy mu stuzy¢ réwniez w cztowieku™®. Etos biblijny jest
w catosci podporzadkowany i skoncentrowany na przykazaniu mito-
ci Boga i blizniego, znanym juz w Starym Testamencie (Pwt 6, 2-5;
Kpt 19, 18). Jezus Chrystus nazwat je , przykazaniem nowym” (J 13,
34) i Scisle potaczyl z sobg mitoé¢ Boga i czlowieka (Mt 22, 34-40). Po-
szerzyl zakres milosci. W Starym Testamencie za bliZniego uwazano
Izraelite i przybysza osiedlonego na state wéréd ludu wybranego (Kpt
19, 34). Wyznawcoéw Jezusa winna cechowaé mitosé wszystkich, obej-
mujaca nawet wrogéw i przesladowcow (Mt 5, 38-48; Mt 26, 52-54),
a szczegolnie osoby bedace w potrzebie (Lk 10, 30-37). Miarg przyka-
zania mitosci jest mitos¢ Chrystusa (J 13, 34), jej celem za$ budowanie
nie tylko wspélnoty ludzkiej (Ga 5, 13; Ef 4, 2), lecz jednos¢ z Ojcem,
Synem i Duchem Swietym.

Wezwanie do mitosci Boga ,,z calego serca”, a blizniego , jak siebie
samego” (Pwt 6, 2-5; Mt 22, 34-40; £k 10, 25-29) odkrywa nowy wy-
miar etosu zbawionych. Jezus zwraca uwage na postawe wewnetrzna
i na czysta intencje w podejmowaniu czynéw mitosci. O etyczno-reli-
gijnej wartosci czynu decyduje czysta intencja i wewnetrzne nastawie-
nie. Na okredlenie wewnetrznego nastawienia cztowieka Ewangelista
Mateusz uzywa terminu ,serce”. Termin ten uzywany jest w znacze-
niu przenos$nym (por. 5, 8.28; 6, 21; 9, 4; 11, 29; 12, 34; 13, 19; 15, 8; 18,
35; 22, 37), a oznacza wnetrze czlowieka w réznych jego aspektach:
siedzibe mysli, zyczen, uczu¢ i decyzji etycznych. Pelni wiec te funk-
cje, ktéra przypisywana jest sumieniu'”. Sercem czlowiek wierzy (Ps
7,11), przyjmuje nauke (Pwt 7, 5) lub porzuca wiare i opuszcza Boga

136 J. Kudasiewicz, Etos chrzescijaniski, cz. I. Podstawy biblijne, EK, t. 4, art. cyt.,
kol. 1198.
137 Tenze, Jezusowe Prawo mitosci, , Ethos”, 43 (1998), s. 57.
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(Iz 29, 13; Ez 6, 9). Serce grzesznika nazwano nieobrzezanym, zatwar-
dziatym, ztym i przewrotnym (Wj 4, 21; Jr 9, 26; Prz 11, 20; Dz 7, 51),
a serce poboznego - czystym (Ps 24, 4). Jezus réwniez wskazuje, ze to,
co pochodzi z serca, czyni cztowieka nieczystym.

Z serca bowiem pochodza zle mysli, zabdjstwa, cudzotéstwa, czyny nie-
rzadne, kradzieze, falszywe $wiadectwa, przeklefistwa (Mt 15, 19).

Interioryzacja etosu biblijnego zostala zapoczatkowana juz w Sta-
rym Testamencie, w przykazaniu Dekalogu, ktore zakazuje pozada-
nia zony i domu blizniego (Wj 20, 17; Pwt 5, 21)®. Jezus wyraznie
radykalizuje i poglebia rozumienie Dekalogu'®. Szczegélny nacisk na
etos serca potozyl Chrystus, walczac z zewnetrzng, legalistyczna po-
boznoscia faryzeuszéw (Mt 9, 9-13; 12, 1-8). Od uczniéw zadal, aby
ich postawa etyczna nie ograniczata sie do poprawnych czynéw ze-
wnetrznych, lecz by 1aczyla sie z glebokim przekonaniem wewnetrz-
nym. Szczegdlnie mocno w antytezach Kazania na Gérze konkretyzu-
je wezwanie do jednoznacznosci w postawie: pozadliwe patrzenie na
kobiete juz jest zdrada popelniong w sercu (por. Mt 5, 28); cztowiek nie
powinien by¢ przywiazany do skarbéw ziemskich, lecz zakorzeniony
w Bogu (por. Mt 6, 19); prawdziwie blogostawieni sg ludzie prosci,
wewnetrznie szczerzy, lojalni, stuzacy Bogu i innym ludziom'®.

Druga cecha etosu biblijnego jest chrystocentryzm. Postawa Chry-
stusa stanowi wzorzec i ostateczne kryterium etosu chrzescijariskiego.
Wezwanie skierowane przez Chrystusa do uczniéw do péjscia za Nim
oznacza przyjecie Jego oredzia, dzielenie z Nim zycia, trudéw i cier-
pienia, wyrzeczenie si¢ bogactw, a nawet opuszczenie najblizszych
(Mk 1, 17-20; 2, 14; Mt 8, 19-22; 19, 16-22; £k 9, 61). Droga wytyczona
przez Jezusa nie jest autorytatywna norma natozong z zewnatrz: Jezus
zacheca swoich uczniéw, by szli za Nim oraz by przyszli do Niego
i weszli w Scisly i serdeczny zwigzek zycia z Nim (Mt 11, 28-30; por.

1% Uzyciem terminu ,,pozadanie” nawigzano do przekonania, ze najwazniejsze de-
cyzje podejmuje czlowiek w swoim sercu i dlatego juz w tej decyzji musi uwzglednic
milos¢ wobec Boga i blizniego.

1% W Kazaniu na Gorze jest wyraznie nawigzanie do 1z 29, 13, gdzie Jahwe zarzuca
swemu ludowi, ze ten czci Go tylko wargami, a serce jego dalekie jest od Boga.

160 1. Kudasiewicz, Chrystus odwotuje si¢ do , serca”, [w:] Jan Pawet II, Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyt ich, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 133-142.
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BM 46). Blogostawieristwa ewangeliczne odzwierciedlaja zycie i na-
uczanie Jezusa, dlatego wierne nasladowanie Jezusa prowadzi do zy-
cia ozywionego cnotami zawartymi w blogostawienstwach. W ewan-
gelicznych blogostawienistwach Jezus objawia Ojca i Jego dziatanie.
Kto zaakceptuje objawienie Jezusa dotyczace dziatania Boga, zosta-
je uzdolniony do niezamykania si¢ we wlasnej autonomii i uznania
catkowitej zaleznosci od Boga, do cierpienia przesladowan i podjecia
stuzby zamiast checi zachowania wlasnego zycia za wszelka cene (por.
BM 47). W Pismach Janowych konkretne postulaty etyczne kierowane
do wiernych zawsze sa ugruntowane w zbawczym czynie Chrystusa,
tj. w Jego ofiarnej milosci (J 13, 34; 1] 2, 7 n.; 4, 19). Natomiast w Pierw-
szym Liscie $w. Piotra napomnienia do milosci braterskiej, mestwa
w cierpieniu i dawaniu $wiadectwa wyprowadzane sg z mitosci Chry-
stusa i motywowane zblizajacym sie koricem Swiata'®".

Kolejna cecha etosu biblijnego Nowego Testamentu jest jego pneu-
matologiczny charakter. Nasladowanie Jezusa i zjednoczenie z Nim
dokonuja sie w Duchu Swietym. W Starym Testamencie Duch Bozy
dziatal w wystannikach Boga, by mogli wypelnic¢ swoje zadanie w stuz-
bie ludu (Lb 11, 16; Sdz 6, 34; 11, 29; 1 Sm 10, 1; Ez 11, 5)**. W szczeg06l-
ny sposob mial On spoczaé na Mesjaszu (Iz 11, 1-4). Lud Bozy Starego
Testamentu byl takze podmiotem dziatania Ducha i prorockim typem
wylania Go na lud Nowego Testamentu (J1 3, 1-2). Zgodnie z tymi
zapowiedziami nazwano Jezusa , pelnym Ducha Swietego” (Ek 4, 1).
Duch Swiety zostal wylany w dzien Pie¢dziesigtnicy na Kosciét (Dz 2,
1-14) i w nim mieszka (1 Kor 12, 13-14). Wierzacy przez chrzest wia-
czeni sa w Kosci6t i otrzymuja Ducha Swietego, bedacego zasada no-
wej egzystencji, ktora cechuje przezwyciezanie zycia wedlug ciala, czy-
li naturalnych popedéw i samowoli przez podporzadkowanie si¢ mocy
Ducha (Rz 8, 4)'** oraz pelne otwarcie sie na Boga i na czlowieka (Ga
5, 22). Te specyfike etosu nazwat Pawet zyciem w Duchu (1 Kor 12, 3),

61 J. Kudasiewicz, Etos zbawionych, art. cyt., s. 441.

162 Tenze, Rola Ducha Swigtego w dziejach zbawienia, [w:] Materialy pomocnicze do wy-
ktadow z biblistyki, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, t. 6, Lublin 1983, s. 52.

16 Sw. Pawel bardzo wyraznie wskazuje na dzialania ciata, ktére sa zle: 1) grzechy
dotyczace seksualnosci czlowieka (nierzad, nieczystosé, wyuzdanie); 2) grzechy natury
religijnej (balwochwalstwo, czary); 3) grzechy naruszajace relacje spoleczne (nienawisé,
klétnie, zazdrosé, wzburzenie, niewlasciwa pogon za zaszczytami, niezgoda, roztamy,
zawisc); 4) grzechy przeciwko wstrzemiezliwosci (pijaristwo, hulanki); por. Pismo Swig-
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w ,nowym duchu” (Rz 7, 6) lub ,wedlug Ducha” (Rz 8, 14-15). Egzy-
stencja chrzescijariska ma zatem w Duchu Swietym swoja moc, norme
i kryterium postepowania zgodne z wola Boza objawiong w Jezusie
Chrystusie. Dzigki dziataniu Ducha Swietego mozliwe jest nie tylko
nasladowanie Chrystusa, ale i wspdlnota zycia z Nim. Etos Nowego
Testamentu jest droga do wolnosci i Zycia. Sw. Pawetl - wyjasniajac
»zycie w Duchu” - wskazuje, ze powotaniem chrzescijariskim jest po-
wolanie do wolnosci (Ga 5, 13). Tej wolnosci wierzacy nie moga naduzy-
wad, nie moze ona sta¢ sie wymoéwka do hotdowania cialu, lecz prze-
ciwnie, ozywieni mitoscia, powinni sobie wzajemnie stuzy¢. Sw. Pawet,
piszac o naturze wolnosci, bardzo mocno akcentuje pierwszeristwo ta-
ski. Duch Swiety wzbudza wiare w Jezusa Chrystusa i przydziela kaz-
demu z wierzacych owoce Chrystusowego zbawienia: przebaczenie
i dzieciectwo Boze (por. Ga 4, 4-7). Wobec dzialania Ducha Swietego,
ktéry aktywnie wpltywa na codzienne zycie wierzacego, konieczna jest
uleglos¢ i otwarcie sie. Chrzescijanin jest wezwany do kontynuowania
takiego sposobu zycia, jaki jest zgodny z wewnetrzng transformacja,
bedaca skutkiem otrzymania daru Ducha Swietego w chrzcie. Wierza-
cy ma sie trzymacé tego, co Duch Swiety w nim zdziatal. Dla Pawta wie-
rzacy to ten, kto jest prowadzony przez Ducha (por. Rz 8, 14; Ga 5, 18).
Wiasciwa wolnoé¢ pobudza chrzescijan do wzajemnej stuzby, dlatego
celem wolnosci jest mitos¢'*. Mitos¢ jest tez pierwszym owocem Ducha
(Ga 5, 22). Milog¢, ktéra ma swe zrédto w Duchu Swietym (por. Rz 5,
5), jest fundamentem wszystkich innych cnét, takich jak cierpliwosc,
uprzejmos¢, dobro¢, wiernosé, tagodnosé, opanowanie.
W Liécie do Galatow $w. Pawel pisze:

Ci, ktérzy naleza do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali swoje cialo z jego
namietnosciami i pozadaniami (Ga 5, 24).

Zycie chrzescijanina od momentu chrztu jest zorientowane na
$mier¢ Jezusa:

te Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych. List do Galatow, thuma-
czene, wstep i komentarz H. Langkammer, Lublin 1999, s. 90.

164 D. Kotecki, Pneumatologia, [w:] Teologia Nowego Testamentu, t. 3: Listy Pawtowe,
katolickie i List do Hebrajczykéw, red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 170. Szerzej na temat my-
élenia i postepowania wedtug Ducha zob. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego,
Kielce 1998, s. 302-308.
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Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktérzy otrzymaliSmy chrzest zanu-
rzajacy nas w Jezusa Chrystusa, zostaliémy zanurzeni w Jego $mierc? (Rz 6, 3).

Nie chodzijedynie o moment wszczepienia w Chrystusa, ale o nada-
nie zyciu cztowieka orientacji dzieki temu wszczepieniu, o takie jego
ukierunkowanie, ktore stale wyraza sie w gotowosci na utozsamienie
sie z Chrystusem, zwlaszcza z Jego $miercia. Chodzi o to, by mie¢ takie
samo jak On odniesienie do $mierci oraz wszelkiego umierania'®. To
umieranie dotyczy zaréwno tozsamosci chrzescijanina, jak i w konse-
kwencji jego zycia moralnego.

Etos zbawionych ma charakter wspélnotowy'®. Charakter ten jest
obecny juz od Przymierza Synajskiego, ktorego istotg jest zwigzek
miedzy Bogiem i Jego ludem.

Bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem (Kpft 26, 12).

W Przymierzu tym Prawom o charakterze spolecznym nadano
wartos¢ religijna, a postawe wobec wspoélnoty uznano za kryterium
postawy wobec Jahwe. Chrystus, ustanawiajac nowe przymierze we
Krwi swojej (1 Kor 11, 25), spoéréd Zydéw i pogan powotal nowy Ko-
$ciol jako miejsce dziatania Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym'?.
Zbawcze dzielo Chrystusa ma charakter wspélnotowy, poniewaz do-
konuje pojednania najpierw miedzy Bogiem a ludZmi, a nastepnie lu-
dzi miedzy soba (Rz 5, 1-11). Wlaczenie sie cztowieka w Chrystusa
przez chrzest jest rtownoczednie wlaczeniem sie we wspélnote Koscio-
ta. Etos zbawionych polega wiec na podjeciu odpowiedzialnosci za
chrzeécijariskie zycie wspoélbrata i jego zbawienie (Rz 14, 1-23). Wspdl-
notowy charakter etosu zbawionych wymaga tez troski o zachowanie
i budowanie jednosci danej juz w Chrystusie (1 Kor 1, 10-17), dalej
wymaga odpowiedzialnosci za powszechnosé¢ Kosciota (1 Kor 12, 13)
oraz jego $wietos¢ (1 Kor 5, 1-13).

Etos Nowego Testamentu ma tez charakter eschatyczny ze wzgledu
na wyprowadzanie imperatywow etycznych z sytuacji eschatologicznej,
w ktorej znajduja sie chrzescijanie. Poprzez dzialanie Boga w Chrystu-

165 Z. Kiernikowski, Postugiwanie Ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 169.
166 Por. J. Kudasiewicz, Etos zbawionych, art. cyt. s. 1200-1201.
167 Por. A. E. Klich, Kosciot Chrystusa wspélnotq w Duchu Swigtym, Krakéw 2008.
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sie i przez Chrystusa zostaly zainaugurowane czasy ostateczne, dlatego
czlowiek znalazt sie w sytuacji korica czaséw, obecnego juz w Chry-
stusie i dazacego jeszcze do petni. Dla Pawla punktem wyjécia w prze-
powiadaniu byt eschatologiczny, zbawczy czyn Boga, dokonany
w Chrystusie (Ga 4, 4; 1 Kor 7, 25; 2 Kor 4, 14), przez ktéry ludzie zostali
wyrwani z ,,obecnego zlego Swiata” (Ga 1, 4) i spod wladzy ciemnosci
i przeniesieni do krélestwa Umilowanego Syna Bozego. Zbawienie to
jest darmowym darem Bozym, aby go jednak dostapi¢, potrzebna jest
wiara i chrzest zanurzajagcy w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystu-
sa. Czlowiek oczyszczony woda chrztu staje sie nowym stworzeniem
(Rz 6, 2-22; 2 Kor 5, 17). Z tego nowego stworzenia i usprawiedliwienia
Pawel wyprowadza imperatywy etyczne. Szczeg6lnie wyraznie widac
to w széstym rozdziale Listu do Rzymian. W pierwszej czesci tego roz-
dzialu wykazuje on Scisty zwigzek istniejacy miedzy chrztem a $mier-
cig i zmartwychwstaniem Chrystusa (6, 3-23). W drugiej za$ z tego
indykatywu zbawczego wycigga imperatywy etyczne: $mier¢ dla grze-
chu, stuzbe Bogu, sprawiedliwosé¢ i uswiecenie (6, 11-23). To dziata-
nie etyczne dokonuije sie w wierze, moca Ducha Swietego i Boga, ktéry
sprawia w czlowieku i chcenie i dziatanie (por. Rz 14, 23; Flp 2, 13). Dla
Pawta indykatyw zbawczy nie tylko poprzedza zobowigzania etyczne,
ale i uzasadnia mozliwoé¢ ich wypetnienia. Dzieki niemu walka z grze-
chem nie jest beznadziejna (Rz 5, 5)'%. Etos biblijny nie jest wiec wypro-
wadzany z natury czlowieka lub ze $wiata ani z analizy pojecia dobra,
lecz ze zbawczego dzialania Bozego, ktore jest rzeczywistoscig funda-
mentalng dla zycia chrzescijan. Etos biblijny ma wiec charakter soterio-
logiczny ilaczy sie SciSle z wiarg i z historig zbawienia. Etos wierzacego
wyplywa z taski synostwa Bozego, dar Ducha Swietego i r6znych cha-
ryzmatéw. Obdarowanie to, przejete przez wiare i nawrécenie, umozli-
wia realizacje Bozych przykazan.

Chrzescijariska nauka o zbawieniu zastuguje na miano soteriologii
miltoéci w potréjnym znaczeniu: po pierwsze - inicjatywa zbawienia
czlowieka ma swe Zrédto w milosci Ojca; po drugie - zbawienia do-

168 ]. Stepien, Teologia Swigtego Pawta. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga, War-
szawa 1979, s. 135-138; K. Romaniuk, Etyka sw. Pawta, [w:] Biblia: Ksiega zycia Ludu Bo-
zego, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1980, s. 122 n.; H. Langkammer, Etyka Nowego
Testamentu, Wroctaw 1985, s. 155-168; J. Kudasiewicz, Cechy specyficzne etosu biblijnego,
[w:] W nurcie zagadnieri posoborowych, red. B. Bejze, t. 16, Warszawa 1981, s. 62 n.
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konat Jezus Chrystus z mitoéci do Ojca i do grzesznych ludzi; po trze-
cie - miloé¢ te rozlewa w sercach zbawionych Duch Swiety, ktory jest
Duchem Mitosci'®. Dziela zbawienia czlowieka dokonat B6g w Jezusie
Chrystusie za cene najwiekszej mitosci, dlatego tez odpowiedZ wie-
rzacych dawana Bogu na ten dar dokonuje si¢ na drodze mitosci. Stad
najbardziej specyficzna cecha etosu biblijnego jest Scisle powigzanie
imperatywu etycznego z indykatywem zbawczym.

1.3 Historia zbawienia w nauczaniu Soboru Watykanskiego II

W teologii i w nauczaniu Kosciota temat historii zbawienia i histo-
riozbawcze ujecie teologii, i nauczania chrzescijariskiego znajduja swe
zastosowanie. Aby calo$ciowo ukaza¢ koncepcje historii zbawienia,
trzeba okresli¢ pojecie historii zbawienia, jej podzial, etapy i cechy.
Temat historii zbawienia obecny jest w konstytucjach i deklaracjach
Soboru Watykariskiego II.

1.3.1 Magisterium Kosciola o historii zbawienia

W dokumentach Soboru Watykarnskiego II zastosowano dwa pojecia
dla ukazania znaczenia historii zbawienia: historia salutis oraz oeconomia.

Wyrazenie ,historia zbawienia” (tac. historia salutis) w dokumen-
tach soborowych zastosowano w czterech kregach tematycznych: 1)
Bog jest Panem historii ludzkiej i historii zbawienia (KDK 41); 2) w ,, hi-
storii zbawienia” czyny dokonane przez Boga umacniaja Jego nauke
(KO 2); 3) ,historia zbawienia” dana w ksiegach Starego Testamentu
wprowadza i proroczo zapowiada przyjscie Chrystusa Odkupiciela
(KK 55); 4) dyscypliny teologiczne winne odnawiac sie przez zywa
tacznos¢ z Tajemnicg Chrystusa i z ,historig zbawienia” (DFK 16).

Okresdlenie ,,ekonomia” (lac. oeconomia') stosowane w kontekscie
tematu ,historii zbawienia” otrzymato w dokumentach soborowych

169 J. Kudasiewicz, Etos zbawionych, art. cyt., s. 439.

170 Fac. termin oeconomia oznacza ,zarzadzanie gospodarstwem”, ,gospodarstwo”,
,zarzad”, a takze , zaklad leczniczy”, ,uktad”, ,porzadek”, ,harmonie”; por. A. Jougan,
Stownik koscielny tacirisko-polski, Warszawa 19924, s. 462.
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dookreslenia takie jak: ,ekonomia objawienia” (KO 2), ,,ekonomia Sta-
rego Testamentu” (KO 15), ,ekonomia zbawienia” (KO 14.15; KK 55;),
~ekonomia chrzescijariska” (KO 4), ,ekonomia taski” (KK 62), ,eko-
nomia Wcielenia” (DM 22). Analiza znaczen tych wyrazenh wskazu-
je na nastepujace tresci: 1) ,,ekonomia objawienia” polega na tym, ze
B6g z wlasnej inicjatywy zaprasza i przyjmuje ludzi do wspdlnoty
z soba. Bog jest zaangazowany w realizacje tej oeconomia objawienia
przez swoje stowa i czyny, dokonujace sie w historii (KO 2); 2) ,,ekono-
mia Starego Testamentu” wprowadza i proroczo zapowiada przyjscie
Chrystusa Odkupiciela. ,Ekonomia zbawienia” jako zapowiedzia-
na, opisana i wyjasniona jest zawarta, jako prawdziwe stowo Boze,
w ksiegach Starego Testamentu (KO 14, 15). Pismo Swiete wraz z Tra-
dycja ukazuja jasno role Matki Zbawiciela w , ekonomii zbawienia”
(KDK 55); 3) W ,,ekonomii faski” macierzynstwo Maryi trwa nieustan-
nie (KDK 62); 4) ,,Ekonomia chrzescijariska” jest nowym, ostatecznym
i wiecznym przymierzem dokonanym przez Jezusa Chrystusa (KO 4);
5) ,Ekonomia Wcielenia” jest wzorem wymiany bogactwa narodéw
dla mtodych Kosciotéw misyjnych (DM 22). Termin ,ekonomia” cze-
Sciej jest stosowany w dokumentach soborowych niz , historia zbawie-
nia”. Mozna jednak przyja¢, ze uzywane sa zamiennie i odnosza sie do
tej samej kategorii biblijnej.

W Konstytucji Dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum dla
opisania rzeczywistosci , historii zbawienia” zastosowano oba poje-
cia'”!. Zarowno w dokumentach soborowych, jak réwniez w pracach
teologéw wzajemna relacja tych poje¢ do siebie jest r6znie rozumia-
na'’? Jedni teologowie rozrézniaja tres¢ poje¢ ,historia zbawienia”
i ,ekonomia zbawienia”. Utrzymuja oni, ze ,ekonomia zbawienia”
oznacza Bozy plan zbawienia. Odnosza si¢ do terminologii biblijnej.
W Liscie do Efezjan nazwany jest on ,tajemniczym planem” (3, 9).
Tres¢ tego Bozego planu zostala przedstawiona w hymnie 1, 3-14'".
Jezus Chrystus stanowi centrum Bozego planu zbawienia.

71 Por. J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, Lublin 1975%, s. 3 n.; L. Madej,
Zrozumienie zbawienia w dokumentach Soboru Watykariskiego 11, [w:] Teologiczne rozumienie
zbawienia, Lublin 1979, s. 133-167.

172 1. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia?, ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” (dalej: RTK), 28 (1981) 1, s. 87-102; tenze, Zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, [w:]
Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, Lublin 1982, s. 178 n.

17 Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, art. cyt. , s. 5-23.
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Plan ten moze mie¢ pewne etapy i rzeczywiscie je ma. Chrzescijariska
tradycja méwi o dispositiones i o despensationes zbawczych ekonomii, ktére
niewatpliwie znajduja takze pewien wyraz w zyciu religijnym ludzi, cho-
ciaz Scisle biorac, okreslaja status zadan i warunkéw zbawienia'™.

Ten Bozy plan zbawienia czlowiek moze odczytaé tylko w Swietle
wiary i dzieki wspaniatomyslnosci Boga, ktéry zechcial nam objawié¢
tajemnice swojej zbawczej woli. ,Historia zbawienia” natomiast jest
realizacja w czasie tych Bozych planéw. Polega ona na interwencjach
Boga w historie i na podejmowaniu dzialania w stosunku do ludzkosci,
narodu wybranego lub poszczegélnych osob. Interwencje Boga w hi-
storie okresla sie mianem kairoi, tj. decydujacych momentéw, w ktérych
Opatrznoéc Boza wkracza w historie wybranej wspolnoty lub jednostek,
nawigzujac z nimi dialog zbawienia. Poprzez te decydujace momenty
Bog, Pan dziejow i Krol czaséw, wytycza bieg historii, ktéra swéj punkt
kulminacyjny osigga w Jezusie Chrystusie. Owe kairoi tacza sie z zada-
niami ludzi szczegodlnie przez Boga wybranych do realizacji w czasie
Jego planéw zbawczych. ,Historia zbawienia” jest wiec wypelnieniem
W przestrzeni i czasie Bozej ekonomii zbawienia'”.

Druga grupa teologow i egzegetow utrzymuje, ze ,,ekonomia zba-
wienia” utozsamia sie z , historig zbawienia”. Gt6wnym reprezentan-
tem tego ujecia jest O. Cullmann, ktéry znalazt wielu zwolennikéw,
szczegOlnie wsrod egzegetow i teologdw niemieckich. Oikovopie jest
terminem biblijnym, ktéry wyraza idee planu, zarzadzania, dyspo-
nowania. Sw. Pawet odnosi to stowo do apostolskiego urzedu (1 Kor
9,17; Kol 1, 25). W Liécie do Efezjan termin , ekonomia” odniesiony
jest do Bozego planu zbawienia, ktéry zrealizowany jest w Jezusie
Chrystusie (Ef 1, 10; 3, 9). W Ef 3, 2 oba znaczenia terminu oikovopie,
tzn. urzad apostolski oraz Bozy plan zbawienia, sg ze soba Scisle po-
wigzane!”®.

W biblijnym ujeciu terminu ,,ekonomia”, zdaniem Cullmanna, za-
warta jest nie tylko idea planu Bozego, lecz rowniez idea realizacji
i wypelnienia tego planu: to, co nazywa sie juz ,historiag zbawienia”.

74 G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijariskich, Warszawa 1975, s. 62.

175 Tamze, s. 61 n.

76 G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 5, Stuttgart 1954,
s. 154-155.
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Dla Nowego Testamentu Bég wypelnia swéj plan poprzez okreslone
wydarzenia czasowe. Cho¢ nie ma w Nowym Testamencie wyrazenia , hi-
storia zbawienia”, to jednak istnieje sama rzeczywistos¢, jaka ta nazwa
wyraza. Mozna wiec przyjaé, ze biblijne pojecie ,ekonomii zbawienia” za-
wiera w sobie nie tylko idee planu Bozego, lecz réwniez realizacje tego
planu przez dzialanie Boga w historii, czyli oznacza to samo, co ,historia

zbawienia””’.

Réwniez R. Schnackenburg uwaza, ze pojecie , historia zbawienia”
oparte jest na Pismie Swietym jako niezbedna kategoria my$lenia bi-
blijnego. Z natury jest ono dynamiczne, wyraza sie¢ w wydarzeniu oraz
w dziataniu'”.

Takie samo znaczenie mial termin oikovoute u Ojcéw Kosciota:
Bozy plan, ktéry w Chrystusie znajduje wypelnienie. Sw. Ignacy
Antiochenski w Liscie do Efezjan stosuje ten termin w kontekscie
chrystologicznym, gdy pisze o Odkupiericzej Tajemnicy Wcielenia
(Ef 18, 2), jak réwniez o planach Bozych zawartych w mitosci Jezusa
Chrystusa, w Jego mece i zmartwychwstaniu (Ef 20, 1)”. Ekono-
mia ma réwniez podstawowe znaczenie u $w. Ireneusza. Uzywa on
tego terminu w sensie ,historia zbawienia”. W dzietku Wyktad na-
uki chrzescijatiskiej chetnie stosuje on termin oikovopie. Wedlug niego
oikovopia jest planem zbawczym, wedtug ktérego Syn Bozy, zapo-
wiedziany przez prorokéw w ostatnich czasach, stat sie cztowiekiem
(6). Warto przyjrze¢ sie prawdom wiary, w ktérych poprzez uzycie
stowa oikovouilo autor ukazuje realizacje historii zbawienia: 1) Chry-
stus przyjal to samo ciato, aby wedtug planu zbawienia zjednoczy¢
ze soba Adama (32); 2) Stowo Boze cialem sie stalo wedlug planu
zbawienia z Dziewicy, aby usuna¢ $mier¢ i zywi¢ czlowieka (37);
3) Wedlug porzadku zbawienia cielesne narodzenie Jezusa nastapi
wéréd Zydéw [por. Lb 24, 17] (58); 4) Plan zbawczy wyraza sie we

177 1. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia?, art. cyt., s. 89-90; tenze, Historia
zbawienia, art. cyt., s. 179.

178 R. Schnackenburg, Heilsgeschichte, LTHK V, 148; por. W. Hryniewicz, Chrystus
nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1982, s. 64.

17 Jgnace d"Antioche, Lettres, [w:] Sources Chrétiennes, collection dirigéte par H. de
Lubac, J. Daniélou, t. 10, Paris 1958, s. 86-88; Ignacy Antiocheniski, List do Efezjan, [w:]
Pierwsi swiadkowie. Wybér najstarszych pism chrzedcijariskich, t. 8, Krakéw 1988, seria: Oj-
cowie zZywi, s. 141-142.
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Woecieleniu Syna Bozego (100); 5) termin ten odnosi do samego po-
rzadku zbawienia (47)'.

Analiza tekstéw biblijnych i patrystycznych prowadzi do wniosku,
ze ,ekonomia zbawienia” w ujeciu biblijnym oznacza to samo, co , hi-
storia zbawienia”. Jednak to drugie okreslenie lepiej oddaje rzeczy-
wistos¢, o ktéra chodzi, dlatego Cullmann proponuje jego uzywanie.
Propozycja ta zostala przyjeta w egzegezie i w teologii, dlatego wielu
badaczy uzywa pojecia ,historia zbawienia” w sensie planu Bozego
i jego realizacji poprzez dziela Boze w historii. Nie jest ona pozbawio-
na slusznosci, ma oparcie biblijne i patrystyczne oraz porzadkuje wie-
le poje¢ dyskusyjnych!®!.

Aby okresli¢ koncepcje historii zbawienia, nalezy uwzgledni¢
w sposob szczegdlny dwa dokumenty Soboru Watykariskiego II, kto-
re sg dla tego tematu kluczowe: Konstytucje dogmatyczna o Obja-
wieniu Bozym Dei Verbum oraz Konstytucje dogmatyczng o Kosciele
Lumen gentium.

W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum So-
bér wskazuje na dokonana przez Boga historie zbawienia.

Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢ samego siebie
i ukazac¢ tajemnice swej woli (por. Ef 1, 9), dzieki ktérej ludzie przez Chry-
stusa, Stowo, ktére stalo sie cialem, majg dostep do Ojca w Duchu Swietym
i staja sie wspotuczestnikami Bozej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4). Przez to
objawienie niewidzialny Bég (por. Kol 1,15; 1 Tm 1, 17) w swej wielkiej mi-
tosci przemawia do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11; ] 15, 14 n.) i prze-
staje z nimi (por. Ba 3, 38), aby zaprosi¢ ich do wspdlnoty z soba (KO 2).

Dokument stwierdza, ze Bég chciat sie objawic i objawil sie czlowie-
kowi, by ukaza¢ mu swdj plan, czyli ekonomie zbawienia. Objawie-
nie siebie samego i wola zbawienia czlowieka stanowia jeden spojny
akt ze strony Boga. Plan Boga, pochodzacy z Jego madrosci i dobroci,

180 Treneusz z Lyonu, Wyktad nauki chrzescijariskiej, wstep, przeklad i opracowanie
W. Myszor, Krakéw 1997, s. 28.

81 J. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia?, art. cyt., s. 90. Rowniez S. Grzy-
bek (tenze, Pismo Swiete historig zbawienia, [w:] Idee przewodnie soborowej konstytucji o Ob-
jawieniu Bozym, red. K. Wojtyla, S. Grzybek, Krakéw 1968, s. 95) jest za utozsamieniem
,ekonomii” z ,historig zbawienia”, uwazajac, ze jest to catoksztalt srodkéw, jakich Bog
uzywa dla zbawienia grzesznej ludzkosci.
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dotyczy celu zycia ludzkiego, ktérym jest udzial czlowieka w zyciu
samego Boga. Bog nie objawit sie w ten tylko sposéb, aby ludzie Go
poznali jako Ojca, Syna i Ducha Swietego w jednosci Béstwa, ale zeby
przez Syna-Stowo, ktére stato sie Cialem, mieli w Duchu Swigtym do-
step do Ojca - i aby stali sie uczestnikami samej natury Bozej, czyli
Béstwa. Dzielo zbawienia oznacza szczeg6lng wspélnote z Bogiem,
komunie tajemnicza i realng, w ktérej Bog w wielkiej swojej mitosci
przyjmuje czlowieka za swoje dziecko i obcuje z nim jak z przyjacie-
lem. Objawienie jest wiec nie tylko odstonieciem tajemnicy Boga, ale
rownoczesnie zaproszeniem. Czlowiek, przyjmujac to zaproszenie,
uczestniczy w dziele zbawienia'®.

Ta ekonomia objawienia realizuje si¢ przez czyny slowa wewnetrznie
ze soba polaczone, tak ze czyny dokonane przez Boga w dziejach zbawie-
nia (fac. in historia salutis) ujawniaja i potwierdzaja doktryne i sprawy wy-
razone w stowach, stowa za$ obwieszczaja czyny i rozéwietlaja zawarta
w nich tajemnice. Przez to objawienie najglebsza prawda zaré6wno o Bogu,
jak i o zbawieniu ludzi jasnieje dla nas w Chrystusie, ktéry jest zarazem
Posrednikiem i Pelnig calego Objawienia (por. Mt 11, 27; ] 1, 14.17; 14, 6; 17,
1-3; 2 Kor 3, 16; 4, 6; Ef 1, 3-14) (KO 2).

Plan zbawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa Boga we-
wnetrznie ze soba powigzane. Zestawienie ,czyny i stowa” strzeze
przed jednostronnym ujeciem objawienia jako serii poje¢ lub prawd
abstrakcyjnych, ktére Bég objawia cztowiekowi'®. Boze interwencje
przez zbawcze czyny w historie nazywaja sie kairos, tj. decydujace
momenty, w ktérych opatrznos¢ Boga wkracza w historie wspolnoty
wybranej lub jednostek wybranych, nawiazujac z nimi dialog zba-
wienia. Bég, interweniujac w historie, ofiarowuje czlowiekowi zba-
wienie, a ten przyjmuje je lub odrzuca. Odpowiedz cztowieka row-
niez nalezy do historii zbawienia'®*. Boza interpretacja zawarta jest
w stowie Biblii, ktéra mozna nazwac¢ kluczem interpretacyjnym wy-

182 K. Wojtyla, Objawienie Trdjcy Swietej a $wiadomos¢ zbawienia w Swietle nauki Vati-
canum II, [w:] Z zagadnien kultury chrzescijaiskiej, red. K. Wojtyta, P. Kalwa, E. Materski,
Lublin 1973, s. 11-12.

18 J. Kudasiewicz, Zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, art. cyt., s. 178.

184S, Bielecki, Kawpde chrzescijanina w ujeciu listow Sw. Pawta, dz. cyt., s. 166-190,
268-275.



86 Koncepcja historii zbawienia

darzen. Dzieki stowu Bozemu zawartemu w Biblii cztowiek wierzacy
rozpoznaje w wydarzeniach wyjécia z niewoli egipskiej, w przymie-
rzu i zmartwychwstaniu wydarzenia zbawcze. Interpretujace stowo
stanowi konstytutywny element historii zbawienia (por. KO 2). Wraz
z interpretacjq zbawczych czynéw Boga w historii rozwija sie dialog:
ofiarowane przez Boga czlowiekowi objawienie zbawienia i przy-
jecie tego daru przez cztowieka. To ofiarowanie czlowiekowi obja-
wienia i zbawienia w sposéb najdoskonalszy objawilo sie w osobie
Stowa Wcielonego.

W Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Sobor
wskazuje na wazne prawdy zwiazane z historig zbawienia. W doku-
mencie najpierw Kosciot naucza, ze ,Pismo Swi@te Starego i Nowe-
go Testamentu oraz czcigodna Tradycja coraz jasniej przedstawiaja
role Matki Zbawiciela w ekonomii zbawienia”. Dokument nastepnie
podkresla:

Ksiegi Starego Testamentu opisuja historie zbawienia, w ktérej stopnio-
wo jest przygotowywane przyjscie na $wiat Chrystusa.

Soboér wskazuje dalej:

(...) po diugim oczekiwaniu na spelnienie obietnicy, przychodzi pelnia
czasu i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy Syn Bozy przyjal w Niej
nature ludzka, aby przez misteria swego ciata uwolnié¢ cztowieka od grzechu
(KK 55).

Dokument wskazuje na wierno$¢ Boga w spelnianiu obietnicy zba-
wienia w Jezusie Chrystusie. Ukazuje tez jego istote, ktdra jest uwol-
nienie czlowieka od grzechu. Kosciét poucza réwniez o tym, ze:

(...) macierzynistwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie - poczy-
najac od aktu zgody, ktéra przy zwiastowaniu wiernie wyrazita i ktéra
zachowata bez wahania pod krzyzem - az do wiekuistego dopelnienia sie
zbawienia wszystkich wybranych (KK 62).

Sobér uczy, ze wedlug ekonomii taski Boga macierzynstwo Ma-
ryi obejmuje caly Kosciét i wspomaga wierzacych w drodze do pelni
zbawienia.
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1.3.2 Etapy historii zbawienia

Dzieto zbawcze dokonane przez Boga realizuje sie w przestrzeni
i w czasie. Bog inicjujacy historie zbawienia dziata zgodnie z okreslo-
nym planem, sprawiajac rozw6j wydarzen. W centrum historii zba-
wienia jest Objawienie Jezusa Chrystusa. Jego Osoba i dzieto zbawcze
jest ,,srodkiem czasow”. Jest to tzw. , pelnia czaséw” (Ga 4, 4). Poczat-
kiem jest stworzenie - punkt graniczny rozwazania historyczno-zbaw-
czego, za$ kresem historii zbawienia jest paruzja - ponowne przyjscie
Pana na kornicu czasow'®. Pomiedzy poczatkiem czaséw a ich koricem
mozna rozrézni¢ pewne okresy: ,czas Izraela, Prawa i Prorokow”,
,Czas Jezusa - centrum historii” i ,,czas KoSciota” %,

Dokumenty Soboru Watykanskiego 1II, opisujac rzeczywistos¢ hi-
storii zbawienia, jednocze$nie ozywiaja $wiadomos¢ zbawienia i obja-
wienia Tréjcy Swietej dokonanego w dziele stworzenia.

Bog, ktéry przez Stowo stwarza (por. J 1, 3) i zachowuje, daje ludziom
w rzeczach stworzonych wieczne $wiadectwo o sobie. Zamierzajgc za$s
otworzy¢ droge zbawienia wiecznego, objawil ponadto siebie samego
pierwszym rodzicom na poczatku (KO 2).

Sobor Watykarniski I jeszcze raz potwierdza te droge, ktéra prowa-
dzi do Boga poprzez §wiadectwo stworzen. Bég objawil siebie i swoj
zbawczy zamyst juz od poczatku pierwszym ludziom. Objawienie to
mialo na celu zbawienie cztowieka. Sobér wyraznie zespala objawienie
zycia wewnetrznego Boga ze zbawieniem czlowieka, ktére polega na
uczestnictwie w tym zyciu'¥. Zdecydowana wiekszos¢ wspétczesnych

18 Réznica zdan wsréd teologow dotyczy poczatku historii zbawienia. Ci, ktérzy
zacie$niaja historie zbawienia do religii judeochrzescijariskiej, do ludu Bozego Starego
i Nowego Testamentu, za arche - poczatek tej historii - uwazaja powotanie Abrahama;
Por. F. Festorazzi, Teologia della storia della salvezza, [w:] Il Mesaggio della Salvezza, t. 3,
Torino 1968, s. 627-632.

186 H. Conzelmann w dziele Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas, 5 Aufl.,
Tiibingen 1964 passim., przyjmujac stworzenie za punkt wyjscia historii zbawienia,
dzieli ja na trzy wielkie etapy: 1) od stworzenia do Abrahama; 2) od Abrahama do Jezu-
sa Chrystusa; 3) od Jezusa Chrystusa do ponownego Jego przyjécia w chwale na koricu
czasow; por. J. Kudasiewicz, Zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, art. cyt., s. 190.

187 K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 20033,
s. 36.
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teologow, ktorzy przyjmuja fakt powszechnej historii zbawienia, za ar-
che tej historii uwaza wydarzenie stworzenia'®. W uzasadnieniu wska-
zuje si¢ na to, ze stworzenie jest dla Izraela pierwszym etapem historii
zbawienia. Stworzenie jest pierwszym sposréd wielkich dziet Boga. To
przekonanie widoczne jest w psalmach, w ktérych dzieto stworzenia
rozumiane jest jako mirabiblia Dei. Podobnie u Deuteroizajasza stwo-
rzenie potraktowane jest jako initium salutis'®.

Teologia biblijna wskazuje na soteriologiczny charakter Rdz 1 - 11.
W historii pierwotnej ukazany jest zamyst Boga wobec stworzenia
Swiata i czlowieka, grzech i poczatek zbawienia.

Po ich [pierwszych rodzicéw] upadku przez obietnice odkupienia po-
dzwignat ich w nadziei zbawienia (por. Rdz 3, 15). Nieustannie troszczy1 sie
o rodzaj ludzki, aby da¢ zycie wieczne wszystkim, ktérzy przez wytrwatosé
w czynieniu dobra poszukaja zbawienia (por. Rz 2, 6 n.) (KO 3).

tLaska zbawienia obecna jest szczegdlnie w Ablu (4, 3), Enoszu
(4, 26), Henochu (5, 23) i sprawiedliwym Noem (6, 9; 7, 1). Wedlug
wiec nauki Kosciota zbawcza wola Boga odnosi sie do wszystkich lu-
dzi poszukujacych zbawienia przez dobro.

Obok tej powszechnej woli zbawczej istnieje szczegbélowa realiza-
cja zbawienia przez naréd pochodzacy od Abrahama, by przez wieki
przygotowal droge Ewangelii. Od powotania Abrahama do przyjscia
Jezusa dokonuje sie drugi etap historii zbawienia: , czas Izraela”.

W swoim wiec czasie powotal Abrahama, aby uczyni¢ z niego wielki
naréd (por. Rdz 12, 2). Naréd ten po patriarchach wychowywat za posred-
nictwem Mojzesza i prorokéw, aby Jego jedynego uznawat za Boga zywe-
go i prawdziwego, troskliwego Ojca i sprawiedliwego Sedziego, oraz aby
oczekiwal obiecanego Zbawiciela. W ten sposéb przez wieki przygotowy-
wat droge Ewangelii (KO 3).

88 Por. J. Daniélou, Essai sur le mystere du salut, Paris 1969, s. 21 n.; J. Kudasiewicz,
Wstep do historii zbawienia, dz. cyt., s. 80 n.; tenze, Zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, art.
cyt., s. 189; J. Daniélou, Essai sur le mystére de I"histoire, Paris 1953, s. 34; P. de Surgy, Les
grades étapes du mystere du salut, Paris 1969, s. 21 n.; R. Latourelle, Théologie de la révélation,
Tournai 1963, s. 353 n.

189 Por. tamze.
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Historia zbawienia w ,,czasie Izraela” opiera si¢ na dwéch podsta-
wach: na obietnicach i na Prawie. Byly one $ci$le zwigzane z przymie-
rzem Boga z ludem, ktéry oddzielony jest od innych narodéw w tym
celu, by przez niego zrealizowa¢ zbawienie. Lud obdarzony Prawem
i obietnicami przygotowuje si¢ na nadejécie zbawienia'". W Konsty-
tucji o Objawieniu Bozym Dei Verbum Sobér wskazuje na ten wazny
etap, na jego znaczenie w historii zbawienia.

Bog w swej przeogromnej milosci, zamierzajac i przygotowujac troskli-
wie zbawienie calego rodzaju ludzkiego, szczegdlnym postanowieniem
wybrat sobie lud, aby mu powierzy¢ obietnice. Przez przymierze z Abraha-
mem (por. Rdz 15, 18) i z ludem Izraela za posrednictwem Mojzesza (por.
Wj 24, 8) objawit sie stowami i czynami ludowi w ten sposéb nabytemu, jako
jedyny, prawdziwy i zywy Bo6g, po to, aby Izrael poznal, jakie sa zamiary
Boga wobec ludzi, oraz dzieki Bozemu przemawianiu przez prorokéw co-
raz pelniej i wyrazniej je rozumial i coraz szerzej ukazywat je narodom (por.
Ps 22 [21], 28 n.; 96 [95], 1-3; 1z 2, 1-4; Jr 3, 17) (KO 14).

Sobor wskazuje na zrodla Bozego dzialania, ktérymi sa ,prze-
ogromna mitos¢” i , troskliwe przygotowywanie zbawienia calego ro-
dzaju ludzkiego”. Stowa i czyny Boga w dziejach narodu wybranego,
przymierze z Abrahamem i calym ludem prowadzity do tego, by Izra-
el poznal Boga jako Jedynego, zywego i prawdziwego, a takze Jego
zamiary wobec ludzi.

Ekonomia (ceconomia) Starego Testamentu zmierzata przede wszystkim
ku temu, aby przygotowac przyjscie Chrystusa, Odkupiciela wszystkich lu-
dzi, oraz mesjaniskiego krélestwa, proroczo je zapowiedzie¢ (por. £k 24, 44;
] 5,39, 1P 1, 10) i wyrazi¢ je w obrazach typicznych (por. 1 Kor 10, 11).
Ksiegi za$ Starego Testamentu, na miare polozenia ludzkosci przed doko-
nanym przez Chrystusa zbawieniem, daja wszystkim mozliwo$¢ poznania
Boga i czlowieka, a takze ukazujg sposéb, w jaki sprawiedliwy i mitosierny
Bog postepuje z ludzmi (KO 15).

Przygotowanie przyjscia Chrystusa dokonuje si¢ przez ujawnienie
sprawiedliwosci i milosierdzia Bozego oraz Jego pedagogii.

1% Por. J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, dz. cyt., s. 81.
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Najgltebsza prawda, zaréwno o Bogu, jak i o zbawieniu ludzi,
jaénieje w Chrystusie, ktory jest zarazem Posrednikiem i Petnig ca-
tego Objawienia (por. Mt 11, 27; ] 1, 14.17;14, 6; 17, 1-3; 2 Kor 3, 16;
4, 6; Ef 1, 3-14) (por. KO 2). Stowem Boga w znaczeniu najpelniej-
szym jest Jezus Chrystus. W Nim zawarta jest cata prawda, jaka Bog
chcial objawi¢ ludziom. On jest Posrednikiem, Petnig objawienia,
jest rowniez osrodkiem historii zbawienia. Autor Listu do Hebraj-
czykow stwierdza, ze ,wielokrotnie i na wiele sposobow Bog prze-
mawial przez prorokéw, to w tych ostatecznych dniach przemoéwit
do nas przez Syna” (Hbr 1, 1 n.). Dalej Sobér wskazuje na zbawcza
misje Jezusa.

[B6g] postal bowiem Syna swojego, to jest Stowo odwieczne, ktéry
o$wieca wszystkich ludzi, aby wéréd nich zamieszkatl i opowiedzial im
o glebi Boga (por. ] 1, 1-18). Tak wiec Jezus Chrystus, ,Stowo, ktére stato sie
cialem” (J 1, 14), ,Czlowiek do ludzi postany”, , méwi stowa Boze” (J 3, 34)
oraz spetnia zbawcze dzieta, ktére Ojciec dat Mu do wykonania (por. ] 5, 36;
17, 4). Dlatego kto widzi Jego, widzi i Ojca (por. ] 14, 9). On to sama swoja
obecnoscia i ujawnieniem sie, stowami i czynami, a zwlaszcza przez swo-
ja $mier¢ i chwalebne zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha
prawdy, wypelniajgc Objawienie, koriczy je oraz Bozym $wiadectwem po-
twierdza, ze Bog jest z nami, aby nas wybawi¢ z ciemnosci grzechu i émierci
i wskrzesi¢ do zycia wiecznego (KO 4).

Misja zbawcza Jezusa, ktérag Sobér nazywa ukazywaniem glebi
Boga, dokonuje si¢ na wiele sposobéw: stowa i czyny, znaki i cuda,
$mieré, zmartwychwstanie, zestanie Ducha Swietego. Wszystko to po
to, by potwierdzi¢, ze Bog jest z czlowiekiem w jego codziennej dro-
dze, by go wyzwoli¢ z mocy zla, grzechu, Smierci i obdarzy¢ zyciem
wiecznym. Dlatego wlasnie odpowiedzig na dar objawienia i zbawie-
nia nie jest tylko umystowa akceptacja tych prawd objawienia, ale ,,po-
wierzenie si¢ Bogu” (por. KO 5).

Totez chrzescijariska ekonomia [oeconomia] zbawienia, jako nowe i osta-
teczne przymierze, nigdy nie przeminie i nie nalezy juz wiecej oczekiwaé
zadnego publicznego objawienia przed chwalebnym ukazaniem sie Pana
naszego, Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 6, 14; Tt 2, 13) (KO 4).
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W Chrystusie dokonuje sie pelnia objawienia i pelnia zbawienia.
Kolejnym etapem historii zbawienia jest ,,czas Kosciota”. Kosciét naj-
Scislej jest zwigzany ze Swiadomosciag zbawienia. Vaticanum II dato
temu wymowny wyraz w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium. W konstytucji tej Kosciét uczy, ze Bog

(...) wierzacych w Chrystusa postanowil zgromadzi¢ w Kosciele $wie-
tym, ktory - juz od poczatku $wiata zapowiedziany przez prefiguracje, cu-
downie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w starym przymie-
rzu, ustanowiony w czasach ostatecznych - zostat objawiony przez wylanie
Ducha, a w konicu wiekéw osiggnie chwalebne dopelnienie (KK 2).

W powyzszych zdaniach - w najwiekszym skrocie - jest przedsta-
wiona partykularna historia zbawienia, cho¢ akapit ten nie zawiera
tego wyrazenia. Kosciot jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, i dla-
tego jego zadaniem jest podejmowanie wysitkéw, by wszyscy ludzie
osiagali pelna jednoé¢ w Chrystusie (por. KK 1).

Konstytucja Lumen gentium, uczac o Boskiej jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego, wskazuje na pelnie objawienia, ktéra konstytuuje
tajemnice Kosciota.

Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupelniej wolnego i niezglebionego
zamystu swej madrosci i dobroci, stworzyt $wiat caly, a ludzi postanowit
wynieé¢ do udzialu w zyciu Bozym; nie opuscil ich po ich upadku w Ada-
mie, dajac im nieustanne pomoce do zbawienia, przez wzglad na Chrystu-
sa, Odkupiciela, ktéry ,jest obrazem Boga niewidzialnego - Pierworodnym
wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15).

Wszystkich za§ wybranych Ojciec przed wiekami , poznat i prze-
znaczyl na to, by sie stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pier-
worodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29), ,,wierzacych zas w Chry-
stusa postanowil zgromadzi¢ w Kosciele swietym (...)” (KK 2).

Przyszedt tedy Syn zestany przez Ojca, ktéry wybral nas w Nim przed
zalozeniem $wiata i przeznaczyl do przybrania za synéw, poniewaz w Nim
postanowil wszystko odnowi¢ (Ef 1, 4 n. 10). Aby wypelni¢ wole Ojca,
Chrystus zapoczatkowat krélestwo niebieskie na ziemi i objawil nam miste-
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rium Ojca, a przez swe postuszenistwo dokonat odkupienia. Koscidt, czyli
krélestwo Chrystusa, juz teraz obecne w misterium, z mocy Boga rosnie
w spos6b widzialny w $wiecie (...) (KK 3).

Kiedy za$ dopelnito sie dzielo, ktérego wykonanie Ojciec powierzyt Sy-
nowi na ziemi (por. ] 17, 4), zostal zestany w dniu Pieédziesiatnicy Duch
Swiety, aby ustawicznie uswiecat Koscit i aby w ten sposéb wierzacy mieli
przez Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca (por. Ef 2, 18). On to wla-
$nie jest Duchem zycia, czyli Zrédlem wody tryskajacej na zycie wieczne
(por. ] 4, 14; 7, 38 n.); przez Niego Ojciec ozywia ludzi umartych na skutek
grzechu, zanim wskrzesi w Chrystusie ich $miertelne ciata (por. Rz 8,10 n.).
Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $§wiatyni (por.
1 Kor 3, 16; 6, 19); w nich przemawia, daje $wiadectwo przybrania za synéw
(por. Ga 4, 6; Rz 8, 15 n. 26). Prowadzac Koéciét do wszelkiej prawdy (por.
J 16, 13) i jednoczac go we wspoélnocie i postudze, obdarza go rozmaitymi
darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi i za ich pomoca kieruje nim
oraz przyozdabia swoimi owocami (por. Ef 4, 11 n.; 1 Kor 12, 4; Ga 5, 22).
Moca Ewangelii utrzymuje Kosciét w ciaglej mtodosci, ustawicznie go od-
nawia i prowadzi do doskonalego zjednoczenia z Oblubiericem. Albowiem
Duch i Oblubienica méwia do Pana Jezusa: , Przyjdz!” (por. Ap 22, 17).

W taki spos6b Sobér Watykanski Il uczy o tajemnicy Boskiej Trojcy,
a zarazem o tajemnicy KosSciota. Dokument wskazuje na to, ze Obja-
wienie jest najiciélej zwigzane z ojcowskim planem zbawienia i stano-
wi zarazem o jego realizacji''. Bég, ktéry zbawia, to Ojciec, ktéry chece
zbawienia czlowieka; Syn postany przez Ojca, aby w Nim, poprzez
Woeielenie i czlowieczeristwo, urzeczywistnito sie odnowienie wszyst-
kiego, a zwlaszcza przybranie ludzi za synéw Bozych; i wreszcie Duch
Swiety, zestany woéwczas, kiedy Syn dopelnit dziela zleconego Mu
przez Ojca; zestany, aby Kosciét oswiecal wszystkich ludzi i prowa-
dzit do jednosci w Chrystusie (por. KK 1).

W rozdziale o ludzie Bozym, wyrazajacym uniwersalistyczne ten-
dencje Soboru Watykariskiego II, Kosciét uczy o powszechnos¢ historii
zbawienia:

Do tej zatem katolickiej jednosci Ludu Bozego, ktéra jest znakiem przy-
sztego pokoju powszechnego i do niego sie przyczynia, powotani sa wszy-

¥ K. Wojtyla, U podstaw odnowy, dz. cyt., 37-39.
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scy ludzie i w r6zny sposéb do niej naleza lub sa do niej przyporzadkowa-
ni, zar6wno wierni katoliccy, jak i inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie
wszyscy w ogoble ludzie z taski Bozej powotani do zbawienia (KK 13).

Kosciot uwaza siebie za instytucje zbawcza. Historia zbawienia
obejmuje wszystkich ludzi, moga je osiggnac¢ nie tylko chrzescijanie,
ale wszyscy, ktorzy wierza w Boga i Zyja uczciwie z pomoca laski Bo-
zej. Nawet niewyrazne poznanie Boga i postepowanie zgodnie z su-
mieniem jest droga ku Bogu i zyciu wiecznemu. Swiadomosé zbawie-
nia, dokonanego i stale dokonywanego przez Boga, jest motywem
wiodgcym nauki soboru. Kosciét siega ta Swiadomoscia w wymiary
eschatologiczne, ku ostatecznemu spotkaniu wzywajacego Boga.

Kresem historii zbawienia bedzie paruzja. Powrét Chrystusa
w chwale oraz powszechne zmartwychwstanie bedzie wypelnieniem
historii zbawienia.

1.4 Historia zbawienia w teologii

Ogolna historia zbawienia zajmuje sie teologia'®’. W koncepgji hi-
storiozbawczej wazna role odgrywa relacja miedzy historig zbawienia
a historig powszechna, uniwersalng. Z jednej strony historia zbawie-
nia jest tylko ,waska linig” w stosunku do historii uniwersalnej. Ale
z drugiej strony historia zbawienia interpretuje i ,odkupia” historie
uniwersalng. Chociaz historia §wiatowa rozgrywa sie ,poza” historig
zbawienia, to jednak jest ona poddana wptywom postepujacej naprzod
historii zbawienia i zostaje tez w nia wlaczona. Historia uniwersalna
stanowi podloze dla historii zbawienia'”.

Historia zbawienia jest historig wszystkich doswiadczen ludzkosci.
Bog realizuje powszechny plan zbawczy, ktérym obejmuje wszystkich
ludzi. Istniejg dwa argumenty przemawiajace za takim ujeciem: pierw-
szy - argument historyczny; drugi - teologiczny. Pierwszy opiera sie
na fakcie istnienia doswiadczeni zbawczych przed judeochrzescijariska
historia zbawienia i obok niej. Te doswiadczenia miaty charakter hi-

192 Por. O. Cullmann, Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im Neuen Testa-
ment, Tiibingen 1967, s. 134.146.
1% Tamze, s. 146.
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storyczny, poniewaz realizowaly sie historycznie w réznych religiach
pozabiblijnych. Drugi argument powoluje si¢ na objawienie zawarte
w Biblii, ukazujace, ze Bég pragnie zbawienia wszystkich ludzi (Tt
2, 11). Slady tej powszechnej woli zbawczej spotyka si¢ juz w Starym
Testamencie, szczegolnie w historii przymierzy Boga z czlowiekiem.
Przymierza te mialy charakter soteriologiczny (np. Rdz 8, 20-9, 17).
Ta ogoélna historia zbawienia ma w sobie sw6j dynamizm, ktéry ja kie-
ruje do pelni w Jezusie Chrystusie. Historia zbawienia, bedac , waska
linia” biegnaca przez historie uniwersalna od stworzenia do paruzji,
nie jest jednak historig obok historii, lecz rozwija si¢ w historii uni-
wersalnej i w tym sensie do niej nalezy. Pomimo tej cechy wspoélnej
istnieje miedzy historig zbawienia a historiag uniwersalng radykalna
odmiennos¢. Polega ona na tym, Ze historia zbawienia nie zachowuje
ciggtosci wydarzeni, co ma miejsce w historii uniwersalnej. B6g wy-
biera okreslone wydarzenia (katpor), ktére zlaczone sa przez rozwi-
jajacy sie ,zwigzek zbawczy”, tj. Bozy plan zbawienia. B6g objawia
ten zwiazek zbawczy $wiadkom wydarzeni zbawczych, tj. prorokom
i apostotom. Rzeczowo-teologiczna relacja historii zbawienia do histo-
rii uniwersalnej polega na tym, ze historia zbawienia - wedlug swej
wewnetrznej istoty - spoczywa na ,wyborze”, na redukcji wydarzen
do catkiem ,, waskiej linii” w morzu dziejgcej si¢ historii uniwersalnej.
Wtasnie na tej linii nastepuje zbawienie dla wszystkich ludzi, ktérzy
naleza do calej historii uniwersalnej.

Dla zrozumienia rzeczywistosci historii zbawienia wazna jest bi-
blijna koncepcja czasu. Zydzi przyjmowali tzw. linearng koncepcje
czasu'”, gdyz wierzyli, ze Bé6g objawia sie i dokonuje zbawienia w hi-
storii, ktora jest wyrazZnie okreélona i ma charakter ciagty.

Stary Testament wyraza przekonanie, ze Bog istniat przed czasem
(por. Rdz 1, 1). Psalmista stwierdza:

Zanim gory narodzily sie w bélach, nim ziemia i §wiat powstaly, od wie-
ku na wiek Ty jeste$ Bogiem (Ps 90, 2).

Jednoczednie psalmista zauwaza, ze dla Boga czas ma charakter
rzeczywisto$ci wymiernej:

1% Q. Cullmann przyjmuje , linearne ujecie czasu” w historii biblijnej; por. K. G6zdz,
Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 24.
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Bo tysigc lat w Twoich oczach jest jak wczorajszy dzien, ktéry minat niby
straz nocna (Ps 90, 4).

Do tych stéw nawigzuje sie w 2 P 3, 8:

Niech dla was, umitlowani, nie bedzie tajne to jedno, ze jeden dzier
u Pana jest jak tysigc lat, a tysiac lat jak jeden dzien.

Bog mierzy czas w spos6b odmienny od ludzkiego™®. Jedynie Bog,
ktéry przekracza wymiar czasu, jest w stanie go ogarnac i wladac jego
niekoniczgca sie linig. Nowy Testament zwraca uwage, Ze czas nieogra-
niczony, czyli wieczny, jest mozliwy jedynie w odniesieniu do Boga.
Jedynie Bog jest wieczny i jest krolem wiekéw (1 Tm 1, 17). Panowanie
Boga jako krola wiekéw jest panowaniem absolutnym, obejmujacym
wszelki czas. Panowanie Boga nad czasem przejawia sie¢ w tym, ze On
zna odpowiednie czasy swego zbawczego dziatania'*.

Fakty zbawcze sa ,czasami” (kaipol) wybranymi przez Boga dla
objawienia sie cztowiekowi. Splot tych faktéw zbawczych stanowi
rosnaca linie, od stworzenia do paruzji, tworzac tym samym uni-
wersalng historie zbawienia. On jest kairosem, w ktéorym spelnia sie
wszelki przeszty czas i w ktérym tez decyduje sie wszelki przyszty
czas. W ten sposob zostal stworzony w chrzescijafistwie sens ,,$rod-
ka” czasu, ktory odczytujemy jako zaistnienie napiecia miedzy ,juz
dokonanym” a ,jeszcze niespelnionym”. Napiecie to wywolane jest
tym, ze ,centrum” zostalo juz osiagniete, ale koniec pozostaje jesz-
cze otwarty.

Judaizm nie ma w swej linii czasu zadnego $rodka, lecz - zgodnie
z oczekiwaniem Mesjasza - biegnie ku nowemu eonowi. Dla chrze-
Scijanstwa ,centrum” stanowi Wydarzenie Chrystusa, tj. Jego krzyz
i zmartwychwstanie. W Chrystusie Jezusie wypelnil sie czas, doko-
nalto sie¢ odkupienie. ,Koniec” jest odsuniety na dzien paruzji. Jest
on chrzescijariskim oczekiwaniem, jednak przyszie wydarzenia maja
swoje zabezpieczenie w chrystologicznych wydarzeniach przesztosci.
Oznacza to, ze cala linia czasu jest opanowana przez Chrystusa, ktéry
stanowi jej Srodek. Chrystus - jako preegzystujacy, ukrzyzowany, wy-

1% Por. U. Vanni, Lettere di Pietro, Giacomo, Giuda, NVB NT, t. 2, Roma 1977, s. 899.
1% S. Bielecki, Teologia znakow czasu, Kielce 2006, s. 29-30.
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wyzszony i paruzyjny - okresla cala linie czasu jako , linie zbawienia”.
,Linia zbawienia” jest wiec linig Chrystusa, gdyz okre$lona jest przez
jedyne w swoim znaczeniu wydarzenie krzyza i zmartwychwstania
Chrystusa. Jednorazowos¢ tego wydarzenia zachowuje swoja waz-
noé¢ na catej linii historiozbawczej i stanowi jej ,centrum” (Rz 6, 10;
Hbr 7, 27; 9, 12; 10, 10).

W ten sposob przesztoé¢ historii zbawienia staje sie przygotowa-
niem centralnego wydarzenia Chrystusa. Przyszlos¢ historii zbawie-
nia bedzie ostatecznym spelnieniem tego, co juz sie dokonato. Teraz-
niejszos¢ wskazuje na przeszios¢ i na przysztoéé, na dialektyke ,juz”
i ,jeszcze nie”, na zapadla juz decyzje i na nadchodzacy dzieni osta-
tecznego zwyciestwa. TeraZniejszos¢ historii zbawienia bazuje na Wy-
darzeniu Chrystusa, a wiec na przeszlosci, jest ,,czasem Kosciota”, ro-
zumianym jako czas misji.



Rozdzial IT
Otwieranie Biblii katechizowanym

2.1 Pismo Swiete zrodlem katechezy Kosciola

Kwestia Zrodla katechezy Kosciota jest sprawa bardzo zasadni-
cza. Od rodzaju bowiem Zrédla i od zwigzku z nim zalezy $wiezos¢,
mlodoéc¢ i zycie. Owo zyciodajne Zrédio nie pochodzi jednak od czto-
wieka. W niniejszym rozdziale zostanie podjeta proba odpowiedzi
na pytanie, dlaczego stowo Boze utrwalone na pismie jest Zrédlem
katechezy Kosciota. Aby ustosunkowa¢ sie do postawionej kwestii,
najpierw zostanie poruszony temat chrzescijaiistwa jako religii histo-
rycznej i objawionej przez Boga. Nastepnie, na podstawie Magiste-
rium Kosciola, zostanie ukazana rola Pisma Swietego w calej teolo-
gii, paralelnie do obrazu duszy w Zywym organizmie. W kolejnych
paragrafach zostanie przypomniane znaczenie Pisma Swietego jako
reguly wiary Kosciola oraz koniecznoé¢ rozpoczynania od tematow
teologii biblijnej.

2.1.1 Religia chrzescijafiska religia historyczna i objawiona

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego stowo Boze utrwalone na
pismie jest Zrédlem katechezy Kosciota, trzeba wyjs¢ od faktu, ze re-
ligia chrzescijafiska w swej naturze jest religia historyczng i objawio-
na. Z tego faktu wynikaja wazne konsekwencje. Sob6ér Watykariski II
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum wska-
zuje na przyczyny, cel i etapy Bozego Objawienia. Wyjasnia, ze kie-
dy Bog objawiat sie, woéwczas rozmawial z ludZmi jak z przyjaciél-
mi. Inicjatywa ta wyptywa z Jego wielkiej miloéci do cztowieka (por.
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KO 2)'. Bég, objawiajac sie, ujawnia prawde o sobie i poucza o niej.
Objawienie to dokonuje si¢ ,,poprzez czyny i stowa wewnetrznie ze
soba potaczone” (KO 2). Jezus opowiedziatl ludziom , 0 gtebi Boga”
(por.J 1, 1-18) i ukazat ja cala swojq osoba, stowami i czynami (por.
KO 4). Bog objawia sie przede wszystkim po to, by da¢ cztowiekowi
zbawienie (por. KO 5).

Bog objawiat sie w konkretnych momentach historii. W konstytucji
Dei Verbum wymieniono trzy najwazniejsze etapy objawiania sie Boga
ludzkosci. W samych stworzeniach Stwoérca dat swiadectwo o sobie.
Od stworzenia towarzyszy czlowiekowi swa bliskoscia i nigdy nie od-
wraca si¢ od niego. Drugi etap objawienia Boga rozpoczyna si¢ od po-
wolania Abrahama, aby uczynic¢ z niego wielki naréd (por. Rdz 12, 2).

[Bog] nardd ten (...) wychowywal za posrednictwem Mojzesza i prorokéw,
aby Jego jednego uznawat za Boga zywego i prawdziwego, troskliwego Ojca
i sprawiedliwego Sedziego oraz aby oczekiwat obiecanego Zbawiciela (KO 3).

Etap trzeci to pelnia Objawienia Bozego, dokonanego w Jezusie
Chrystusie. On - przez obecnoé¢, stowa i czyny, znaki i cuda, a

(...) zwlaszcza przez swoja Smier¢ i chwalebne zmartwychwstanie,
a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy (...)

- do konica wypowiedzial prawde o Bogu i potwierdzit, ze:

Bog jest z nami, aby nas wybawi¢ z ciemnosci grzechu i $mierci i wskrze-
si¢ do zycia wiecznego (KO 4).

Objawienie Boze wypelnilo sie wraz ze $miercia ostatniego z apo-
stolow. W Jezusie Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym
zawarte jest wszystko, co Bég chciat dac i objawi¢ ludziom (J 1, 18; 6,
46; 11, 25; 14, 6-11; 17, 6.26)°.

W Kkonstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym ojcowie soboro-
wi przypomnieli, ze zbawcze Boze Objawienie ma by¢ przekazywane

! P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnos¢ teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawie-
niu Bozym, , Kieleckie Studia Teologiczne”, 5 (2006), s. 371-402.
2 J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1993, s. 16.
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wszystkim ludziom, jak polecit apostotom sam Chrystus (por. Mt 28,
19 n.; Mk 16, 15). Za tym poleceniem kryje si¢ podwoéjna prawda’:
1) bezposrednimi §wiadkami Objawienia i tymi, ktérzy je przyijeli, byli
wladnie apostolowie; wszyscy inni maja dostep do Objawienia w Je-
zusie Chrystusie dzieki dziedzictwu apostolskiemu przekazanemu
w Kodciele; 2) polecenie dane apostolom ,zostalo wypelnione wier-
nie” dzieki pomocy Ducha Swietego (KO 7). Tekst soborowy wskazuje
na dzialanie Ducha Swietego, ktére towarzyszylo apostotom przy ust-
nym przekazywaniu oredzia zbawienia.

Pod natchnieniem tegoz Ducha Swietego Apostolowie i mezowie apo-
stolscy utrwalili na pi$émie oredzie zbawienia (por. KO 7).

Polecenie Jezusa, by przekazaé ludziom zbawcze Boze Objawienie,
apostotowie wypelnili w dwojaki sposéb: niespisany i spisany. U po-
czatkéw przepowiadania apostolskiego objawianie byto przekazywa-
ne przede wszystkim Zzywym stowem. Pierwszy przekaz obejmowat
zar6wno ustne gloszenie nauki Jezusa, przyklad dany zyciem, jak
i dzialania majgce na celu stworzenie trwatych podstaw i wyznaczni-
kow dla zycia Kosciota (por. KO 7). W drugim przypadku - ojcowie
soborowi precyzuja, ze przepowiadanie apostotéw zostalo spisane nie
tylko przez samych apostotéw, ale ,réwniez przez mezéw apostol-
skich” (KO 7). Chodzi tu o autoréw pism Nowego Testamentu, ktérzy
sami nie byli apostolami, ale w spisywaniu swych dziet trzymali sie
wiernie nauki apostolskiej. Wraz z korficem epoki apostolskiej i praca
natchnionych autoréw powstato Pismo Swiete Nowego Testamentu,
zawierajace przepowiadanie apostolskie.

W konstytucji Dei Verbum wyraznie podkresélono, ze u poczatkéw
wiary Kosciola znajduje sie przepowiadanie apostolskie, ktére musi
by¢ wiernie zachowywane ,,az do wypelnienia czaséw” (KO 8). Ozna-
cza to, ze wiara apostolska jest niezmienna, dlatego nalezy nia zy¢ i ja
glosi¢, jesli trzeba, réwniez walczy¢ w jej obronie. Przepowiadanie
apostolskie zostalo przekazane nastepnym pokoleniom tak w ksie-
gach natchnionych (w ktérych jest zawarte ,w sposéb szczegélny”),
jak i ustnie - i wyraza sie¢ w doktrynie, w zyciu i kulcie Kosciota. Stowo

*  P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnos¢ teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawie-

niu Bozym, art. cyt., s. 377.
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Boze zostalo wiec wyrazone tak poprzez Tradycje, jak i Pismo Swiete
(por. KO 7, 9)~
Konstytucja o Objawieniu Bozym stwierdza, ze:

(...) prawdy przez Boga objawione, zawarte i przedlozone na pismie
w ksiegach $wietych zostaly spisane pod natchnieniem Ducha Swietego
(KO 11)>.

Stad powstala ksiega ma charakter bosko-ludzki. Kosciét uznaje za
natchnione ksiegi obydwu Testamentéw na podstawie , wiary apo-
stolskiej” (KO 11). Wyrazne $lady tej wiary spotyka sie juz w PiSmie
Swi@tym (2Tm 3, 14; por.2Tm 3,16;2 P 1, 21; por. 2 P 3, 15).

Zadaniem Kosciota jest wprowadzi¢ wiernych w Objawienie Boze
i w interpretacje Objawienia dla czlowieka. Pismo Swiete nalezy czy-
ta¢ w ,,zywej Tradycji catego Kosciota” (KO 12). Koscidt - jako zywa
wspolnota wierzgcych w Jezusa Chrystusa - istnial wezeéniej niz $wie-
te ksiegi. Pismo Swiete powstato w lonie Kociola, zostalo spisane
przez ludzi Kosciola i przeznaczone bylo dla Kosciola, a $wieci auto-
rzy, piszac, uwzgledniali potrzeby i sytuacje wspdlnot. Kosciot czyta,
rozwaza i wyjasnia stowo Boze, ukazujac w swietle Paschy Chrystusa
znaczenie stéw i czynéw Boga dokonanych dla zbawienia czlowieka®.
Pomoca w rozumieniu jest Tradycja. Wyrazem zywej Tradycji Kosciota
sa teksty liturgiczne, komentarze Ojcéw Kosciola, pisma swietych’.

¢ Wiecej na temat slowa Bozego w odniesieniu do Pisma, Tradycji i Magisterium:

P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnos¢ teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu Bo-
zym, art. cyt., s. 382-383.

> A. Jankowski, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Krakow 1967; J. Ho-
merski, O natchnieniu i interpretacji Pisma Swietego, [w:] Idee przewodnie soborowej Konsty-
tucji o Objawieniu Bozym, dz. cyt., s. 67-88.

¢ P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnosc teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawie-
niu Bozym, art. cyt., s. 388 n.; por. T. M. Dabek, Sensy Pisma §wi¢tego w Swietle dokumentu
,Interpretacja Biblii w Kosciele”, art. cyt., s. 85-101.

7 J. Kudasiewicz, Harmonia obydwu Testamentow w Swietle najnowszych badan, art.
cyt., s. 61-75; tenze, Historia czy ekonomia zbawienia?, art. cyt., s. 87-100; tenze, Jednosc dwu
Testamentow jako zasada wyjasnienia misterium Chrystusa w Kosciele pierwotnym, art. cyt.,
s. 95-108; por. takze: Biblia w katechezie, red. ]. Kochel, J. Kostorz, Opole 2005; A. E. Klich,
Pismo Swiete w polskiej katechezie posoborowej. Studium egzegetyczno-katechetyczne, Krakow
2005, s. 91-114; taz, Gatunki literackie w Biblii zadaniem dla katechezy, ,Katecheta”, (2006)
9,s.46-51.
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Kosciét od samych swych poczatkéw glosit stowo Boze i je wyja-
$nial. Katecheza Kosciota zawsze zwigzana bylta z Biblig, uwzglednia-
ta historyczny i objawieniowy charakter chrzescijanstwa. W Kosciele
pierwotnym Biblia byta Zrédtem i prototypem katechezy oraz funda-
mentem wszelkiego nauczania chrzescijariskiego. Skoncentrowanie
nauczania na Biblii mialo potréjne uzasadnienie®: 1) potrzeba wyja-
$nienia tajemnicy Jezusa; 2) przyklad Jezusa; 3) wartosci etyczne Biblii.
Katecheza rozwijata najpierw to wszystko, co dotyczylo Jezusa: Jego
zycie, nauczanie, dokonane cuda, meke i zmartwychwstanie. Pierw-
si nauczyciele chrzescijaniscy, wyjasniajac wiernym tajemnice Jezusa,
odwotywali sie do Starego Testamentu, znajdujac obrazy i pojecia po-
magajace w zrozumieniu misterium Jego Osoby. To zwrécenie sie do
Starego Testamentu swoje uzasadnienie mialo w przykladzie Jezusa,
ktoéry istotne tematy Dobrej Nowiny wigzal ze Starym Przymierzem,
np. Krélestwo Boze, Nowe Przymierze, obietnica zycia wiecznego. Tq
sama droga poszli apostotowie i pierwsi nauczyciele chrzescijafiscy®.
W Kodciele pierwotnym istnialy zbiory tekstéw mesjariskich pocho-
dzenia chrzescijariskiego. Sktadaly sie one z krétkich perykop. W sktad
tych zbioréw wchodzity np. perykopy z proroka Joela (J1 2 - 3), piesni
o cierpigcym studze Jahwe oraz niektére psalmy. Korzystanie z takich
zbior6w w wyjasnianiu wydarzenia i tajemnicy Jezusa sprawiato, ze
katecheza pierwotnego Kosciota byla biblijna w podwéjnym sensie:
trescig katechezy byly dane biblijne - tajemnica Jezusa; dane te wyja-
$niano réwniez przy pomocy Biblii. Ponadto wskazywano na wartosci
etyczne Biblii, ktora uczy , madrosci wiodacej ku zbawieniu”,

(...) jako od Boga natchniona pozyteczna jest do nauczania, do przekony-
wania, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci (2 Tm 3, 15-16).

W pouczeniach etycznych dotyczacych zycia chrzescijariskiego na-
wigzywano do stéw Jezusa, wykorzystywano Stary Testament i ma-
droé¢ zydowska, niekiedy tez nawigzywano do popularnej filozofii

8 Por. J. Kudasiewicz, Biblia w duszpasterstwie, EK, t. 2, kol. 415-417; J. Chary-
taniski, Biblia w katechezie, EK, t. 2, kol. 425-428; por. takze: A. Jankowski, Kerygmat
w Kosciele Apostolskim, Czestochowa 1989.

?  J. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, [w:] Podstawowe wymiary katechezy, red. M. Ma-
jewski, Krakéow 1991, s. 7-32.
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hellenistycznej. Specyficzng jednak cecha katechetycznych pouczen
moralnych jest ukazywanie zwigzku sposobu zycia chrzescijanina
z osoba Jezusa i Jego dzielem zbawczym. Klasycznym przykladem ta-
kiej katechezy jest Ef 5, 21-33".

Katecheza w pierwotnym Kosciele byta catkowicie na ustugach
Biblii. Przekazywata i wyjasniala Boze Objawienie. Katecheza miata
w tym okresie pelny wymiar biblijny, stanowi zatem dla Kosciota waz-
ny punkt odniesienia w kazdym czasie.

2.1.2. Pismo Swiete regula wiary Kosciota

Ukazanie chrzescijaristwa jako religii historycznej i objawionej
stanowilo punkt wyjécia w szukaniu uzasadnienia, dlaczego stowo
Boze utrwalone na pismie jest Zrodltem katechezy Kosciota. Kolejny
paragraf niniejszego opracowania dotyczy konkretnych konsekwen-
cji Bozego Objawienia. Miedzy Kosciotem, wiara Kosciofa a Pismem
Swietym istnieje wzajemne przenikanie. Pismo Swiete wraz ze Swieta
Tradycja stanowia dla Kosciola najwyzsza regute wiary, fundamental-
na norme wiary Kosciofa. Pismo Swiete przekazuje niezmiennie stowo
samego Boga, tzn. uczestniczy w jednosci i niepowtarzalnosci Obja-
wienia. Jest tu wyraZzne nawigzanie do zrozumienia kanonu w Koscie-
le pierwotnym. Na pierwszym miejscu nie oznaczal on wykazu ksiag
natchnionych przez Boga i powierzonych Kosciotowi, ale fundamen-
talng norme wiary. Przez ,regule wiary” rozumie si¢ w tym stwier-
dzeniu kryterium przynaleznosci danej prawdy do depozytu wiary
albo - inaczej méwiac - nieomylny znak, ze dana prawda jest objawio-
na i trzeba w nig wierzy¢ jako w przekaz Bozy'.

To powszechne przekonanie Kosciota znalazlo swéj wyraz réwniez
w nauce Soboru Watykanskiego II:

10 Otwarcie si¢ na 6wczesne $rodowisko zydowskie i hellenistyczne przyczy-

nito sie do powstania réznych form pouczen katechetycznych. Do najwazniejszych
nalezg: kodeksy rodzinne (np. Ef 5, 2-6, 9; Kol 3, 18-4, 1), katalogi cnét i wystepkow
(np. Rz 1, 29-32; 1 Kor 5, 10), zasady zachowania si¢ wobec wladzy panistwowej (np.
Rz 13,1-7;1P 2,13-25).

1 J. Kudasiewicz, , Mezowie, mitujcie Zony wasze, jak Chrystus umitowat Kosciot”
(Ef5, 25-33), ,Vox Patrum”, (1985) z. 8-9, s. 81-88.

2 S. C. Napiérkowski, Jak uprawiac teologie?, Wroctaw 1991, s. 137.
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Kosciét zawsze czcig otaczal Boze Pisma, podobnie jak i samo Ciato Pan-
skie (...). Pisma te w polaczeniu ze $wietg Tradycja uwazat i uwaza zawsze
za najwyzsza regule swej wiary (KO 21).

Niewatpliwie Pismo Swiete ma znaczenie normatywne dla Koécio-
ta wszystkich czaséw, przede wszystkim dlatego, ze w nim zostato
wyrazone w ,,spos6b szczegdlny” (KO 8) przepowiadanie Kosciota
apostolskiego, mianowicie wiara naocznych $wiadkéw wydarzenia
Chrystusa (por. 1] 1, 1-3)3. Poza tym ksiegi Pisma Swietego zostatly
napisane pod natchnieniem Ducha Swietego, dlatego tez, jak czytamy
w konstytucji Dei Verbum:

(...) w spos6b pewny, wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Bozej
miata by¢ przez Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia (KO 11).

Pismo Swiete stanowi wiec dla wiary Kosciola, a przez to i dla teo-
logii, nienormowang norme. Kazde, poza Pismem Swie;tym, zrédto
teologii ma nad soba jakas nadrzedna norme: nauczanie teologéow
normuja sobory, synody, nauczanie papiezy, np. nauczanie liturgii
pozostaje pod magisterialng troska okreslonych autorytetéw kosciel-
nych. Tylko i wylacznie Pismo Swiete nie ma nad soba nadrzednej
normujacej je normy. To, co normuje wiare i zZycie Kosciota, normuje
jako instancja najwyzsza, ktorej juz nic wyzszego normowac nie moze.
Pismo Swiete jest wiec norma normujacg nienormowang. Podkresla
sie jednak, Zze w poprawnej interpretacji Biblii trzeba koniecznie brac¢
pod uwage wiare Kosciola, liturgie, nauczanie Ojcéw Koéciota. Sobor
Watykanski II podkreéla, ze:

(...) zadanie autentycznej interpretacji stowa Bozego, spisanego czy
przekazanego przez Tradycje, powierzone zostalo samemu tylko zywemu
Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota. (...) Urzad ten Nauczycielski nie jest
ponad stowem Bozym (KO 10).

W tekscie soborowym Magisterium zostaje umieszczone na wta-

Sciwym sobie, radykalnie podporzadkowanym poziomie. Nie stoi
ponad Stowem: jest mu poddane, stuzy mu, stucha go i czerpie

B F. Ardusso, Magisterium Kosciota. Postuga Stowa, Krakéw 2001, s. 30.



104 Otwieranie Biblii katechizowanym

z owego jedynego depozytu wiary to, ,,co podaje do wierzenia jako
objawione przez Boga”. Sob6r zatem mocno podkreéla postuszen-
stwo Magisterium stowu Bozemu, w jego $wiadectwie spisanym
i przekazanym'. Funkcja Magisterium Kosciola w stosunku do
ksigg natchnionych pozostaje zawsze funkcja stuzebna. Teksty na-
uczania Koéciola pomagaja w interpretacji Pisma Swietego. Zadania
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota sa $cisle zwigzane ze stowem
Bozym. Urzad: 1) poboznie slucha stowa Bozego; 2) §wiecie strzeze;
3) wiernie wyjasnia (por. KO 10).

Z faktu, iz Pismo Swiete w polaczeniu ze $wieta Tradycja stano-
wia najwyzsza regule swej wiary, wynikaja bardzo wazne wnioski
dla sposobu uprawiania teologii. Jezeli Pismo Swiete jest najwyzsza
regula wiary, to winno by¢ punktem wyjscia refleksji teologicznej™.
Powinno inspirowac badania teologiczne, dostarczac¢ tematow i ter-
minologii. Oczywiscie dogmat jest bardzo uzyteczny przy szczego-
lowej interpretacji Pisma Swietego, gdyz akcentuje pewne aspekty
prawdy, strzeze przed bledami. Na mocy charyzmatu natchnienia
Biblia pozwala stucha¢ glosu Ducha Swietego®. Dlatego wlasnie
Koscioét podczas sprawowania $wietej liturgii zabrania czytan po-
zabiblijnych.

Gdy pomija sie Pismo Swigte w duszpasterstwie, w katechezie, to
odchodzi sie od fundamentu wiary ludu Bozego. Zadaniem katechezy
jest przepowiadanie stowa Bozego, a nie jedynie przekazywanie orze-
czerh Magisterium Koéciota. Niemniej w katechezie trzeba pamietac, ze
jedynie Magisterium Kosciota autentycznie interpretuje stowo Boze.

2.1.3 Pismo Swiete dusza teologii

Sobor Watykanski Il w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bo-
zym Dei Verbum uczy, ze Pismo Swiete jest Zrédlem zycia dla Kosciota.
W dokumencie czytamy:

14 B. Sesbooé, Ch. Theobald, Historia dogmatow, t. 4, Stowo Zbawienia, Krakéw 2003,
s. 462.

5 J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w teologii i duszpasterstwie. Rys historyczno-metodolo-
giczny, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, red. tenze, Lublin 1991, s. 28 n.

16 P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnosc teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawie-
niu Bozym, art. cyt., s. 395.
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Tak wielka zawiera si¢ w stowie Bozym moc i potega, zZe staje sie ono dla
Kosciota podstawa i sita zywotna, a dla dzieci KoSciota umocnieniem wiary,
pokarmem duszy, czystym i trwalym Zrédlem zycia duchowego (KO 21).

Pismo Swiete jest zrédtem zycia, tj. taski dla Kosciola. Wiaczone
w zycie sakramentalne Kosciola nie tylko oznacza taske, ale jest tak-
ze jej zrodtem. Idea stowa Bozego jako Zrédta zycia przenika obydwa
Testamenty (Pwt 8, 3). Sw. Lukasz stowa Jezusa nazywa ,stowami ta-
ski” (Lk 4, 22), w Dziejach Apostolskich mowi o ,stowie zbawienia”
(Dz 13, 26). Szczytem teologii zywego slowa jest Ewangelia $w. Jana;
stowa Jezusa sa wedtug niego ,,Duchem i zyciem” (J 6, 63). Autor Listu
do Hebrajczykéw hymn na czes¢ stowa Bozego rozpoczyna stwierdze-
niem: , Zywe jest stowo Boze” (Hbr 4, 12). Kiedy wierni maja zamknie-
ty dostep do stowa Bozego, sa pozbawieni taski Ducha Swietego".

Kontynuujac temat Zrédla zycia Kosciota, Sobér uczy, ze:

(...) Swieta teologia opiera sie na spisanym slowie Bozym w tacznosci
ze $wieta Tradycja jakby na trwalym fundamencie. W nim coraz bardziej
sie¢ ugruntowuje i nieustannie odmladza, zglebiajac w $wietle wiary cala
prawde zawartg w tajemnicy Chrystusa. (...) Niech przeto studium ksiag
$wietych stanie sie niejako dusza swietej teologii (KO 24).

W tym miejscu ojcowie soborowi precyzuja, iz cata postuga stowa,
w tym katecheza, , skutecznie zywi sie i umacnia stowem Pisma Swigtego”.

Role Pisma Swietego w teologii i w katechezie przedstawia kon-
stytucja w trzech ekspresywnych obrazach®: 1) Pismo jest fundamen-
tem, na ktérym opiera sie caly gmach teologii; bez tego fundamentu
teologia rozmywa sie i laicyzuje; 2) ozywienie i odmtadzanie teologii
dokonuje sie przez powrét do zrédet zycia, tzn. do Pisma Swietego;
sformulowanie dogmatyczne, zanurzone w zywym zrédle Biblii, inte-
gruje sie, poglebia i osigga swa pelnie, ktéra tatwo moze utracic przez
ujecie ludzkim ograniczonym jezykiem'’; 3) Pismo Swiete jest dusza

v Tamze; por. ]. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna. Pismo Swiete jako Ksigga Ludu
Bozego, [w:] Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznani - Warszawa 1986,
s.238-242.

18 P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnosé teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawie-
niu Bozym, art. cyt., s. 396.

¥ J. Kudasiewicz, Biblijna droga poboznosci maryjnej, Kielce 2002, s. 19.
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teologii, tzn. przenika ja i formuje tak, jak dusza ciato; rola Pisma nie
polega na dostarczaniu cytatéw uzasadniajacych tezy teologiczne czy
definicje katechizmowe.

Sw. Tomasz stwierdza:

Dusza jest naczelna zasada zycia zyjacych istot. Istoty obdarzone dusza
nazywamy zyjacymi, a nie posiadajace duszy - martwymi®.

Skoro Pismo Swiete jest dusza calej teologii, w tym katechezy, to
znaczy, ze jest zasada jej zycia. Bez Pisma Swietego teologia jest mar-
twa, a dzieki niemu zawiera zycie i daje zycie. Tak jak Pismo Swiete
jest dusza teologii, tak winno by¢ tez dusza katechezy.

W konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym wyraZnie stwier-
dzono, ze badania egzegetyczne nad Biblig winny mie¢ duszpasterskie
ukierunkowanie i by¢ podejmowane w tym celu,

zeby jak najliczniejsi glosiciele Bozego stowa mogli z pozytkiem poda-
waé wiernym pokarm Bozych Pism dla o$wiecenia umystu, umocnienia
woli i rozpalenia serc miloscig Boga (KO 23).

W konstytucji wskazano na istotna role studium:

Niech studium ksiag $wietych stanie si¢ niejako dusza $wietej teologii
(KO 24).

W dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele (skrét: IBK) réwniez
podkredlono, ze praca egzegetow katolickich polega na badaniu
i wyjagnianiu Pisma Swietego w taki sposéb, by wydoby¢ z niego
cale bogactwo, dajac je do dyspozycji pasterzy i wiernych (III C)*.
Stwierdzenie to wskazuje na koniecznos¢ Scisltej wspotpracy miedzy
biblistami a wszystkimi powolanymi do postugi stowa, w tym kate-
chetami i katechetykami. Wspélpraca ta winna polega¢ na tym, by po-

% Tomasz z Akwinu, Traktat o cztowieku. Summa teologiczna 1, 75-89, oprac. S. Swie-
zawski, Poznar 1956, s. 25 (nr 75, 1).

2 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Ko-
misji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, przeklad i redakcja R. Rubinkiewicz, War-
szawa 1999.
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stani do gloszenia stowa w Kosciele byli wprowadzani w pogtebiona
formacje biblijng, a biblisci pamietali o stuzebnym dla postugi stowa
celu swej pracy.

Mys$l Soboru Watykarnskiego II ukazujaca postuge stowa w Koscie-
le, ktéra zywi sie i skutecznie umacnia stowem Pisma, byla i jest nadal
podejmowana w dokumentach katechetycznych. Warto wskaza¢ na
najwazniejsze akcenty. W instrukcji zwrécono uwage na to, ze Obja-
wienie jest udzielaniem sie Boga, a nie tylko stowem czy informacja,
wiara za$ - przyjeciem i owocowaniem daru objawienia w czlowieku
(DCG 10, 11)*2 Nadto podkreslano historyczny charakter Objawienia,
jego zwiazek z historia zbawienia. Wskazano na Pismo Swiete jako na
zrédlo i regute katechizacji (DCG 11, 14)%.

[Katecheza] bedzie zawsze czerpac swa tres¢ z zywego Zrédia stowa Bo-
7ego, przekazanego przez Tradycje i Pismo Swiete, gdyz Swieta Tradycja
i Pismo Swiete stanowig jeden §wiety depozyt stowa Bozego, powierzony
Kosciotowi (DCG 27).

W Ogdlnej instrukcji katechetycznej podkreslono takze, iz katecheza,
korzystajac ze wszystkich swych Zrédel,

ma zawsze na pierwszym miejscu uwzgledni¢ niezaprzeczalne pierw-
szenistwo Objawienia pisanego lub przekazywanego oraz autorytet Nauczy-
cielskiego Urzedu Kosciota w sprawach zwiazanych z wiara (DCG 45)*.

Potrzebe czerpania tresci katechezy z zywego Zrédta stowa Bozego,
jakim jest Pismo Swiete, akcentowal réwniez Jan Pawet II w adhorta-
ji apostolskiej Catechesi tradendae™. Zasadnicza tres¢ katechezy sta-

2 Ogolna instrukcja katechetyczna Directorium Catechisticum Generale (dalej: DCG)
ogloszona przez Kongregacje ds. Duchowieristwa w 1971 roku, tekst polski [w:] Kate-
cheza po Soborze Watykariskim II w Swietle dokumentéw Kosciola, t. 1, red. W. Kubik,
Warszawa 1985, s. 91-192; J. Charytanski, Katecheza w Swietle ,, Ogolnej instrukcji kateche-
tycznej”, CTh, 42 (1972) f. 111, s. 137-174. Niniejszy artykul publikowany byl takze: [w:]
Katecheza w Swietle Soboru Watykatiskiego II, cz. I, red. W. Kubik, Warszawa 1985, s. 45-66
(cytuje na podstawie drugiej publikacji).

2 J. Charytanski, Katecheza w Swietle ,, Ogolnej instrukcji katechetycznej”, art. cyt., s. 49.

% Por. Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, Krakéw 1998, s. 100.

% Adhortacja apostolska Ojca Swietego Jana Pawta II do biskupéw, kaptanow
i wiernych catego Kosciota katolickiego o katechizacji w naszych czasach Catechesi
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nowi ,misterium Chrystusa”, a zarazem Dobra Nowina o zbawieniu
(CT 5, 26)*. W zglebianiu tych tresci wlasciwym Zrédlem jest stowo
Boze, przekazywane w Pismie Swietym i Tradycji¥. W adhortacji wy-
raznie nawigzano do sformutowarn dokumentéw soborowych, ukazu-
jacych jednos¢ Pisma Swietego i Tradycji jako zrédla (CT 6, 22, 27).
Uznanie Pisma Swietego za zrédto katechezy domaga sie przeniknie-
cia jej mys$la, duchem i postawami biblijnymi i ewangelicznymi (por.
CT 27). Zadaniem katechezy jest wiec wprowadzenie katechizowa-
nych w: 1) czytanie Pisma Swietego; 2) odkrywanie prawdy zbawie-
nia; 3) jej rozpamietywanie w wyznaniach wiary (por. CT 25, 27)%.
Zagadnienie Zrédta katechezy Kosciota podjeto na nowo w Dyrekto-
rium og6lnym o katechizacji®. Rola i miejsce Pisma Swietego w katechezie
okreslone zostaly w kontekscie celu katechezy™®. Realizacja celu, jakim
jest nie tylko doprowadzenie do spotkania z Chrystusem (DOK 40, 41),
ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej z Nim zazytosci (CT 5, DOK 80),
domaga sig jasnego okreslenia Zrédet katechezy. Tym Zrédiem - po-
twierdza dyrektorium - ma by¢ ,stowo Boze zawarte w Swietej Tra-
dycji i w Pismie Swietym” (DOK 94)*. Uznawanie w Piémie Swietym

tradendae (dalej: CT), Rzym 1979, tekst polski [w:] Katecheza po Soborze Watykariskim 11
w swietle dokumentéw Kosciota, t. 2, dz. cyt., s. 146-217.

% Z. Pawlowicz podkredla istotny i pierwszorzedny przedmiot katechezy - tajemnice
Chrystusa. Por. tenze, Tajemnica Odkupienia w katechezie, ,Katecheta”, 26 (1982), s. 3-9. Jan
Pawel II pisze, ze katechizowac to doprowadzic kogo$ do poznania tej tajemnicy we wszyst-
kich jej aspektach (CT 5) oraz ze katechizacja ma by¢ etapem wprowadzenia w lepsze pozna-
nie Jezusa (CT 20). Por. takze: G. Kusz, Katecheza i jej miejsce w Kosciele, , Katecheta”, 26 (1982),
s.10-15; M. Majewski, Geneza i problematyka , Catechesi tradendae”, ,Nostra”, 25 (1980), s. 3-12.

¥ ]. Charytanski, Gtowne wqtki adhortacji apostolskiej Jana Pawta II, cz. 11, ,Kateche-
ta”, 24 (1980), s. 145-155.

B G. Kusz, Zakres i hierarchia tresci katechezy, ,Nostra”, 25 (1980), s. 50-57.

»  Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium o0gdlne o katechizacji, Poznari 1998
(dalej: DOK).

% P. Tomasik, Charakterystyka , Dyrektorium ogolnego o katechizacji”, [w:] Katecheza Ko-
Sciota w swietle , Dyrektorium ogdlnego o katechizacji”, pr. zb., Krakéw 1999, s. 45-65. Por. tak-
ze: ]. A. Thnatowicz, Adresaci katechezy. Oméwienie IV czesci ,, Dyrektorium ogélnego o katechiza-
cji”, ,Katecheta”, 42 (1998), 6-7, s. 31-37; ]. Szpet, Nowe swiatto troski o postuge katechetyczng,
,Katecheta”, 42 (1998) 1, s. 4-13; por. takze: P. Tomasik, Katecheza w misji ewangelizacyjnej
Kosciota. Refleksje nad I czescig nowego , Dyrektorium ogélnego o katechizacji”, ,Katecheta”, 42
(1998) 6-7, s. 9-18; M. Wlosinski, Przestanie Oredzia Ewangelicznego , Dyrektorium ogélnego
o katechizacji” dla wspdtczesnego katechety, , Katecheta”, 42 (1998) 6-7, s. 19-23.

31 Dyrektorium wymienia podstawowe elementy ksztaltujace katecheze, nazy-
wajac je ,siedmioma filarami”. Sg to trzy etapy opowiadania historii zbawienia: Stary
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i Tradycji podstawowego Zrédia katechezy domaga sie tego, by przeka-
zywac czyny i stowa Objawienia, wyjasniac ich misterium oraz znacze-
nie dla zycia konkretnego czlowieka (por. DOK 39).

Celem opracowania Dyrektorium katechetycznego Kosciota Katolickiego
w Polsce bylo przedstawienie fundamentalnych zasad teologiczno-dusz-
pasterskich wynikajacych dla katechezy catego Kosciola z nauczania
Soboru Watykanskiego II oraz posoborowego nauczania Koéciola, ze
szczegblnym uwzglednieniem warunkéw polskich®. Polskie dyrekto-
rium w swym pierwszym rozdziale Natura katechezy umieszcza para-
graf zatytulowany: Zrédta i filary katechezy (PDK 32-34). Na poczatku
dokument stwierdza, ze ,gtéwnym Zrédtem katechezy jest stowo Boze
zawarte w $wietej Tradycji i Pismie Swietym”. Zaskakujace jest jednak
drugie zdanie, w ktérym wymieniono ,miejsca”, w ktoérych znalez¢
mozna stowo Boze. Wymieniono pie¢ , miejsc” Tradycji (zmyst wiary,
liturgia, historia Kosciola, refleksja teologiczna, wartosci religijne i mo-
ralne), niestety brakuje bezposredniego wskazania na spisane stowo
Boze. Pewne uzupelnienie tego braku stanowiag dwa podpunkty roz-
dziatu trzeciego dyrektorium, zatytulowanego Istotne elementy kateche-
zy. Wsrdd istotnych elementéw wymieniono: Element biblijny katechezy
oraz Katecheza jako gloszenie Chrystusa w Kosciele. Nasuwa si¢ pytanie, na
ile podstawowe zalozenie, ze , glownym Zrédlem katechezy jest stowo
Boze zawarte w $wietej Tradycji i Pismie Swietym” (PDK 32; por. DOK
95), zostato w polskim dyrektorium konsekwentnie zachowane.

Teoretyczne zaloZenie czerpania ze spisanego stowa Bozego jak ze
zrédla przeklada sie na praktyke na rézne sposoby. Jednym z nich sa za-
tozenia Podstawy programowej katechezy Kosciota Katolickiego w Polsce®.
Formacja biblijna uczniéw klasy I-III szkoly podstawowej - wedlug
Podstawy programowej... - winna przejawiac si¢ poprzez zapoznanie

Testament, zycie Jezusa Chrystusa i historia Kosciola oraz cztery filary wykladu: Sym-
bol wiary, sakramenty, Dekalog i Modlitwa Patiska (DOK 130). Elementy wykladu odpo-
wiadajg czterem czeSciom KKK. P. Tomasik (tenze, Katecheza w misji ewangelizacyjnej
Kosciota, art. cyt., s. 52) zwraca uwage na dowartosciowanie historii Kosciota. Akcent
ten mocno koreluje z jedng z waznych cech pontyfikatu Jan Pawtla II, a mianowicie ze
zwréceniem szczegoblnej uwagi na $wiadectwo, jakie ztozyli Chrystusowi swieci.

2 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota Katolickiego
w Polsce, Krakéw 2001 (dalej: PDK). Por. R. Murawski, Dyrektorium katechetyczne dla Pol-
ski, ,Katecheta”, 45 (2001) 7-8, s. 3-8.

¥ Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Koéciota Katolickie-
go w Polsce, Krakoéw 2001 (dalej: PPK).



110 Otwieranie Biblii katechizowanym

zwydarzeniami z historii zbawienia, takimi jak stworzenie $wiata, ludzi
i aniotléw, grzech ludzi, obietnica zbawienia, prorocy przekazicielami
obietnicy, Jezus Chrystus obiecanym Zbawicielem (PPK, s. 24). W kla-
sach IV-VI szkoty podstawowej zadania nauczania religii koncentruja
sie na wprowadzaniu uczniéw w lekture Pisma Swietego, ksztattowa-
niu umiejetnosci odbioru tekstéw biblijnych (PPK, s. 24). W kateche-
zie gimnazjalnej klasy I-III winno by¢ kontynuowane wprowadzanie
w lekture Pisma Swietego poprzez podawanie podstawowych wiado-
mosci o Pismie Swietym, takich jak formowanie sie ksiag, jezyki, ga-
tunki literackie. Nastepnie w Podstawie programowej... wskazuje si¢ na
zagadnienie interpretacji wybranych fragmentéw biblijnych. Wéréd
celéw katechetycznych umieszczono wprowadzenie uczniow w $wiat
pojec religijnych przez poznanie jezyka i oredzia zbawczego Biblii (PPK,
s. 51). Natomiast wéréd zadan nauki religii wskazano na potrzebe uka-
zywania wybranych postaci Starego i Nowego Testamentu jako przy-
kladoéw rozwigzywania probleméw w $wietle wiary oraz ukazywania
jednosci Nowego i Starego Testamentu (por. tamze). Formacja biblijna
w szkole ponadgimnazjalnej nie zostala uwzgledniona jako istotna.
W Podstawie programowej... tylko dwukrotnie odniesiono sie do Pisma
Swietego bezposrednio: 1) wskazano na biblijna teologie powotania,
droge wiary os6b powotanych w Biblii; 2) okreslono Biblie jako Zrédto
ksztattowania postaw modlitewnych (PPK, s. 72, 74).

Na podstawie analizy posoborowych dokumentéw katechetycznych
nalezy stwierdzi¢, ze Pismo Swiete jest w nich rozumiane jako stowo
Boga i zrédlo zycia chrzescijariskiego. Dokumenty zawierajace wskaza-
nia teoretyczne zgodnie podkreélaja konieczno$¢ czerpania ze spisanego
stowa Bozego jak ze Zrodla zycia i czynienia Biblii dusza postugi stowa.
Natomiast w praktycznych wskazaniach i tresciach katechezy Pismo
Swiete pojawia sie jedynie jako podstawa poznania wybranych fragmen-
téw historii zbawienia, przykladéw zycia wiarg oraz jako dzielo literac-
kie, ktore trzeba interpretowac¢. W matym stopniu podkreélona zostala
teologiczna wizja Pisma Swietego oraz jej dialogiczny charakter.

2.1.4. Tematy biblijne w katechezie Kosciola

Sobor Watykanski II byt prawdziwym przelomem, jesli chodzi
o teologiczne rozumienie Biblii i dowartosciowanie jej w réznych
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dyscyplinach teologii. Zmienil si¢ réwniez sposéb korzystania z Bi-
blii w teologii systematycznej i praktycznej. Odrzucono , metodolo-
gie uzasadniajacych cytatéw” (dicta probantia), postulujac w jej miej-
sce ,rozpoczynanie od tematéw biblijnych”. W Dekrecie o formacji
kaptaniskiej Optatam totius ojcowie soborowi, podajac wskazania od-
nosnie do studiéw teologicznych, podkreslili:

(...) teologie dogmatyczna nalezy tak rozplanowad, aby najpierw przed-
stawic¢ tematy biblijne (DFK 16).

Kosciot oficjalnie uczy jak glosi¢ stowo Boze i wyjasniac je za po-
mocq tekstow Ojcow Kosciota i Magisterium. Wzorem w zastosowa-
niu takiego sposobu wyjagniania Pisma Swietego jest Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego, ktéry glosi stowo Boze i wyjasnia je*. Katechizm
glosi stowo, gdyz wiekszoé¢ sformulowan czerpie z Pisma Swietego,
dotyczy to tresci, obrazéw i stownictwa. Katechizm Kosciota Katolic-
kiego odnosi sie do tekstow biblijnych zaré6wno w zasadniczej tresci
nauczania, jak i w przypisach. Tematy biblijne wyjaéniane sg przez
odnosniki do miejsc paralelnych w Biblii, odnos$niki do komenta-
rzy Ojcow Kosciola, do tekstow liturgicznych i do tekstow Magi-
sterium Kosciota. Sposéb stosowania Biblii w Katechizmie KoSciota
Katolickiego oddajg réwniez streszczenia umieszczone na korcu
rozdziatow, tzw. W skrdcie, w ktérych widoczny jest duch i styl Biblii
(zob. np. KKK 228, 231).

Aby ukazaé¢ sposéb, w jaki Kosciél wyklada tematy biblijne
w Katechizmie Kosciota Katolickiego, zostanie przeanalizowany pa-
ragraf Wierze w Boga (199-231). Temat ten umieszczony zostat
w pierwszym rozdziale katechizmu i w pierwszym artykule, za-
tytutlowanym Wierze w Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nie-
ba i ziemi. Omawiany paragraf sklada sie z czterech punktéow: 1)
,Wierze w jednego Boga”; 2) Bog objawia swoje imig; 3) Bog, , Ten, Ktory
Jest”, jest Prawdq i Mitoscig; 4) Konsekwencje wiary w Jedynego Boga.
W punkcie pierwszym, wprowadzajacym, przywotano stowa Sym-
bolu nicejsko-konstantynopolitanskiego: ,wierze w jednego Boga”. Jed-
noczednie stwierdzono, ze wyznanie jedynosci Boga zakorzenione

¥ J. Kudasiewicz, Biblia Ksiegq Objawienia Bozego, [w:] Katechizm Kosciota Katolickie-
go0. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 29-41.
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jest w Objawieniu Bozym Starego Przymierza, ktére Jezus potwier-
dza i rozwija.

Punkt drugi, Bég objawia swoje imie, jest najobszerniejszy i obejmuje
dziesie¢ podpunktéow (KKK 203-213). Istotne i wazne jest wskazanie
na objawienie imienia Bozego dane Mojzeszowi w teofanii plonacego
krzewu, na poczatku Wyjscia z Egiptu i Przymierza na Synaju, kto-
re to objawienie jest podstawowe dla Starego i Nowego Przymierza.
KKK wyjasnia znaczenie tego podstawowego objawienia przez oma-
wianie tematoéw biblijnych takich jak: Bog zywy (205), Ja Jestem, Ktory
Jestem (206-209), Bog mitosierny i litosciwy (210-211), Tylko Bég JEST
(212-213). Prezentacja tematu zostata przeprowadzona w ten sposéb,
ze nawigzano do perykop ukazujacych dzialanie Boga na rzecz naro-
du wybranego i do do$wiadczen spotkania z Bogiem wielkich ludzi
Biblii: Mojzesza, 1zajasza i Piotra.

W punkcie trzecim, Bdg, , Ten, Ktory Jest”, jest Prawdq i Mitoscig,
z ogromna konsekwencja pokazano stopniowe objawianie sie Boga
w historii zbawienia i jej pelnie w Jezusie Chrystusie. Zastosowane
w Biblii obrazy, ukazujace istote miloéci Boga, zostaly przywotane
w KKK. Mitoé¢ Boza jest mocniejsza niz mitos¢ matki do dzieci, mi-
tos¢ oblubierica do oblubienicy, mocniejsza niz goéry i pagorki. Bardzo
mocne stwierdzenie $w. Jana: , Bog jest mitoscig” staje si¢ podstawa do
ukazania wymiany mitosci miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym,
do udzialu w ktoérej chrzescijanin jest przeznaczony.

Czwarty, ostatni punkt tematu dotyczy ,konsekwencji wiary w Je-
dynego Boga”. Konsekwencje wiary $cile powigzane sa z mifowaniem
Boga cata swa istota. Naleza do nich: poznawanie wielkosci i majestatu
Boga, zycie w dzigkczynieniu, poznawanie jednosci i prawdziwej god-
nosci wszystkich ludzi, dobre uzytkowanie rzeczy stworzonych oraz
okazywanie Bogu zaufania we wszystkich okolicznosciach. Na uwa-
ge zastuguje fakt, iz w tym stosunkowo malym objetosciowo punkcie
znajdujemy odniesienie do pism trzech $wietych: §w. Joanny d’Arc,
$w. Mikotaja z Fliie i $w. Teresy od Jezusa, ktérzy wyjasniaja sposéb
wprowadzania w zycie konsekwencji wiary.

Podsumowaniem kazdego rozdzialu jest podpunkt W skrocie.
W omawianym tekscie znajdujemy szes¢ krotkich syntetycznych
zdan, zbierajacych istote tresci catego rozdziatu. Zdumiewa fakt,
iz w dwoéch zdaniach zawarte sg trzy teksty biblijne, w dwéch
innych komentarz Tertuliana, teologa wczesnochrzescijariskiego
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oraz $w. Augustyna, ojca KoSciota, dwa kolejne zawieraja twier-
dzenia zbierajace.

Reasumujac, nalezy zauwazy¢, ze w calym pieciostronicowym
paragrafie Wierze w Boga zastosowano az osiemdziesigt tekstow
biblijnych, cztery odniesienia do tekstow Swietych, w tym do Ojca
Kosciota, oraz jeden cytat tekstow Soboru Lateranskiego IV. Oma-
wiany temat zostal zaprezentowany zgodnie z metodologia tema-
tow biblijnych. Tresci objawienia wyjaéniane sg przez teksty Starego
i Nowego Testamentu, ukazujac rozw¢éj objawienia, jednos¢ oraz
chrystocentryczny charakter. Zastosowano jezyk i obrazy, a takze
doswiadczenie ludzi Biblii. Objawienie zawarte w stowie Bozym
wyjasniane jest przez Magisterium Kosciota, teksty Ojcéw Kosciota
oraz pisma Swietych.

Na zakoriczenie niniejszego opracowania dotyczacego stowa Bo-
zego jako zrédla katechezy Kosciola nasuwa sie stwierdzenie, ze Ko-
Sci6l pragnie ukazywac Zrodlo i uczy¢ czerpaé z jego zyciodajnosci.
Objawienie Boze zawarte w Pismie Swietym i w Tradycji stanowi dla
Kosciota skarb i zadanie. Usilne przypominanie tej fundamentalnej
prawdy wynika tez z istniejacych praktycznych brakéw w tej dziedzi-
nie, widocznych miedzy innymi w katechezie. Sposob wyjasniania te-
matéw biblijnych zastosowany w Katechizmie Kosciota Katolickiego jest
sposobem, ktérego Kosciot uczy oficjalnie, i ktéry w coraz szerszym
wymiarze winien znajdowa¢ zastosowanie w katechizacji.

2.2. Literackie i teologiczne zasady interpretacji Biblii

Biblia, jako stowo ludzkie, jest dzietem literackim i podlega tym
samym zasadom interpretacji, co kazde inne dzielo literackie. Jednak
Biblia jest réownoczeénie stowem Bozym i jej teologiczny charakter
uchwytny jest jedynie przez wiare, dlatego tez przy interpretacji Biblii
konieczne jest stosowanie regutl teologicznych, wiasciwych tylko dla
Biblii (KKK 110).

W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum ojco-
wie soboru sformutowali te zasade w spos6b nastepujacy:

Pismo Swiete winno by¢ odczytywane i objaniane w tym samym Du-
chu, w jakim zostato napisane (KO 12).
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Chodzi tu zar6wno o tzw. intencje autora - jego plan i zamyst wy-
razony przez sformutowania i kontekst, jak i o Ducha Swietego, dzia-
tajacego na hagiografow™.

Zagadnienie sensu Biblii zastalo bardzo wnikliwie opracowane
w dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele. W starozytnosci dopatry-
wano sie wielu pozioméw znaczeniowych w kazdym tekscie biblijnym,
zwracajac uwage przede wszystkim na sens dostowny i sens duchowy.
Autorzy dokumentu zwracaja uwage na to, ze egzegeza historyczno-
-krytyczna koncentruje sie na sensie wyrazowym. W dokumencie IBK
stwierdzono, ze skrajna teza, niedopuszczajaca wiecej niz jednego sen-
su tekstu literackiego, spotyka si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem ze
strony badaczy jezyka oraz filologicznych uje¢ hermeneutycznych,
ktére dopuszczaja wieloznacznosé tekstow pisanych®. Dokument po-
dejmuje tradycyjna teze metody historyczno-krytycznej, gloszaca, ze
koniecznie trzeba podja¢ wszelkie wysitki zmierzajace do jak najdo-
kladniejszego okreslenia sensu tekstu w takiej postaci, w jakiej byt on
redagowany przez autora. Aby odkry¢ sens dostowny, nie wystarczy
przettumaczy¢ kolejne stowa tekstu, ale trzeba prébowacé go zrozumiec
wedlug konwengji literackich epoki, w ktérej powstal.

2.2.1 Zasady literackie

Odczytaniu sensu dostownego tekstu biblijnego stuza zasady lite-
rackie. Podstawowg zasada literacka jest uwzglednianie tekstu orygi-
nalnego, krytycznie pewnego”. Ta zasada filologiczna ma donioste
znaczenie nie tylko praktyczne, ale réwniez teologiczne. Bezposrednio
natchniony jest wylacznie tekst oryginalny, natomiast ttumaczenia sa
jedynie posrednio natchnione, tzn. o tyle, o ile wierne sa oryginatowi.
Kosciét troszczy sie, wiec o to, aby opracowywano odpowiednie i Sci-

% J. Chmiel, Traditio-paradosis a teoria interpretacji Biblii, [w:] Tradycja w Kosciele, pr.
zb., Krakow 1994, s. 63.

% T. M. Dabek, Sensy Pisma Swigtego w swietle dokumentu , Interpretacja Biblii w Ko-
Sciele”, art. cyt., s. 85 n.; por. S. Szymik, Sensy biblijne. Podzial, charakterystyka, kontrower-
sje, ,Roczniki Teologiczne”, 47 (2000) 1, s. 5-25.

¥ G. Kusz, Samodzielna katecheza biblijna, ,Studia teologiczno-historyczne Slaska
Opolskiego” 5 (1979), s. 114; J. Kudasiewicz, Teologiczno-praktyczny wstep do Pisma Swie-
tego, dz. cyt., s. 85.
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ste przeklady na rézne jezyki, zwlaszcza z tekstow oryginalnych (por.
KO 22). Zasada ta zwraca uwage na tekst w dwéch aspektach: forme
tekstu i jego dobdr. W odniesieniu do formy tekstu obowigzuje zasada
wiernosci, ktéra nalezy rozumie¢ w ten sposoéb, ze wszystkie meto-
dy i érodki gloszenia stowa Bozego musza by¢ zgodne z tekstem, nie
moga go znieksztalca¢ ani falszywie interpretowaé. Niedopuszczalne
sa swobodne parafrazy i harmonizacje tekstéw. Dobor tekstow doty-
czy zasady porzadkujacej poszczegdlne teksty. W katechezie biblijnej
stosowane byly: zasada historyczno-chronologiczna®, historiozbaw-
cza® lub historiozbawczo-liturgiczna®.

Zasada literacka dotyczaca koniecznosci stosowania w samodziel-
nej katechezie biblijnej tekstu oryginalnego, krytycznie pewnego,
w polskiej katechezie posoborowej jest w pewnej mierze stosowana.
Jedli chodzi o forme tekstu biblijnego, w podrecznikach sg stosowane
teksty biblijne pochodzace z przektadéw przygotowanych na podsta-
wie jezykéw oryginalnych i zatwierdzonych przez Kosciot*.

Kolejna zasada hermeneutyki biblijnej, ktérej stosowanie jest ko-
nieczne w poszukiwaniu prawdziwego sensu Pisma Swietego, to Form-
geschichtliche Methode, czyli metoda historii form literackich®. Egzegeci

¥ G. Kusz (tenze, Wykorzystanie zasad wspotczesnej hermeneutyki biblijnej w kateche-
zie, AK, 71.93 (1979), z. 2-3., s. 295) zauwaza, ze w ,historiach biblijnych” obowigzywala
,zasada historyczno-chronologiczna”. Traktowata ona Pismo Swiete historycznie, bez
uwzgledniania rodzajow literackich tekstu biblijnego oraz teologii poszczegdlnych ksiag.

¥ J. Charytanski w artykule Katecheza postugq stowa w Kosciele, RTK, 25 (1978) 6,
s. 11-12, omawiajac zastrzezenia wobec katechezy kerygmatycznej, prezentuje dyskusje
dotyczacg uktadu tresci katechezy. Podkresla, ze A. Hofer odrzuca tok historyczny, na-
wet w kerygmatycznej historii zbawienia, gdyz nie odpowiada on teologii Pisma Swie-
tego. Podobne stanowisko zajmuje B. Dreher. W. Langer opowiada sie takze przeciw
stosowaniu w katechezie toku historiozbawczego, gdyz nie uwzglednia on form jezy-
kowych i literackich w Pi$mie Swietym.

* G. Kusz, Wykorzystanie zasad wspotczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, art.
cyt., s. 294 n; por. A. Jankowski, Zasady interpretacji Pisma Swigtego, art. cyt., s. 972; por.
J. Kudasiewicz, Teologiczno-praktyczny wstep do Pisma Swigtego, dz. cyt., s. 85.

4 W. Kubik (tenze, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990, s. 115) stwierdza,
ze autorzy serii ,,Bég z nami” I-IV i ,Katechizmu Religii Katolickiej” I-IV w tres¢ przy-
gotowywanych podrecznikow wprowadzili przede wszystkim autentyczne teksty Pi-
sma Swietego.

4 Konstytucja o Objawieniu Bozym duzo miejsca poswieca naukowym metodom
badawczym w biblistyce. Najpierw sankcjonuje uroczyscie metode gatunkéw literac-
kich jako podstawowa zasade katolickiej hermeneutyki i rozcigga te metode na cala
Biblie. Dopuszcza przez to w badaniach nad Ewangeliami Formgeschichte i Redaktions-
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postugujacy sie ta metoda daza do okreslenia gatunku literackiego ba-
danego tekstu oraz okolicznosci jego powstania i przekazu. Ustalenie
gatunku literackiego konkretnego tekstu biblijnego jest czyms$ decydu-
jacym dla zrozumienia sensu zamierzonego przez autora®.

Pius XII uczy, ze sensu tego, co ludzie Wschodu (a do nich na-
lezeli autorzy biblijni) zamierzali wyrazi¢ w swoich slowach, nie da
sie odczytac jedynie na podstawie regul gramatycznych albo filologii
czy tez kontekstu. Egzegeta musi niejako w duchu powréci¢ do daw-
nych stuleci Wschodu i za pomoca historii, archeologii, etnologii oraz
innych galezi wiedzy doktadnie okresli¢, jakim rodzajem zamierzali
postugiwac sie autorzy dawnych czaséw i jakim istotnie sie postuzyli
(DAS 558).

Mysl ta zostata rozwinieta i poglebiona w konstytucji o Objawieniu
Bozym:

(...) aby odkry¢ zamiar hagiograféw, nalezy uwzglednic¢ gatunki literac-
kie. (...) Aby nalezycie zrozumie¢, co $wiety autor w swym pi$mie chciat
wyrazié¢, trzeba uwzgledni¢ zaréwno owe naturalne sposoby mysélenia,
moéwienia i opowiadania wystepujace w czasach hagiografa, jak i te, ktore
w tamtym czasie byly powszechnie stosowane we wzajemnym obcowaniu
ludzi miedzy soba (KO 12).

Pisarze biblijni przejeli i umiejetnie wykorzystali bogactwo form
przekazywania mys$li ludzkiej, aby jak najskuteczniej glosi¢ stowo
Boga Zywego. Znajomo$¢ idioméw, sposobéw uzywania pewnych
zwrotow w $érodowiskach, w ktérych powstaly teksty biblijne, jest
niezbedna dla wlaéciwej interpretacji tekstéw natchnionych. Jest to
podstawowe wymaganie na drodze wlasciwego odczytania sensu
dostownego, ktéry na pierwszy rzut oka moze wydawac sie inny, na
podstawie zwyklego znaczenia wyrazow tworzacych zwrot. Podobne
kryteria trzeba stosowac w interpretacji diuzszych fragmentéw, ktore
mozna zaklasyfikowaé do réznych form (gatunkow) literackich*.

geschichte. Jest to wielkie osiggniecie konstytucji. Por. J. Kudasiewicz, Konstytucja ,Dei
Verbum” w opinii biblistow, art. cyt., s. 205.

#  Tenze, Proforystyka pastoralna, art. cyt., s. 248-249.

“ T, M. Dabek, Sensy Pisma Swietego w swietle dokumentu , Interpretacja Biblii w Ko-
Sciele”, art. cyt., s. 89.
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W konstytucji Dei Verbum zostalo podkreslone, ze inaczej ujmu-
je sie i wyraza prawde w tekstach historycznych réznego typu, ina-
czej w prorockich, w poetyckich lub tez w innych jeszcze rodzajach
wypowiedzi (KO 12)*. Inaczej trzeba interpretowac tekst poetycki
(np. hymn), a inaczej historyczny. Gatunki historyczne tez moga by¢
réznego typu, tzn. rozmaitego stopnia historycznosci: od kronik do
epopei i sag rodzinnych*. Dla poznania prawdy tych tekstow nalezy
koniecznie odczyta¢ gatunki literackie®. Jednym z pierwszych zadan
tego, kto sie pochyla nad Pismem Swietym, jest zrozumienie wyjatko-
wosci myslenia semickiego, jego kategorii oraz treéci gleboko symbo-
licznej tego jezyka. Znajomoé¢ rodzajéw literackich Pisma Swietego
ma na celu lepsze usytuowanie tekstu w jego wlasnym $wiecie i przez
to pelniejsze dojscie do jego tresci*®. Okreslenie rodzaju literackiego

# J. Kudasiewicz (tenze, Wstep do historii zbawienia, dz. cyt., s. 53-56) omawia ce-
chy historiografii biblijnej i podkresla, ze wydarzenia historyczne maja Scisty zwigzek
ze zbawieniem. Fakty historyczne wchodzity do pierwszych wyznan wiary, tak izra-
elskich (Pwt 6, 20), jak i chrzescijaniskich (Rz 10, 9). Réwniez i Credo Kosciola zawiera
fakty jako artykuly wiary: ,narodzit sie z Maryi Dziewicy”, ,cierpiat pod Ponckim Pi-
tatem”, ,ukrzyzowan”, ,umart”. Badania historiografii biblijnej potwierdzaja, ze auto-
rzy biblijni posiadajg niespotykany u nikogo innego zmyst historyczny. Ksiegi Samu-
ela i Krélewskie osiagaja poziom najlepszych dziet greckich i rzymskich. Izrael starat
sie zrozumie¢ swoja historie i przekazac¢ ja potomnym. Historiografia biblijna, mimo
zainteresowania faktem, ma cechy specyficzne, r6zne od historiografii wspotczesnej.
Historiografii biblijnej nie mozna interpretowac wedlug wspoélczesnie obowigzujacych
norm. Celem historyka izraelskiego byta historia religijna. Wielka role odegraty wybit-
na pamiec¢ ludzi Wschodu i wiernosé Tradycji. Pisarze biblijni nie troszczyli sie jednak
zbytnio o chronologie i w sposéb wolny cytowali inne ksiegi lub zrédta. Istotng spra-
wa w zrozumieniu historii Biblii jest poznanie pojecia prawdy historycznej u ludéw
Wschodu. Historycy izraelscy dostrzegaja w dziejach ludzkich dzialanie Boga, a histo-
ria w ich ujeciu ma sens i cel religijny. Poniewaz pisarze biblijni zamierzali pisa¢ historie
zbawienia, dlatego dokonywali selekcji materiatu, uwzgledniajac w sposéb specjalny te
fakty, ktore taczyly sie z historig Swieta. Historiografia biblijna miata charakter buduja-
cy; cel pedagogiczny i moralizatorski faczyl wszystkich historykéw starozytnosci.

% Tenze, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, Kielce 2000, s. 37 n.

4 Tenze, Biblia Ksiggq Objawienia Bozego, art. cyt., s. 29-41. Por. takze: M. Wolniewicz,
Wipétczesna interpretacja Pisma Swigtego w katechezie, , Katecheta”, 15 (1971), s. 145-151.

% Istnieje wielka réznica miedzy aktualnymi rodzajami literackim a tymi, ktéry-
mi postugiwali sie ludzie Wschodu. Kolejne zagadnienie to kwestia kulturowa. Ludzi
Wschodu cechuje odmienna mentalno$é i kategorie poznawcze. Trzecia wazna kwestia
dotyczy charakteru ksigg $wietych - sa one funkcjonalng literaturg ludu Bozego, gdyz
istnieje Sciste zespolenie miedzy ksiegami $wietymi a zZyciem wspélnoty, w ktérej one
powstaly, zar6wno gdy chodzi o Izrael Starego Przymierza, jak tez o Kosciét pierwotny.
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wyznacza podejscie do tekstu w katechezie oraz w kazdym przepo-
wiadaniu. Hymny modlitewne i psalmy moga by¢ stosowane do mo-
dlitwy w samej katechezie. Formuly wyznania wiary bedg uzyteczne
jako materiat pamieciowy itp.*.

Trzecig zasada literacka hermeneutyki biblijnej, ktérej stosowanie
jest konieczne dla ustalenia sensu tekstu Pisma Swietego, jest znajo-
moéc¢ kolejnych faz redakcyjnych, ktore tekst przechodzil, od chwili
utrwalenia na piSmie do momentu ostatecznego zredagowania. Na
ten problem zwrdcita uwage metoda dziejow redakcji, tzw. Redak-
tionsgeschichtliche Methode. G. Kusz podkresla, ze metoda ta pomaga
w uchwyceniu teologicznych zalozen autora biblijnego, ktére ulatwiaja
wladciwa interpretacje tekstu. Wielkie znaczenie ma znajomos$¢ oko-
licznosci powstania dzieta: wyksztalcenie, kultura, psychika autora,
epoka, w ktorej zyl, jego problemy, cel dzieta, adresaci, ich problemy
i srodowisko™. Na przyklad Ewangelia $w. Jana zbudowana jest w ten
sposob, ze nalezy ja czyta¢ na dwoch poziomach. Wydarzenie histo-
ryczne jawi sie jako znak rzeczywistosci niewidzialnej, ktéra w nim sie
odstania. W Kanie odbywalo sie wesele. Wedlug miejscowego zwy-
czaju podano do stolu wino. Sw. Jan widzi w tym wydarzeniu sym-
bol objawienia przyniesionego przez Chrystusa. To wesele, ktoére jest
Swietem zaslubin, dla Jana stanowi , znak” zaslubin mesjariskich, ktére
Bog celebruje ze swoim ludem: Jezus to Oblubieniec zaslubin Nowego
Przymierza, a Maryja - cérka Syjonu - to Oblubienica™.

Teksty biblijne ukazuja wyraznie ten charakter funkcjonalny, oparty na funkcjonalnym
charyzmacie hagiograféw, ktérzy sie nim postugiwali, stuzac zyciu wspdlnoty. Chodzi
zwlaszcza o prorokéw, pisarzy i apostolow. Por. J. Loureco, Biblia i jej jezyk, ,Commu-
nio”, 15 (1995) 2, s. 32.

9 . Charytanski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze Watykariskim II,
[w:] Chrystus wzywa i uczy. Materiaty IV kursu homiletyczno-katechetycznego dla ducho-
wieristwa odbytego w Akademii Teologii Katolickiej w dniach 10-12 wrzesnia 1970 roku, red.
L. Kuc, Warszawa 1971 (dalej: M-IV-K), s. 112.

% We wspolczesnej egzegezie nalezy do pewnikéw naukowych, ze Pismo Swie-
te przeszlo bardzo dlugi proces genetyczny. Krytyka redakcji usituje zrekonstruowac
przebieg redakcji poszczegélnych ksigg Pisma Swietego oraz okresli¢ role i funkcje au-
tora (lub grupy autoréw), redaktora danego dzieta, ktéry na podstawie r6znych mate-
rialéw stworzyt ksiege. Krytyka redakcji usituje ustali¢ adresatéw dziela oraz cel. Por.
H. Langkammer, Metoda historii redakcji, ,Roczniki Teologiczne”, 41 (1994) 1, s. 14.

1 G. Kusz, Wykorzystanie zasad wspotczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, art.
cyt., s. 297.

2 1. de la Potterie, Mgka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, Krakéw 2006, s. 9.
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Wyjasnianie tekstu biblijnego w $wietle kontekstu blizszego i dal-
szego - tak okreslana jest kolejna literacka zasada hermeneutyki bi-
blijnej*. Ogodlne zalozenia hagiografa czy redaktora rzutuja na po-
szczegodlne perykopy i teksty*. Dlatego dla wlasciwego zrozumienia
danego miejsca nalezy odnies¢ sie do kontekstu blizszego, a nawet dal-
szego. Przykladem zwrocenia sie do najblizszego kontekstu moze by¢
poszukiwanie wtasciwego sensu perykopy o chrzcie Jezusa w Jordanie.
Nie liczac sie z kontekstem, mozna skonstruowac katecheze o Tréjcy
Swietej. Gdy jednak zostanie dostrzezony zwiazek tej perykopy z po-
czatkiem zycia publicznego Jezusa, odstania sie wlasciwy sens objawie-
nia Jezusa z Nazaretu jako Obiecanego Mesjasza, Zbawiciela.

W poszukiwaniu prawdziwego sensu Pisma trzeba wiec uwzgled-
nia¢ tzw. miejsca paralelne, czyli réwnolegte, w ktérych powtarzaja sie
te same wyrazy (paralelizm leksykalny) lub te same treéci (paralelizm
rzeczowy). Regula ta jest bardzo pozyteczna w ustalaniu sensu miejsc
niejasnych; szczegélne znaczenie majg miejsca paralelne w dziele tego
samego autora. Najlepszym bowiem interpretatorem Biblii jest sama
Biblia. Zasada paralelizméw biblijnych ma szczegolne zastosowanie
w teologii biblijnej™.

Zastosowanie wyzej omoéwionych zasad literackich hermeneuty-
ki biblijnej prowadzi do odkrycia sensu wyrazowego, dostownego.
W dokumencie IBK zdefiniowano

(...) sens wyrazowy Biblii jako ten, ktéry zostal wyrazony bezposrednio
przez natchnionych autoréw ludzkich, znaczenie to jest réwniez zamierzo-
ne przez Boga, gléwnego Autora (IBK1I B 1).

Egzegeta winien przeprowadzi¢ dokladng analize tekstu, uwzgled-
niajac jego kontekst literacki i historyczny, korzystajac ze wszystkich
srodkéw stosowanych w badaniach literackich i historycznych>.

®  G. Kusz, Wykorzystanie zasad wspolczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, art.
cyt., s. 294; por. takze: ]. Kudasiewicz, Biblia Ksiegq Objawienia Bozego, art. cyt., s. 37.

5 J. Charytanski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze Watykariskim II,
art. cyt., s. 114-115.

® J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggg Objawienia Bozego, art. cyt., s. 37. Szerzej na ten te-
mat: tenze, Harmonia obydwu Testamentow w swietle najnowszych badan, art. cyt., s. 51-75.

% Nasuwa sie pytanie: czy sens dostowny jakiegos tekstu jest rzeczywiscie jedyny?
Odpowiedzjest zasadniczo pozytywna, lecz z pewnym zastrzezeniem. Natchniony pisarz
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Ustalenie tego sensu jest waznym zadaniem przy badaniu kazdego
dziela, ktére pochodzi z czaséw starozytnych®.

2.2.2 Zasady teologiczne

Metody historyczno-literackie, cho¢ odczytuja tekst w jego wymia-
rze historycznym z uwzglednieniem odpowiedniej formy literackiej,
nie s3 wystarczajace w interpretacji Biblii. Poddaja one analizie po-
szczegolne teksty jako samodzielne jednostki. Pismo Swiete jednak
nie jest zbiorem oderwanych od siebie tekstow, ale stanowi kolekcje,
wyplywajaca ze wspdlnej tradycji, ktérej podstawa jest przekonanie
o czynach i stowach Boga, objawiajacego si¢ wybranemu narodowi.
Ta perspektywa wymaga interpretacji teologicznej, ktéra poszukuje
w Pigmie Swietym zbawczego oredzia.

Celem stosowania zasad teologicznych w wyjagnianiu Pisma Swie-
tego jest odczytanie zbawczego kerygmatu biblijnego tekstu. Stad tez
zasady historyczno-literackie, ktére doprowadzaja do wlasciwego
zrozumienia sensu wyrazowego, sa punktem wyjscia do stosowania
zasad teologicznych. Jan Pawet II wyjasnia role zasad teologicznych
w interpretacji Biblii w nastepujacy sposob:

Egzegeza katolicka, respektujac wspélzaleznos¢ wiary Kosciota oraz na-
tchnienie Pisma Swietego, nie moze sie ograniczy¢ do badania tylko ludzkich
aspektow tekstéw biblijnych. Egzegeza ma réwniez albo przede wszystkim po-
magac Ludowi Bozemu dostrzegaé wyrazniej w tekstach Pisma Swietego stowo
Boze, by je tatwiej przyjmowac i zy¢ nim w pelnym zjednoczeniu z Bogiem™.

moze nawigzywac do poziomow tej samej, bogatej rzeczywistosci. Poniewaz charyzmat
natchnienia nie eliminuje zadnych cech ludzkiego dzialania, nie mozna wykluczy¢ rze-
czywistosci ,, psychologiczno-jezykowej”, powolujac sie na wiele miejsc czwartej Ewange-
lii, ktére majg kilka ptaszczyzn znaczeniowych. Nawet jesli zdanie sformutowane przez
pisarza natchnionego wydaje sie mie¢ jedno znaczenie, to wskutek boskiego natchnienia
zdanie to moze by¢ wieloznaczne w odbiorze. Elementem wniesionym przez spotecznosé
wiernych i przyczyniajacym sie do przetrwania tekstow biblijnych jest przeswiadczenie,
ze teksty te sa nadal nosnikiem §wiatla i zycia dla przysztych pokolen. Por. T. M. Dabek,
Sensy Pisma Swigtego w swietle dokumentu , Interpretacja Biblii w Koéciele”, art. cyt., s. 92.

¥ A.Jankowski, Zasady interpretacji Pisma Swietego, art. cyt., s. 974.

% Jan Pawel II, Przemowienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, [w:] Interpretacja
Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 9.



Literackie i teologiczne zasady interpretacji Biblii 121

Reguly teologiczne majg na celu odczytanie sensu duchowego Pi-
sma Swietego. W dokumencie IBK sens duchowy zostal okreslony
jako sens wyrazony przez teksty biblijne, czytane pod natchnieniem
Ducha Swietego w kontekécie tajemnicy paschalnej Chrystusa i no-
wego zycia, ktéremu ta tajemnica daje poczatek (IBK II B 2)*. Sens
dostowny i duchowy niekoniecznie musza by¢ rozrézniane. Jesli jakis
tekst odnosi sie wprost do tajemnicy paschalnej albo do nowego zycia,
ktéremu ta tajemnica daje poczatek, to sens dostowny jest réwnocze-
$nie sensem duchowym. Sens duchowy mozna odczytad, jesli jest sie
w stanie uchwycic relacje miedzy samym tekstem a rzeczywistymi da-
nymi, ktére nie sa temu tekstowi obce (stanowig niejako podtoze), oraz
konsekwencje wydarzeni paschalnych, stanowigcych niewyczerpane
zrodlo i szczytowy punkt dziejéw Izraela i catej ludzkosci.

Wéréd teologicznych regul interpretacji Pisma Swietego wazna rola
przypisywana jest uwzglednianiu zywej Tradycji interpretacji Koscio-
la, ktéry od Boga otrzymat nakaz i postuge strzezenia i wyjasniania
Bozego stowa (por. KO 12). Funkgcje te peini Urzad Nauczycielski Ko-
Sciofa, ktoéry autorytatywnie dziala w imieniu Chrystusa.

Ten Urzad Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stu-
zy, nauczajac jedynie tego, co zostalo przekazane. Z nakazu Bozego i przy
pomocy Ducha Swietego poboznie stucha on Bozego stowa, §wiecie strzeze
i wiernie wyktada (KO 10)%.

Pismo Swiete nalezy czyta¢ ,w zywej Tradycji calego Koéciola”.
Zdaniem Orygenesa zostalo ono wczeéniej zapisane w sercu Koscio-
ta niz na materialnych instrumentach (Hom. In Lev. 5.5). Kosciét, jako
zywa wspolnota wierzacych w Jezusie Chrystusie, byl wczesniej niz
$wiete ksiegi. Kosciot juz istnial w catym basenie Morza Srédziemnego,
ajeszcze nie bytlo Nowego Testamentu. Pismo Swiete powstato w tonie
Kosciota, zostato spisane przez ludzi Kosciota i przeznaczone byto dla
Koéciola. Swieci autorzy, piszac, uwzgledniali potrzeby i sytuacje ko-
ciotéow (KO 19). Kosciét przechowuje w swej Tradycji Zzywa pamiec

% T. M. Dabek, Sensy Pisma Swietego w swietle dokumentu , Interpretacja Biblii w Ko-
Sciele”, art. cyt., s. 93.

8 J. Kudasiewicz, Biblia - historia - nauka, Krakéw 1978, s. 110; tenze, Teologiczno-
-praktyczny wstep do Pisma Swigtego, dz. cyt., s. 88.
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stowa Boga i Ducha Swietego, ktéry daje Kosciolowi wyjasnienie Pism
wedtug sensu duchowego (KKK 113). Doswiadczenie uczy, ze oderwa-
nie sie od zywej Tradycji Kosciota prowadzi do btednych i sprzecznych
interpretacji. Niebezpieczeristwo to dostrzega miedzy innymi $w. Au-
gustyn, pozostawiajac Kosciotowi wszystkich czaséw przestroge:

Nie uwierzylbym Ewangelii, gdyby mnie nie wspart autorytet Kosciota
Katolickiego (Contra epistulam Manichei 5, 6)°.

Pismo Swiete jest adresowane przede wszystkim do wspélnoty
Ludu Bozego i tylko ta wspodlnota przez swoje organy nauczajgce moze
bezpiecznie interpretowac slowo Boze. Teologiczne zdania zawarte
w Pismie Swietym podlegaja zywej interpretacji Tradycji Kosciota.
Moralna zgoda wiekszosci Ojcéw Kosciola, jako swiadkéw wiary, co
do jakiego$ sposobu interpretowania, jest norma, ktéra daje Urzad Na-
uczycielski Kosciola w orzeczeniach uroczystych (sobory, encykliki,
bulle, dogmaty) badZ w zwyczajnym nauczaniu. Wyrazem zywej Tra-
dycji Kosciota jest rowniez interpretacja Ojcéw Kosciota. Obowiazuje
ona wtedy, gdy jest interpretacja powszechng, dotyczy spraw wiary
i moralnosci®

Do najstarszych regul interpretacyjnych Biblii w Kosciele nalezy
zasada teologiczna analogii wiary®. Odwoluje sie do niej Sw. Pawet

¢ A.Jankowski, Zasady interpretacji Pisma Swigtego, art. cyt., s. 977; por. J. Kudasie-
wicz, Biblia Ksiggq Objawienia Bozego, art. cyt., s. 38 n.

% Wzbogacenie historii egzegezy okresu patrystycznego szlo zasadniczo w dwéch
kierunkach: popularnym i naukowym. W komentarzach Ojcéw zauwaza sie wyraznie
sieganie do kontekstu pozabiblijnego. Ojcowie usitowali wskaza¢ przede wszystkim na
glebsze, duchowe znaczenie tekstu. Wiekszy wplyw egzegezy patrystycznej zauwaza
sie w historii dogmatéw Kosciota. Por. H. Langkammer, Historia interpretacji Nowego Te-
stamentu, [w:] tenze, Metodologin Nowego Testamentu, Opole 1991, s. 84-85; A. Eckmann
podkresla, ze w nauczaniu Ojcéw Kosciota Biblia zajmuje centralne miejsce, a w formacji
chrzegcijan jej rola jest decydujaca; por. tenze, Pismo Swiete w zyciu i nauczaniu Ojcéw Ko-
sciota, AK, 71 (1979) 2, s. 201-212. Por. takze: A. Bober, Ojcowie Kosciota o czytaniu Pisma
Swigtego, ,Znak”, 26 (1974) 11, s. 1523-1538; K. Romaniuk, Biblia u Ojcéw Kosciola a Ojcowie
Kosciota w studium Biblii, RTK, 22 (1975) 1, s. 65-74; W. Smereka, Pismo §wi¢te w zyciu Ko-
Sciota, [w:] Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Objawieniu Bozym, dz. cyt., s. 171-173.

8 G. Kusz, Wykorzystanie zasad wspétczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, art. cyt.,
s.297. L. Kuc (tenze, Jezyk Biblii a jezyk kaznodziei, M-IV-K, s. 121-129) zauwaza, ze w Ko-
Sciele zachowywana jest nieprzerwana ciggtos¢ gloszenia tego samego faktu, ktérym jest
Jezus Chrystus i dzielo zbawienia, przy uzyciu w kazdym pokoleniu i w kazdych oko-
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w LiScie do Rzymian (Rz 12, 6). Stosowali ja tez chetnie Ojcowie Ko-
Sciota. Sw. Augustyn jako pierwszy sformulowat ja teoretycznie:

(...) w zawitych miejscach Pisma Swietego nalezy odwota¢ sie do reguty
wiary, ktéra sie wyprowadza z miejsc jasniejszych tegoz Pisma lub z auto-
rytetu Kosciola.

Zadna prawda Pisma Swietego nie moze by¢ przeciwna prawdom
objawionym i nauczanym przez Koéciél, gdyz prawdy objawione,
ktorych naucza Kosciél, maja tego samego autora - Boga. Katechizm
Kosciota Katolickiego wyjasnia, iz przez analogie wiary nalezy rozumiec
spojnos¢ prawd wiary miedzy sobg i w calosci planu Objawienia (114).

Interpretacja tekstu biblijnego winna wiec byé w zgodzie z depozytem
wiary zawartym w Biblii, a nauczanym przez Kosciot*.

Zasada ta przypomina, ze Pismo Swiete jest Ksiega Kosciota i Ksie-
ga Przymierza, ktére trwa w Kosciele, a ktére zawarl Bog ze swoim
ludem.

Pismo Swiete zrodzito sie w §rodowisku ludzi gleboko religijnych,
dla ktérych Bog jest dodwiadczeniem zycia. Nie jest wiec ono zapisem
wydarzenr minionych, ale aktualnie prowadzi do Boga kazdego czto-
wieka dobrej woli. Katecheza biblijna nie moze polega¢ na sztywnym,
werbalnym powtarzaniu tekstu Pisma Swietego, lecz powinna pro-
wadzi¢ do odkrycia dodwiadczenia religijnego oraz wydoby¢ zawarte
w tekstach $wiadectwo wiary. Bog objawiajacy sie cztowiekowi jest
inicjatorem dialogu i chce, aby ten dialog, oparty na wolnej decyzji
czlowieka, byt kontynuowany i doprowadzit do osobowego z Nim
spotkania (KO 2)®.

Ekonomia zbawienia oznacza tez spisana dokumentacje (testimo-
nium), ktéra za przedmiot ma zbawienie. W tym sensie Sob6r uzywa
pojecia historii zbawienia, gdy uczy, ze:

licznosciach miejsca i czasu innych sformutowan. Koniecznosé¢é uwzgledniania uwarun-
kowan adresata przepowiadania zostata potwierdzona przez Vaticanum secundum.

& J. Kudasiewicz, Biblia Ksiggq Objawienia Bozego, art. cyt., s. 38.

% G. Kusz, Wykorzystanie zasad wspotczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, art.
cyt., s. 299.
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(...) ekonomia zbawienia zapowiedziana, oznajmiana i wyjasniona
przez $wietych autoréw zawiera si¢ w ksiegach Starego Testamentu, jako
prawdziwe stowo Boze (KO 14).

Poznajemy ja ze Swiadectwa ksiag Starego i Nowego Testamentu®.
Pismo Swiete, jako spisana dokumentacja dziejow zbawienia, uwypu-
kla ich jednos¢ i chrystocentryczny charakter. Biblijna historia zbawie-
nia nie jest seria oderwanych epizodéw lub pojedynczych interwencji
zbawczych, lecz stanowi aktualizacje jednego planu milosci. Sposéb ro-
zumowania hagiograféw jest historiozbawczy®. Byli oni $wiadomi, ze
Stary Testament przygotowywal i zapowiadat Nowy. Dlatego tajemni-
ce zbawienia zrealizowanga w Chrystusie wyjasniali w $wietle Starego
Testamentu. Uwaga autoréw biblijnych skoncentrowana jest na $wietej
historii, ktéra on przedstawia. Na te historie autorzy Nowego Testa-
mentu patrza jako na progresywna realizacje Bozych planéw zbawie-
nia, jako na przygotowanie Jezusa Chrystusa i Jego dzieta. Zwrécenie
sie¢ ku Staremu Testamentowi swa najglebsza podstawe mialo w na-
uczaniu samego Jezusa, ktory istotne tematy swej Dobrej Nowiny wia-
zal z centralnymi ideami teologii prorockiej i apokaliptycznej. Jednos¢
obydwu Testamentow byla wiec podstawowa metoda inicjacji i ekspli-
kacji tajemnicy Chrystusa w Kosciele pierwotnym.

Zasady jednosci i chrystocentryzmu naleza do naczelnych zasad,
jakie Kosciot zaleca w interpretowaniu Biblii. Zostaty one bardzo moc-
no zaakcentowane w Konstytucji Dogmatycznej o Objawieniu Bozym:

Bég, z ktérego natchnienia powstaty ksiegi obydwu Testamentéw i kt6-
ry jest ich autorem, madrze rozporzadzil, aby Nowy Testament byt ukryty
w Starym, Stary za§ w Nowym znajdowat wyjasnienia. Cho¢ bowiem Chry-
stus ustanowil we Krwi swojej Nowe Przymierze (por. £k 22, 20; 1 Kor 11,

6 J. Kudasiewicz, Historia zbawienia, art. cyt., s. 183.

Idee jednosci i kontynuacji wyrazaja autorzy Nowego Testamentu poprzez ge-
nealogie. Lukasz wychodzi od Jezusa Chrystusa, wykazujac, ze pochodzi On z rodu
pierwszego czlowieka - Adama (Lk 3, 38). Dzigki temu Jego rodow6d ma wyrazne ce-
chy uniwersalistyczne. Mateusz natomiast §wiadomie potaczyl Jezusa z historig obiet-
nicy. Jezus pochodzi z pokolenia Abrahama i z rodu Dawida (Mt 1). Historie ludu wy-
branego, ktéry wydal i przygotowat przyjécie Jezusa, dzieli na trzy wielkie etapy: od
Abrahama do Dawida, od Dawida do niewoli babiloniskiej, od niewoli babiloriskiej do
Chrystusa (Mt 1, 17). Jezus jest ogniwem i szczytem tej dlugiej historii.

67
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25), to jednak ksiegi Starego Testamentu, w catosci dotaczone do ewange-
licznego oredzia, osiagaja i ukazuja w Nowym Testamencie pelne znacze-
nie (por. Mt 5, 17; £k 24, 27; Rz 16, 25 n; 2 Kor 3, 14-16), a zarazem Nowy
Testament o$wietlaja i objasniaja (KO 16).

Zasada jednosci obu Testamentéw ma podstawy teologiczne, do
ktérych naleza: kontynuacja historii zbawienia, zasada zapowiedzi
i wypelnienia oraz zasada typologii®. Ksiegi Starego i Nowego Te-
stamentu stanowig jednos¢ najpierw dlatego, ze maja jednego auto-
ra gtéwnego - Boga, ale réwniez ze wzgledu na swa tres¢ religijng,
koncentrujaca si¢ na temacie zbawienia, obiecanego i przygotowane-
go w Starym Testamencie, a zrealizowanego w Chrystusie w Nowym
Testamencie®. Zasada ta zostala podkreslona w Konstytucji Dogma-
tycznej Dei Verbum:

Ekonomia zbawienia Starego Testamentu zmierzata nade wszystko ku
temu, aby przygotowac przyjscie Chrystusa, Odkupiciela wszystkich ludzi,
oraz mesjariskiego krélestwa, proroczo je zapowiedzie¢ (por. Lk 24, 44; ] 5,
39;1 P 1, 10) i wyrazi¢ je w obrazach typicznych (por. 1 Kor 10, 11) (KO 15).

Zwroécono na nig uwage w KKK (112):

(...) jakkolwiek bytyby zréznicowane ksiegi, z ktérych sklada sie Pismo
Swiete, to jest ono jednak jedno ze wzgledu na jednoéé Bozego zamystu,
ktérego Jezus Chrystus jest osrodkiem.

Stary Testament jest sacramentum futuri, tzn. sakramentem, znakiem
rzeczy przyszltych, i zawiera prorocka zapowiedZ Nowego Testamen-

8 J. Kudasiewicz (tenze, Jednos¢ dwu Testamentow jako zasada wyjasnienia misterium
Chrystusa w Kosciele pierwotnym, art. cyt., s. 95-109) wykazal, ze Jezus istotne tematy swej
Dobrej Nowiny wigzat z centralnymi ideami teologii prorockiej i apokaliptycznej, np. Kro-
lestwo Boze, Nowe Przymierze, obietnica zycia wiecznego. Nastepnie swq wlasng misje,
sens swojego zycia i $mierci wyjasnit w kategoriach przygotowanych w Starym Testamen-
cie. Tg sama drogg wyznaczong przez Jezusa poszli apostolowie i pierwsi glosiciele Dobrej
Nowiny. W $wietle i przy pomocy Starego Testamentu wyjasniali tajemnice Chrystusa.

®  Tenze, Teologiczno-praktyczny wstep do Pisma Swigtego, Lublin 1995, s. 89-90; ten-
ze, Harmonia obydwu Testamentéw w Swietle najnowszych badan, RTK, 10 (1963) 1, s. 51-75.
Por. takze: M. Golebiewski, Jednos¢ Pisma Swigtego jako zasada hermeneutyczna, , Collecta-
nea Theologica” (dalej: CTh), 53 (1983) 1, s. 5-17.
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tu. Nowy Testament jest wypelnieniem Starego Testamentu (por. J1 3,
1-5; Dz 2, 22-24; Ps 16, 8-11; Dz 2, 19-31). Stary jest obietnicg, a Nowy
jest realizacja (Rdz 12, 17; Rz 4, 1-14; Ga 3, 7-29). Stary Testament jest
figura Nowego Testamentu. Znaczy to, Ze osoby, wydarzenia i insty-
tucje zapowiadaly w obrazowy sposéb Chrystusa i Jego dzieto (1 Kor
10, 1-13; 1 P 3, 21). Z powigzan tych wynika w sposéb oczywisty, ze
Nowy Testament trzeba interpretowaé¢ w Swietle Starego, a na Stary
Testament patrze¢ w swietle Chrystusa.
Sw. Augustyn te zasade ujat w stynnym zdaniu:

Novum Testamentum in vetere latet, Vetus autem in Novo patet. (Quaest. In
Hept. 2, 73) - Nowy Testament kryje sie w Starym, a Stary wyjasnia w Nowym.

Ten sens Pius XII nazwat duchowym (sensus spiritualis), korzystajac
z Tradycji Ojcéw, bo taki termin byl przez nich uzywany. Natomiast
egzegeci wolag mowic¢ o tzw. sensie typologicznym. Wiasnie dzieki
natchnieniu biblijnemu rzeczy, osoby i sytuacje Starego Testamentu
nabieraja nowego i pelnego znaczenia w Nowym Testamencie”. Pod-
stawa typologii jest spos6b przedstawienia dawnych rzeczywistosci
zastosowanych w Biblii, a nie same owe rzeczywistosci (jako przykltad
podano glos Abla: Rdz 4, 10; Hbr 11, 4; 12, 24). Samo okreslenie (typos)
wystepuje w Nowym Testamencie (Rz 5, 14) i dobrze oddaje powig-
zania miedzy dwiema rzeczywisto$ciami na dwoéch etapach dziejow
zbawienia”. Typologia odgrywa bardzo wazna role w teologii biblij-
nej, ale nie wyczerpuje catego bogactwa sensu duchowego, ktéry moz-
na odczytac¢ w oparciu o sens dostowny, w swietle faktéw paschalnych
i dzieki mocy Ducha Swietego, dziatajacego w Koéciele™.

™ A.Jankowski, Zasady interpretacji Pisma Swietego, ,Znak”, 25 (1973), z. 8, s. 976-977.

7 T. M. Dabek, Sensy Pisma Swigtego w swietle dokumentu , Interpretacja Biblii w Ko-
Sciele”, CTh, 6 (1996) 1, s. 95. T. Dabek zauwaza, ze w dokumencie IBK zwrécono uwage
na typologie jako na wazny aspekt sensu duchowego (IBKII B 2).

7 Autorzy dokumentu Interpretacja Biblii w Kosciele podejmuja réowniez sformuto-
wanie ,sens pelniejszy”, okreslajac go jako glebsze znaczenie tekstu, zamierzone przez
Boga, ale nie doé¢ jasno wyrazone przez pisarza natchnionego (IBK II B 3). Dochodzi sie
do niego przez badanie jednych tekstéw w $wietle drugich, majacych juz taki sens, albo
analizujac teksty pod katem widzenia wewnetrznego rodzaju objawienia. Jest to nowy
sens duchowy w nowym kontekscie albo znaczenie nadane okreslonemu tekstowi przez
Tradycje Kosciota nauczajgcego lub formalne orzeczenie soborowe. Mozliwos¢ istnienia
takiego sensu opiera sie na prawdzie o Bozym autorstwie Biblii, o natchnieniu jako cha-
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W konstytucji dogmatycznej Dei Verbum wskazano na Bozy plan
zbawienia jako na cel Pisma Swietego:

Ksiegi Pisma w sposéb pewny, wiernie i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli
Boga zostata zapisana w ksiegach $wietych dla naszego zbawienia (KO 11).

Biblia ma swoj szczeg6lny cel: pokazac¢ plan zbawienia i droge do
jego osiggniecia. Duch Swiety - autor gléwny - i pisarze §wieci - auto-
rzy narzedni - nie chcieli uczy¢ rzeczy niezwigzanych ze zbawieniem.
W konstytucji Dei Verbum ojcowie powotuja sie na nauke sw. Augu-
styna i $w. Tomasza przy omawianiu w ogole prawdy Pisma jako bez-
posredniego skutku natchnienia”. Formula soborowa nie tylko wy-
raznie taczy prawde Biblii ze zbawieniem, ale réwniez uczy, ze celem
hagiograféw byto pouczenie ludzi o prawdzie zbawienia™.

2.3 Znaczenie wspoélczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie

Niejednokrotnie mozna spotkac sie z przekonaniem, ze atrak-
cyjne i aktywizujace formy przekazu tresci biblijnych rozwigza
trudnosci dotyczace otwarcia tekstu biblijnego katechizowanym.
Jednak Kosciét stale przypomina, ze odkrycie oredzia zbawczego
dokonuje sie na drodze poprawnej interpretacji, ktéra uwzglednia

ryzmacie Ducha Swietego, ktéry wplywa na ludzkiego autora, dokonujacego wyboru
poszczegodlnych wyrazeri. Glebia ta ukazuje sie dopiero z uptywem czasu dzieki wcze-
$niejszym zrzadzeniom Bozym, lepiej ukazujacym przestanie tekstu oraz wskutek tego
takze, iz dane teksty znalazly si¢ w kanonie Pisma Swietego. Por. T. M. Dabek, Sensy
Pisma Swigtego w swietle dokumentu , Interpretacja Biblii w Kosciele”, art. cyt., s. 95-96.

7 J. Kudasiewicz (tenze, Wstep do historii zbawienia, dz. cyt., s. 39-49) omawia sto-
sunek Biblii do nauk Scistych i podaje dwie zasady: 1) Pismo Swigte nie ma na celu
dawaé pouczenia w materii nauk écistych. W Pigmie Swietym mozna wprowadzi¢ roz-
réznienie miedzy prawdami religijnymi dotyczacymi zbawienia a rzeczami nalezacymi
do nauk scistych; 2) Pouczenie religijne jest celem pierwszorzednym Pisma Swietego,
dlatego sprawy dotyczace zbawienia sa bezposrednio przez Boga zamierzone i wyrazo-
ne w spos6éb nieomylny wedtug samej natury. Natomiast zjawiska przyrodnicze Pismo
Swiete opisuje tak, jak podpadaja pod zmysty, czyli przy pomocy pogladéw opartych
na wrazeniach ludzi wspélczesnych. W opisie zjawisk przyrody hagiografowie postu-
guja sie niekiedy jezykiem przenosnym, ktéry nalezy odréznic i interpretowac zgodnie
z zasadami interpretacji metafor poetyckich.

™ Tenze, Konstytucja , Dei Verbum” w opinii biblistow, ,Znak”, 152 (1967), z. 2, s. 198.
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bosko-ludzka nature Pisma Swietego. Dlatego istnieje koniecznos¢,
by metody interpretacji Biblii zalecane przez Kosciét byly bardziej
wykorzystywane w przepowiadaniu, réwniez w katechezie. Celem
niniejszego opracowania jest syntetyczne zaprezentowanie metod:
historyczno-krytycznej, narracyjnej i retorycznej oraz podanie przy-
ktadowych, praktycznych sposobéw ich zastosowania w gloszeniu
stowa Bozego.

2.3.1 Cel stosowania metod interpretacji Biblii

Dos$wiadczenie katechetyczne oraz przeprowadzana analiza wspot-
czesnych podrecznikéw katechetycznych pokazuja, ze miejsce i rola
stowa Bozego we wspolczesnej katechezie w Polsce nie zawsze sa cen-
tralne”™. Stowo Boze jest obecne, ale przyznane mu miejsce sprawia, ze
pelni jedynie sluzebna role, uzasadniajac tezy katechizmowe, ukazu-
jac wydarzenia z zycia Jezusa i innych postaci biblijnych lub motywu-
jac katechizowanych do zachowar moralnie poprawnych.

Koéciot uczy, ze , stowo Boze zawarte w Swietej Tradycji i w Pigmie
Swietym” (DOK 94) ma by¢ zrédlem katechezy. Magisterium Koscio-
ta wskazuje na zawarte w stowie Bozym Objawienie Boze oraz praw-
dy prowadzace do zbawienia. Jednocze$nie podkresla, ze stowo Boze
stanowi regule wiary Kosciota (por. KO 2-10; IBK C 3; DOK 127).

Otwieranie Biblii katechizowanym jest SciSle zwigzane z pod-
stawowgq zasada interpretacji tekstu biblijnego dotyczaca odkrycia,
zrozumienia i przyjecia oredzia zbawczego, ktére autor natchniony
przekazal w tekstualnej postaci stowa Boga (KO 12). Rzeczywistos¢
stowa Bozego, jego bosko-ludzka natura, stanowi klucz interpretacyj-
ny do Pisma Swietego. Znajomoé¢ i stosowanie hermeneutyki biblij-
nej w katechezie s3 podstawowym warunkiem tego, by tresci biblijne
stawaly sie Zrodtem katechezy. Gdy hermeneutyka biblijna zostanie
w katechezie poprawnie przeprowadzona, bedzie prowadzi¢ do od-

7 Por. A. E. Klich, Pismo Swiete w polskiej katechezie posoborowej, dz. cyt.; W. Pikor,
Hermeneutyka biblijna w katechezie. Interpretacja Pisma Swigtego na przyktadzie wybranych
podrecznikow do nauki religii, ,Katecheta”, 9 (2007), s. 4-20.

7% A. E. Klich, Pismo Swigte Zrédtem katechezy Kosciota, [w:] Katechetyka i katecheza
u progu XXI wieku, Poznan 2007, s. 268-282.
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krycia stowa Bozego w Biblii oraz do zycia stowem Bozym”. To fun-
damentalne zagadnienie byto bardzo gruntownie opracowane przez
biblistow, ukazujacych teologie stowa Bozego”™. Bez uwzgledniania
faktu, ze stowo Boze jest Zzywe i bez przyjecia przez wiare, ze w Nim
Bog zbawia tu i teraz, wszelkie dzialania katechetyczne maja jedynie
informacyjny charakter.

Biblia jest ksiega bosko-ludzka i B6g méwi w niej do cztowieka na
sposob ludzki. Zeby wlasciwie odczytaé Biblig, nalezy zbadad, co $wie-
ci autorzy chcieli powiedzie¢ i co spodobato si¢ Bogu objawi¢ w ich
stowach (KKK 109). Celem interpretacji Pisma Swietego jest odkry-
cie intencji autora ludzkiego i boskiego”. Mysl ta zostala rozwinieta
w Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei Verbum w nastepujacy sposob:

B6g w Pismie Swietym przemowit do ludzi na sposéb ludzki; interpreta-
tor Pisma Swietego chcac poznac to, co Bég zechciat nam przekazaé, powi-
nien starannie docieka¢, co hagiografowie rzeczywiscie zamierzali powie-
dziec i co przez ich stowa spodobato si¢ Bogu ujawni¢ (KO 12).

Aby dobrze zrozumie¢ i wyjasni¢ tekst biblijny, trzeba koniecznie
uwzglednié jego forme literacka. Forma i tre$¢ stanowia Scista jednosc.
Forma okreéla tres¢, a tre$¢ ujawnia sie i przekazywana jest czytelniko-
wi w konkretnej formie literackiej. Kazdy tekst biblijny ma wtasna for-

77 W. Pikor najpierw precyzuje katechetyczne etapy odkrywania stowa Bozego

w Biblii: 1) Stowo-sakrament; 2) Stowo uobecniajgce zbawienie; 3) Stowo dialogu; 4) Sto-
wo egzystencjalne; 5) Stowo-symbol; 6) Stowo zawierzone Kosciotowi; 7) Stowo uzdal-
niajace do §wiadectwa. Jednoczesnie podkresla, ze swiadomos¢ natury stowa Bozego
jest niezbednym warunkiem do wlasciwego spotkania z Biblig podczas katechezy, ktére
winno prowadzi¢ do: 1) spotkania Boga w stowie Pisma; 2) wlaczenia sie w historie
zbawienia; 3) ozywienia dialogu z Biblig; 4) odkrycia siebie w Biblii; 5) pozwolenia, by
tekst biblijny mowil; 6) czytania we wspoélnocie Kosciota; 7) stania sie stowa Boga. Por.
W. Pikor, Hermeneutyka biblijna w katechezie. Rzeczywistos¢ stowa Bozego jako klucz interpre-
tacyjny do Pisma Swigtego, ,Katecheta”, 11 (2007), s. 7-23.

™ J. Kudasiewicz, Stowo Boze - zywe i skuteczne, [w:] Ustysze¢ stowo Boze - Zywe
i ostrzejsze niz miecz, red. A. E. Klich, Krakéw 2008, seria: Duc in altum VII, s. 31-45; por.
M. Golebiewski, Skutecznos¢ stowa Bozego wedtug 1z 55, 8-11, STV, 20 (1982) 2, s. 47-69;
U. Szwarec, Teologia stowa Bozego w Ksigdze proroka Izajasza, CTh, 54 (1984) 2, s. 51-68.

7 J. Kudasiewicz, Biblia Ksiegq Objawienia Bozego, art. cyt., s. 36; por. J. Chmiel,
Intencja autora jako zasada hermeneutyczna. Przyczynek do teologii natchnienia biblijnego,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 33 (1979) 1, s. 4-14. Por. takze: tenze, Hermeneutyka biblijna
i Magisterium Kosciota, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 31 (1978) 5, s. 247-252.
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me literacka. W Kosciele gloszacy stowo Boze zobowiazani sa do tego,
by odczytywac i przekazywaé wiernym zaréwno sens wyrazowy, jak
i duchowy, uwzgledniajac jego forme literacka.

Metody egzegetyczne, zalecane w Kosciele, stanowig zespot do-
ciekann naukowych, stosowanych do wyjasniania tekstow biblijnych.
Metody te wychodza od badania dynamiki tekstu biblijnego w jego
formie literackiej i prowadza do odkrycia tresci oredzia zbawczego.
Katecheza winna z nich korzysta¢ w wyjasnianiu perykop biblijnych.

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele
wskazuje metody analizy, ktére moga przyczynic sie do odkrycia

(...) catego bogactwa tekstéw biblijnych, azeby stowo Boze moglo sta-
wac sie coraz bardziej pokarmem duchowym cztonkéw swego ludu, Zré-
dtem dla nich zycia wiara, nadziei i milosci, jak réwniez $wiattem dla calej
ludzkosci (IBK Wpr. B)¥.

Metody: historyczno-krytyczna, narracyjna, retoryczna, semiotycz-
na odnosza sie do formy literackiej, tekstualnej Biblii. W niniejszym
opracowaniu metody te zostana syntetycznie przedstawione ze wska-
zaniem na ich katechetyczne znaczenie oraz sposoby ich wykorzysta-
nia w katechezie.

2.3.2 Zalozenia i etapy metody historyczno-krytycznej

Dokument Interpretacja Biblii w Kosciele podkresla, ze wlasciwe zro-
zumienie Pisma Swietego wymaga korzystania z metody historyczno-
krytycznej, poniewaz Pismo Swiete jako stowo Boze w ludzkim je-
zyku zostalo ulozone przez ludzkich autoréw we wszystkich swych
czesciach i we wszystkich swych zrédtach (por. IBK T A 1).

Metoda historyczno-krytyczna odnosi sie do historycznego kontek-
stu stowa Bozego. W badaniu tekstu biblijnego uwzglednia szczegdlna
specyfike tego tekstu, ktéry przede wszystkim opowiada o fakcie hi-
storycznym. Zbawcze interwencje Boga dokonatly sie w historii i po-
przez historie®. Metoda ta jest historyczna przede wszystkim dlatego,

80

Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt.
81 T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 1995°, s. 40-44.
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ze jest diachroniczna, tzn. bada proces powstawania tekstu od etapu
przedliterackiego do ostatecznej redakgji (por. IBK I A 2). Metoda hi-
storyczno-krytyczna pozwala poznac geneze i historie tekstu oraz jego
poszczegodlnych elementow.

Na metode historyczno-krytyczng skladaja sie nastepujace etapy:
1) krytyka tekstu; 2) krytyka literacka; 3) krytyka formy; 4) krytyka
tradycji; 5) krytyka redakcji®.

Pierwszym dziataniem naukowym jest krytyka tekstu. Dla kateche-
zy ten etap ma to znaczenie, ze wskazuje na wage, jaka Kosciot przy-
klada do tekstu oryginalnego i do ttumaczen z jezykéw oryginalnych.
Zasada ta winna uwrazliwia¢ katechetéw na to, by korzystali z prze-
kladéw Pisma Swietego, ktére Kosciél podaje do uzytku wiernych,
a nie opierac sie na watpliwych parafrazach (por. KO 25). Kolejnym
etapem badania jest krytyka literacka, ktéra wyodrebnia w tekscie
poszczegolne jednostki i bada ich przynaleznos¢ do réznych Zrédet.
Krytyka literacka szuka przedliterackiej pisemnej formy tekstu biblij-
nego, stara sie¢ ustali¢ Srodowisko, w ktérym tekst powstal, oraz jego
teologiczne akcenty®.

Dla katechezy szczegélnie przydatne moze by¢ okreslenie Sitz im
Leben, czyli zbadanie uwarunkowan autora natchnionego i adresatow.
Nalezy postawi¢ pytanie o to, kto przemawia? Do kogo tekst jest ad-
resowany? Jaka sytuacja zostala opisana? Jakie cele pragmatyczne sta-
wia sobie autor? Analiza taka mocno osadza tekst biblijny w ludzkich
realiach i przez to przybliza go réwniez czytajacemu.

Krytyka form stara sie okresli¢ gatunki literackie, srodowisko
i cechy ich pochodzenia oraz ewolucje (IBK I A 3)*. Stosowanie

8 M. Wojciechowski, Hermeneutyka biblijna [pkt. 93-104], [w:] Katolicki komentarz bi-
blijny, red. naukowa wydania polskiego W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1815-1817.
Publikowane sg opracowania, w ktérych wskazuje sie na historie oddzialywania tekstu
jako na etap metody historyczno-krytycznej. Dokument IBK nie odnosi sie do tej kwestii.

8 J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, Opole 1997, s. 70-79. Kryteria
pomagajace w przeprowadzaniu krytyki literackiej sa nastepujace: podobiefistwa i réz-
nice miedzy poszczegdlnymi synoptykami, r6zne idee teologiczne, brak jednosci tekstu
spowodowany przerwami mysli, glosy (wyjasnienia), dublety i powtérzenia, sprzecz-
nosci, zmiana imion, nazw czy stfownictwa i stylu.

8 J. Kudasiewicz, Formgeschichte, EK, t. 5, kol. 397-400; K. Romaniuk, Morfokryty-
ka i historia redakcji, Warszawa 1983. Autor pozycji wiele uwagi poswieca podgatunkom
literackim w ewangelijnych relacjach o czynach Jezusa oraz w pozostatych ksiegach
Nowego Testamentu; J. Czerski, Metody interpretacji Nowego Testamentu, dz. cyt. Por.
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metody form literackich jest konieczne w poszukiwaniu sensu wy-
razowego konkretnego tekstu Pisma Swietego zamierzonego przez
autora natchnionego®. Metoda ta polega na okresleniu gatunku, tj.
formy literackiej konkretnego tekstu biblijnego oraz okolicznosci
jego powstania. Pisarze biblijni przejeli i umiejetnie wykorzystali
dostepne dla nich bogactwo form komunikacji w gloszeniu slowa
Boga. Kazda z tych form przekazu zawiera wewnetrzna dynamike,
ktoéra zostala dobrana przez autora natchnionego, gdyz odpowiada
przekazywanemu oredziu zbawienia i stuzy realizacji celu, tj. pro-
klamacji zbawienia, oraz oddzialuje na czytelnika®. W Ewangeliach
synoptycznych wyréznia sie dwie tradycje: tradycje logiow Jezusa
i tradycje opisow?.

Wydaje sie, ze wsrod katechetow dosy¢ powszechna jest znajomos¢é
takich gatunkéw wystepujacych w Nowym Testamencie jak przy-
powiesci, alegorie, chrystofanie, hymny czy opisy cudéw. Lecz jest
wiele takich perykop, szczegolnie z Ewangelii Dziecinstwa, ktére sa
wyjaéniane jedynie o oparciu o ich sens wyrazowy i to niestety tylko
w katechezie dzieci mlodszych. W katechezie ten etap metody histo-
ryczno-krytycznej najczesciej znajduje zastosowanie, cho¢ nie zawsze
w wystarczajgcym stopniu®.

Fakt istnienia ré6znorodnych form w Biblii stanowi dla katechezy
jeszcze jedno wazne zadanie zwigzane z doborem perykop do wieku
dzieci. Teksty biblijne o danej formie literackiej wymagajacq mys$lenia
abstrakcyjnego (np. hymny, przypowiesci, alegorie, proroctwa) i win-

takze: S. Medala, Rodzaje literackie w Pismie Swigtym w $wietle metod strukturalnej analizy
tekstu, [w:] Warszawskie Studia Biblijne, pr. zb., Warszawa 1976, s. 18-34; M. Rosik, Za-
sady interpretacji tekstu biblijnego i ich praktyczne wykorzystanie, http:/ /biblista.pl/index.
php?option=com_content&task=view&id=137&Itemid=500.

8% J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna, art. cyt., s. 248-249.

8 A.E. Klich, Gatunki literackie w Biblii zadaniem dla katechezy, art. cyt., s. 46-51. Tra-
dycja logiéw Jezusa obejmuje stowa prorockie, madrosciowe, prawnicze, przypowie-
§ci, stowa wzywajace do nasladowania i wypowiedzi w pierwszej osobie. Do tradycji
opisow zalicza sie apoftegmaty, paradygmaty, mowy polemiczne, opisy cudéw, opisy
powolarn, stowa ustanowienia Eucharystii, historie meki. W Listach Apostolskich roz-
réznia sie krétkie formuly (np. doksologie, homologie, formuly wiary) oraz tzw. formy
literackie pochodzenia liturgicznego (hymny, wyznania wiary) oraz parenetycznego
(np. katalogi cnoét i grzechéw, tabele obowigzkéw domowych).

8 ]. Kudasiewicz, Formgeschichte, EK, t. 5, art. cyt., kol. 397-400.

8 A, E. Klich, Pismo Swiete w polskiej katechezie posoborowej, dz. cyt., s. 96-102.
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ny by¢ przekazywane na tym etapie rozwoju dziecka, tj. ok. 12 roku
zycia, kiedy jest ono wystarczajaco intelektualnie rozwiniete®.

Badaniom historii form winna towarzyszy¢ krytyka tradycji i redak-
gi. Krytyka tradycji sytuuje tekst w nurtach tradycji i stara sie sprecy-
zowac ich ewolucje w ciggu historii (IBK A I 3). Na tym etapie bada sie
wklad redakcyjny autora natchnionego w tekst lub w dzieto. Poszcze-
golne ksiegi nie sa przypadkowym zbiorem réznych fragmentéw, lecz
dzietami $wiadomie i celowo zredagowanymi, o okreslonej kompozycji
i strukturze. Krytyka redakcji ma takze charakter synchroniczny. Wyja-
$nia tekst dzieki wzajemnym relacjom réznych jego elementéw i rozwa-
za go w aspekcie oredzia komunikowanego przez autora jego wspotcze-
snym. Tu dochodzi do glosu funkcja pragmatyczna tekstu (IBK I A 3)*.
W przekazie katechetycznym ten wlasénie etap pracy nad tekstem Biblii
jest najwazniejszy. Odczytanie oredzia zbawczego moze prowadzi¢ do
spotkania z Bogiem Zywym, objawiajacym glebie prawdy o sobie, za-
praszajacym i przyjmujacym cztowieka do komunii z soba.

Jako przykltad zastosowania w katechezie metody historyczno-kry-
tycznej zostang wskazane katechezy Jana Pawla II o psalmach i kan-
tykach®. W katechezie Psalmy w Tradycji Ko$ciota, wprowadzajacej
w ten cykl, papiez podkreslil potrzebe przedstawienia struktury lite-
rackiej perykop, danych o autorach, geneze oraz kontekst, w ktérym
teksty powstaly. Papiez nie poprzestaje na ustaleniu sensu wyrazowe-
go psalméw, lecz zmierza do odkrycia ich sensu duchowego. W ten
spos6b pokazuje, ze metoda stanowigca punkt wyjécia dla badan
i przepowiadania nie jest jednak wystarczajaca. Papiez ukazuje, jak
praktyczny wymiar w gloszeniu stowa Bozego maja zasady interpre-
tacji, szczegodlnie takie jak odczytywanie stowa Bozego w zywej Tra-
dycji Kosciola oraz jednos¢ Starego i Nowego Testamentu.

Dla przyktadu w oparciu o katecheze dotyczaca Ps 149 zostanie
zaprezentowana metoda przekazu tresci biblijnych stosowana przez

8 Tamze, s. 146 n.

% W. Pikor, Hermeneutyka biblijna w katechezie. Interpretacja Pisma Swietego w swietle
polskich opracowari katechetycznych, ,Katecheta”, 6 (2007), s. 4; por. T. Jelonek, Metoda
historyczno-krytyczna, [w:] Z badani nad Biblig, t. 2, Krakéw 1998, s. 21; W. Kirchschla-
eger, Historisch-kritische Methoden, [w:] Handbuch der Bibelabreit, pr. zb., Miinchen 1987,
s. 131-134.

ot Liturgia Godzin z Janem Pawlem II i Benedyktem XVI, red. S. Dziwisz, ]. Glowczyk,
P. Ptasznik, Tarnéw 2007 (dalej: LG JB).



134 Otwieranie Biblii katechizowanym

Jana Pawla II, a kontynuowana przez Benedykta XVII. Na poczatku
zostalo podkreslone, Ze psalm ten jest uroczystym hymnem i odnosi
sie do wiernych, ktérzy juz o Swicie sa gotowi wznieé¢ do Boga swoj
poranny pochwalny $piew (LG JB s. 26). Jan Pawel II wskazuje na
kontekst historyczny i uczy, ze Ps 149 zostat ulozony dla wiernych
uczestniczacych w walce wyzwolericzej, podejmowanej w tym celu,
by méc stuzyé Bogu. W epoce Machabeuszéw, tj. w Il w. przed Chry-
stusem, Izraelici walczyli o wolnoé¢ i wiare i byli za to surowo ka-
rani przez hellenistycznych wladcow (LG JB s. 29). Kluczowe prze-
stanie: ,Pan lud swéj mituje, pokornych wieniczy zwyciestwem” (w.
4) jest wyjasniane przez teksty Nowego Testamentu (Mt 5, 3; 1 Kor
1, 28) oraz przyklad Maryi, ktérej Bog Wszechmocny uczynit wiel-
kie rzeczy (LG JB s. 29). W swoich katechezach papiez wskazuje na
historie oddzialtywana tekstu. Przyktadowo Ps 149 odczytuje w zy-
wej Tradycji Kosciota i przytacza komentarz sw. Augustyna, ktéry
podkresla, ze w postawe uwielbienia Boga musi by¢ zaangazowany
caly cztowiek:

Kiedy $piewasz Alleluja, powiniene$ da¢ chleb gtodnemu, odzia¢ nagie-
go i ugoscié pielgrzyma. Jesli to czynisz, $piewa nie tylko glos, ale z glosem
harmonizuja rece, bo stowa zgodne sa z dzietami (LG JB s. 28).

Stosowanie metody historyczno-krytycznej, by odkry¢ bogactwo
Biblii w jej szacie literackiej, wymaga stosowania rownoczeénie innych
metod i ujeé, na ktére wskazuje Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
Interpretacja Biblii w Kosciele.

2.3.3 Metoda narracyjna i jej walory katechetyczne

Metoda narracyjna zmierza do uchwycenia oredzia biblijnego za-
wartego w formie opowiadania i swiadectwa (IBK I B II). Metoda ta
w gloszeniu stowa Bozego ma ogromne znaczenie, poniewaz przewa-
zajacy czed¢ Starego i Nowego Testamentu stanowia teksty narratyw-
ne, wazna jest wiec wlasciwa ich interpretacja®. W ocenie Papieskiej

% Zob: W. Rakocy, Nowe metody analizy literackiej w egzegezie Nowego Testamen-
tu, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznani 1996, s. 539-557;
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Komisji Biblijnej analiza narratywna jest bardzo pomocna w egzege-
zie tekstow biblijnych, gdyz moze ulatwic trudne niekiedy przejscie
od znaczenia tekstu w jego kontekscie historycznym do jego zrozu-
mienia przez dzisiejszego czytelnika. Troska interpretatora nie jest
rekonstrukcja wydarzen historycznych, lecz docenienie gléwnego te-
matu tekstu”. Takie rozumienie nie neguje dociekan historycznych,
lecz rozszerza znaczenie poza ograniczenia stawiane przez badania
historyczne. Analiza narracyjna ukazuje nowe sposoby komuniko-
wania i przekazywania oredzia, podkreslajac potrzebe , opowiadania
zbawienia”.

Narracja zachodzi wéwczas, jesli tekst literacki zawiera przynaj-
mniej jedng transformacje - nieodwracalng zmiane sytuacji. Narracja
jest jednak czyms$ réznym od tego, co potocznie nazywane jest histo-
rig, tj. przywolywanymi w narracji zdarzeniami. W narracji wazne jest
rozréznienie, ze czyms$ innym jest ,$wiat opowiadania”, tj. przyjety
przez autora porzadek narracji, a czyms$ innym ,$wiat opowiadany”,
tj. sytuacje i wydarzenia przedstawiane w opowiadaniu. W analizie
narracyjnej wazne sg nie tyle same zdarzenia i ich przebieg, co sposob,
w jaki autor opowiada historie. Opowiadania biblijne nie tylko infor-
muja, ale maja na celu obudzi¢ wiare*.

Dokument IBK podkresla, ze analiza narracyjna, zajmujaca sie
przede wszystkim elementami tekstu dotyczacymi intrygi, osob,
punktu widzenia narratora, bada sposob, w jaki zostaje opowiedziana
historia, Zeby wciagnac¢ czytelnika w §wiat opowiadania i jego system
wartosci (por. IBK I B 2).

Metoda narracyjna ukazuje $wiat opowiadania, utatwia identyfika-
¢je i prowadzi do przyjecia tych, a nie innych wartosci.

M. Kantor (tenze, Analiza narracyjna i semiotyczna, [w:] Z badani nad Biblig, dz. cyt., s. 39)
zauwaza, ze w Starym Testamencie opowiadania stanowia tre§¢ wyznania wiary, li-
turgii i katechezy (por. Pwt 6, 20-25; 26, 5-11; Wj 12, 24-27; Ps 78, 3-4). W Nowym
Testamencie kerygmat gloszony przez wspoéltczesny Kosciét opowiada o zyciu, Smierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa (Dz 2, 6-7; 10, 34-43).

% M. Kantor, Analiza narracyjna i semiotyczna, art. cyt., s. 39-46.

% W. Rakocy, Metoda narracyjna w interpretacji tekstu biblijnego, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny”, 48 (1995) 3, s. 161-168; S. Szymik, Podstawowe aspekty analizy narracyjnej tek-
stu biblijnego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 49 (1996) 2, s. 90-103; tenze, Metoda narra-
cyjna jako propozycja dialogu z tekstem, [w:] Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia, red.
W. Pikor, Kielce 2005, s. 14.



136 Otwieranie Biblii katechizowanym

Do podstawowych elementéw metody narracyjnej naleza: 1) anali-
za intrygi opowiadania - ustalenie kolejnosci zdarzen; 2) analiza po-
staci biblijnych, ich relacji do Boga, do ludzi, ich zachowan, funkgji,
relacji zachodzacych miedzy nimi; 3) analiza kategorii czasu i prze-
strzeni - kiedy, gdzie i co sie dzieje? (zmiana czasu, zawieszenie cza-
su); 4) analiza punktu widzenia narratora; 5) analiza §wiata wartosci,
w ktéry narrator stara sie¢ wciagnaé czytelnika.

Liczne zalety analizy narratywnej tekstu biblijnego oraz usilna
zacheta Papieskiej Komisji Biblijnej do jej stosowania stanowia dla
katechezy biblijnej wazne zadanie. Jako przyklad zastosowania me-
tody narracyjnej w katechezie niech postuzy tekst z Dziejow Apo-
stolskich Dz 14, 8-28. Pierwszym etapem jest wyodrebnienie scen
na podstawie wystepujacych bohaterow oraz miejsca i czasu akgji.
W Dz 14, 8-28 nalezy wyodrebni¢ siedem scen, ktérym mozna nada¢
przykladowe tytuly: 1) Uzdrowienie kaleki (Dz 14, 8-10); 2) Niezrozumie-
nie ttumu (Dz 14, 11-12); 3) Pomytka kaptana (Dz 14, 13); 4) Dobro¢ Boga
(Dz 14, 14-18); 5) Ukamienowanie Pawta (Dz 14, 19); 6) Troska uczniow
(Dz 14, 20 a); 7) Umocnienie Kosciota (Dz 14, 20b-28). W tej czesci ana-
lizy perykopy warto postuzy¢ sie obrazami unaoczniajacymi istotnie
przestanie etapéw wydarzenia, a nie tylko ilustrujgcymi akgje.

Kolejnym dzialaniem jest opis zachowan bohateréw poszczegol-
nych scen. Przykladowo w pierwszej scenie wystepuje Pawet i kaleka.
Nalezy zapytac: co narrator méwi o Pawle? (Pawel przemawial, spoj-
rzal uwaznie na chromego, zobaczy! wiare potrzebna do uzdrowienia,
zawolatl glosno: ,stanh prosto na nogach!”). Nastepnie nalezy zapytac:
co narrator méwi o kalece? (Chory ma bezwtadne nogi, jest chory od
urodzenia, nigdy nie chodzil, stuchal przeméwienia Pawta, zerwat sie
i zaczat chodzi¢). Wazne jest zwrécenie uwagi na to, ktéry z bohate-
réw ma imie, ktéry nie ma imienia oraz - co to wnosi? Uwazne wy-
szczegoblnienie czynnosci i postaw bohateréw opowiadania pozwala
zauwazy¢ wiecej niz widzi przypadkowy obserwator. Sposéb opo-
wiadania, nagromadzenie nie tylko czasownikéw, ale przymiotnikéw
i przystowkow, wciaga czytelnika w dynamike wydarzenia. Wazne sa
wiec érodki ekspres;i.

Po ustaleniu kolejnosci zdarzen i analizie postaci nastepuje analiza
czasu i przestrzeni. Przykladowo w scenie z kaptanem Zeusa, ktory
przywidédt woly, bo chcial razem z ttumem zlozy¢ ofiare (Dz 14, 13),
nastepuje wyrazne przyspieszenie czasu opowiadanego w stosunku
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do czasu opowiadanych wydarzen. W kolejnej scenie autor raptow-
nie zwalnia czas, podajac dluzszy fragment mowy apostoléw Barnaby
i Pawla (Dz 14, 14-18).

Wazne jest pytanie o to, z jakiego punktu widzenia narrator opowia-
da? Ktoérzy bohaterowie sa wedlug narratora wartosciowi, centralni?
Ponadto nalezy zwraca¢ uwage na to, co tekst méwi o osobach, o ich
relacji do Boga i do ludzi, jaki jest ich system wartosci. W Dz 14, 8-18
mozna zauwazy¢, ze narrator wie o kalece wiecej od przypadkowego
obserwatora wydarzenia. Kilkoma powtérzeniami podkreéla, ze byt
chory od urodzenia, ze nigdy nie chodzil. Sa to okreslenia, przez ktére
wzmacnia powage sytuacji chorego. Narrator bardzo krétko, niemal
schematycznie, relacjonuje uzdrowienie - polecenie: ,stafi prosto na
nogach”; spelnienie: ,on zerwat sie”; skutek: ,zaczal chodzi¢”. Nar-
rator wie takze wiecej od przypadkowego obserwatora o Pawle, kto-
ry ,zobaczyl wiare chromego”. Warto tez zwrdci¢ uwage na to, jak
wiele miejsca w calym opowiadaniu narrator poswieca przytoczeniu
glownych mysli przeméwienia Pawta i Barnaby, ktore - jak relacjonuje
narrator - zostato wygtoszone krzykiem, i dzieki ktéremu mieszkancy
Listry zostali powstrzymani od zlozenia bogom ofiary dziekczynnej za
uzdrowienie chromego.

Wygloszone przez Pawta i Barnabe oredzie, ktére w opowiadaniu
zajmuje miejsce centralne, zawiera wazng prawde o Bogu: Bog zyje,
jest Stworzycielem nieba i ziemi, jest cierpliwy, objawia siebie i daje
o sobie Swiadectwo, czyni dobrze ludziom, zsyla deszcz i urodzajne
lata, karmi ludzi i radoScia napelnia serce cztowieka. Pawel bardzo
mocno akcentuje potrzebe nawrécenia sie od marnosci béstw do Boga
Zyjacego i pelnego dobroci. Prawda gloszonego przez Pawla i Barna-
be oredzia potwierdzana jest na wiele sposobéw: poprzez cud uzdro-
wienia chorego, przez §wiadectwo apostotéw i odrzucenie przez nich
ludzkiej chwaly, przez ich bezkompromisowa gotowos¢ na przyjecie
cierpienia i kamienowania, przez umacnianie braci i wsp6lng z nimi
modlitwe. Przyktad uzdrowionego kaleki ukazuje moc wiary, moc
stowa Bozego oraz troske Boga o pojedynczego czlowieka.

Tekst biblijny, w ktérym narrator opowiada wydarzenie, wymaga
odkrycia jego dynamiki i celu. Wykorzystanie w katechezie istotnych
elementéw metody narracyjnej, ktoérej stosowanie zaleca dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele, okazuje sie
mostem laczacym stowo ze wspodlczesnym stuchaczem stowa. Kate-
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cheza winna w spos6b prosty doprowadzi¢ uczniéw do odkrycia teo-
logii perykopy i do jej aktualizacji®.

2.3.4 Zastosowanie katechetyczne analizy retorycznej

Dokument Interpretacja Biblii w Kosciele stwierdza, ze , wszystkie
teksty biblijne s3 w pewnym stopniu tekstami przekonywajacymi”
(IBK I B 1). Szczegodlnie teksty mow i listow sa wypowiedziami ma-
jacymi na celu przekona¢ stuchacza. Dokument wyréznia trzy rézne
podejscia do zagadnienia obecnosci retoryki w Pismie Swietym:

Pierwsze bazuje na retoryce klasycznej grecko-rzymskiej. Drugie bada
semickie zabiegi kompozycyjne. Trzecie czerpie natchnienie ze wspodlcze-
snych badan, zwanych ,nowa retoryka” (IBK 1B 1).

W egzegezie coraz czesciej korzysta sie z traktatow retoryki kla-
sycznej w celu lepszego przeanalizowania niektérych aspektéow tek-
stow biblijnych®.

% Analiza tekstu biblijnego musi prowadzi¢ do aktualizacji. Na samej analizie nie

mozna poprzestaé. Przykladowe sposoby przeprowadzenia aktualizacji Dz 14, 8-28:
1) Wypisz sytuacje, w ktérych czlowiek swiadczacy o Ewangelii jest dzi$ jak Pawet , ka-
mienowany i wyrzucony za miasto”; 2) Uzasadnij, dlaczego Pawet i Barnaba sa bez-
kompromisowi?; 3) Dlaczego tak wielu chrzeécijan jest przesladowanych?; 4) Dlaczego
niektérzy ochrzczeni wypierajg sie¢ wiary?; 5) Zache¢ kolege do wytrwania w wierze,
uzasadniajgc jak $w. Pawel, ze ,przez wiele uciskow trzeba wejs¢ do Krélestwa Boze-
go”; 6) Rachunek sumienia i skrucha za sytuacje, w ktérych wybieram bozki i stawiam
je w miejscu Boga.

% S. Szymik, Sztuka kompozycji tekstéw biblijnych w stuzbie Bozego stowa w perspekty-
wie analizy retorycznej, [w:] Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia, dz. cyt., s. 106. W re-
toryce klasycznej odrézniano trzy elementy majace decydujacy wplyw na jakosé wy-
stapienia. Byly to: powaga méwcy, tres¢ i uklad argumentacji oraz reakcja audytorium
na wystgpienie. Kazdorazowe zréznicowanie okolicznosci oraz audytorium winno by¢
uwzglednione w sposobie argumentowania i przemawiania. Wielka wage przywiazy-
wano do wlasciwego ulozenia materialu w wyglaszanej mowie, tzw. dispositio, ktére
obejmowalo cztery lub pie¢ etapéw. We wstepnie (exordium) sygnalizowano i przygo-
towywano temat wystapienia, wyliczano istotne punkty przemowy. Orator staratl sie
o nawigzanie kontaktu ze stuchaczami, o pozyskanie audytorium dla siebie i dla swych
pogladéw. Przedmiotem drugiej czeéci mowy (narratio) byto przedstawienie faktow.
Opowiadanie winno by¢ przejrzyste, zwiezte i wiarygodne. W trzeciej czesci podawano
argumentacje - dowody przemawiajace za jakims faktem lub przeciw niemu. Konkluzja
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W niniejszym opracowaniu zajmiemy sie literacka tradycja biblijna,
ktéra zawiera typowe dla Pisma Swietego konstrukcje literackie. Ana-
liza retoryczna stara si¢ zrozumie¢ rodki, za pomoca ktérych dzieto
literackie wptywa na czytelnikow?.

W kulturze semickiej istnialo specyficzne upodobanie do kompo-
zycji symetrycznych, do réznych form paralelizmu, uktadéw koncen-
trycznych oraz innych figur literackich. Stosowano przede wszystkim
dwie zasady, bardzo charakterystyczne dla literackiego stylu utworéw
biblijnych: 1) zasade paralelizmu; 2) zasade konstrukcji symetrycznej.
Dokument IBK stwierdza:

(...) biblijna tradycja literacka, zakorzeniona w kulturze semickiej, wy-
kazuje wyrazne upodobanie do kompozycji symetrycznych, dzigki kto-
rym zostaja ustalone relacje pomiedzy poszczegdélnymi elementami tekstu
(IBKIB1).

Chodzi réwniez o badanie rozmaitych form paralelizmu, ktéry
umozliwia lepsze poznanie budowy tekstu, czyli jego struktury lite-
rackiej, i pozwala dojs¢ do lepszego poznania jego przestania®™. Od-
krycie w tekscie poszczegélnych czlonéw, elementéw, segmentow,
czesci oraz ustalenie wzajemnych zwigzkéw miedzy nimi ma - zda-
niem twoércow metody - prowadzi¢ do lepszego i przede wszystkim
poprawnego zrozumienia oredzia tekstu biblijnego.

Dokladniejsze poznanie tekstow biblijnych wskazuje na liczne
elementy konstrukcyjne, odnoszace sie zaréwno do calego dziela,
jak i do poszczegélnych jego czesci. Znalezienie tych elementéw
konstrukcyjnych pomaga dokladniej ustali¢ relacje pomiedzy r6z-
nymi cze$ciami tekstu. Analiza struktury literackiej pozwala wyod-
rebni¢ i oceni¢ gléwne tematy oraz problemy danej ksiegi biblijnej,
a takze lepiej oceni¢ wage i range poszczegélnych jego wypowiedzi
i fragmentéw, uwzgledniajac ich potozenie w calosci konstrukcyjnej

(conlusio) miata na celu podsumowac przedstawione tresci oraz wywolac uczucia u stu-
chajacych. Dokument IBK stwierdza, ze odwotywanie sie do retoryki antycznej moze
pomoéc w lepszej analizie niektérych aspektéw pism biblijnych, szczegélnie Nowego
Testamentu (IBK 1B 1).

7 R. Rubinkiewicz, Nowe aspekty egzegezy biblijnej w swietle dokumentu Papieskiej Ko-
misji Biblijnej , Interpretacja Biblii w Kosciele”, CTh, 66 (1996) 1, s. 9-24.

% S.Halas, Analiza retoryczna, [w:] Z badar nad Biblig, dz. cyt., cz. 11, s. 30-31.
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i powigzania z innymi czeéciami®”. Budowa literacka celu pomaga
w latwiejszym dotarciu do odbiorcy, poprzez lepsza komunikacje
z nim i wplyw na niego. Celem stowa Bozego, zapisanego w ksie-
gach biblijnych, jest przekonanie i zachecenie odbiorcy do postu-
szenistwa Bogu.

Koniecznos¢ znajomosci retoryki semickiej zwigzana jest z od-
mienng mentalnoscia ludzi Biblii od ludzi uformowanych w kulturze
grecko-rzymskiej. Teksty biblijne maja bardziej konkretny niz abs-
trakcyjny charakter (np. Rdz 1). Zadanie interpretacyjne pozostawio-
ne jest refleksji czytajacego. Retoryka semicka nie udowadnia, lecz
pokazuje droge i zacheca, by nig p6js¢'®. Druga cecha retoryki bi-
blijnej jest jej parataktyczny charakter, polegajacy na tym, ze zwigzki
logiczne miedzy zdaniami sag wyrazone w spos6b mato precyzyjny,
stosowane sg rézne s$rodki, aby je zasugerowaé, np. powtérzenia
znaczacych elementéw, uklad tych powtorzen. Ponadto retoryke bi-
blijng cechuja dwie gltéwne figury kompozycyjne: uktady réwnole-
gle i konstrukcje koncentryczne, w ktérym istnieje punkt centralny,
klucz zwieniczajacy™™.

Przykladowo zostanie podana analiza strukturalna Hymnu o stwo-
rzeniu Swiata (Rdz 1, 1 - 2, 4a). Tekst ten jest misternie skomponowana
forma literackg, ktorej struktura jest typowa, szczegélnie dla semickich
tekstow poetyckich. Na poczatku analizy nalezy ustali¢, jakie formuty
powtarzaja sie¢ w kazdej strofie.

Powtarzajace sie formuty:

* Formutla wstepna - ,,i rzekt B6g” (w. 3.6.9.14.20.24)

* Rozkaz - ,niech sie stanie” (w. 3.7.14.20.24)

* Wpykonanie rozkazu - ,i stato sie” (w. 3.6.9.15.24)

* Opis dzieta - np. ,Bég oddzielil” (w. 4.7.10.16.21.25)

* Imie lub blogostawienistwo - ,,i nazwal” lub ,,i pobtogostawit je”

(w. 5.8.10.22.28)
* Pochwala - ,Bég widzial, Ze jest dobre” (w. 4.10.18.21.25.31)
* Konkluzja -, Itak uptynat wieczériporanek” (w.5.8.13.19.23.31).

% Tenze, Analiza struktury literackiej drogq do lepszego zrozumienia tekstu biblijnego,
[w] Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 31.

100 R. Meynet, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, Krakéw 2001, s. 140.

01 W stylu grecko-tacifiskim dowodzenie przeprowadzane jest w sposéb liniowy
az do wniosku, ktérym koriczy sie przemowa.
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Powtoérzenia $wiadcza o tym, zZe jest to tekst poetycki, a nie histo-
ryczny ani narracyjny. Powtorzenia stosowane rytmicznie sg typowa
cecha literatury semickiej.

Nastepnie nalezy odkry¢, jakie elementy sg paralelne wobec sie-
bie'®. Osiem rodzajow rzeczy stworzonych uklada sie w dwie syme-
tryczne tablice.

Dwie paralelne serie dziel Bozych mozna przedstawi¢ w formie
schematu:

Rozdzielenie elementow kosmosu Zdobienie swiata
Opis stworzenia . -
Dzien | Dzieto i rozdzielenia Dzien | Dzieto OPEon?r?gsfma
elementow
Swiatto - ciemnos¢, Ciata Swiecace:
1. - Y 5. . - :
dzieninoc stonice, ksiezyc, gwiazdy
Firmament, niebo i wo- Ozdoba  firmamentu
Il 2. d ! \ 6. S .
y i wod: ptaki i ryby
" 3. Ukazanie sie ziemi Vi 7. Zwierzeta naziemne
Rosliny i drzewa 8. Cztowiek
Bog pobtogostawit siocdmy dzien i uczynit go Swietym.

Kazdy rodzaj z pierwszej tablicy odpowiada réwnolegtemu rodza-
jowi z drugiej tablicy - w tresci i w formutach literackich. Réwnolegte
dziela wzajemnie si¢ uzupelniaja i wyjasniaja. W podsumowaniu ana-
lizy nalezy zwrdci¢ uwage na wersety paralelne: triduum trzech pierw-
szych dni jest paralelne do triduum trzech drugich dni'®. Literackie

12 W Rdz 1, 1 - 2, 4a jest zastosowane drugie prawo poezji hebrajskiej, a miano-
wicie paralelizm cztonéw. Osiem rodzajow rzeczy stworzonych przez Boga uktada sie
w dwie symetryczne (tj. paralelne) tablice - na kazdej z nich po cztery rodzaje. Kazdy
rodzaj z pierwszej tablicy odpowiada réwnolegtemu rodzajowi na drugiej, tak w tresci,
jak i w formutach literackich. Réwnolegle dzieta wzajemnie sie uzupetniaja i wyjasniaja.

16 1. Kudasiewicz (tenze, Poznawanie Boga Ojca, Kielce 2000, s. 39-41) pisze, ze hymn
Rdz1,1- 2, 4a zrodzil si¢ w srodowisku kaplariskim w czasach niewoli babiloniskiej (VI w.
przed Chr.). By¢ moze byl spiewany w ,,drugiej $wiatyni”. Lewici §piewali poszczegolne
strofy, a lud powtarzat te sama formutle zakoriczenia: , I tak uptynat dzieni i poranek” (np.
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piekno opisu stworzenia, jego harmonia, gradacja, wykorzystanie tréj-
kowo-si6demkowego systemu liczbowego (szes¢ plus jeden daje do-
skonalg liczbe - siedem), wreszcie refren: , A B6g widzial, ze wszystko,
co uczynil byto bardzo dobre” (1, 31; por. 1, 4.10.12.18.21.25), §wiadcza
o tym, Ze dla autora hymnu $wiat jest dobry, piekny i harmonijny.

Dzieri szabatu, symbolizowany przez dzieni siédmy, nie ma w hym-
nie elementu paralelnego. W miejscu, gdzie zalamuje si¢ symetria, za-
warty jest element istotny. Szabat zostaje uswiecony, tzn. wlaczony
w kategorie Swietosci, jest oddzielony od $wiata. To oddzielenie sza-
batu oznacza, ze $wiat stworzony oraz cztowiek sa otwarci i ukierun-
kowani na Boga jako swoja pelnie'™.

Rozwazania dotyczace gatunku i interpretacji Rdz 1, 1 - 2, 4a pro-
wadza do waznych wnioskéw. Fragment ten jest poematem poetyc-
kim, a nie historycznym opisem powstania i rozwoju kosmosu. Mozna
go nazwac¢ hymnem na cze$¢ Boga Stworcy - Te Deum Starego Testa-
mentu. Celem autora hymnu byly pochwata Boga i przekazanie prawd
dotyczacych zbawienia.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze wprowadzanie katechizowa-
nych w treéci biblijne jedynie na plaszczyznie sensu wyrazowego jest
niewystarczajace, gdyz nie prowadzi do spotkania z zywym slowem
Boga. Pomoca w odkrywaniu zbawczego oredzia sa metody: histo-
ryczno-krytyczna, narracyjna i retoryczna, ktore sie wzajemnie dopet-
niajg. Kosciot usilnie zaleca stosowanie metod hermeneutyki biblijnej
nie tylko w pracach egzegetycznych, ale tez wskazuje na potrzebe ko-
rzystania z ich osiggnie¢ w katechetycznym przepowiadaniu.

Metody interpretacji tekstu biblijnego pomagaja odczytac tekst biblij-
ny w jego kontekscie historyczno-literackim, podprowadzaja do odkry-
cia zamystu autora natchnionego. Ich znajomos¢ pozwala odczytac tekst
biblijny w tym samym Duchu, w ktérym zostat napisany, i wprowadzi¢
uczniéw w prawde zbawcza, zachowujac wiernoséc stowu Bozemu.

w. 9). Paralelne zestawienie miato cel katechetyczny. Latwiej byto zapamieta¢ drugie trzy
dni, gdy znalo sie trzy pierwsze. Paralelizm miedzy tymi dniami widoczny jest w tre-
§ci, w sformutowaniach literackich. Obok tych istotnych cech poezji hebrajskiej mozna
spotka¢ drugorzedne cechy mentalnoéci semickiej, takie jak wyliczenie poszczegélnych
stworzen - dziela zostaly wyliczone od ogélnych do bardziej szczegétowych, od mniej
doskonatych do bardziej doskonatych; korong stworze jest cztowiek.

14 Szabat, [w:] Biblia dla kazdego. Tekst — komentarz - ilustracje, red. H. Witczyk, t. 1,
Kielce 1995, s. 13.
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2.4 Bledy w stosowaniu Pisma Swietego
w katechezie przedsoborowej

Do gtéwnych zadan Kosciola nalezy otwieranie Pisma Swiete-
go wiernym. Mimo zaleceri Soboru Watykanskiego II oraz usilnych
dziatani zmierzajgcych do recepcji jego nauki, przez wiele lat rozpo-
wszechniane byly w polskiej katechezie posoborowej sposoby korzy-
stania z Biblii traktujace ja jako zbiér cytatéw potwierdzajacych teze
dogmatyczng oraz jako skarbnice poboznych, budujacych przykia-
doéw. Istnieje na ten temat sporo opracowan'®. W opracowaniach tych
ukazano, ze katecheza katolicka od samych swych poczatkéw zwig-
zana byla z Biblig i stanowita forme rozpowszechniong w Kosciele
pierwotnym'®.

2.4.1 Metodologia uzasadniajacych cytatow

W okresie potrydenckim uformowat sie specyficzny typ teologii,
szczegoblnie teologii szkolnej, ktéra zmienila radykalnie status Biblii.
Zlozylo sie na to wiele przyczyn, miedzy innymi polemika z tezami
protestanckimi, w ktorej stusznie zwrécono uwage na Tradycje i Urzad
Nauczycielski Kosciota. Konsekwencja tego byto wyraZniejsze pod-
kreslenie roli Kosciota, Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i jego nor-
matywnej funkcji w stosunku do wiary. Wedlug tej teologii Kosciot
jest regulae fidei proxima, natomiast Pismo Swiete i Tradycja sa requlae
fidei remotae. Z takiego rozumienia reguly wiary wynikato, ze Zrédltem
pierwszym i bezposrednim teologii byty sformulowania Urzedu Na-
uczycielskiego Koéciota, natomiast zrédta oryginalne, jak Pismo Swie-
te i Tradycja, staly sie czyms$ dalszym i zewnetrznym. W ten sposéb
zrodzila sie tzw. ,teologia Urzedu Nauczycielskiego Kosciota”'””. Me-

105 ] Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna, art. cyt., s. 221-275; tenze, Pismo Swiete
w teologii i duszpasterstwie, art. cyt., s. 29-41; tenze, Biblia w duszpasterstwie, EK, t. 2.,
art. cyt., kol. 415-417; J. Charytanski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze
Watykariskim 11, art. cyt., s. 97-120; J. Kusze, Pismo §wigte Zrédtem czy pomocq w katechezie,
,Studia teologiczno-historyczne Slaska Opolskiego”, 5 (1976), s. 95-111.

1% J. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, art. cyt., s. 7-35.

107 7. Kudasiewicz (tenze, Pismo Swigte w teologii i duszpasterstwie, art. cyt., s. 18-19)
podaje strukture teologii Urzedu Nauczycielskiego Kosciota: 1) wylozenie nauki Ko-
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todologiczny status Biblii w tego typu teologii okreslony zostat przez
G. Colombo'® jako , metodologia uzasadniajacych cytatoéw”. Wedtug
tak pojetej metodologii teologicznej zadaniem Biblii byto dostarczanie
cytatow potwierdzajacych tezy zdefiniowane przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota lub broniacych je przed zarzutami przeciwnikéw.
Zadanie teologa polegalo na udowodnieniu i obronie sformutowar
dogmatycznych Kosciota. Za dowody za$ stuzyly cytaty biblijne i pa-
trystyczne. Ten typ teologii miat pewne walory pedagogiczne, jednak
zawieral istotne braki'®. Jednym z nich jest zerwanie bezposredniego
kontaktu ze zrédtami, co sprawilo, ze w podrecznikach teologicznych
okresu potrydenckiego zabraklo fundamentalnych tematéw zawar-
tych w Objawieniu Bozym. Metoda ta prowadzila réwniez do sztucz-
nego podziatu ksigg biblijnych na poszczegdlne wiersze, cytaty. Uwa-
zano Biblie za pewnego rodzaju repetytorium argumentéw oraz zbior
sentencji teologicznych lub ascetycznych. Zatracita sie swiadomos¢
jednosci literackiej i teologicznej Biblii. Dalsza cecha teologii Urzedu
Nauczycielskiego byl jej charakter ahistoryczny - nie uwzgledniano
w wystarczajacej mierze historycznego wymiaru oraz gatunkéw li-
terackich zastosowanych w Piémie Swietym, nie uwzgledniono tez
dostatecznie rozwoju poznawania Objawienia Bozego przez Kosciot.
Zerwanie z Biblia doprowadzitlo do intelektualizacji teologii, ktéra
wyrazala sie¢ w samej analizie pojec¢ i prowadzita czesto do suchej abs-
trakcji. Pismo Swiete w takim typie nauczania miato tylko i wylacznie
role pomocnicza: dostarczalo tekstow wspierajacych i uzasadniaja-
cych tezy dogmatyczne. Biblia miata wiec charakter pomocniczy; byta
,catkowicie w stuzbie nauczania systematycznego”*"’. Ten spos6b ko-
rzystania z Biblii przechodzil réwniez do katechezy. Takie nauczanie
biblijne byto nauczaniem katechizmu na kanwie Biblii, a nie otwiera-
niem przed wiernymi samej Biblii.

Sciola, najczeéciej w formie tez z zaznaczeniem jej kwalifikacji teologicznej; 2) dowody
na potwierdzenie tych tez, najczesciej zaczerpniete z Pisma Swietego i Tradycji. Dowo-
dy te mialy forme cytatow biblijnych lub patrystycznych, tzw. dicta probantia; 3) pogte-
bienie spekulatywne, tzw. racje rozumowe, arqumenta convenientiae.

198 G. Colombo, “Dogmatica” e “biblica”, ,Rivista Biblica”, 21 (1973), s. 247.

109 1. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, art. cyt., s. 15.

10 Tenze, Proforystyka pastoralna, art. cyt., s. 245; por. takze: G. Kusz, Biblia w kateche-
zie wezoraj i dzis, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 87 n.
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2.4.2 Blad moralizmu

Drugi rodzaj stuzebnej roli stowa Bozego w nauczaniu, jaki zostat
uformowany w Kosciele w okresie potrydenckim, polegat na chrono-
logicznym, a nie historiozbawczym, ujeciu tresci biblijnych''. W tego
typu katechezie Biblia nie byta traktowana jako historia zbawienia,
lecz jako zbiér budujacych, poboznych przykladéw. Postacie biblijne
stuzyly tylko za wzory i przyktady etycznego zycia, np. historia J6zefa
egipskiego byla okazja przedstawienia niewinnej mtodosci, szacunku
i mitosci wzgledem rodzicéw; w katechezie o wskrzeszeniu mlodzien-
ca zNaim moéwiono o milosci, jaka rodzice otaczajg swoje dzieci'*?. Taki
spos6b przekazu Biblii umocnit sie w okresie oSwiecenia, gdyz wow-
czas racjonalizacji przekazu wiary sprzyjat fakt nauczania religii jako
jednego z przedmiotéw szkolnych. Takimi przedmiotami byly: nauka
katechizmu i tzw. ,historia biblijna”, pomyslana jako pomoc do nauki
katechizmu, a wprowadzona przez reformatora szkolnego J. I. Felbi-
gera'3, opata z Zagania na Slasku. Przejecie pod opieke paristwowa
szkot ludowych i ukladanie programéw wiazato sie Scisle z religia, co
bylo dla oswieconych monarchéw jednym ze sposobéw wychowania
dobrych obywateli. Totez , historia biblijna” od zarania swego istnienia

], Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna, art. cyt., s. 245.

12 G. Kusz, Koncepcja katechezy biblijnej wedtug Brunona Drehera, praca doktorska
pod kier. J. Kudasiewicza, 1978, s. 233-357.

13 Felbiger Jan Ignacy (1724-1788), pedagog i reformator szkolnictwa. Po studiach
filozoficzno-teologicznych we Wroctawiu wstapit do zakonu, przyjat swiecenia kaplan-
skie i jako opat w Zaganiu kierowat szkola przyklasztorna. Na polecenie kréla pru-
skiego Fryderyka II Hohenzollerna reformowal katolickie szkoly ludowe na Slasku,
nawigzujac do pedagogicznych osiggnie¢ J. ]. Heckera w szkotach Berlina i metodyki
tabelarno-abecadiowej J. F. Hahna. Wprowadzil czas jednostki lekcyjnej i system na-
uczania grupowego, wyodrebnil nauke religii jako osobny przedmiot, prowadzony me-
toda pogadanki lub urozmaiconego wykladu, zamiast nauki pamieciowej. Jego reforma
zyskata uznanie u cztonkéw Komisji Edukacji Narodowej. Po kasacie zakonu na Slasku
(1774) przedstawit cesarzowej M. Teresie program reformy szkolnictwa w Panstwie
Austriackim; przy szkotach srednich w Austrii zakladat seminaria nauczycielskie przy-
gotowujace do prowadzenia katechizacji i opracowat jeden z pierwszych podrecznikow
katechetyki pt.: Vorlesungen iiber die Kunst katechisieren (W 1774, Baum 1792). Reforme
przyjeto w Bawarii, interesowano sie nig w Rosji. Por. ]. Sulowski, Felbiger Jan Ignacy
OESA, EK, t. 5, kol. 96-97; por. takze: ]. Charytariski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w ka-
techezie po Soborze Watykatiskim 11, art. cyt., s. 99; G. Kusz, Kierunki katechezy biblijnej, AK,
70 (1978), s. 85-86.
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naznaczona byla pietnem czaséw. Specyficzne zadanie , historii biblij-
nej” zwigzane byto z antropocentryzmem i moralizmem o$wiecenia.
Nauczanie ,historii biblijnej” bylo catkowicie podporzadkowane na-
uczaniu systematycznemu i miato charakter wybitnie moralizatorski.
G. Kusz podkresla, ze byta ona czytanka pomocnicza w nauce kate-
chizmu'*. Bibli¢ traktowano jako zbiér umoralniajacych opowiadan,
ukazujacych dobro cnoty i zto wystepku'. Podreczniki , historii biblij-
nej” cechowat réwniez historyzm, pomijano w nich natomiast Obja-
wienie przekazane w wydarzeniach Starego i Nowego Testamentu'*¢.
Kult historii, propagowany w tym okresie, wywarl wptyw na ksztalt
,historii biblijnej”, w ktorej traktowano Pismo Swie;te jako materiat, na
podstawie ktérego mozna poznac przesztos¢ religijng chrzescijaristwa
i wydoby¢ z niej momenty utatwiajgce wychowanie moralne.

2.4.3 Btad historyzmu

Harmonia Ewangelii jako podstawa jej prezentacji wiernym i jako
punkt wyijscia lektury prowadzi do niewrazliwosci na specyfike po-
szczegblnego ewangelisty, utrudnia i opéznia kontakt z oryginalnym
tekstem biblijnym. Taki przekaz tresci i taka lektura nie odpowiada
wspolczesnej wizji Ewangelii Jezusa'’’. Przeciw takiemu czytaniu
wytacza sie trzy gtéwne zarzuty'®: 1) wspoétczesne badania naukowe

4 Tamze, s. 85-96. Autor podaje przyklady takiego zastosowania Biblii. Przykla-
dowo: z perykopy o uciszeniu burzy na morzu (tk 4, 35-41) wyprowadzano prawde
dogmatyczna o bosko-ludzkiej naturze Jezusa; méwiono, ze Jezus jako czlowiek $pi
w todzi, a jako B6g ucisza burze. Perykopa o Kainie i Ablu (Rdz 4, 1-16) byla ilustracja
nastepujacych tematoéw katechizmowych: 1) Pojecie ofiary i jej wypelnienie w ofierze Jezusa
Chrystusa; 2) Pigte przykazanie Boze ,Nie zabijaj”; 3) Niewinna smier¢ Abla jako figura nie-
winnej $mierci Jezusa. Wiele perykop traktowano moralizujgco. Uzdrowienie dziesieciu
tredowatych (Ek 17, 11-19) mialo tytul Wdzieczny Samarytanin (BT, wydanie IV 1989), co
katechezie sugerowalo temat: Oméwienie cnoty wdziecznosci.

15 ], Charytanski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze Watykariskim II,
art. cyt., s. 99.

116 Tenze, Biblia w katechezie, EK, t. 2, art. cyt., kol. 425-428.

17 ], Kudasiewicz, Dawne i wspétczesne ujecie historycznosci Ewangelii, art. cyt., s. 442.

118 ], Kudasiewicz (tenze, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 146-150) wykazuje,
ze od pierwszych wiekéw wytworzyl sie w Kosciele pewien styl czytania Dobrej Nowi-
ny, ktéry opierat sie na tzw. ,harmonii Ewangelii kanonicznych”. Przy pomocy selekgji
materiatu i dzieki odpowiedniemu ukladowi perykop tworzono ,zywot Jezusa”. W Pol-
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ustalily, ze intencja ewangelistow nie bylo pisanie ,zZywotu Jezusa”,
lecz Dobrej Nowiny o zbawieniu mesjariskim; sztuczne przetwarza-
nie ich dziel w , biografie Jezusa” jest przeciwne celom natchnionych
autoréw; 2) analizy dokonywane metoda historii redakcji wykazaty
oryginalnos¢ literacka i teologiczna poszczegdlnych ewangelistow,
rozrywanie tych zamierzonych jednosci jest sprzeczne z zamiara-
mi gtéwnego autora - Boga - i autoréw drugorzednych - ewangeli-
stow - oraz prowadzi do niwelacji postaci Jezusa, ktéry przez kazdego
ewangeliste jest przedstawiony w sposéb wlasny i oryginalny; 3) przy
takim przekazie tresci Ewangelii i takim czytaniu, jakim jest ,harmo-
nia Ewangelii”, dokonuje si¢ przystanianie pisemnego ksztaltu stowa
Bozego, jaki zechciat da¢ Duch Swiety™”.

2.4.4 Blad psychologizmu

Obok historyzmu i moralizmu pojawia si¢ jeszcze jeden element,
ktory J. Charytaniski nazywa , psychologizmem pedagogicznym”'%.
Polega on na wnikaniu w zycie wewnetrzne postaci biblijnych. W opo-
wiadaniach biblijnych na pierwszy plan zaczeto wysuwac bohaterow,
koncentrujac sie gtéwnie na ich przezyciach i stanach psychicznych.
Tekst traktowano moralizujaco, czerpiac z niego przyklady poboz-
nego zycia. Podkreslano znaczenie tych postaci dla ksztalttowania
charakteru wychowankéw. Sprzyjalo to naturalizmowi'?. Zdaniem
M. Czajkowskiego'? wprowadzanie motywoéw psychologicznych oraz
psychologiczna dramatyzacja niszcza dystans pierwotny narratora bi-
blijnego wobec opisywanych wydarzen, przez ktéry wyrazany jest ich
charakter, doniostos¢ i wartosé¢ ponadczasowa.

sce ten styl czytania Biblii propagowal E. Dabrowski (zob. Zycie Jezusa Chrystusa w opisie
czterech Ewangelistow, przel. i komentarz tenze, Poznan 1957, s. 8). Por. takze: H. Simon,
Przepowiadanie biblijne, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 49-86.

9 A. Lapple, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii, Krakow 1977, s. 402.

20 ], Charytanski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze Watykariskim II,
art. cyt., s. 40 n.

21 ] Kudasiewicz, Pismo Swigte w teologii i duszpasterstwie, art. cyt., s. 25. Szerzej to
zagadnienie opracowuje K. J. Wawrzynoéw, Biblia w nauczaniu szkolnym. Koncepcja kate-
chezy biblijnej wedtug Alberta Hofera, Lublin 1993, s. 22-23.

12 M. Czajkowski, Pismo Swiete w katechezie, [w:] Teoretyczne zalozenia katechezy mto-
dziezowej, red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 286-305.
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W potowie XIX wieku z powodu mocno rozwijajacej sie neoschola-
styki nastgpil wyrazny nawrét do filozofii, uje¢ racjonalnych i apolo-
getycznych. Wyrazem tych tendencji byl napisany przez J. Deharbe’a
12 i wydany w Regensburgu w 1847 roku, nowy katechizm: Grosser Ka-
tholischer Katechismus oder Lehrbegriff nebst einem Abrisse der Religionsge-
chichte von Anbeginn der Welt bis unsere Zeit. Fiir die Jugend sowohl als fiir
Erwachsene'®. Autor juz w tytule wyrazil zasade dwoistosci nauczania,
jak réowniez historycznoéé ujmowania Pisma Swietego. Zamieszczajac
w katechizmie skrét teologii scholastycznej i wyjasniajac (w formie
pytan i odpowiedzi) wypracowane przez nia pojecia i definicje, ulegt
tendencji systematycznego wykladu nauki objawionej, odchodzac
od ujecia historiozbawczego. Katechizm ten z niewielkimi zmianami
przetrwal az do 1924 r. jako zasadniczy podrecznik nauki wiary'®.
J. Charytanski pisal, ze byl on niemal catkowicie pozbawiony zwigzku
z Biblig'*. Obok sformutowart dogmatyczno-apologetycznych poda-
watl historie religii od stworzenia §wiata do wspoélczesnosci. Przepo-

12 Deharbe Joseph (1800-1871), niemiecki pisarz ascetyczny, teoretyk kaznodziej-
stwa i dydaktyki religii. Por. Z. Kacprzak, Deharbe Joseph, EK, t. 3, kol. 1095-1096.

124 W celu ulatwienia katechetom i rodzicom postugiwania sie nim Deharbe opubli-
kowat podrecznik Griindliche und leichtfassliche Erklirung des , Katholischen Katechismus”
(I-IV 1857-61), ktéry pdzniej wielokrotnie wydawano w réznej objetosci, modyfikujac
tytul. Dokltadne omoéwienie katechizmu J. Deharbe’a podaja: S. Bizun, Wspdtczesny kate-
chizm na tle historycznym, ,Katecheta”, 6 (1962), s. 121-128, 215-222; R. Murawski, Etapy
rozwoju katechezy, AK, 92 (1978) 1, s. 57; J. Charytanski, Chrzest a zycie chrzescijariskie,
Warszawa 1970, s. 7.

%5 Tenze, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze Watykariskim 11, art.
cyt, s. 39; G. Kusz (tenze, Biblia w katechezie wczoraj i dzis, art. cyt., s. 93) podkresla, ze
nie nalezy tej zasady absolutyzowaé. W Polsce od linii deharbowskiej odbiegaly dwa
katechizmy: 1) Z. Kowalski, Katechizm religii katolickiej dla przygotowania dzieci do pierw-
szej Komunii Swigtej, Toruri 1945. Uktad jego treéci zostat osnuty wokét idei dzieciectwa
Bozego, a tematyka odtwarzala historie zbawienia; 2) J. Cyrek, Katechizm dla dzieci,
Krakéw 1949. W tym samym roku Ministerstwo Oswiaty zatwierdzilo go do uzytku
w klasach drugich szkét podstawowych. Katechizm miat chrystologiczny uktad tema-
tyki, wyrézniat sie przystepnoscia opracowania. Katechizm dla dzieci zdaje sie by¢ jed-
nym z lepszych i jezykowo tatwych opracowan katechizmowych, wnoszacych element
chrystocentryzmu i biblijnosci do katechezy polskiej juz w pierwszych latach powo-
jennych. Por. ]J. Rydzewski, Z badarn nad rozwojem jezyka polskiego katechezy powojennej,
,Katecheta”, 21 (1977), s. 102-107; por. takze: R. Murawski, Katechizm w nauczaniu Ko-
Sciota, jego funkcja i historia, [w:] Wprowadzenie do Katechizmu Koéciota Katolickiego, pr. zb.,
Warszawa 1994, s. 111.

126 J. Charytarnski, Biblia w katechezie, EK, t. 2, art. cyt., kol. 426.
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wiadanie nurtu neoscholastycznego mialo trzy specyficzne cechy'*: 1)
doktrynalizm - gloszone byly przede wszystkim prawdy katechizmo-
we; 2) charakter moralizatorski - wyciggano z Biblii jedynie wnioski
dotyczace postepowania chrzescijariskiego; 3) historyzm - polegajacy
na przekazie tresci biblijnych i wydarzen z zycia Chrystusa jako cze-
go$ minionego. Zrédlem takiego sposobu stosowania Pisma Swietego
bylo niedopuszczanie do glosu postannictwa Biblii. Petnita ona w tym
nurcie przepowiadania role pomocnicza i stuzebng. Byta zrodtem ar-
gumentacji, budujacych przyktadéw, a co najwyzej czerpano z niej te-
matyke kazan'#.

Obok katechizmu utrzymana zostata , historia biblijna” ujmowana
ciggle jako przedmiot pomocniczy do nauki katechizmu. Publikowa-
no tzw. ,biblijki”, ktére nadal cechowat moralizm wieku o$wiecenia.
Trwal rowniez historyzm, wyrazajacy sie miedzy innymi w opuszcze-
niu fragmentéw, ktére nie byly zwigzane z przepowiadanymi wyda-
rzeniami. W, biblijkach” koncentrowano sie na biografiach prorokow,
a nie na ich nauce. J. Charytanski podkresla'®, ze historyzm ten na-
bieral specyficznego zabarwienia ze wzgledu na egzegeze liberalng,
stawal sie swego rodzaju apologetyka historycznoéci Pisma Swietego
we wszystkich jego szczegélach (np. w przebywaniu Jonasza w brzu-
chu ryby, siedmiu dniach stworzenia itp.). ]. Kudasiewicz przywotuje
opinie B. Drehera'®, ktéry stwierdzit:

(...) pod koniec ubieglego wieku katecheza biblijna byla tylko katecheza
pomocnicza, stuzaca catkowicie nauczaniu katechizmowemu.

Pismo Swiete spelnialo wiec role stuzebng. W nauczaniu kosciel-
nym tego okresu stawiano rézne akcenty: przekaz historii, upogla-
dowianie prawd dogmatycznych, wychowanie moralne, zastosowa-
nie metody psychologiczno-pedagogicznej. Jednak Objawienie Boze

127 Por. H. Simon, Od stuzebnego do historiozbawczego traktowania Biblii w przepowia-
daniu naszego stulecia, ,Studia teologiczno-historyczne Slaska Opolskiego”, 7 (1979),
s. 123-138.

128 Tamze, s. 127.

129 ], Charytanski, Rola i miejsce Pisma Swigtego w katechezie po Soborze Watykariskim II,
art. cyt., s. 39.

130 B. Dreher, Exegese und Bibelkatechese, [w:] Pastoral-Katechetische Hefte, Leipzig 36
(1967), 5. 9.
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zawarte w stowie Bozym nie bylo w pelni odczytywane ani prze-
kazywane wiernym. Teksty biblijne byly wykorzystywane do celow
pozabiblijnych.

2.4.5 Aktywizowanie Pismem Swietym

Coraz bardziej rozpowszechniane jest jednak btedne zjawisko, kto-
re mozna nazwac ,aktywizowaniem Pismem Swietym”. Polega ono
na tym, ze propagowane sa nowe metody pracy z Biblig, ktére nie
uwzgledniajg Pisma Swietego jako stowa Boga, pomijaja podstawo-
we zasady odczytywania kerygmatu Biblii, 1aczq przedsoborowe ble-
dy historyzmu, moralizmu i psychologizmu ze wspoélczesna potrzeba
uatrakcyjnienia lekcji, bezkrytycznie przenoszac na katecheze z Biblig
metody stosowane w psychologii, pedagogice czy pracy z tekstem li-
terackim. Autorzy takich publikacji twierdza, Ze celem metodologii
aktywizujacej jest:

(...) zrozumienie i zapamietanie tekstu biblijnego, prowokowanie roz-
woju indywidualnego oraz rozwdj wiezi w grupie®®’.

Nalezy jednak stwierdzié, Ze cele te sa rozbiezne wobec zadar po-
dejmowanych w Kosciele w dziele katechizacji'®. Zrozumienie i zapa-
mietanie tekstu biblijnego nalezato do celéw katechezy o$wiecenia, lecz
zgodnie z Magisterium Kosciota od pét wieku jest to niewystarczaja-
ce i wskazuje na przyznawanie Biblii pomocniczej funkcji w procesie
uaktywniania dzieci i mlodziezy. Zarzut ten dotyczy licznych metod

B Z. Barcinski, Idee przewodnie metodyki aktywizujgcej, [w:] Metody aktywizujgce w ka-
techezie, cz. 1, red. tenze, J. Wojcik, Lublin 1998, s. 153-176.

132 W DOK 149 zwrécono uwage na zaleznosci zachodzace miedzy metoda i trescia-
mi: ,zasada wiernosci Bogu i wiernoéci czlowiekowi” prowadzi do unikania wszelkich
przeciwienstw i sztucznych podziatéw czy domniemanej neutralnosci miedzy metoda
i trescig, stwierdzajac ich konieczng korelacje i wzajemne oddzialywanie. Tres¢ kate-
chezy nie jest obojetna dla zadnej metody, ale raczej wymaga procesu przekazywania
odpowiedniego do natury oredzia, do jego Zrédet i jezyka. Z tego stwierdzenia wynika
przestroga, by zbyt pochopnie nie siega¢ po metody dydaktyczne przedmiotéw hu-
manistycznych, lecz dobra¢ je odpowiednio do celu, jaki stawia sobie katecheza. Por.
J. Kraszewski, Metody katechetyczne w Swietle , Dyrektorium ogélnego o katechizacji”, [w:]
Katecheza w Swietle , Dyrektorium ogolnego o katechizacji”, pr. zb., Krakéw 1999, s. 155-165.
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aktywizujacych. Niektore z nich zostang oméwione ilustracyjnie. Me-
tody takie jak: ,niedokoriczone zdania”', ,, zmiana metafory”'*, ,wy-
mys$lanie dalszej akcji wydarzern”* nie moga by¢ stosowane w odnie-
sieniu do tekstu biblijnego, gdyz polegaja na pracy z tekstami wyjetymi
z kontekstu perykop, nie uwzgledniajg ich struktury literackiej ani nie
prowadza do odczytania treéci teologicznej. Praca taka realizuje jedy-
nie integracyjne i aktywizujgce cele, dlatego nie nalezy do nich uzywac¢
Biblii. Metody: , rzezby”*, ,scenki improwizowanej”'’, , komiksu”'*
zastosowane do wyrazenia uczuc i przezy¢ bohateréw biblijnych sa
réwniez bledem w przekazywaniu stowa Bozego, gdyz opieraja sie na
psychologizowaniu. Forma ta koncentruje uczniéw na uczuciach i sposo-
bie przezywania wydarzen biblijnych przez ich bohateréw, nie prowa-
dzi katechizowanych do spotkania z Dobra Nowing o zbawieniu oraz
do dania Bogu osobistej odpowiedzi na Jego dar mitosci.

2.5 Niebezpieczenistwa fundamentalizmu biblijnego
w katechezie

Zainteresowanie Pismem Swietym ludzi z r6znych kregéw spotecz-
nych nie zawsze idzie we wlasciwym kierunku. Pojawiajq si¢ czasem
skrajne postawy w rozumieniu Biblii i sposobie jej stosowania w na-
uczaniu. Niebezpieczeristw, jakie one z soba niosa, nalezy wystrze-
gac sie rowniez w katechezie. Jednym z btedéw, jaki obecnie mozna
zauwazy¢, jest fundamentalizm biblijny, polegajacy na dostownym
rozumieniu Pisma Swietego. Wynika on z braku $§wiadomosci tego,
ze Biblia jest ksiega bosko-ludzka. Jest to fakt o ogromnym znaczeniu,
gdyz wplywa na sposoéb interpretacji tekstow biblijnych i na rozumie-
nie relacji czlowieka do Boga.

133 Metody aktywizujgce w katechezie, cz. 1, dz. cyt., s. 37 n.; M. Michna, Relacja, [w:]
Metody aktywizujgce w katechezie, cz. 11, red. Z. Barciiski, Z. P. Maciejewski, N. Nizio,
J. Wojcik, Lublin 1999, s. 160 n.; S. Nowak, Relacja, [w:] Metody aktywizujgce w katechezie,
cz. 11, dz. cyt., s. 167 n.

134 Metody aktywizujgce w katechezie, cz. 1, dz. cyt., s. 48 n.

135 Tamze, s. 123 nn.

Tamze, s. 86 n.
Tamze, s. 89 n.
Metody aktywizujgce w katechezie, cz. 11, dz. cyt., s. 38 n.
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2.5.1 Zrozumie¢ bosko-ludzka nature Biblii

Magisterium Kosciola zdecydowanie i konsekwentnie wykazuje
analogie istniejaca miedzy wcieleniem a natchnieniem. Wazne w tej
materii orzeczenie, w ktérym potwierdzono wczeéniejsze wypowie-
dzi, zostato sformulowane w konstytucji Dei Verbum:

Bo stowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upodobnily sie do mowy
ludzkiej, jak niegdys$ Stowo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe cialo
ludzkie, upodobnilo sie do ludzi (nr 13).

Inkarnacyjng wizje Biblii potwierdzit w swym nauczaniu Jan Pa-
wet II. W spos6b szczegélny dal temu wyraz w swym przemoéwieniu
na temat interpretacji Biblii w Kosciele®. Przypomniat on wypowie-
dzi Leona XIII (Providentissimus Deus, 1893) i Piusa XII (Divino afflante
Spiritu, 1943) oraz wskazal na trzy istotne elementy takiej wizji Pisma
Swietego'. Element pierwszy - w Biblii nie ma sprzecznosci miedzy
tym, co pochodzi od autora gléwnego - Boga - a tym, co pochodzi
od autora podrzednego - czlowieka. Element drugi - Kosciét odrzuca
rozdzial miedzy badaniami naukowymi a rzeczywistoscia wiary. Ele-
ment trzeci - sens wyrazowy i sens duchowy Pisma Swietego nie sa
wobec siebie przeciwstawne.

Wskazujac na wazne konsekwencje takiej wizji Biblii w Kosciele,
Jan Pawel II wykazal, Ze natchnienie i wcielenie - centralne prawdy
chrzescijariskie - wzajemnie si¢ wyjasniaja. Natchnione stowa Pisma
Swietego maja podwéjna nature: boska i ludzka, podobnie jak Je-
zus - Wcielony Syn Boga. Bég, ktory objawit sie cztowiekowi w calej
historii zbawienia, ,, postepuje” w podobny sposéb. Podejmujac dialog
z czlowiekiem, szuka jezyka zrozumiatego dla rozméwecy, zniza sie
do niego (por. KO 13). We Wcieleniu Syn Bozy przyjat ludzkie ciato
i doswiadczyt ,wszystkiego na nasze podobiefistwo z wyjatkiem grze-

139 Jan Pawel II, Przemowienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, dz. cyt. Przemo6-
wienie to Jan Pawet II wyglosit dnia 23 kwietnia 1993 roku podczas uroczystej audiencji
upamietniajacej stulecie encykliki Providentissimus Deus Leona XIII i piecdziesieciolecie
encykliki Divino afflante Spiritu Piusa XII, ktére byly poswiecone zagadnieniom biblijnym.

W | Kudasiewicz, Pismo Swiete w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Servo Veritatis. Mate-
riaty Miedzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana
Pawta I, red. S. Koperek, S. Szczur, Krakéw 2003, s. 493 n.
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chu” (Hbr 4, 15); doswiadczyt stabosci, zmeczenia, glodu, cierpienia
i $mierci. Ziemskie zycie Jezusa okreslaja miejsca i daty: I wiek w Judei
i Galilei oraz zakorzenienie Jezusa w dlugiej historii malego starozyt-
nego narodu razem z jego stabosciami i wielko$cig, z jego mezami Bo-
zymi i jego grzesznikami, z jego kleskami i zwyciestwami.

Jak przyjmujemy realno$¢ Wcielenia Syna Bozego, tak réwniez mu-
simy przyjac ludzkie uwarunkowania stéw Pisma. Stowa Boze spisane
przez cztowieka otrzymatly wilasciwosci ludzkiej mowy. Jan Pawet II
w Przemowieniu na temat interpretacji Biblii w Kosciele (nr 8) potepil na-
stepujacy poglad fundamentalistow:

Bog jest bytem absolutnym, kazde z Jego stéw ma wartoé¢ absolutna,
niezaleznie od wszelkich uwarunkowan ludzkiego jezyka. A zatem wedlug
nich nie ma miejsca na badania tych uwarunkowan celem dokonania roz-
réznien, ktore relatywizowatyby tresé stow.

Papiez, odrzucajac te interpretacje, stwierdza, ze Bog jest bytem ab-
solutnym, ale nie w tym sensie, Ze znosi wolnos¢ cztowieka i niweluje
wszelkie réznice i odcienie. Przeciwnie, Bég - stwarzajac $wiat - uczy-
nil ogromna réznorodnosé bytéw (Rdz 1). Wypowiada sie ludzkim je-
zykiem, niejako wchodzi w mentalnos¢ cztowieka i stosuje bogatq oraz
prosta forme przekazu. Akceptuje rowniez niedoskonatos¢, ogranicze-
nia, niejasnosci (z wyjatkiem formalnego bledu). Egzegeza biblijna po-
dejmuje wiec nie tylko studium rodzaju literackiego, ale uwzglednia
tez analizy retoryczne, narratywne i strukturalne.

Nalezy jednak podkresli¢, ze studium naukowe ludzkich aspektow
tekstu Biblii musi i8¢ w parze z gorliwym zyciem duchowym i zywa
$wiadomoscia tego, ze stowo Boze zacheca kazdego do wyjscia poza
siebie oraz zycia w wierze i milosci. Jan Pawel II w Przemowieniu na
temat interpretacji Biblii w Kosciele (nr 9) podkreslil, ze:

(...) chcac uzyska¢ w pelni przekonujaca interpretacje natchnionych
przez Ducha Swietego stéw, musimy réwniez my daé sie poprowadzi¢
Duchowi Swigetemu. Dlatego trzeba sie modli¢, duzo modli¢, prosi¢ o we-
wnetrzne $wiatto Ducha i przyjac¢ ulegle to $wiatlo, prosi¢ o mitoé¢, bo tylko
ona uzdalnia do zrozumienia sposobu wypowiadania si¢ Boga, ktéry ,jest
miloscig” (1] 4, 8.16). Podczas samej pracy egzegetycznej nalezy sie starac,
jak to tylko mozliwe, trwaé w obecnoéci Boga.
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Tylko Duch Swiety uzdalnia do zrozumienia sposobu wypowia-
dania sie Boga. Ulegloé¢ Duchowi Swietemu wzmacnia w wierzacych
wiernosé¢ Kosciotowi. Teksty Pisma Swietego sa darowane przez Boga
w Koéciele i dla wspoélnoty Kosciota, aby ozywialy wiare i kierowaty
zyciem w duchu mitoéci. II Sobér Watykarski podkreslil, ze:

(...) faktycznie to wszystko, co dotyczy sposobu interpretowania Pisma,
podlega ostatecznie osadowi Kosciola, ktéry spetnia Boski mandat i postu-
ge przepowiadania i interpretowania stowa Bozego (KO 12).

2.5.2 Stanowisko Kosciola wobec fundamentalistycznej lektury Biblii

Mimo licznych badart nad literacka forma Biblii podejmowanych
w Koéciele, zgodnie z zasadami egzegezy historyczno-krytycznej, nadal
istnieja niestety pewne kregi czytajacych Biblie, ktére koncentruja sie
jedynie na nadprzyrodzonym charakterze stowa Bozego, odrzucaja na-
tomiast ludzki sposob przekazu Objawienia. Taka postawe reprezentuja
fundamentalisci*!. Koéciét zdecydowanie odrzuca fundamentalistycz-
na lekture Biblii. Wiele uwagi temu zagadnieniu poswiecono w doku-
mencie Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele.

Fundamentalistyczna lektura Biblii polega na przekonaniu, ze Bi-
blia jako natchnione i wolne od bledu stowo Boga winno by¢ odczy-
tywane i interpretowane doslownie, we wszystkich najdrobniejszych
szczegotach i kwestiach, réwniez geograficznych, historycznych i teo-
logicznych. Interpretacja dostowna nie uwzglednia Zadnych histo-
rycznych uwarunkowan formowania sie tekstu i wynikajacych stad
konsekwencji.

Fundamentalizm biblijny ma swoéj poczatek w epoce Reformacji.
U jego zroédel znajduje sie troska o wiernosé sensowi literalnemu Pi-
sma Swietego. Po wieku o$wiecenia pojawit sie w protestantyzmie jako
ochrona przed egzegeza liberalna. Termin ,fundamentalizm” 1aczy
sie bezposrednio z Amerykanskim Kongresem Biblijnym (Nowy Jork,
1895). Konserwatywni egzegeci protestanccy zdefiniowali wéwczas
5 punktéw fundamentalizmu. Pierwszy z nich dotyczy! Biblii i trakto-
wat o dostownej bezblednosci Pisma Swietego. , Interpretacja dostow-

141 Por. M. Rusecki, Fundamentalizm, EK, t. 5, kol. 763.



Niebezpieczeristwa fundamentalizmu biblijnegow katechezie 155

na” to jakby pierwsze rozumienie literalne, wykluczajace wszelkie
proby rozumienia Biblii z uwzglednieniem jej historycznego powiek-
szania sie i rozwoju. Zalozenie to powoduje odrzucenie metody histo-
ryczno-krytycznej w podejéciu do Biblii, jak rowniez wszelkich innych
metod naukowego podejécia do Pisma Swietego. Ten rodzaj lektury
Biblii rozpowszechnil sie réwniez w Europie, znalazt wielu zwolenni-
kow w ostatnich latach XX wieku w réznych grupach religijnych i sek-
tach, niekiedy takze wsréd katolikéw (IBK s. 55).

W dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele zdecydowanie odrzu-
cono tzw. ,fundamentalistyczng lekture Biblii” i wskazano na ptyna-
ce z niej zagrozenia (IBK s. 54-57). Podstawowe niebezpieczenistwa
polegaja na blednym pojeciu Boga przez fundamentalistow, ktérzy
uwazajg, iz Bég jako byt absolutny znosi wolnoé¢ cztowieka i wszel-
ka ré6znorodnos¢ w ludzkim dziataniu. Lektura taka nie przyjmuje hi-
storycznego charakteru biblijnego Objawienia. Pomija Scisty zwigzek
istniejgcy miedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie w relacji czlowieka
z Bogiem. Fundamentaliéci nie uznaja faktu, ze natchnione stowo Boze
zostalo wyrazone po ludzku i zredagowane przez ludzi o ograniczo-
nych zdolnosciach, uwarunkowanych przez kulture i epoke. Traktuja
tekst biblijny tak, jakby zostal dostownie podyktowany przez Ducha
Swietego. W lekturze fundamentalistycznej przypisuje sie bezbted-
nosc¢ i pewno$¢ naukowgq szczegélom geograficznym, przyrodniczym
i astronomicznym w tekstach biblijnych. Nie uznaje sie istnienia sensu
symbolicznego oraz typologii w Biblii, a takzZe nie bierze si¢ pod uwa-
ge etapow redakcyjnych Ewangelii. Przestarzala kosmologie starozyt-
na uwaza sie za odpowiadajaca rzeczywistosci, uzasadniajac swoje
twierdzenie tym, ze znajduje si¢ ona w Biblii. Poniewaz fundamenta-
lisci przyjmowali zasade sola Scriptura, tj. oddzielali interpretacje Biblii
od zywej Tradycji Kosciota, dlatego odrzucali wspdlnote wiary jako
miejsce formowania si¢ Pisma Swietego i jego interpretacji, proponu-
jac interpretacje prywatng'*%

W dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele zwrécono uwage na to,
iz fundamentalizmem dajq sie mamic ludzie uwiklani w zyciowe proble-
my, ktorzy szukaja latwych odpowiedzi na pytania dotyczace powsta-
nia $wiata i cztowieka, natury Biblii, znaczenia szczegétow w Pismie

1428, Szymik, Lektura fundamentalistyczna Biblii i zagrozenia z niej ptyngce w Swietle
dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, [w:] Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 169 n.
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Swietym, etapéw Objawienia Bozego itp. Lektura fundamentalistyczna
Pisma Swietego oczarowuje ludzi odpowiedziami poboznymi, lecz ilu-
zorycznymi. Sugeruje, jakoby Biblia dawata gotowe recepty na wszystkie
ludzkie klopoty, podczas gdy Biblia nie zawsze bezposrednio odpowia-
da na wszystkie pytania egzystencjalne. Nie podejmuje takze poszuki-
wan rozumu i wiary, lecz prowadzi do samobdjstwa myslowego. Bledy
w mysleniu prowadza zawsze do bledéw w dziataniu. Fundamentali-
styczna lektura Biblii oddziela czytajacego od teologii Pisma Swietego,
od sensu duchowego perykop, od prawdy o zbawieniu i dlatego nie
prowadzi do autentycznego spotkania z Bogiem we wspélnocie Koscio-
ta. Poniewaz lektura fundamentalistyczna nie odréznia ludzkiej postaci
przestania biblijnego od boskiej istoty tego przestania, fundamentalizm
daje czlowiekowi falszywe poczucie pewnosci siebie.

2.5.3 Przyklad fundamentalistycznej lektury Biblii dla dzieci

W Polsce réwniez pojawiaja sie publikacje, ktére proponuja fun-
damentalistyczna lekture Biblii. Przykladem jest seria Bombowa Biblia
autorstwa Andy’ego Robba publikowana w Krakowie w ostatnich la-
tach'®. W ksigzkach tych autor opowiada dzieciom wydarzenia Sta-
rego Testamentu, starajac si¢ przy tym mowic jezykiem zrozumiatym
dla swoich odbiorcéw. Oczywiscie nie jest to wydanie katolickie, stad
brak imprimatur.

Jaka jest wartos¢ tej pozycji z punktu widzenia wspoélczesnej egze-
gezy i katolickiej wiary? W pierwszym tomie Bombowej Biblii pt. Przed-
potopowe poczqtki autor opowiada tzw. historie pierwotna (Rdz 1 - 11).
W ksigzce tej jest wiele elementéw pozytywnych i wartosciowych, kto-
re dobrze przygotowany biblijnie katecheta moze wykorzystaé. Wyli-
cze tylko najwazniejsze:

1. Na uwage zastuguje rozumienie Biblii. Autor podkresla, ze skla-

da sie ona z wielu ksiag (,,to jakby mata biblioteka”). Biblia ma

14 A. Robb, Bombowa Biblia. Przedpotopowe poczgtki, ttum. M. Romanek, Krakéw
2003, ss. 128 (tytul oryginatu: Ballistic Beginniings); tenze, Bombowa Biblia. Jedyny taki Je-
dynak, ttum. M. Romanek, Krakow 2003, ss. 128, (tytut oryginatu: Super Son); tenze, Bom-
bowa Biblia. Hebrajski harmider, ttum. M. Romanek, Krakéw 2003, ss. 128 (tytut oryginatu:
Hotchpotch Hebrews).

14~ A. Robb, Bombowa Biblia. Przedpotopowe poczqtki, dz. cyt., s. 5.
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dwa tematy: Boga i ludzi'*. Biblie napisali ludzie, ale o jej tresci
zdecydowatl Bog'*. Dlatego to, co napisali ludzie, nalezy trakto-
wac tak jakby napisat to sam Bog'.

Obraz Boga przedstawiony przez autora ma rowniez wiele ele-
mentéw prawdziwych i zgodnych z teologia biblijng. Podam kil-
ka przyktadéw. Bog jest gtownym autorem Biblii'*®. To On stwo-
rzyl $wiat i wszech§wiat poprzez swoje stowo, rozkaz'®. Bog
stworzyl $wiat dla cztowieka'. Waz-szatan jest przeciwnikiem
Boga i upadlym aniolem; mimo grzechu Bég nie przestal kocha¢
czlowieka®. B6g wystuchuje cztowieka i daje mu obietnice'*.

. Okreslenie tego, kim jest czlowiek, zostalo przedstawione

w spos6b nastepujacy: czlowiek zostal stworzony przez Boga'*.

Zostal stworzony na podobienistwo Boga'**. Czlowiek rozréznia
dobro od zta. Czlowiek jest istota grzeszna, za podszeptem
szatana popelnil grzech'. Ponadto utracil pierwotna niewin-
no$¢ i zerwatl przyjazn z Bogiem. Bég jednak stara sie go na
nowo przyciggna¢ do siebie i planuje odnowienie przyjazni'”’.
Ten watek teologiczny jest dosy¢ bogaty i podany jezykiem zro-
zumiatym dla dzieci.

Z punktu widzenia katolickiej egzegezy istnieja jednak w Bombo-
wej Biblii problemy, ktére domagaja sie¢ krytycznego podejicia do tej
ksigzki. A. Robb proponuje matym dzieciom fundamentalistyczna
lekture Biblii i to najtrudniejszych jej rozdziatow (Rdz 1 - 11). Au-
tor interpretuje tekst Biblii literalnie, a nawet wzmacnia dostownos¢.
Zobaczmy kilka przykladéw. Autor opisuje szes¢ dni stworzenia®®
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Tamze, s. 6.
Tamze, s. 8.
Tamze.
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Tamze, s. 12.
Tamze, s. 32.
Tamze, s. 51.
Tamze, s. 97.
Tamze, s. 8.
Tamze, s. 26.
Tamze, s. 27.
Tamze, s. 45.
Tamze, s. 53.
Tamze, s. 12-30.
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i traktuje tekst biblijny jako doktadny opis. Egzegeza historyczno-
-krytyczna uwaza natomiast pierwszy opis stworzenia za pie$n na
cze$¢ Stworcy, a nie za kronike stworzenia. Autor Przedpotopowych
poczqtkow uczy, jakoby Bog stworzyl swiat jako , kopule”'®. Nalezy
jednak pamietad, ze autor biblijny przyjmuje 6wczesny popularny
obraz $wiata i jego celem jest przekazanie prawdy o tym, ze Wszech-
Swiat jest dzielem Boga. A. Robb wyklucza ewolucje. Wedlug niego
,roéliny sa od razu gotowe”'®, , ptaki od razu fruwaty po niebie”*¢'.
Wprost groteskowo przedstawia stworzenie Ewy z Zzebra Adama:
Bog jak chirurg operuje Adama'®>. Autor nie uznaje antropomorfi-
zmoOw czy obrazéw symbolicznych, wszystko ttumaczy dostownie.
Dostownie rozumie takze lata patriarchéw'®. Opis arki, jej rozmiar,
ilos¢ zwierzat i potop przedstawia réwniez literalnie, kronikarsko,
nie pytajac o gatunek literacki.

Podobny sposob przedstawiania wydarzen biblijnych A. Robb pre-
zentuje w II tomie Bombowej Biblii, pt. Hebrajski harmider, ktéry dotyczy
Rdz 12 - 50. Autor kronikarsko opisuje wydarzenia z zycia Abrahama,
Izaaka Jakuba i J6zefa. Dostownie rozumie wszystkie szczegéty biblij-
nych wydarzen. Akcentuje zatem kilometry przebytych wedrowek'*,
deszcz plonacej siarki niszczacej Sodome i Gomore'®, realia mocowa-
nia sie Jakuba z aniolem!®.

Fundamentalistyczna lektura Biblii juz u dzieci przedszkolnych
moze budzi¢ wiele watpliwosci, gdyz zawiera sprzecznosci z wiedza,
ktéra maja na temat $wiata z ksigzek czy programéw telewizyjnych.
Moze by¢ przez nie przyjmowana jako jedna z bajek. Wpojenie matym
dzieciom fundamentalistycznej wizji Biblii moze by¢ dla nich w przy-
sztodci przyczyna rozczarowan i problemow religijnych. Kiedy pod-
czas katechizacji dowiedza sie o wlasciwej interpretacji tekstéw biblij-
nych, beda przezywaly konflikty prowadzace do zakwestionowania
wszystkiego, co dotad styszaly o Bogu.

1% Tamze, s. 15.

Tamze, s. 18.

Tamze, s. 23.

102 Tamze, s. 40-41.

163 Tamze, s. 63.

64 A. Robb, Bombowa Biblia. Hebrajski harmider, dz. cyt., s. 16.
165 Tamze, s. 37.

16 Tamze, s. 78-79.
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Odkrycie prawdy, ze Biblia nie uczy tego, iz $wiat powstal w cza-
sie szeSciu dniu; ze Bog nie dziala jak chirurg, stwarzajac kobiete;
ze grzech pierworodny to nie sprawa zerwanego owocu itp. budzi
w dziecku pytania: czy inne prawdy, ktérych uczono od dziecifistwa,
tez nie sg prawda? Czy wiec byly to bajki dla dzieci, ktére trzeba od-
rzuci¢? Wypracowane w Kosciele po Soborze Watykarnskim II zasa-
dy doboru tekstéow biblijnych dla dzieci wykazuja, Ze przekazywanie
prawdy o Bogu i o $wiecie powinno uwzglednia¢ mozliwosci intelek-
tualne dziecka i jego sposéb myslenia'¥’. Nie mozna jednak uczy¢ pot-
prawd, ktoére trzeba by pozniej odwotywac.

Teksty biblijne Rdz 1 - 11 zawieraja fundamentalne prawdy o Bogu,
o czlowieku i o $wiecie. Zostaly one wyrazone za pomoca jezyka, form
literackich i obrazéw wlasciwych dla kultury i mentalnosci swoich
czasOw. Wymagaja wiec wlasciwej interpretacji. Istnieje szereg wypo-
wiedzi Kosciola na ten temat'®. Ich znajomos¢ jest konieczna w prze-
kazie prawd wiary wynikajacych z prehistorii biblijnej'®.

Znajomos¢ bosko-ludzkiej natury Biblii winna formowac¢ w kate-
chetach gorace pragnienie tego, by poznawac katolickie zasady inter-
pretacji tekstu biblijnego oraz umie¢ je zastosowa¢ w nauczaniu sto-
wa Bozego. Zasady literackie umozliwiaja odkrycie intencji, zamiaru
autora natchnionego, czyli tego, co chcial powiedzie¢, a przez niego
przekaza¢ autor gléwny - Bég. Prowadza one do poznania sensu wy-
razowego czytanej perykopy. Teologiczne zasady interpretacji tekstu
pozwalaja na odkrycie teologii perykopy.

Stosowanie zasad literackich i teologicznych wypracowanych
w Kosciele ustrzeze katecheze przed niebezpieczeristwami latwego
fundamentalizmu. Gloszenie stowa Bozego w misji katechetycznej
winno by¢ odpowiedzialne wobec Boga i Kosciota.

17 A, E. Klich, Pismo Swiete w polskiej katechezie posoborowej, dz. cyt., s. 117 n.

168 Dokumenty Kosciola dotyczqce Pisma Swigtego, [w:] Wstep ogdlny do Pisma Swietego,
dz. cyt, s. 288 n.

169 Leon XIII (Providentissimus Deus, 122-123) nauczal, ze Pismo Swiete nie ma na
celu dawac¢ pouczen w materii nauk Scistych, np. o powstaniu $wiata. Zjawiska przy-
rodnicze opisuje autor biblijny tak, jak podpadaja pod jego zmysty, sa to tzw. sady
wrazeniowe. Autor biblijny stosowal sie do przekonan wéwczas panujacych, dlatego
uzywal sformulowan takich jak: ,firmament”, ,wody gérne i dolne”; Pius XII (Divino
afflante Spiritu, 558-561) podkreslal wage tego, aby w interpretacji Biblii uwzgledniac
gatunki literackie. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym okresla, ze skutkiem
natchnienia biblijnego jest prawda dotyczaca zbawienia (KO 6).
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2.6 Gatunki literackie w Biblii wyzwaniem dla katechezy

Minela juz czterdziesta rocznica podpisania Konstytucji dogma-
tycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum, a w polskiej katechezie nadal
borykamy sie z trudnoéciami z wprowadzeniem w zycie jej podstawo-
wych orzeczen. Zasady interpretacji tekstéw biblijnych teoretycznie s
znane, lecz widoczne sa trudnoséci z praktycznym ich zastosowaniem.
Osiagniecia pracy egzegetow dotyczace literackiej formy perykop
w dosy¢ matym stopniu znajduja swoje odzwierciedlenie w podrecz-
nikach metodycznych do nauki religii'”’.

Nie trzeba zadnemu z katechetéw wyjasnia¢, ze autorzy biblijni
zastosowali formy literackie znane im, dostepne i panujace w éwcze-
snej literaturze (np. logia, reguly zycia, przypowieéci, alegorie, hym-
ny, opisy powolan, opisy cudéw). Wspotczesnie w codziennym zyciu
réwniez postugujemy sie powszechnie znanymi formami komunikacji
(takimi jak: list, ogloszenie, esej, anegdota).

Temat niniejszego opracowania wymaga sprecyzowania takich
pojeé, jak rodzaj literacki, gatunek i forma literacka. Pojecie rodzaju
literackiego, obejmujace liryke, epike i dramat, nie wchodzi w zakres
podejmowanego tematu. Przedmiotem analizy sa natomiast konkret-
ne gatunki literackie stosowane przez autoréw biblijnych, nazywane
zamiennie gatunkiem lub forma literacka.

2.6.1 Orzeczenia Kosciola o gatunkach literackich w Biblii

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym uroczyscie sankcjonuje
metode gatunkoéw literackich jako podstawowa zasade hermeneutyki bi-
blijnej. Stosowanie metody historii form literackich, tzw. Formgeschichtliche
Methode, jest konieczne w poszukiwaniu sensu wyrazowego konkretnego
tekstu Pisma Swietego zamierzonego przez autora natchnionego'”". Meto-
da ta polega na okresleniu gatunku, tj. formy literackiej, konkretnego tek-
stu biblijnego oraz okolicznosci jego powstania (autora, adresatéw, celu)'”>

70 Szerzej na ten temat: A. Klich, Pismo Swigte w polskiej katechezie posoborowej, dz.
cyt., s. 93-102.

71 J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna, art. cyt., s. 248-249.

72 Tenze, Formgeschichte, EK, t. 5, art. cyt., kol. 397-400.
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W Magisterium Kosciola uzasadniano te koniecznos¢'”>. Znajomosc
form literackich jest konieczna w wyjasnianiu Biblii, gdyz forma jest
pierwszym i najwazniejszym okreéleniem tresci, jest sposobem ukazy-
wania prawdy. Stad wspoélczesny czytelnik musi zna¢ idiomy i sposo-
by ich uzywania w srodowiskach, w ktérych powstaly teksty biblijne.
Jest to podstawowe wymaganie na drodze odczytania sensu dostow-
nego, ktéry moze sie wydawac inny na podstawie zwyklego znacze-
nia wyrazéw tworzacych zwrot. Podobne kryteria trzeba zastosowaé
w interpretacji dluzszych fragmentéw, ktore mozna zakwalifikowaé
do réznych form czy gatunkow literackich. Znaczenie i aktualnos¢ me-
tody historyczno-krytycznej, podejmujacej konieczng krytyke gatun-
kow literackich, wskazuje Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej In-
terpretacja Biblii w Kosciele (por. IBK I A 3). Znajomos¢ form literackich
Pisma Swietego ma na celu lepsze usytuowanie tekstu w jego wta-
snym $wiecie i przez to pelniejsze dojscie do jego tresci. Istnieje wielka
réznica miedzy aktualnymi gatunkami literackimi a tymi, ktérymi po-
stugiwali sie ludzie Wschodu, ktérych cechuje odmiennoéc¢ kulturowa
i zwigzana z nia odmienna mentalnoéc i kategorie poznawcze'”*. W ni-
niejszym opracowaniu zostang zaprezentowane gatunki literackie wy-
brane ze Starego i z Nowego Testamentu, takie jak mityczny gatunek
literacki i opis powolania. Zostanie réwniez oméwione znaczenie da-
nej formy literackiej perykopy dla katechezy biblijne;j.

2.6.2 Gatunki literackie w Starym Testamencie

W Starym Testamencie wyrédznia sie trzy grupy podstawowych
form literackich'>. Do pierwszej grupy naleza formy prozaiczne
(mowy, dokumenty pisane, opowiadania). Druga stanowia krotkie
powiedzenia, sentencje wyrazajace jakas prawde ogolna (przystowia,
zagadki, sentencje madrosciowe, wypowiedzi prawnicze, prorockie
i kultyczne). Trzecia za$ grupe gatunkow literackich w Starym Testa-
mencie stanowig pie$ni §wieckie i kultyczne (psalmy, hymny).

17 Por. s. 104n.

74 1. Lourego, Biblia i jej jezyk, art. cyt., s. 32.

1% J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, dz. cyt., s. 10; tenze, Formgeschichte, EK,
t. 5, art. cyt., kol. 398.
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Spore trudnosci przysparza w katechezie drugi opis stworzenia
(Rdz 2, 7), ktéry nalezy do tradycji jahwistycznej i ,posiada spore ob-
cigzenie antropomorficzne””*. Jan Pawel Il w dziele Teologia ciata, t. 1:
Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do poczqtku pisze
W sposOb nastepujacy:

Przy gruntownym wmysleniu si¢ w ten tekst [tj. Rdz 2] - poprzez caty
archaiczny ksztatt narracji, ktéra ujawnia swéj pierwotnie mityczny charak-
ter, znajdujemy w nim in nucleo prawie wszystkie te elementy analizy czto-
wieka, na ktore stata sie¢ wrazliwa nowozytna, a zwlaszcza wspoélczesna,
antropologia filozoficzna.

Ojciec Swiety wprost stwierdza, ze Rdz 2 ma: ,archaiczny ksztalt
narracji” i ,ujawnia swoj pierwotnie mityczny charakter”. Nie jest to
wiec dzieto naukowe o powstaniu czlowieka, lecz archaiczny, ludo-
wy opis, w ktérym mozna dostrzec §lady pochodzenia mitycznego.
U zwolennikéw lektury fundamentalistycznej zdanie to moze wywo-
ta¢ prawdziwy szok! W obszernym przypisie do komentarza papieza
podano, ze mit (w XIX wieku rozumiano go jako co$ nierzeczywiste-
go, czysty produkt wyobrazni, co$ irracjonalnego) nalezy rozumie¢
w sensie wspolczesnym - jako symboliczne, obrazowe przedstawienie
rzeczywistosci transcendentnej.

Celem ukazania tych obrazéw nie jest precyzyjnie oddany bieg
wydarzen, lecz przedstawienie rzeczywistosci religijnej i filozoficznej.
Analiza antropomorfizméw i symboli wystepujacych w Rdz 2 ma na
celu odczytanie religijnej i zbawczej prawdy na temat cztowieka.

Czy w Starym Testamencie sa mity? Nie ma mitow w takim sensie,
w jakim je rozumiano w XIX w. Mianem mitu okreslano to wszystko,
co nie miescito sie¢ w ramach rzeczywistosci, co przeciwne byto praw-
dzie, a zwlaszcza faktom historycznym. Uwazano, ze mit z natury jest
politeistyczny, przedstawia bostwa zwigzane z naturg; mit utozsamia-
no z basnia lub legenda.

Przeciw przestarzalej, dziewietnastowiecznej koncepcji mitu w Pi-
$mie Swietym wystapil Pius XII w encyklice Humani generis:

76 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzeristwa, Watykan 1986, s. 14.
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Jezeli hagiografowie zaczerpneli co$ z opowiadan ludowych (co wol-
no przypuszczac), to nie mozna nigdy zapomnieé, ze dokonali tego pod
natchnieniem Bozym, ktére uchronito ich od bledu przy doborze doku-
mentéw i wlasciwej ich ocenie. Stad opowiadania popularne, zawarte
w Pigmie Swietym, nie moga by¢ stawiane na tej samej plaszczyznie, co
mitologia lub temu podobne opowiesci. Te ostatnie bowiem wiecej sa
owocem rozpalonej wyobrazni niz owego umitowania prawdy i prostoty,
jakie w tak wielkim stopniu widnieje w Ksiegach Swietych, takze i Starym
Testamencie.

Jakie jest wspoélczesne rozumienie mitu? Warto wskazac¢ na kilka
istotnych elementéw: 1) mity powstaja we wtadzy intuicji, we wla-
dzy intuicyjnego chwytania rzeczywistosci niewidzialnych, a nawet
transcendentnych; 2) poznana intuicyjnie rzeczywistos¢ jest wyrazo-
na ludzkim jezykiem, jest pewna forma opisu rzeczywistosci sakralnej
i religijnej; 3) mit jest ahistoryczny, nie obchodzi go historia; 4) mit nie
ma charakteru politeistycznego. Mitologia ma zajmowac sie tym, co
boskie, a nie liczba bogéw.

Powstaje wiec pytanie, czy Stary Testament zawiera mity w ujeciu
wspolczesnym? Nalezy na nie odpowiedzieé, ze kompletny i pelny
mit nie istnieje w Starym Testamncie z wielu wzgledéw. Mentalnos¢
izraelska byla nastawiona typowo historycznie i przeciwstawila sie
mentalnosci mitycznej; mit - z natury swej ahistoryczny - byl wiec dla
Izraelitéw czyms obcym.

Objawienie judeochrzescijaniskie nie jest wydarzeniem mitycz-
nym, tylko historycznym, nie ma charakteru abstrakcyjnego, lecz
konkretny i historyczny. Jest ono w pierwszym rzedzie faktem dzie-
jowym i ma forme historyczng; to Swieta historia wkroczenia kon-
kretnej osoby - Boga - w przestrzen i czas, czyli w Swiat, w celu
zjednoczenia sie¢ z konkretnymi osobami - ludem wybranym. Od-
powiedZ ludu na te interwencje to rowniez istotny element tej hi-
storii. Dlatego nardd izraelski posiadat bardzo wyczulony zmyst hi-
storyczny, niespotykany u zadnego z ludow Wschodu. Gdy narody
poganiskie zajmowaly sie mitem, ktory jest ahistoryczny, bez wczoraj
i bez jutra, Izrael wspominal dawne Boze dzieta i wyczekiwal jeszcze
innych zbawczych czynéw Bozych w przysztosci. Tym mocno réznit
sie¢ duchowo od pogan, z ktérymi sasiadowal. Uczyl sie poznawac
Boga nie w archaicznych opowiadaniach mitu, lecz z wlasnego do-
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Swiadczenia historycznego. Dzieje Izraela zdgzaja zawsze w spos6b
linearny w strong wyznaczonego stalego punktu, ktérym jest dzier
Jahwe, dzien zbawienia. Taka koncepcja historii data Izraelowi nie-
powtarzalng strukture duchowa i wyzszo$¢ nad innymi ludami.
Ludy oécienne za$ w pojeciach swych miaty tylko naturalng struk-
ture cykliczng i mityczng, a wiec nie mogly pojac skierowanego ku
przysztosci procesu organicznego. Stary Testament byt dlugim pro-
cesem demitologizacji.

Czy istnieja w Starym Testamencie jakie$ formy lub motywy mi-
tyczne, ktérych najczeéciej uzywa sie w poezji, aby wyrazi¢ transcen-
dentng rzeczywistos¢ religijng lub historyczng? Wspétczesne badania
nad mitem pozwalajq okresli¢ go jako srodek wyrazenia prawdy ijako
taki nie jest on wykluczony z Biblii. Motywy mityczne, ktére u innych
ludéw byly w powszechnym uzyciu, w Biblii s stosowane w spos6b
poetycki dla wyrazenia transcendentnej rzeczywistosci religijnej, ma-
jacej historyczne podtoze i odpowiedniki.

Najwiecej literackich elementéw mitycznych spotyka sie w tekstach
z tradycji jahwistycznej - jahwista starat sie przedstawic¢ zbawczy plan
Boga Abrahama jako historie siegajaca poczatkéw ludzkosci. Aby opi-
sa¢ stan czlowieka pierwotnego jako relacje z Bogiem, autor byl zmu-
szony postugiwac sie mowa ludzi jego czasow.

Autorzy biblijni, postugujac sie jezykiem mitu, wyrazajg nim hi-
storiozbawcza doktryne, ktéra moze tez samodzielnie istnie¢ bez
elementéw mitycznych. To samo cechuje prace pierwszych chrze-
Scijaniskich artystow, ktorzy czerpali wzory i inspiracje do swych
dziet ze sztuki poganskiej: najstarsze figury Dobrego Pasterza wzo-
rowane byly na Merkurym, za$ wzoru dla glowy Chrystusa na mo-
zaice w jednym z rzymskich kosciotéw dostarczyt Jowisz. Tak wiec
korzystano czasem z obrazéw poganskich, aby przedstawié¢ chrze-
Scijariska tres¢. Podobnie i hagiografowie Starego Testamentu wy-
korzystywali elementy mityczne i wprzegali je w pewien sposéb
w stuzbe historii zbawienia. Klasycznym przykladem wykorzysta-
nia mitu przez autoréw biblijnych jest opis stworzenia czlowieka
(Rdz 2).

Nie trzeba by¢ nawet bardzo obeznanym z literaturg i mitologia
wschodnia, aby dostrzec wiele zaczerpnietych stamtad obrazow
i wyrazen: drzewo zycia, waz, cherubiny, miecz o potyskujacym
ostrzu. Pisarz posluzyl sie tymi obrazami i symbolami dla wyra-
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zenia nauki, ktéra catkowicie réznita si¢ od 6wczesnych koncepcji
mitycznych, a nawet w wielu punktach zmienit sens obiegowy tych
form literackich. Drzewo zycia, np. w tekstach mitologicznych, jest
symbolem nieosiggalnosci zycia wiecznego. Wiedza ma charakter
magiczny i nic nie pomaga czlowiekowi w zaspokojeniu jego dazerr
do niej. Waz wystepuje jako geniusz panujacy nad zyciem i $miercia,
a nie jako uosobienie zta.

Wskazmy zasadnicze réznice miedzy catoksztaltem tresci opi-
su biblijnego a tekstami mitologicznymi: 1) teksty wschodnie za-
wieraja typowo pesymistyczny obraz przeznaczenia czlowieka,
a sklada sie na to absolutna niezdolnos¢ osiggniecia lepszego losu,
wiec i brak jakiejkolwiek nadziei. Tekst biblijny akcentuje nadzie-
je; 2) W ujeciu tekstow mitologicznych na cierpienia ludzkie i na
$mier¢ nie ma zadnego leku, a nawet wystarczajacego wyjasnie-
nia, teksty biblijne za$ problem ten rozwiazuja. Stad pewne teksty
z eposu Gilgamesz za ten los winig bogéw. W opisie biblijnym moz-
na znalez¢ filozofie ludzkiego przeznaczenia, lecz jest ona apologia,
a nie oskarzeniem Boga; 3) Pojecie Boga jest catkiem nowe: Bog je-
den, madry i dobry nie jest sprawca smutnego losu cztowieka, kt6-
ry sam go na siebie sprowadzit. 4) W dotychczas znanych tekstach
wschodnich nie ma mowy o upadku, o winie i o zasluzonej karze.
Nie znaleziono réwniez tekstu mitologicznego, ktéry zarazem mo-
wiltby o raju, o drzewie wiedzy, o pokusie, o grzechu pierwszych
ludzi oraz o cierpieniu i $mierci jako jego konsekwencji. Do takich
wnioskéw doszedl wybitny orientalista wloski - E. Galbiati - dro-
biazgowo i w sposéb $cisle naukowy poréwnujac teksty wschodnie
z biblijnym opisem raju.

Niewatpliwe istnienie elementéw mitycznych w Rdz 1 - 3 sklonito
egzegetow do przyjecia tzw. ,mitycznego gatunku literackiego”. Ele-
menty mityczne spotyka sie w sposobie prezentacji faktéw historycz-
nych. PKB, méwigc o historycznosci Rdz 1 - 11, utrzymuje, Ze nie jest
to historycznos$¢ w sensie historii klasycznej czy wspoéltczesnej. Co to
znaczy? Stworzenie $wiata i cztowieka jest faktem historycznym, lecz
nie w sensie szczeg6low zastosowanego obrazu.

Btedne - np. fundamentalistyczne - interpretowanie perykop
Rdz 1 - 3 moze dawa¢ uczniom niewlasciwe rozumienie waznych dla
zycia cztowieka zagadnieri. Okreslenie gatunku literackiego wyznacza
podejscie do tekstu w katechezie.
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2.6.3 Gatunki literackie w Nowym Testamencie

W Ewangeliach synoptycznych wyréznia sie dwie tradycje: tradycje
logiéw Jezusa i tradycje opisow'”. Tradycja logiéw Jezusa obejmuje sto-
wa prorockie, madrosciowe, prawnicze, przypowieéci, stowa wzywajace
do nasladowania i wypowiedzi w pierwszej osobie. Do tradycji opiséw
zalicza sie apoftegmaty, paradygmaty, mowy polemiczne, opisy cudéw,
opisy powolan, stowa ustanowienia Eucharystii, historia meki.

W Listach Apostolskich rozréznia sie krotkie formuly (np. doksolo-
gie, homologie, formuly wiary) oraz tzw. formy literackie pochodze-
nia liturgicznego (hymny, wyznania wiary) oraz parenetycznego (np.
katalogi cnét i grzechow, tabele obowigzkéw domowych).

Wydaje sie, ze wsrod katechetow dosy¢ powszechna jest znajomos¢é
takich gatunkéw wystepujacych w Nowym Testamencie jak przypo-
wiedci, alegorie, christofanie, hymny czy opisy cudéw. Lecz jest wiele
takich perykop, szczegélnie z Ewangelii Dziecinistwa, ktére sa wyja-
$niane jedynie o oparciu o ich sens wyrazowy i to niestety tylko w ka-
techezie dzieci mlodszych.

Warto jednak przyjrze¢ sie przynajmniej niektérym tekstom od
strony literackiej, by uswiadomic¢ sobie ich ogromne bogactwo teolo-
giczne. Jako przyktad niech postuzy zwiastowanie Najswietszej Maryi
Pannie (Ek 1, 26-38). Sw. FLukasz wydarzenie zwiastowania, ktére ro-
zumiane jest jako wydarzenie zewnetrzne lub jako doswiadczenie du-
chowe, wewnetrzne, przedstawia w schemacie starotestamentalnym
jako wydarzenie historiozbawcze.

Tekst ten zawiera ,opis powolania”'”®. Zwiastowanie Maryi jest
przedstawione w podobny sposéb jak powotania waznych postaci bi-

177 ]. Kudasiewicz, Formgeschichte, EK, t. 5, art. cyt., kol. 397-400.

178 J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, dz. cyt. Najnowsze badania tekstu o zwiasto-
waniu wskazuja na to, ze zawiera on réwniez ,formularz Przymierza”, gdyz stanowi
wyraZzne nawigzanie do opiséw Przymierza synajskiego. Odpowiedz Maryi na stowa
wystannika Bozego, ktére Elzbieta okreélila jako stowa wiary (Lk 1, 45), sa paralelne do
odpowiedzi wiary ludu Bozego na stowa posrednika w czasie zawierania Przymierza.
Odpowiedzi wspdlnoty Izraela i Maryi zawieraja te sama tres¢. Paralelizm sytuacyjny
widoczny jest na kilku plaszczyznach. Stowa wyrazane przez posrednika Pana uwa-
zane byly za Boze stowa zaréwno przez Izrael, jak i przez Maryje. Swoje odpowiedzi
pelne wiary wyrazili oni z zapalem i autentyzmem. Fiat Maryi wyrazone zostalo for-
ma gramatyczng, ktéra wskazuje na radosng zgode Maryi na poslanie dane od Boga
i szczere pragnienie realizacji Bozego planu zbawienia. Odpowiedz ludu Przymierza
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blijnych, ktére mialy do spelnienia specjalng misje w Bozych planach
zbawienia: Mojzesz (Wj 3, 2), Gedeon (S5dz 6, 11-24), Izajasz (I1z 6), Jere-
miasz (Jer 1). Powotania te ukazujg Boga w Jego majestacie i tajemnicy,
a czlowieka w calej jego prawdzie, bojazni i wielkodusznosci, w jego
mozliwosci przeciwstawienia sie Bogu lub przyjecia Go'”. Sw. Lukasz,
ktoéry doskonale znat Stary Testament, powotanie Maryi przedstawit
na wzoér powotania Gedeona (Sdz 6, 11-24)'.

Warto przesledzi¢ kolejne etapy powolania Gedeona i powotania
Maryi i zauwazy¢ wyrazng analogie.

Etapy Gedeon Maryja
Objawienie | ,Oto przyszedtAniot Pana” ~Postat Bdg aniota Gabriela do
aniofa (Sdz 6, 11); Dziewicy” (tk 1, 26);
Pozdrowienie | ,Pan jest z toba” (w. 12); »Pan jest z toba” (w. 28);
zamiast imienia wlasnego wystepu- | zamiast imienia wiasnego wyste-
je okreslenie ,dzielny wojownik”; puje okreslenie ,petna faski”;
Oredzie Aniot przekazuje Gedeonowi Aniot przekazuje Maryi
oredzie (w. 14.16-24); oredzie (w. 31);
Gedeon wyraza pytanie-watpli- Maryja wyraza pytanie-watpli-
wosc¢ (w. 15); WOSC (w. 34);
Aniot powtarza oredzie Aniot powtarza oredzie
i ponownie zapewnia 0 pomocy i zapewnia o pomocy Bozej (w. 35);
Pana (w. 16-17);
Znak Ogien ze skaty (Sdz 6, 17-24) Elzbieta poczeta w swej starosci

syna (kk 1, 36-37)

Aniol Bozy powierza Gedeonowi szczegé6lng misje w historii zba-
wienia: wybawienie Izraela z reki Madianitéw (Sdz 6, 14). Dziela tego
dokona, poniewaz Bég bedzie z nim teraz i w przysziosci (Sdz 6, 16).

réwniez wyraza entuzjazm. Widoczna jest jednak réznica podmiotéw odpowiadaja-
cych. W Starym Testamencie odpowiada wspélnota ludu wybranego. Na progu Nowe-
go Testamentu odpowiada osoba indywidualna - Maryja z Nazaretu - reprezentantka
tego ludu, w ktorej tonie Syn Najwyzszy przyjat ludzkie ciato jako zapoczatkowany
znak nowego i wiecznego Przymierza. Odpowiedz ludu na zobowigzania Przymierza
z Jahwe zlozona zostala w ustach Maryi. Ona wyrazita zgode w imieniu calego ludu.
Por. ]J. Kudasiewicz, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej, [w:] Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Koéciota, red. J. S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, s. 52. Por. Jan Pawel II,
Encyklika Redemptoris Mater, nr 1, 14, 17.

179 1. Guillet, Powotanie, STB, s. 747.

180 1. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, dz. cyt., s. 34.
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Podobnie w zwiastowaniu: aniol postany od Boga przekazuje Maryi
szczegOlna misje w historii zbawienia - pocznie i porodzi Syna Naj-
wyzszego (Ek 1, 31).

Zwiastowanie Maryi widziane w kontekscie starotestamentalnych
powolani jest powolaniem jej przez Boga do szczegdlnej misji. Trzeba
na nie patrze¢ w $wietle powotan wielkich postaci biblijnych, takich
jak Abraham, Mojzesz, Gedeon, Samuel, 1zajasz, uczniowie Jezusa czy
Szawet z Tarsu. Sw. Eukasz, przedstawiajac zwiastowanie na wzér po-
wolania Gedeona, zalicza Maryje do wielkich powotanych - stawia Ja
obok Abrahama, Mojzesza, Gedeona, Izajasza, Jezusa Chrystusa.

Na Boze powotanie Maryja odpowiedziata tak, jak wielcy powotani
Starego i Nowego Testamentu:

(...) oto ja stluzebnica Parniska, niech mi sie stanie wedlug stowa Twego
(Ek 1, 38).

W jej odpowiedzi zastosowana jest bardzo rzadko wystepujaca
forma gramatyczna tzw. optativus — genoito. Forma ta wyraza rado-
sna i pelng entuzjazmu zgode Maryi na postanie Boze oraz szczere
pragnienie realizacji Bozych planéw zbawienia. Takie rozumienie
potwierdza samookre$lenie Maryi terminem ,stuzebnica”. W Starym
Testamencie formute ,Stuga Pariski” odnoszono miedzy innymi do
Mojzesza (M1 3, 22; Dn 9, 11), Jozuego (Joz 24, 29; Sdz 2, 8), Dawida
(25m 7, 5-29; Ps 35, 1), Jakuba (Ez 28, 23). W Nowym Testamencie ty-
tul ten przypisywany byt samemu Jezusowi (Mt 20, 28; Flp 2, 7). Sa to
postacie, ktére odegraly szczegélna role w dziejach zbawienia. Matka
Jezusa nalezy do grona tych najwiekszych. Wielkodusznos¢ odpowie-
dzi Maryi mozna poréwnac z odpowiedzig proroka Izajasza:

I ustyszatem Pana moéwiacego: ,Kogo mam postaé? Kto by nam po-
szedl?”. Odpowiedziatlem: ,Oto ja, poslij mnie!” (Iz 6, 8).

W odpowiedzi na stowa Pana Maryja wyraza wiare i zawierzenie.
Wiara ta polega na glebokim przekonaniu, ze Bég jest Wszechmocny:
,dla Niego nie ma nic niemozliwego” (Lk 18, 27). Wiare Maryi mozna
poréwnac do wiary Abrahama, ktory uwierzyl, ze B6g moze w sta-
rosci obdarzy¢ go potomstwem z nieptodnej zony (Rdz 15, 6; por.17,
1-23; 18, 10-14). Maryja uwierzyla, ze B6g moze ja uczyni¢ matka bez
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udziatu czlowieka. Akt wiary Abrahama rozpoczyna Stary Testament,
akt wiary Maryi rozpoczyna Nowy Testament.

Powotanie - centralny temat perykopy o zwiastowaniu - dla kate-
chezy biblijnej jest ogromnie wazny, gdyz ukazuje pelna prawde o rela-
ji Bég-czlowiek, zamierzonej przez Stworce. Zastosowanie perykopy
o zwiastowaniu moze by¢ uzasadnione nie tylko w katechezie dzieci
miodszych, kiedy jest mowa o Misterium Wcielenia, ale tez w kateche-
zie mlodziezy, prowadzonej okazjonalnie w Tygodniu Powotan. Powo-
lanie Maryi przez Boga do konkretnej i waznej misji w dziele zbawienia
winno stanowi¢ droge prowadzaca mtodego chrzescijanina do odkry-
cia pierwotnego zamystu Boga wzgledem jego osoby. Zamyst ten pole-
ga na odwiecznym umilowaniu, obdarowaniu faska w sposéb przeob-
fity i na zaproszeniu do tego, by Boga chwalit i zyt na miare otrzymanej
godnoséci. Odkrywane osobiste powotanie i stuzba w Kosciele sg rze-
czywistoécia wynikajaca z rzeczywistosci pierwotnej. Przyjecie Bozego
obdarowania dokonuje si¢ na drodze zdumienia i wiary. Wiara Maryi
wyznacza etapy, ktore warto podejmowac. Otwieranie si¢ na obdaro-
wanie taska Boga uzdalnia do podjecia i realizacji zadan.

Znajomos¢ gatunkow, tj. form literackich tekstow biblijnych, jest dla
katechezy koniecznoscia. Nie mozna glosic stowa Boga zawartego w Pi-
$mie Swietym, jesli nie umie sie okregli¢ formy, w jakiej jest ono spisane.
Wielu katechetéw zauwaza niewystarczajaca swoja wiedze w tym za-
kresie. Pewna nadzieja napawa fakt, iz moderatorzy Dzieta Biblijnego
im. Jana Pawtla Il widza mozliwo$¢ wspomagania katechetéw w wypra-
cowaniu w nich tej umiejetnosci w ramach przygotowywanych w po-
szczegolnych diecezjach w Polsce warsztatéw biblijnych.






Rozdziat III
Otwieranie katechizowanych na oredzie Biblii

3.1 Zagadnienie przedrozumienia tresci biblijnych w katechezie

Klucz do odczytania tekstéw biblijnych daje hermeneutyka'.
X. Léon-Dufour w Stowniku Nowego Testamentu wyjasnia, ze dyscypli-
na ta w biblistyce poczatkowo oznaczata nauke o zasadach interpre-
tacji Pisma Swietego. Wspdlczesnie poszerzylo sie znaczenie terminu
hermeneutyka. Uzywa sie go rowniez w znaczeniu aktualizacji tekstu
biblijnego. Chodzi o to, co tekst dawniej napisany ma do powiedze-
nia dzisiaj. Tak pojeta hermeneutyka zmierza do zrozumienia i nada-
nia tekstowi aktualnej wymowy?. Jest wiec ona metodyczng wiedzg,
ktéra uwzglednia Bozy i ludzki charakter Biblii, prowadzi do bezpo-
Sredniego kontaktu z zywa mysla autora natchnionego®. Zadanie to
realizuje katecheza biblijna.

Za pierwsze zadanie hermeneutyki katechezy biblijnej uwazane
jest odkrywanie tzw. Vorverstindnis*, to znaczy przedrozumienia
poje¢ i obrazéw Boga, ktore uksztaltowaly sie w psychice dziecka
pod wplywem przezytych doswiadczen’. Wszelkie zrozumienie
jest wyprzedzone przez wczeséniej obecne przedrozumienie®. Cze-

! Grec. hermeneuein oznacza wyrazac, interpretowad, ttumaczy¢.

2 X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, ttum. R. Romaniuk, Poznar 1981, s. 291.

* J. Kudasiewicz, Hermeneutyka biblijna a lektura Pisma §wi¢tego, [w:] tenze, Bi-
blia - historia - nauka, dz. cyt., s. 104 n.; por. J. Homerski, Biblijna hermeneutyka, EK, t. 2,
kol. 465.

¢  Por. F. Weidmann, Religionsunterricht am Schiiler orientiert, Donauwért 1978,
s. 25-28.

> J. Tischner, Hermeneutyka, ,W drodze”, (1980) 9, s. 27-28; S. Harezga, Refleksje
katechetyczne nad hermeneutykq biblijng, ,Katecheta”, 25 (1981), s. 101-105, por. ]J. Chary-
taniski, Katecheza postugq stowa w Kosciele, art. cyt., s. 12.

¢ Por. H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, Ttibingen 1960, s. 284.
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sto przedrozumienie jest nieuswiadomione, lecz zawsze rzutuje na
spos6b rozumowania i stuchania o Bogu’. Stad punktem wyjscia
katechezy biblijnej jest ustalenie posiadanych w psychice katechizo-
wanych pojec¢ i obrazow dotyczacych Biblii, by nastepnie wtasciwe
je poglebia¢, natomiast bledne korygowaé. Kudasiewicz® uwaza, ze
katecheta winien pozwala¢ uczniom odkrywac posiadane przez nich
przedrozumienie, pozwalajac im od czasu do czasu w sposéb spon-
taniczny mowic¢ o pierwszych skojarzeniach w odniesieniu do pery-
kopy, ktéra pdzniej bedzie wyjasniona w katechezie, oraz pomagac
w poglebionym jej zrozumieniu. Jako przyktad podaje oméwienie pe-
rykopy Jezus btogostawi dzieci (Mk 10, 13-16). W katechezie mlodziezy
mozna zalozy¢, ze uczniowie co$ styszeli o tym tekscie, co§ majg do
powiedzenia, czyli istnieje przedrozumienie, cho¢ jest ono niesprecy-
zowane lub bledne. Nieprecyzyjne Vorverstindnis, utrwalone w $wia-
domosci chrzescijariskiej od najmiodszych lat, w odniesieniu do tej
perykopy polega na ukazywaniu Jezusa, ktory wzgardzony, niezro-
zumiany przez dorostych, zwraca sie do niewinnych dzieci. Ukazy-
wany jest jako bliski dzieciom i peten uczucia. Aby przezwyciezy¢
ten dziecinny romantyzm, mozna w katechezie potozy¢ akcent na
opowiadanie samo w sobie i wyttumaczy¢, ze §w. Marek chcial da¢
odpowiedZ na pytanie wspolnoty pierwotnej - czy takze dzieci maja
udzial w zbawieniu Jezusa? Centralna tres¢ perykopy bylaby wyra-
zona w wersecie 14.:

Pozwélcie dzieciom przyjs¢ do Mnie, nie zabraniajcie im.

Jesli uzywa sie tego tekstu do uzasadnienia, Ze Jezus nakazat chrzest
dzieci, to interpretacja ta ma charakter dogmatyczny. Jednak kluczo-
wym zdaniem perykopy jest werset 15.:

7 S. Harezga (tenze, Refleksje katechetyczne nad hermeneutykq biblijng, art. cyt.,
s. 101-105) twierdzi, ze hermeneutyka, doceniajac znacznie przedrozumienie, od-
réznia je jednak od szkodliwego przesadu. By przedrozumienie byto pozytywnym
warunkiem rozumienia tekstu i dialogu z nim - mimo dystansu, jaki istnieje miedzy
tekstem a lektorem - potrzeba, by odznaczato si¢ otwartoscig i dyspozycyjnoscia. Ko-
rzystajacy z tekstu biblijnego musi zmobilizowa¢ w sobie te strony podmiotowosci,
ktére s3 w syntonii ze Swiatem tekstu. Tekst bardziej przemawia do tego, kto nosi
w sobie §wiat podobny.

8 J. Kudasiewicz, Biblia w katechezie, cz. IV, skrypt, Lublin (mps), s. 5-6.
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Zaprawde powiadam wam, kto nie przyjmie Krélestwa Bozego jak
dziecko, ten nie wejdzie do niego.

Tenlogion Jezusa nalezy do twierdzeri nowotestamentalnych, ktére
sa wyraznym przeciwstawieniem sprawiedliwosci faryzejskiej - wej-
cie do Krolestwa Bozego zalezne jest od wolnej inicjatywy Mitosci
Bozej, a nie od zachowywania prawa i czynéw czlowieka. Konfronta-
cja perykop synoptycznych prowadzi do tej samej interpretacji - Kro-
lestwo Boze bedzie dane matym, pokornym i poganom. Stad wynika,
ze oredzie perykopy dotyczy tego, jakie winny by¢ relacje z Bogiem
osoby, ktéra wierzy w Chrystusa i Jego Ewangelie. Odkrycie posiada-
nego przez katechizowanych nieprecyzyjnego czy btednego przedro-
zumienia moze prowadzi¢ do obudzenia si¢ w nich pragnienia gleb-
szego poznania Jezusa i Ewangelii, nie za$ zatrzymywania sie jedynie
na pojeciach i obrazach przyjetych w dziecinistwie, ktore dla mtodego
czlowieka sa czesto niewystarczajace.

W polskiej literaturze katechetycznej zagadnienie przedrozumie-
nia tresci biblijnych byto podejmowane niezbyt czesto, a publikowa-
ne opracowania dotyczyly zasadniczo konkretnych aspektow szcze-
golowych, zwigzanych z tym tematem. Sporo uwagi poswiecono
procesowi ksztalttowania sie pojecia i obrazu Boga. W monografiach
podkreslano, ze na to ksztaltowanie maja wplyw rodzice, sSrodowisko
i katecheza. Wielokrotnie wskazywano rowniez, ze wychowanie reli-
gijne ma podstawowe znaczenie dla rozwoju czlowieczenstwa’.

3.1.1 Znaczenie okresu prenatalnego

Rozwdj psychologii prenatalnej'® wnidést pewne swiatlo w zagad-
nienie przedrozumienia, wskazujac na znaczenie pierwszego okresu
zycia dziecka w tonie matki. Podstawowe wyniki badan nad zyciem

®  Z. Marek, Wychowanie religijne u poczqtkéw zycia dziecka, , Katecheta”, 38 (1994)
1, s. 10-14; por. A. Exeler, Religidse Erziehung als Hilfe zur Menschendung, Miinchen
1982, s. 8-15.

10 Uczeni, ktérzy poswiecili sie badaniom najwczesniejszych form zycia psychicz-
nego czlowieka, zrzeszyli sie w 1971 roku w Miedzynarodowe Stowarzyszenie Studiow
nad Psychologia Prenatalng. Prezesem byl Szwajcar Gustav Hans Graber, lekarz-psy-
cholog, przebywajacy w Brnie.
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psychicznym ptodu ludzkiego zaprezentowal H. Piszkalski", podkre-
$lajac niepodwazalnos¢ faktu zycia psychicznego w tej fazie rozwoju.
Za G. H. Graberem' stwierdzil, ze dziecko przed urodzeniem prze-
zywa wrazenia i uczucia. Wptyw matki na dziecko, ktére ta nosi pod
sercem, zwigzany jest z warstwq uczuciowo-wrazeniowg jej przezyc.
Wszystko, co matka w tym okresie przezywa, ma wplyw na rozwdj
dziecka®. Jej emocjonalne doznania majq charakter impulsu psychicz-
nego, pozytywnego lub negatywnego. Reakcje emocjonalne - jak stusz-
nie stwierdza A. Kepinski'* - sa najwczesdniejsza, tj. ontogenetycznie
najstarsza, forma percepcji - w kazdym razie starsza niz reakcje typu
poznawczego (intelektualnego) i manipulacyjnego. Akt religijny czy
jakiekolwiek religijne przezycie matki zawiera w swej strukturze mie-
dzy innymi warstwe uczuciowq, dlatego dziecko w okresie prenatal-
nym moze wraz z nig wspoluczestniczy¢ w jej zyciu duchowym?®.
W tym sensie matka jeszcze przed urodzeniem dziecka przyczynia sie
do tworzenia w jego psychice pewnych schematéw antycypacyjnych
aktu religijnego. Akceptacja i petne milosci oczekiwanie przyjscia na
Swiat dziecka tworzy w nim podstawy zaufania do otoczenia oraz fun-
dament zaufania i wiary Bogu.

Opracowania prezentujace wyniki badan psychologii prenatalnej,
poza artykulem Piszkalskiego, nie byly raczej podejmowane przez
polskich katechetykéw posoborowych, ale przez psychologéw, np.
D. Kornas-Biele. Publikowane byty artykuly i monografie potwier-
dzajace powyzsze twierdzenia'®. Ta wazna kwestia wptywu religij-

1t H. Piszkalski, Program religijnego wychowania dziecka w Swietle psychologii prenatal-
nej, ,Katecheta”, 23 (1979), s. 53-57.

2 G. H. Graber, Wstep [w:] Prinatale Psychologie. Die Erforschung vorgeburtlicher
Wahrnehmungen und Empfindungen, Miinchen 1974.

B G. Clauser, Erziehung beginnt im Mutterlieb. Formung der ungeborenen Personlich-
keit und Siuglings, Freiburg im Breisgau 1969, s. 21.

4 A. Kepinski, Psychopatologia nerwic, Warszawa 1972, s. 81.

15 H. Piszkalski, Program religijnego wychowania dziecka w Swietle psychologii prenatal-
nej, art. cyt., s. 57.

16 M. Tatala (taz, Psychologiczne podstawy rozwoju komunikacji modlitewnej u dzieci
i mtodziezy, [w:] Modlitwa w katechezie, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2002, s. 27-53) wska-
zala na psychologiczne podtoze komunikacji modlitewnej w okresie prenatalnym, od-
wotlujac sie do nastepujacych publikacji: W. Fijatkowski, U progu rodzicielstwa, Wroctaw
1992, s. 18; D. Kornas-Biela, Okres prenatalny, [w:] Psychologia rozwojowa cztowieka. Cha-
rakterystyka okresow zZycia cztowieka, red. B. Harwas-Napierala, ]J. Trempala, Warszawa
2000, s. 20, 40.
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nosci matki na dziecko w okresie prenatalnym winna by¢ uwzgled-
niana zarowno w ramach katechezy przedmalzeriskiej, rodzinnej, jak
i w kontekscie rzeczywistosci warunkujacych adresatow katechezy,
ktérzy pochodza z rodzin niewierzacych i niepraktykujacych. Zaréw-
no dzieci, jak i mlodziez wzrastajaca w rodzinach bez inicjacji w zy-
cie duchowe, nie maja wyksztalconych poje¢ i obrazéw biblijnych.
W zwigzku z tym osoby te wymagaja indywidualnego wprowadzenia
katechumenalnego, gdyz systematyczne nauczanie katechetyczne jest
dla nich niezrozumiate. Wydaje sie, ze w polskiej katechezie posobo-
rowej widoczny jest brak teoretycznych opracowan tego zagadnienia
oraz praktycznych dziatann w tym kierunku.

3.1.2 Znaczenie okresu dziecifistwa
dla ksztaltowania sie odniesienia do Boga

Po Soborze Watykariskim II publikowano w Polsce liczne opracowa-
nia teoretyczne wskazujace na znaczenie pierwszych odniesiers matego
dziecka do Boga'”. Uzasadniajac koniecznos¢ opracowania tego zagad-
nienia, H. Wistuba zauwazyla, ze wéréd rodzin katolickich najczeéciej
utrzymuje si¢ zakorzeniona niestuszna opinia, iz wychowanie religijne
dziecka uzaleznione jest od jego rozwoju umystowego i Ze wiara wyra-
sta niejako z wiedzy'®. Dlatego tez w rodzinach uczy sie modlitwy oko-
to trzeciego, a nawet czwartego roku zycia, kiedy dziecko juz troche
wie o Bogu i potrafi wymoéwic stowa pacierza. W tej sytuacji wystepuje
niebezpieczenstwo uczenia dziecka modlitw zbyt dilugich, trudnych
i niezrozumialych dla niego albo przesuwania terminu wprowadzania
dziecka w modlitwe do czasu uczestnictwa w systematycznej kateche-

7" H. Wistuba (taz, Pierwsze odniesienia matego dziecka do Boga, ,,Seminare”, 1979,
s. 169-178) precyzuje, ze psychologia rozwojowa rozréznia faze dziecka matego (od
urodzenia do 3 lat) oraz faze dziecka przedszkolnego (od 3 do 6 lat). Niektérzy uczeni
twierdza, ze pierwsza faza rozwojowa obejmuje 21 miesiecy, czyli 9 miesiecy rozwoju
ptodowego facznie z pierwszym rokiem zycia. Ten pierwszy rok - catkowitej bezrad-
nosci fizycznej - stanowi fundamentalny okres rozbudzenia duchowego. Por. G. Roth,
Phasen und Krisen des menschlichen Lebens in drztlicher Sicht, Wien, s. 2 (mps).

8 H. Wistuba, Pierwsze odniesienia matego dziecka do Boga, art. cyt., s. 170; por.
W. Kubik, Doswiadczenia matego dziecka istotnym uwarunkowaniem wychowania do wiary,
CTh, 49 (1979) {. 1V, s. 47-59; por. takze: Z. Marek, Wychowanie religijne matego dziecka,
,Horyzonty Wiary” (dalej: HW), (1993) 15, s. 59-65.
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zie. W konsekwengji pierwszej sytuacji dziecko moze przyjmowac po-
stawe formalistyczng w osobistym stosunku do Boga, w drugiej za$
stawac sie niewrazliwe na sprawy religijne. Autorka prezentowanego
opracowania wskazuje na cztery Zrédla pierwszych doswiadczen reli-
gijnych matego dziecka: 1) klimat domu rodzinnego; 2) modlitwa ma-
tego dziecka; 3) rozmowa o Bogu; 4) budzenie sumienia. Wychowanie
religijne dokonuje si¢ przez klimat domu rodzinnego oraz caloksztatt
sytuacji domowych, ktére dziecko wchiania cala pojemnoscia swej
wrazliwej odbiorczej struktury osobowej”. Prawidlowy kontakt, jaki
dziecko nawiazuje najpierw z matka, a potem z ojcem, staje sie wzo-
rem jego odniesien spolecznych oraz wzorem ksztaltowania sie relacji
do Boga. Spos6b odnoszenia sie do dziecka o0s6b, ktére si¢ nim zajmu-
ja, bardzo wczednie ksztaltuje jego wlasne reakcje na bodzce, sposoby
przezywania i nawigzywania kontaktu z otoczeniem. Przezycie szcze-
Scia i bezpieczenistwa dziecko przenosi ze srodowiska rodzinnego na
Swiat religijny. Jezeli dziecko nie miato poczucia szczescia, to wowczas
dokonuje sie odciecie od Zrédia pragnienia religijnego, brak mu sity
wyobrazni i uczué, ktéra pozwala poznaé $wiat symbolicznie. A wiec
przezycie szczescia, mitosci i bezpieczeristwa jest przedreligijnym wa-
runkiem religii®. Braki ze strony rodzicow w trosce o zaspokojenie
podstawowych potrzeb dziecka maja negatywny wplyw na ksztatto-
wanie si¢ jego osobowosci oraz na pod$wiadome tworzenie si¢ w nim
obrazu siebie i relacji do Boga.

Dziecko wchodzi w rzeczywistoé¢ modlitwy najpierw dzieki mo-
dlitwie rodzicéw. Przez obecnos¢ podczas ich modlitwy wyczuwa kli-
mat jej towarzyszacy, obserwuje zachowanie rodzicéw, stucha modu-
lacji glosu. Stopniowo orientuje sie, ze rodzice méwig do Kogo$, kto
naprawde jest, chociaz Go nie wida¢, ze méwia do Niego i nazywaja
Go Bogiem?'. W przezyciu dziecka Bég pojawia sie jako Ktos dobry,
wielki i kochajacy; Kto$, od kogo jestesmy zalezni. Dziecko prébuje na-
sladowac postawe rodzicow podczas modlitwy. Gdy zaczyna mowic,
powtarza stowa, pézniej teksty modlitwy. H. Wistuba? - za S. Semi-

¥ Por. K. Piwowarski, Wychowanie do zycia rodzinnego we wspétczesnej katechezie,
AK, 71 (1978) 418,5.198 n.

2 J. Krél, Obraz ojca w ksztattowaniu sig pojecia Boga u dzieci, ,Homo Dei”, 49 (1980)
2,s.116-121.

2 Por. J. Klink, Kind und Glaube. Eine kleine Theologie fiir Eltern, Duisseldorf 1971, s. 176.

2 H. Wistuba, Pierwsze odniesienia matego dziecka do Boga, art. cyt., s. 173.
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kiem® - podkreéla, ze dziecko uczy si¢ modlitwy w ten sposob, ze
wchtania umiejetnos¢, potrzebe i klimat modlitwy z wiary rodzicéw
i z klimatu domu rodzinnego. Zanim dziecko wypowie stowo ,Bog”,
posiada caly zesp6t odniesient do Niego. Dlatego nalezy méwic dziecku
o Bogu, gdy tylko rodzice zauwaza pierwsze przejawy porozumienia
zniemowlakiem. Rozmowy o Bogu maja na celu pokazanie dziecku, ze
Bog sie troszczy, ze wszystko pochodzi od Niego. H. Wistuba podkre-
Sla, ze od dziecka, ktére rozpoczelo drugi rok zycia, mozna wymagac
zachowania nakazow i zakazéw. Mate dziecko pamieta, co mu wolno,
a czego nie wolno, jak dlugo przebywa w zasiegu spojrzenia rodzicow.
Nalezy wiec powtarzac stawiane wymagania. Niewlasciwe zachowanie
matlego dziecka wyplywa z jego cech rozwojowych, z jego niewiedzy,
niezrecznoéci, nieumiejetnosci, z ciekawosci i braku do$wiadczenia.
Zdaniem H. Wistuby nie mozna przewiniefi dziecka wigza¢ z grze-
chem ani straszy¢ go kara Boga*. Postugiwanie sie takq metoda wypa-
cza sumienie oraz deformuje w wyobraZni matego dziecka ksztaltujacy
sie dopiero obraz Boga. Zaczyna ono wéwczas widziec¢ Boga jako Tego,
ktoéry jest niesprawiedliwy i nie rozumie go. W konsekwencji zaczy-
na bac sie Boga, nie wierzy, ze Bog jest dobry, unika kontaktu z Nim.
Stopniowo traci che¢ modlitwy. Niewlasciwe postepowanie rodzicow
w tej dziedzinie moze by¢ bledem nie do naprawienia w przysztym
zyciu czlowieka. Opracowania teoretyczne dotyczace pierwszych od-
niesient dziecka do Boga ukazuja konkretne aspekty przedrozumienia
tresci biblijnych, ktore ksztaltuja sie w dziecku przez wiez z rodzicami
oraz przez obserwacje ich postaw, wyrazajacych wiare w Boga. Klimat
domu rodzinnego moze wiec tworzy¢ przedrozumienie pozytywne,
ktére prowadzi do ufnego przylgniecia do Boga, lub tez przedrozu-
mienie negatywne, ktére ksztaltuje falszywy obraz Boga i lek przed
Nim. Psychika malego dziecka jest bardzo chlonna na przyjmowanie
réznych bodzcéw z zewnatrz. Wszelkie doswiadczenia zapadaja wiec
gleboko w jego swiadomos¢, pozostawiajac w niej trwaty slad®.

% S. Semik, Katecheza w rodzinie - Kosciele domowym, ,Seminare”, 1977, s. 102 n.

# H. Wistuba, Pierwsze odniesienia matego dziecka do Boga, art. cyt., s. 176 n.

% Por. S. Wilk, Wpltyw rodzicow na religijnos¢ dziecka do 6 lat, RTK, 22 (1975) 6,
s. 55-74; por. takze: tenze, Znaczenie pierwszych doswiadczeri dla religijnego wychowania
matego dziecka w rodzinie, Lublin 1987; ]. Krol, Wptyw posiadanego obrazu ojca na pojecie
Boga u dzieci, [w:] Psychologia religii, red. Z. Chlewiniski, Lublin 1982, s. 181-223; por.
takze: S. Styrna, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju osobowego dziecka, [w:] Wy-
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Pod koniec lat siedemdziesigtych C. Walesa przeprowadzit w Pol-
sce badania dotyczace religijnosci dzieci przedszkolnych w wieku 4-6
lat, wychowywanych w duchu religijnym?. W publikowanych wyni-
kach badant wskazywat na to, Ze religijnos¢ dzieci jest niedoskonatym
odbiciem religijnosci rodzicow. Religijnos¢ dziecka ksztattuje sie przez
wlasne struktury poznawcze, emocjonalne, motywacyjne i ekspresyjno-
-wykonawcze. Tresci przyjmowane od rodzicéw i innych oséb doro-
stych sa przetwarzane przez aktywnosc wlasng, dlatego tworza indywi-
dualng, osobista relacje do Boga”. C. Walesa wskazuje na to, ze dziecko
otwarte jest na doswiadczenie religijne, ktére moze trwale okresli¢ jego
odniesienie do Boga. Religijne dos§wiadczenia dziecka mogg miec¢ zwia-
zek z jego potrzebami, chorobami, niebezpieczeristwami, $miercig naj-
blizszych itp. Zasadniczo jednak badania dotyczyly wiedzy religijnej
i rozumienia tresci religijnych przez dzieci oraz ich modlitwy.

Zagadnienie wplywu rodzicow na relacje dziecka do Boga opraco-
wane bylo tez w kontekscie obrazu ojca, przenoszonego na ksztattujacy
sie w dziecinstwie obraz Boga®. Zaleznos¢, wykazana na podstawie
badan prowadzonych w licznych oérodkach naukowych psychologii
religii na $wiecie, w polskiej literaturze zostala opisana i zaprezen-
towana wraz z bogata bibliografig. Wiele uwagi temu tematowi po-

chowanie w rodzinie chrzescijariskiej, red. F. Adamski, Krakéow 1982, s. 115-125; S. Kulpa-
czynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, Lublin 1989, s. 131 n.; tenze, Pojecie modlitwy
u katechizowanych, ,Roczniki Teologiczne”, 47 (2000) 6, s. 105-121.

% C. Walesa, Religijnos¢ najmtodszych, ,Kierunki”, 36 (1978), s. 4; tenze, Rozwdj
religijnoéci matego dziecka, ,Zycie i Mysl”, (1978) 4, s. 24-50; tenze, Religijnos¢ dzieci
przedszkolnych, ,Zycie i Mys1”, (1980) 8-9, s. 58-75; tenze, Religijnos¢ dzieci przedszkol-
nych (2), ,Zycie i Mysl”, (1980) 10, s. 66-78; tenze, Psychologiczna analiza rozwoju reli-
gijnosci cztowieka ze szczegdlnym uwzglednieniem pierwszych okresow jego ontogenezy, [w:]
Psychologia religii, dz. cyt., s. 143-180; por. takze: Z. Szmigiel, O rozwoju przedstawieri
Boga u dzieci przedszkolnych, ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 1973, s. 21-50; J. Ba-
growicz, B. Makowska, Wptyw rodzicow na proces ksztattowania sig obrazu Boga u dzieci
do szdstego roku zycia w Swietle literatury psychopedagogicznej, ,Paedagogia Christiana”,
2 (2000) 6, s. 147-156.

¥ C. Walesa, Religijnos¢ dzieci przedszkolnych, art. cyt., s. 59; por. M. Cogiel, Rola
katechezy szkolnej w wychowaniu do modlitwy, ,Homo Dei”, 62 (1993) 1, s. 57-64.

% Kiedy jest mowa o obrazie Boga, to zazwyczaj mysli sie o wyobrazeniach, ja-
kie cztowiek wytwarza w swoim umysle dzieki procesom poznawczym otaczajacej go
rzeczywistosci. Wyobrazenia te nie sa oczywiscie czym$ wrodzonym, lecz powstaja
w ludzkim umysle stopniowo i ksztattuja sie wraz ze zdobywanymi przez cztowieka
doswiadczeniami; por. J. Krdl, Wptyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci, art.
cyt., s. 180.
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Swiecili S. Kuczkowski® oraz J. Krél*. Na podstawie badan autorzy
stwierdzaja, ze dla dziecka ojciec uosabia wyzszy porzadek zyciowy
i dlatego jego stosunek do dziecka oraz relacja z nim ma mocny wptyw
na ksztaltowanie sie obrazu Boga. Dziecko ksztaltuje sobie obraz ojca
i pojecie Boga stopniowo w procesie rozwojowym poprzez nasladow-
nictwo, identyfikacje, generalizacje i projekcje. Zgodnie z zasada ge-
neralizacji uczu¢ pozytywne uczucia do ojca zostaja przeniesione na
innych ludzi, takze na Boga, podobnie uczucia negatywne réwniez sg
przenoszone na inne osoby i na Boga. Postawa uczuciowa ojca wobec
dziecka i matki udziela sie dziecku w szczegdlny sposéb. Jezeli ojciec
w swoim zachowaniu przejawia spokéj, pewnos¢ siebie, opanowanie,
dziecko - nasladujac go - uczy sie réwniez spokoju, pewnosci siebie,
poczucia bezpieczefistwa. Natomiast nerwowos¢ i agresywnos¢ ojca
powoduja powstawanie podobnych stanéw uczuciowych u dziecka.
Prawidlowa identyfikacja dziecka z ojcem pocigga za soba interna-
lizacje systemu wartosci i norm moralnych reprezentowanych przez
ojca. Internalizacja ta przyczynia si¢ do uformowania silniejszego
sumienia u dziecka®. Wyobrazenie Boga Ojca ksztaltuje sie na wzoér
wlasnego ojca, ktéry otacza dziecko troska i jest Zrodtem nakazow
i zakaz6éw oraz nagréd i kar. Pojecie Boga na tym etapie rozwojowym
jest z koniecznosci antropomorficzne. Dziecko identyfikuje obraz ojca
z obrazem Boga. Wraz z rozwojem dziecka ta silna identyfikacja ulega
rozluznieniu. Obraz ojca staje si¢ podstawa idei afektywno-obiektyw-
nej Boga. W zaleznosci od postawy ojca wobec dziecka, od przyjem-
nych lub przykrych doznann w kontaktach z ojcem, dziecko ksztattuje
sobie obraz Boga troskliwego, czutego, mitego (antropomorfizm uczu-
ciowy pozytywny) lub tez Boga siejacego groze, surowego i karzacego
(antropomorfizm negatywny). Dzieje sie to zgodnie z zasada genera-
lizacji uczué. Autor opracowania podkresla, ze miedzy obrazem ojca
a obrazem Boga zachodzi Scista korelacja: czlowiek widzi Boga przez
emocjonalne odniesienie do swojego ojca. Nakreslony przez rodzi-

» 8. Kuczkowski, Psychologia ksztattowania si¢ obrazu Boga, Krakoéw 1982; tenze, Bg
rodzicow - Bog dzieci. Uwarunkowania obrazu Boga u dzieci, HW, (1990) 2, s. 41-50.

% J. Krol, Wptyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci, art. cyt., s. 182; tenze,
Obraz ojca w ksztattowaniu sig pojecia Boga u dzieci, art. cyt., s. 116-121.

3 J. Krol, Wplyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci, art. cyt., s. 202-203;
E. Sobis, Rola ojca w katechizacji, ,Katecheta”, 26 (1982) 4, s. 173-174.
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cow - pierwszych katechetéw - obraz Boga ma znaczny wplyw na
rozw0j modlitwy dziecka i kierunek rozwoju zycia duchowego.

3.1.3 Ksztaltowanie sie obrazu Boga u mlodziezy

W latach osiemdziesiatych podjeto dalsze badania, prowadzone
w Polsce przez Katedre Psychologii Eksperymentalnej KUL, zmie-
rzajace do uchwycenia korelacji, jakie zachodza miedzy obrazem ojca
i obrazem ojca idealnego a obrazem Boga u miodziezy. J. Krdl pre-
zentowal wyniki badan, ktérym poddana byta mtodziez dorastajaca,
majaca ,,dobrych” lub , ztych” ojcéw*. Do najwazniejszych wnioskéw
naleza: 1) zachodzi statystycznie istotna r6znica miedzy oceng obrazu
ojca przez mlodziez majaca dobrych ojcéw a ocena obrazu ojca przez
mtlodziez majaca ztych ojcéw; mlodziez majaca dobrych ojcéw ma bar-
dziej pozytywny obraz ojca realnego anizeli mtodziez majaca ztych
ojcow; 2) zachodzi statystycznie istotna réznica miedzy oceng obra-
zu Boga przez mlodziez majaca dobrych ojcéw a oceng obrazu Boga
przez mlodziez majaca ztych ojcéw; miodziez majaca dobrych ojcow
ksztaltuje sobie bardziej pozytywny obraz Boga anizeli mtodziez maja-
ca ztych ojcéw; 3) chlopcy majacy ztych ojcéw ma bardziej negatywny
obraz Boga anizeli dziewczeta majgce zlych ojcow; §wiadczy to o tym,
ze chlopcy bardziej anizeli dziewczeta identyfikuja obraz ojca realne-
go z obrazem Boga. W podsumowaniu J. Krél stwierdza, ze obraz ojca
odgrywa wielka role w ksztaltowaniu sie pojecia Boga u mtodziezy.
Emocjonalne relacje miedzy dzieckiem a ojcem zostajg przeniesione na
konotacyjne pojecie Boga™.

Proces ksztaltowania sie pojecia Boga u dzieci i mlodziezy stawia
przed katecheza biblijnag konkretne zadania. Na doniostos¢ tej pro-
blematyki wskazala J. Stominska, prezentujac wyniki badan nad po-

2 J. Krol, Wplyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u miodziezy, ,Roczniki Filo-
zoficzne”, 33 (1982) 4, s. 73-103. Pod pojeciem ,, dobrego ojca” rozumiany jest taki ojciec,
ktory spelnia podstawowe warunki potrzebne do tego, aby mogty wlasciwie funkcjo-
nowaé mechanizmy rozwojowe w zyciu dziecka. Pod pojeciem ,,ztego ojca” rozumiany
jest za$ taki ojciec, ktéry nie spetnia tych podstawowych warunkéw, a tym samym nie
zaspokaja podstawowych potrzeb dziecka: zaufania, bezpieczeristwa, milosci, uznania,
solidarnosci i facznoéci z bliskimi.

3 J. Krol, Wptyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u mtodziezy, art. cyt., s. 101.
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jeciem Boga u mlodziezy warszawskiej*. Zostang zaprezentowane
ostateczne wnioski przeprowadzonych badan. W grupie badanych
znalezli sie nieregularnie praktykujacy, regularnie praktykujacy
i tzw. ,gorliwi”. Autorka opracowania stwierdza, ze nieregularnie
praktykujacy mieli najmniej do powiedzenia o Bogu®. Wskazuje
na zachodzaca zalezno$¢ miedzy malym zainteresowaniem proble-
matyka religijng a podejmowanymi praktykami religijnymi. Regu-
larnie praktykujacy nazywaja Boga, czedciej niz inni, Duchem Naj-
doskonalszym i Sedzig Sprawiedliwym. To pojecie Boga dalekiego,
ale doskonatego i stawiajagcego wymagania, odpowiada zachowa-
niu czlowieka, ktéry regularnie spelnia nakazane praktyki, bo chce
by¢ w porzadku wobec Boga. Zar6wno w pojmowaniu Boga, jak
i w przyjmowanej wobec Niego postawie widoczny jest element le-
galizmu. Jedynie pewna grupa badanych (okreslona przez autorke
opracowania jako , gorliwi”) okresdla Boga jako bliskiego cztowieko-
wi, uzywajac takich okreslen, jak Ojciec, Przyjaciel, Mitos¢, Dobro.
Oznacza to, ze 1acznosé¢ z Bogiem przez czeste i nadobowiazkowe
praktyki religijne wigze sie z pojeciem Boga jako Osoby, ktéra wcho-
dzi w bezposredni kontakt z czlowiekiem. Pytanie dotyczace Osoby
Jezusa Chrystusa sformutowane byto w taki sposéb, by sprowoko-
wa¢é odpowiedZ ukazujgca osobiste odniesienie do Jezusa. Brzmiato
ono: ,na czym wedlug ciebie polega sens zycia Jezusa?”*. Na temat

3 J. Stominska, Pojecie Boga u dzieci i mlodziezy w Swietle wspotczesnych bada#i, [w:]
W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976, s. 378-416. Badaniami objeto 280 os6b
(147 chlopcéw i 135 dziewczat). Byla to mlodziez z wyzszych klas szkét érednich i ze
szkot wyzszych, uczeszczajgca na lekcje religii lub konwersatoria akademickie. Celo-
wo zostala wybrana ta kategoria miodziezy - elita inteligencji katolickiej. Badania byty
prowadzone w Warszawie w 1970 roku. Por. takze: J. Tarnowski, Jaki obraz Boga majq
dzieci i mlodziez?, ,Katecheta”, 23 (1979), s. 250-253. Pod kierunkiem J. Tarnowskiego
w latach 1969-1972 przeprowadzono badania 869 os6b, poczynajac od dzieci klasy III
szkoty podstawowej az do studentéw i alumnéw seminariéw. Badania te miaty charak-
ter inicjacyjny, jednak stwierdzono, ze prawie potowa badanych dzieci ma wyobrazenie
,boga-zandarma”, a ponad potowa badanych ma zanizone pojecie Boga, ktérego moz-
na zmusié¢ do interwencji przez czysto zewnetrzne wykonanie pewnej praktyki (np. fani-
cuszek $w. Antoniego). ]. Tarnowski stwierdza, ze katecheci winni orientowac sie, jakie
wyobrazenie Boga majg katechizowani, podczas gdy zbyt czesto nieslusznie zakladaja
oni prawidtowe Jego pojecie.

* . Stominska, Pojecie Boga u dzieci i mlodziezy w Swietle wspotczesnych badati, art.
cyt., s. 406-407.

%  Tamze, s. 407-408.
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sensu zycia Jezusa najmniej mogli powiedzie¢ nieregularnie prakty-
kujacy, ktoérzy raczej ograniczyli si¢ do okreslert katechizmowych.
Dla regularnie praktykujacych Jezus jest duzo czesciej niz dla innych
Nauczycielem wiary. Okreélenie to prowadzi do wniosku, Ze regu-
larnie praktykujacy czuja sie czesto zwigzani raczej z religia niz z Bo-
giem jako Osoba. Tak zwani , gorliwi”, przeciwnie, czuja si¢ wiladnie
zwigzani z Bogiem osobowym. Jezus jest dla nich znacznie czesciej
niz dla innych Posrednikiem miedzy Bogiem a ludZmi.

Powyzsza prezentacja badan dotyczacych pojecia Boga i Jezusa
umlodziezy wskazuje na duzg rozbiezno$¢ miedzy biblijnym obrazem
Boga a swiadomoscia mlodziezy katechizowanej. Nasuwa sie wiec
pytanie o ukazywany dzieciom i mlodziezy w procesie katechizacji
obraz Boga. W okresie posoborowym niezbyt czesto w publikacjach
katechetycznych podejmowano temat udziatu katechizacji w procesie
ksztaltowania obrazu i pojecia Boga. Ponizej ilustracyjnie zostanie za-
prezentowany sposob ukazywania dzieciom obrazu i pojecia Boga, re-
alizowany w ostatnim okresie w Polsce przez autoréw podrecznikéw
katechetycznych.

Sposob przedstawiania Boga wprowadzony do katechizmu Dehar-
be’a, ktéry zawazyl decydujaco na nauczaniu, widoczny byl jeszcze
w katechizmach publikowanych w latach szeéédziesiatych®. Zdefi-
niowano w nim pojecie Boga w spos6b nastepujacy:

Jest to Duch nieskoriczenie doskonaty, stwoérca nieba i ziemi, od ktérego
pochodzi wszelkie dobro.

Po wyjasdnieniu, co to jest ,,Duch nieskoriczenie doskonaty”, wylicza
sie Jego przymioty w porzadku systemu filozoficznego. K. Tilmann
podkresla®, ze brakuje w tym wyliczeniu rzeczywistosci najwazniej-
szej - miloéci. W definicji przedstawiono Boga jako Tego, kogo moz-
na poznac i opisa¢ bez zwigzku z ludzkim zyciem i do§wiadczeniem.
Takiego Boga nie szuka sig, lecz udowadnia Jego istnienie. W kate-
chizmach C. Piotrowskiego® chrzescijaristwo zostalo okreslone jako

¥ Por. np. C. Piotrowski, Katechizm podstawowy, wyd. XII, Poznan 1961; ]. Piskorz,
Wierze w Boga, Warszawa 1956.

% K. Tilmann, Jak mowic¢ z mlodziezq o Bogu i religii?, CTh, 41 (1971) f. 1, s. 25-38.

¥ C. Piotrowski, Katechizm podstawowy, dz. cyt., s. 28.
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religia przymusu. Kolejne pytanie brzmiato: ,,Co musimy czyni¢, aby
wejs¢ do nieba?”. Odpowiedz:

Aby wejs¢ do nieba, musimy wierzy¢, zachowywac przykazania i przyj-
mowac Sakramenty.

K. Tilmann stwierdza, ze w tych sformulowaniach nie ukazuje sie
prawdziwego oblicza Boga, ktéry kocha i szuka czlowieka, pragnie
jego zbawienia, wolnosci i wspélnoty z soba, lecz Boga, ktéry stosuje
przemoc, naklada okreslone obowiazki, ktérych wypelnienie jest wa-
runkiem tego, aby czlowiek nie zostal potepiony, lecz nagrodzony*.

3.1.4 Fazy religijnosci dziecka

Katechetycy okresu posoborowego wskazywali na koniecznoéc¢
dostosowania katechezy biblijnej do faz religijnosci dziecka*'. S. Kul-
paczynski prezentowal wyniki badarh podejmowanych przez Katedre
Psychologii Rozwojowej KUL*, dotyczacych modlitwy matych dzie-
ci. Opisywat on takze etapy rozwoju religijnego. Okres od 4 do 7 roku
zycia okresla sie jako religijnos¢ magiczng, wyrdzniajac faze religijno-
Sci fantazyjnej (4-5 rok zycia) i realistycznej (6-7 rok zycia). Dziecko
w wieku czterech do pieciu lat postrzega otaczajaca go rzeczywistosé
jako istniejaca dla zaspokajania jego potrzeb. Bg wydaje mu sie kim§
najwazniejszym, najsilniejszym, stad modlitwa zdominowana jest

4 K. Tilmann, Jak mowié z mtodziezq o Bogu i religii?, art. cyt., s. 27; por. tenze, O wla-

Sciwy obraz Boga, ,Przewodnik Katolicki”, (1969) 12, s. 105; tenze, Trudnosci w wierze
wyplywajqgce z falszywego wyobrazenia o Bogu, ,,Przewodnik Katolicki”, (1970) 52, s. 484.

4 C. Walesa, Psychologiczna analiza rozwoju religijnoéci cztowieka ze szczegélnym
uwzglednieniem pierwszych okresow ontogenezy, art. cyt.; S. Kulpaczyniski, Katechetyczna
dydaktyka modlitwy, dz. cyt., s. 133 n; E. Osewska, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, , Ka-
techeta”, 42 (1998) 2, s. 16-20.

4 S. Kulpaczynski (tenze, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, dz. cyt., s. 134) na pod-
stawie prezentowanych badan stwierdza, ze dzieci dwu- i trzyletnie rozrézniaja mo-
dlitwe od innych czynnosci, wiekszos¢ z nich potrafi modli¢ sie samodzielnie, a nawet
tworczo. Dla najmtodszych dzieci charakterystyczna jest modlitwa gestu, znaku krzyza
i stowa. Dziecko jest zdolne do méwienia do Boga w formie bezposredniej -, Ty” - gdyz
potrafi tak rozmawiac z calym otaczajacym go swiatem. Forma , Ty” rokuje wieksze za-
angazowanie w modlitwe.
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przez prosby®. Religijnos¢ magiczna jest zwigzana z takim typem
my$lenia dziecka, w ktérym rzeczywistosé¢ religijna nie oddziela sie
od fantazji. Modlitwa dzieci w tym okresie ma charakter antropo-
morficzny. Dziecko przypuszcza, ze sformutowane stownie blaganie
spowoduje w spos6b magiczny spelnienie wszystkich présb. Dziecko
szescio-, siedmioletnie ma cechy naiwnego realisty, a jego religijnosc¢
przejawia sie zachowaniami osobistymi i dowolnymi. Z. Marek uwa-
za*, ze utrwalone elementy religijnosci dzieciecej moga przyczynic
sie do deformacji obrazu Boga. Do najwczesniejszych zagrozen zalicza
sie przypisywanie Bogu ludzkich wlasciwosci w dziataniu, ktére upo-
dabniaja Jego postepowanie do postepowania czlowieka. Niekiedy
swoj udzial w deformacji obrazu Boga maja takze dorosli®. Ukazywa-
nie Boga, ktory ukarze dziecko za jego przewinienia, utrwala w nim
przypisywanie Bogu sposobu postepowania cztowieka, ktéry nagroda
zamierza wzmacnia¢ nawyki czynienia dobra, natomiast karzac, osta-
bia dazenie do zta*. Poza doszukiwaniem si¢ w bolesnych wydarze-

#  Tamze, s. 135, por. takze: S. Kuczkowski, Psychologia religii, Krakéw 1991, s. 69 n.;
A. Blaszczyk, L. Gawrecki, Katecheza w przedszkolu, Krakéw 1996, s. 19.

4 Z.Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 89.

4 F. Kamecki, Wiara dziecifistwa a wiara miodziericza, ,Katecheta”, 21 (1977) 2,
s. 61-63; por. H. Geiger, Bég w oczach dziecka, ,Zycie i My$l”, (1973) 12, s. 38-46.

4 Z.Marek (tenze, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 91) podkresla,
ze do zafalszowania obrazu Boga moze przyczynic sie stosowanie réznych form ani-
mizmu, ktéry polega na przypisywaniu rzeczom i przedmiotom materialnym ozywia-
jacych mocy Boga oraz zdolnosci ich wptywania na powodzenie czlowieka. Animizm
zasadniczo wystepuje w dwoéch odmianach: jako animizm karcacy i ochronny. Do
istoty animizmu karcgcego nalezy doszukiwanie si¢ dzialania Boga w sytuacjach dla
czlowieka przykrych, ktére w rzeczywistosci zostalty spowodowane przez nieuwage
czy tez ludzkie zaniedbanie. Natomiast istotg tzw. animizmu ochronnego, zwanego
tez niekiedy nagradzajacym, jest przeSwiadczenie o tym, ze Bog jest istota Swiadczaca
czlowiekowi w sposéb mechaniczny stata opieke oraz niosagca mu pomoc w rozwigza-
niu wszelkich sytuacji zyciowych. Przejawem animizmu ochronnego moze by¢ nawet
modlitwa, w ktérej najwazniejsza nie jest osoba Boga, lecz sama forma modlenia sig,
a takze kontakt z r6znymi przedmiotami chrzescijariskiego kultu czy tez rézne for-
my poboznosci. Sytuacje takie moga wystapié, gdy czlowiek nie bedzie gotéw przyjaé
i wypelnic¢ Jego woli, a zacznie przypisywac¢ magiczna moc do samych zewnetrznych
aktéw. Zagrozeniem jest w tym wypadku przede wszystkim nadmierne i w konse-
kwencji niewlasciwe przywigzywanie wagi nie do zwigzkéw laczacych go z Bogiem,
lecz do okreslonych przedmiotéw, wypowiadanych formul badz wykonywanych
czynnosci, z ktérymi wigze sie dzialanie magicznej mocy, wymuszajacej na Bogu okre-
$lone dziatanie. Latwo dostrzec, ze wszystkie takie formy poboznosci pelnia jedynie
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niach karzacego dzialania Boga Jego obraz falszuje takze taczenie Go
wylacznie ze sprawami dla cztowieka mitymi i przyjemnymi. Kazda
jednostronno$¢ moze prowadzi¢ do zafalszowania rzeczywistego ob-
razu Boga. W zwigzku z tym niezbedne jest wyjaénienie ze strony ka-
techetéw, ze Bog jest Ojcem, ktéry zna lepiej kazdego cztowieka niz
on sam siebie i udziela mu tego, czego potrzebuje®”. W refleksji nad
doborem tresci katechezy biblijnej nalezy uwzgledni¢ zachodzace pro-
cesy ksztaltujace w swiadomosci czlowieka obraz Boga oraz zwigzek
z Nim. Majac swiadomos¢ ich zachodzenia, nalezy jednak przypo-
minaé, ze Bég pozostanie dla czlowieka tajemnica®. Malo precyzyj-
ny jezyk, ktérym dysponuje cztowiek w wyjasnianiu tajemnicy Boga,
jak i niezbyt poprawne wypowiadanie si¢ w sprawach, ktére dotycza
dzialania Boga, stanowia konkretne zagrozenie®.

S. Kulpaczynski® za C. Walesa>* wiek 7-8 do 12 lat nazywa okre-
sem religijnosci autorytarno-moralnej. Charakteryzuje sie on do-
minacja zewnetrznych form, zaleznych od autorytetu i wzoru oséb
znaczacych, a szczegodlnie rodzicéw i wychowawcoéw. Powinnos¢ re-
ligijna jest uyyjmowana jako obowigzek i postuszenistwo ze wzgledu na
starszych, a Bog jako str6z tej powinnosci, a nie zrédto i cel. W tym
okresie nastepuje odkrycie instytucji religijnej (Kosciota) i 0s6b ja re-
prezentujacych oraz przeniesienie réznych cech i funkcji z rodziny
na Kosciél. W pierwszej fazie, tzw. fazie atrybucji (8-10 lat), w ob-
razie Boga dominuje antropomorfizm moralny, a wiec przypisywa-
nie Bogu atrybutéw wyzszej jakosci, np. dobroci, madrosci, sprawie-
dliwosci, swietosci. W drugiej fazie, tzw. personalizacji (11-13 lat),

funkcje magicznego zaklecia, a ich nieskutecznos$¢ uzasadniana jest jakims niedopa-
trzeniem formalnym przy ich wypelnianiu.

4 E. Osewska, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, art. cyt., s. 17.

% Z.Marek, Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym w Pol-
sce w latach 1945-1990, Krakéw 1994, s. 149 n. Por. ]J. Mastalski, Wychowanie do zycia
w modlitwie dzieci przedszkolnych, ,Katecheta”, 45 (2001) 12, s. 4-9.

¥ Z.Marek (tenze, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 90) zwraca uwa-
ge na sformufowanie , Bég jest sedzig sprawiedliwym, ktéry za dobre wynagradza, a za
zte karze” i zauwaza, ze takie skondensowanie tresci bez blizszego wyjasnienia ich zna-
czenia moze wywola¢ przekonanie o tym, ze Bég pelni wobec ludzi i $§wiata funkcje
policjanta.

% S. Kulpaczynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, dz. cyt., s. 145.

3 C. Walesa, Psychologiczna analiza rozwoju religijnoéci cztowieka ze szczegélnym
uwzglednieniem pierwszych okreséw ontogenezy, art. cyt., s. 150 n.
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dzieci zaczynaja pojmowac Boga jako Osobe, najczesciej okreslaja Go
tytutami: Pan, Ojciec, Odkupiciel, Zbawiciel*>. Pod wplywem zainte-
resowan konkretnych, praktycznych i technicznych dziecko nie od-
czuwa potrzeby interwencji sit nadprzyrodzonych w swoim zyciu.
Procesom ksztaltowania obrazu Boga sprzyja¢ moga zainteresowa-
nia dziecka, szczegdlnie rozw¢j myslenia. Zazwyczaj prowadzi on
dziecko do podejmowania wlasnych poszukiwan. Z tej tez przyczyny
wazne z wychowawczego punktu widzenia sa dzialania wspieraja-
ce dziecko w nabywaniu coraz to nowych dosdwiadczen, przez ktére
moze poznawaé odkrywana rzeczywistos¢. To z kolei pozwala mu
stawia¢ pytania - w tym takze pytania natury religijnej. W ten spo-
sOb dzieciecy realizm bierze aktywny udzial w procesach tworzenia
idei Boga®. Z. Marek zauwaza, ze w katechizacji stosuje si¢ czasem
praktyke przyblizania tajemnicy Boga poprzez przekazywanie wie-
dzy katechizmowej o Nim*. Na podstawie przykladowych tekstow
wybranego katechizmu podkredla, ze sformutowania katechizmowe
definiujace Boga moga okaza¢ sie zagrozeniem dla religijnosci i wiary
mlodego cztowieka. Moga wywolywaé w nim przekonanie o niedo-
puszczalnosci innego méwienia o Bogu poza teologiczno-doktrynal-
nym. Takie prze$wiadczenie moze dawac¢ poczucie oddalenia oraz
oslabi¢ postawe zaufania. Spostrzezenia te sa wazne ze wzgledu na
proces ksztaltowania obrazu Boga. Autor opracowania podkreéla, ze
tajemnica Boga i zwigzane z nig procesy ksztaltowania Jego obrazu
stanowia wazny element katechetycznej postugi stowa®™. Za M. Ma-
jewskim stwierdza, ze w praktyce katechetycznej nalezy zwracac
uwage na Boze dzialania na rzecz czlowieka, tzn. na zaangazowanie
w zbawienie ludzi. Charakterystyczny dla okresu dorastania rozwdj
krytycyzmu, konkretnego myslenia w polaczeniu z intensywnym
doptywem informacji oraz konfrontacja r6znych opinii i stanowisk
sprzyjaja pojawieniu sie watpliwoséci w wierze i trudnosci w zyciu
religiinym. W moralno-religijnych pojeciach dziecka dokonuja sie

2 R. Murawski, Rozwdj pojec¢ Boga u dzieci, CTh, 44 (1977) . 111, s. 49-60. Artykut na
podstawie badar J. P. Decouchy, ktéry przebadat 4 tysiecy chtopcéw i prawie tyle samo
dziewczat.

3 Z. Chlewinski, Psychologiczne uwarunkowania idei Boga, , W drodze”, 1985, s. 98-99.

> Z.Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 84.

% Tamze, s. 94-95.

% M. Majewski, Spotkania katechezy z teologig, Krakéw 1995, s. 39.
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w tym okresie glebokie przemiany. Prowadza one do zaniku prymi-
tywnego antropomorfizmu i interpretacji magicznych. Jezeli dotych-
czasowa modlitwa byta pozbawiona przymusu, to w wieku 10-12 lat
moze by¢ chetnie kontynuowana. Wspélna modlitwa w rodzinie czy
w grupie rowieéniczej moze stanowic¢ wsparcie dla osobistego zaan-
gazowania oraz przyczynic sie do zlagodzenia trudnosci zwigzanych
z fazg realizmu praktycznego.

Ksztattowanie sie religijnosci autonomicznej przypada na okoto
12-16/17 rok zycia. Krytyczna rewizja tresci religijnych prowadzi do
tworzenia z religijnoéci modelowej bardziej osobistej, zintegrowanej:
przemianie podlega idea Boga, dominuja tresci osobowe, Bog jest poj-
mowany jako Stworca, Ojciec, Pan. Ksztaltuje sie coraz wyrazniej wia-
sny poglad religijny. Okres dojrzewania charakteryzuje sie gwattow-
nymi procesami w zyciu duchowym. Sg one na tyle autonomiczne, ze
mozna w tym okresie zaklada¢ fundamenty wiary niezaleznie od od-
dziatywarn domu rodzicielskiego i otoczenia. S. Kulpaczynski zauwa-
za réwniez, ze blednie wczeéniej uksztattowane pojecia religijne moga
prowadzi¢ do niewlasciwych form poboznosci, watpliwosci w wierze,
a pézniej do kryzysow™.

3.1.5 Postulaty katechetyczne

Utworzone przedrozumienie obrazu Boga musi by¢ brane pod uwa-
ge w katechizacji matych dzieci i winno by¢ korygowane. Katecheta
poprzez wlasciwe pytania czy rysunki winien najpierw wydobywa¢
wyobrazenia Boga, jakie maja dzieci. Biblijny obraz nalezy poglebiac.
Ukazywanie dobrego Boga, ktéry kocha bezwarunkowo, jest jednym
z pierwszych etapéw katechezy biblijnej. W katechezie mlodziezy na-
lezy wyjasnia¢ uczniom proces ksztaltowania sie obrazu Boga oraz
wskazywac na istniejaca zaleznos¢ miedzy relacja z naturalnym ojcem
i tworzonym obrazem Boga. Postepujaca laicyzacja spoteczeristwa,
braki w religijnym wychowaniu dzieci, kryzys rodzin i czesto prze-
zywane niedomogi ojcostwa stanowia dla katechezy biblijnej bardzo

% S. Kulpaczynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, dz. cyt., s. 148. Wiecej na ten
temat: E. Golabek, Modlitwa katechizowanej mtodziezy, [w:] Modlitwa w katechezie, dz. cyt.,
s. 89-133.
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powazne wyzwanie. Wobec $wiadomosci skutkéw spustoszenia du-
chowego szukanie sposobow wspierania rodzin w wychowaniu dzieci
i mlodziezy wydaje sie naglaca koniecznoscia.

Proces poznawania Boga rozpoczety w okresie wczesnego dzie-
cinstwa podejmuje katechizacja, ktérej zadaniem jest wprowadzanie
w tajemnice Boga i Jego dzieta.

Chodzi o dzieta, ktérych Bég dokonat, ktérych dokonuje i bedzie dokony-
wal ze wzgledu na czlowieka i jego zbawienie (DCG 39, por. CT 26; DOK 38).

Z. Marek podkresla, ze odkrywanie tajemnicy Boga domaga sie
dziatari zmierzajacych do nawigzania z Bogiem osobistego kontaktu.
Podstawa relacji z Bogiem winno by¢ coraz wyraZniejsze rozumienie
znaczenia obietnic Boga oraz wskazywanie i dostrzeganie Jego wier-
noéci w ich wypelnianiu®. Ksztaltowanie biblijnego obrazu Boga
podejmowane w ramach katechizacji winno uwzglednia¢ podstawo-
we zasady: 1) indywidualne podejscie do kazdego katechizowanego;
2) ukazywanie biblijnego obrazu Boga; 3) uwzglednianie faz rozwoju
religijnego w dydaktyce modlitwy.

Tworzenie w ramach katechezy klimatu wspélnoty, w ktérej kazdy
indywidualnie jest przyjety i otoczony troskg, moze stanowic dla dziec-
ka pomoc w ksztaltowaniu dojrzatego obrazu siebie, budowaniu od-
niesienia do innych i do Boga. Wazna role dla proceséw ksztaltowania
obrazu Boga odgrywaja zdobyte przez dziecko doswiadczenia. Za naj-
wazniejsze uznawane jest doswiadczenie zaufania, mitosci i przyjazni®.
W procesie katechezy biblijnej chodzi przede wszystkim o §wiadome
ukazywanie obrazu Boga Biblii przez swiadectwo i stowo®. Szukajac
w Biblii wyjasnierr na pytanie , kim jest B6g?”, nalezy mie¢ na uwadze
fakt, ze poszczegodlne ksiegi Pisma Swietego na rézne sposoby przybli-

% Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 83. Niekiedy proces
odkrywania tajemnicy Boga nazywa sie procesem ksztattowania Jego obrazu. Z. Marek
uwaza, ze mozna te okreslenia traktowac jako synonimy i stosowaé zamiennie.

¥ Bég w przedszkolu i szkole. Zarys katechezy przedszkolnej i wczesnoszkolnej, red.
Z. Marek, Krakéw 2000, s. 91 n.; S. Dziekonski, Komunikacja wiary w podstawowych srodo-
wiskach katechezy, ,Communio”, 22 (2002) 5, s. 66.

8 S. Kulpaczynski, Katechetyczna dydaktyka modlitwy, dz. cyt., s. 136; por. takze:
G. Miller, Bég jest ojcem — bardziej jest jednak matkq. Obrazy Boga w Biblii, ,Horyzonty
wiary”, 7 (1996) 1, s. 3-18.
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zaja Jego tajemnice®. Cala Biblia ukazuje osobe Boga skierowanego ku
czlowiekowi jak Ojciec ku dziecku. Zawsze jest On postrzegany jako
Bog zywy, obecny w zyciu czlowieka, bliski mu, pragnacy jego dobra.
Bo6g przekracza ludzkie wyobrazenia, pozwala siebie poznac i doswiad-
czy¢. Najdoskonalszym i jedynym w swoim rodzaju obrazem Boga jest
Jego Syn, Jezus Chrystus. Pomiedzy Chrystusem a niewidzialnym Bo-
giem istnieje jednos¢ tak écista, ze kto zobaczyt Chrystusa, zobaczy1 tak-
ze Ojca (por. ] 14, 9). Dlatego przyblizanie dzieciom ewangelicznej po-
staci Jezusa Chrystusa jest wlasciwa droga prowadzaca do poznawania
tajemnic Tréjjedynego Boga w p6zniejszym etapie zycia religijnego.

W posoborowych teoretycznych opracowaniach wielokrotnie pod-
kredlano doniostos¢ pierwszych odniesierr dziecka do Boga, role ro-
dziny i pierwszych lat katechizacji, ktére w duzej mierze maja wpltyw
na ksztaltowanie sie przedrozumienia tresci biblijnych. Nasuwa sie
postulat, by szczegélnie w katechizacji przedszkolnej i wczesnoszkol-
nej troszczy¢ sie o ksztaltowanie biblijnego pojecia i obrazu Boga oraz
korygowac bledne rozumienia.

3.2 Rozwdj intelektualny dzieci w formacji biblijnej
W Dyrektorium ogélnym o katechizacji podkreslono:

(...) wychowanie do modlitwy i wprowadzenie do Pisma Swietego sa
centralnymi aspektami chrzescijariskiej formacji najmniejszych (DOK 178).

Nasuwa sie zatem pytanie o to, jakie rodzaje dziatan trzeba pod-
jaé, by te zadania, okreslone przez Kosciol, byly faktycznie realizowa-
ne. Niniejsze opracowanie stanowi probe odpowiedzi na to pytanie.
W pierwszej czesci zostang przedstawione wskazania dokumentéw
Kosciota na temat tresci biblijnych, metod odpowiadajgcych tym tre-
Sciom oraz uwarunkowan adresata katechezy szkoly podstawowe;j.
W nastepnej czesci zostanie przedstawione zagadnienie doboru tek-
stow biblijnych do etapéw rozwoju dzieci oraz dydaktyki tekstu biblij-
nego w katechezie dzieci w wieku 7-13 roku zycia.

61 Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt. s. 87; tenze, O ksztattowa-
niu obrazu Boga, ,Horyzonty wiary”, (1991) 7, s. 29-46.
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3.2.1 Dokumenty Kosciola o koniecznosci uwzgledniania
rozwoju intelektualnego katechizowanych

W dokumentach katechetycznych okresu posoborowego podejmo-
wane bylo zagadnienie dotyczace koniecznosci uwzgledniania etapow
rozwoju intelektualnego katechizowanych w gloszeniu im stowa Bo-
zego. Zasada ta formulowana byla ogélnie; wskazywano tez na jej ko-
niecznos$é. W Dyrektorium o Mszach swietych z udziatem dzieci®® zasada
ta znalazla bardziej szczeg6lowe wskazania. W Ogdlnej instrukcji kate-
chetycznej caly rozdzial zostal poswiecony katechezie dostosowanej do
wieku dzieci i mtodziezy (DCG 77-97). Znaczna czes¢ tego rozdziatu
dokumentu podejmuje opis sytuacji, uwarunkowan i potrzeb katechi-
zowanych na réznych etapach zycia. W instrukcji ukazano dynami-
zmy rozwojowe, charakterystyczne dla kazdego etapu zycia czlowieka
oraz podano konkretne wskazania katechetyczne. We wstepie autorzy
zwrocili uwage na znaczenie katechezy dostosowanej do wieku oraz
podkreslili, ze uwzglednianie rozwoju fizycznego i psychicznego ka-
techizowanych wymaga wlasciwej formy katechezy (DCG 77)%.

W czesci instrukcji dotyczacej katechezy dzieci w wieku szkolnym
podkreslono, ze umystowos¢ dziecka rozwija sie stopniowo i kate-
cheza musi si¢ dostosowaé do tego rozwoju duchowego (DCG 79).
Zwroécono réwniez uwage na koniecznoé¢ aktywnej pedagogii w ka-
techezie, ktora zmierza do tego, by katechizowany stopniowo w co-
raz doskonalszym stopniu mégt dawaé osobowa odpowiedz na stowo
i dar Boga. Formacja katechetyczna winna odpowiadaé¢ konkretno-
-obrazowemu sposobowi myslenia dziecka®. We wskazaniach do-

62 Kongregacja ds. Kultu Bozego, Dyrektorium o Mszach swietych z udziatem dzieci.

Directorium de missis cum pueris, tekst polski: ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 30 (1977) 2-3,
s. 71-85 (dalej: DMP). Z zakoriczenia dokumentu wynika, ze instrukcje te, przygotowa-
ng przez Kongregacje Kultu Bozego, ojciec $wiety Pawel VI dnia 22 pazdziernika 1973
roku aprobowat i zatwierdzil oraz polecil poda¢ do publicznej wiadomosci (nr 55).

8 J. Bagrowicz, Katecheza na poszczegdlne etapy zycia cztowieka, CTh, 42 (1972) f. I1I,
s. 162-165; S. Kunowski, Pedagogika i katechetyka w okresie przemian, [w:] Materialy kurséw
homiletyczno-katechetyczno-liturgicznych 1972-1974, red. W. Wojdecki, Warszawa 1979,
s. 132-177; por. H. Piszkalski, Problem miary kerygmatycznej, ,Katecheta”, 26 (1982),
s. 221; Z. Marek, R. Stepiefr, Msza Swieta z udziatem dzieci w wieku przedszkolnym, [w:]
Jezus Chrystus z nami. Podrecznik dla katechizacji dzieci najmiodszych, red. W. Kubik, t. 1,
Warszawa 1983, s. 99.

¢ J. Bagrowicz, Katecheza na poszczegélne etapy zycia czlowieka, art. cyt., s. 163.



Rozwdj intelektualny dzieci w formacji biblijnej 191

tyczacych katechezy mlodziezowej zwrécono uwage na fazy okresu
dojrzewania oraz podkreslono, ze okres dorastania cechuje sie zdol-
noécig samodzielnego myslenia, dlatego katecheza winna wskazywac
powiazanie miedzy tajemnicami wiary a ostatecznym celem czltowie-
ka. Konieczne jest wiec podawanie rozumowego wyjasniania podstaw
wiary. Dokument zaleca czynne metody nauczania, takie jak dyskusja
w grupie, wyzwalajagca aktywnos$¢ miodziezy (DCG 83). Katecheta
powinien tez pobudza¢ do myslenia katechizowanych przez prowa-
dzenie z nimi rozméw (DCG 88). Okreslenia instrukcji dotyczace ko-
niecznoéci dostosowania katechezy do wieku katechizowanych maja
charakter ogoélny, lecz stanowig pewne $wiatlo na drodze szukania
klucza doboru tekstéw biblijnych do mozliwosci intelektualnych ka-
techizowanych w poszczegolnych fazach zycia.

Niezwykle donioste z punktu widzenia teologicznego i kateche-
tycznego jest Dyrektorium o Mszach swietych z udziatem dzieci. W do-
kumencie wskazano na koniecznoé¢ adaptacji tekstow biblijnych do
rozwoju intelektualnego dzieci, gdyz wazne jest, by liturgia, w ktorej
dzieci uczestniczg, i gtoszone stowo Boze byly dla nich w miare moz-
liwosci zrozumiale i czytelne®. Prezentowany dokument wskazuje
na uzasadnienie koniecznosci uwzgledniania etapéw rozwoju dzieci
w przekazie tekstow biblijnych. Dzieki temu ma on réwniez znacze-
nie dla katechezy. Pierwszym argumentem przystosowania tekstow
biblijnych podanym w dyrektorium jest potrzeba troski o to, by dzieci
nie poniosly szkody duchowej, jaka moze sie dokonag, jesliby catymi
latami natrafiaty raz po raz w Kosciele na elementy malo zrozumiafe.
W uzasadnieniu znajduje sie odniesienie do wspélczesnej psychologii, ktora
wykazala, ze religijne przezycia w okresie niemowlectwa i wczesnego
dziecinstwa wywieraja gteboki wplyw na formacje dzieci dzieki wyjat-
kowej chlonnoéci religijnej, jaka sie one odznaczaja (DMP 2). Adaptacji
domaga sie wiec psychika dzieci, ich mentalnos¢, zdolnos¢ percepcyj-
na, progresywny rozwoj dziecka. Autorzy dokumentu stwierdzaja
réwniez, ze warunki wspoélczesnego zycia, w jakich dzieci wzrastaja,
nie wywieraja korzystnego wplywu na ich duchowy rozwdj, gdyz ro-
dzice czesto stabo wypelniaja zobowiazania przyjete podczas chrztu

6 J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, 30 (1977), s. 113-127.
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swych dzieci co do ich chrzeécijariskiego wychowania (DMP 2)%. £gczy
sig z tym Scisle laicyzacja i brak kultury religijnej w rodzinie. Sytuacja ta
utrudnia dzieciom zrozumienie i akceptacje stowa Bozego. Kolejnym
argumentem uzasadniajacym koniecznoé¢ uwzgledniania faz rozwoju
intelektualnego dzieci jest jezyk liturgii, ktérego stowa, znaki i obrazy
nie s3 przystosowane do mentalnoéci dzieci. Stowa i obrazy liturgii
to w wiekszosci stowa Pisma Swietego, ktére nie sa same przez sie
zrozumiate. Adaptacja liturgii do mentalnosci dzieci wymaga przede
wszystkim przystosowania tekstow biblijnych.

Koniecznos¢ adaptacji wynika wiec z dwoch gtéwnych przyczyn®:
1) z charakteru samego Pisma Swietego; 2) specyfiki mentalnosci dzie-
ci. Teksty biblijne naleza do réznych gatunkéw literackich. Kazdy
z nich ma wtasng strukture i sposéb wypowiadania sie, kazdy pocho-
dzi z innej refleks;ji teologicznej i domaga sie innego dydaktycznego
punktu wyjécia. Kazdy ma inny stopiert trudnosci zrozumienia go
przez czytelnika czy stuchacza. Z dydaktycznego punktu widzenia
specyfike tekstow biblijnych mozna podzieli¢ na kilka grup: 1) teksty
epickie, konkretne opowiadania; czytelnik i stuchacz tych tekstéw po-
stawiony jest wobec wydarzen przesztosci; 2) przypowiesci i mowy
pouczajace; 3) opisy cudéw lub skondensowane opowiadania; 4) tek-
sty dialogowe, dramatyczne, np. rozmowy Jezusa z uczniami; 5) teksty
madrosciowe. Nie wszystkie te teksty moga by¢ wlasciwie rozumiane
i przezyte przez dzieci. Konieczna jest ich gradacja z punktu widzenia
stopnia trudnosci. Druga racja postulujaca koniecznosé¢ adaptacji tek-
stow biblijnych jest psychika i mentalnos¢ dziecka. Sprawa ta zostata
szczegdlnie mocno podkreslona w dyrektorium. Zdolnoé¢ zrozumie-
nia tekstu biblijnego zmienia sie, rozwija stopniowo z wiekiem dziec-
ka. Biorac pod uwage rézny stopien trudnosci tekstow biblijnych oraz
zmieniajaca sie z wiekiem mozliwosé¢ percepcji dziecka, zrozumiaty
staje sie postulat Kosciola, aby dobiera¢ teksty biblijne do r6znych eta-
poéw rozwoju katechizowanych. Praca ta wymaga gruntownej znajo-
modci tekstow biblijnych i psychiki dziecka.

% G. Kusz, Ksztattowanie postaw eucharystycznych dzieci. W Swietle , Dyrektorium
0 Mszach Swietych z udziatem dzieci”, ,Katecheta”, 32 (1988), s. 3. Por. takze: J. Bronistaw-
ski, Jak dziecku glosi¢ Ewangelie?, ,Zycie i Mysl”, (1976) 3, s. 46-56; T. Urban, Wprowadza-
nie dzieci w liturgie Mszy swigtej, ,Studia Pelplinskie”, 12 (1981), s. 167-194.

7 J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, art. cyt.,
s.115.
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W Dyrektorium o Mszach swigtych z udziatem dzieci wskazano na sto-
sowane w duszpasterstwie niewystarczajace czy bledne sposoby ada-
ptacji: 1) moéwienie jezykiem dzieciecym; 2) parafraze; 3) kondensacje.
Dyrektorium wyraZnie przestrzega przed méwieniem jezykiem dzie-
ciecym (DMP 23, 54)%. Infantylne czytanie czy opowiadanie Biblii jest
uproszczeniem i zostanie z czasem przez dziecko odrzucone. Przez
taki jezyk mozna uformowaé¢ w umystach dzieci bledny obraz Boga
iJezusa (,Bozia”, ,Jezusek”). Taka formacja moze utrudni¢ prawdziwe
spotkanie z osobg Jezusa i sta¢ sie przyczyna pdzniejszych trudnosci
religijnych. Inna niewystarczajaca proba adaptacji tekstow biblijnych
jestich parafraza, stosowana nie tylko w katechezie, ale nawet w litur-
gii®. Brzmienie tekstu biblijnego w réznego typu ilustrowanych tzw.
Bibliach dla dzieci czesto zmieniane jest w spos6b nieprzemysélany. Ce-
lem tych zmian jest przyblizanie dzieciom tekstu biblijnego. Zmiany te
polegaja na wyborze specjalnych perykop, na opuszczaniu pewnych
stéw i wierszy, na wyjasnianiu oraz amplifikacji pozostalych wierszy.
Jest to pewnego rodzaju parafraza tekstu. Taka préba adaptacji nie jest
pozbawiona zalet, prostym jezykiem wprowadza dzieci w historie bi-
blijna, ozywiajac i pogtebiajac ich wiare”™. Zabieg ten jednak budzi
powazne zastrzezenia. Najwiekszym z nich jest niebezpieczeristwo
zdeformowania mys$li biblijnej i zamazanie wlasciwosci jezyka biblij-
nego. Bardzo jedrna i dosadna zwiezlo$¢ oraz gestos¢ jezyka biblijne-
go zostaje rozwodniona i zniwelowana. Dziatalno$¢ postaci biblijnych,
a niekiedy nawet samego Boga, jest dla dzieci przedstawiona w spo-
s6b psychologicznie zrozumialy, przez co wyklucza sie Tajemnice, Mi-
sterium rzeczywistoSci Bozej i zmienia sens zamierzony przez autora
natchnionego. Takie opowiadanie dziecko moze zrozumie¢, ale zabieg
ten nie przybliza mu Pisma Swietego jako stowa Boga.

% . Szpet, Liturgia Mszy Swietej dla dzieci, ,Katecheta”, 32 (1988), s. 14.

®  A. Dtugosz, Dyrektorium Mszy Swigtej dla dzieci wielkq szansq duszpasterskg, ,Kate-
cheta”, 45 (2001) 1, s. 4-8. Jedna z form wprowadzania dzieci w Biblie jest préba wyboru
tekstéw biblijnych i, zgodnie z zawartym w nich sensem, opowiadanie dzieciom zawartej
w nich tre$ci w sposéb dostosowany do ich mozliwosci percepcyjnych. Za przyklad moze
postuzy¢ zbiér perykop dla dzieci opracowany przez D. Steinwede (tenze, Zu Erzihlen
deine Herrlichkeit, Biblische Geschichte fiir Schule, Haus - und Kindergottesdienst, Miinchen
1967). Przygotowanie takiej pozycji wymagato bardzo starannego i krytycznego opraco-
wania tekstu z jednoczesnym uwzglednieniem mozliwosci percepcyjnych dzieci.

" J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy $w. z udziatem dzieci, art.
cyt., s. 117.



194 Otwieranie katechizowanych na oredzie Biblii

W liturgii oraz w katechetycznym przepowiadaniu stowa Bozego
nalezy postugiwac¢ sie lekcjonarzami zatwierdzonymi przez Konferen-
cje Episkopatu. Potrzeba unikania tekstow bedacych parafrazami tek-
stow biblijnych uzasadniona jest faktem, ze w autentycznym tekscie
biblijnym Bég przemawia do swojego ludu i sam Chrystus jest obecny
posréd wiernych przez swoje stowo (por. DMP 45)". Dyrektorium
zdecydowanie wystepuje przeciw deformacji i okaleczeniu tekstu:

(...) jezeli ze wzgledu na poziom intelektualny dzieci wydaje sie ko-
nieczne opuszczenie jednego czy drugiego wiersza w czytaniu biblijnym,
trzeba to zrobi¢ ostroznie i tak, by nie okaleczy¢ tekstu albo ducha i ponie-
kad stylu Pisma Swietego (DMP 45).

Postulat zachowania ducha, a nawet stylu Biblii, jest bardzo zna-
mienny, gdyz parafraza siegajaca daleko w tekst niszczy jedno i drugie.
Taka wiec droga adaptacji tekstow biblijnych jest niedopuszczalna.
Parafraza amplifikowala i poszerzala tekst biblijny, wprowadzajac do
niego niekiedy obce elementy. Przeciwieristwem parafrazy jest kon-
densacja. Polega ona na tym, ze katecheta ogranicza si¢ do jednego,
wzglednie kilku krotkich wierszy o charakterze doktrynalnym. Wier-
sze te wyrwane z szerszego kontekstu biblijnego pozbawione s cal-
kowicie stylu i atmosfery biblijnej”. Przeciw takiej tendencji rowniez
wyraznie wystepuje dyrektorium. Wedlug tego dokumentu czytanie
krotsze nie zawsze jest stosowniejsze dla dzieci niz dtugie. Wszystko
zalezy od pozytku duchowego, jaki czytanie moze przynies¢ dzieciom
(DMP 44).

W Dyrektorium o Mszach Swietych z udziatem dzieci zostalo podjete
zagadnienie dotyczace kryteriéw doboru tekstéw biblijnych i wskaza-
no na nastepujace: 1) materialne kryterium doboru tekstéw stanowi
Tajemnica Jezusa Chrystusa; 2) formalne kryterium stanowia dzieci
na réznym etapie rozwoju. Miejsce najbardziej uprzywilejowane zaj-
muja Ewangelie. Dyrektorium pozwala opuscic¢ z czytan niedzielnych

7 ].Szpet, Liturgia Mszy Swietej dla dzieci, art. cyt., s. 14.

72 J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, art. cyt.,
s. 117.

7 Taki typ adaptacji reprezentuje Glaubensbuch fiir 3 und 4 Klasse der Volksschule
wydana przez Zwigzek Katechetykéw Niemieckich, Miinchen 1977.
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jedna, nawet dwie lekcje, ,nigdy jednak nie moze brakna¢ czytania
wzietego z Ewangelii”. W doborze faktow nalezy kierowac sie ich
znaczeniem religijnym. Chodzi o podstawowe wydarzenia obu Testa-
mentéw - sens tych wydarzen nalezy wyjasnia¢ stowami samej Biblii.
Postacie biblijne nalezy ukazywac w kontekscie historii zbawienia jako
wspotpracownikéw Boga w przygotowaniu przyjscia Zbawiciela lub
jako kontynuatoréw Jego misji. Nalezy wyakcentowac ich powotanie
i postawe wobec Boga. Wéréd tematéw biblijnych mozna uwzglednic¢
te, ktore 1acza w jedno wydarzenia i osoby, jak np. powolanie, przy-
mierze. Tego typu czytania nadaja sie jednak do klas wyzszych. Moga
by¢ réwniez uzyte postacie i wydarzenia typologiczne (typy, figury)
oraz symbole, z tym jednak zastrzezeniem, zeby byly w sposéb wta-
Sciwy rozumiane i wyjasnione.

W doborze przekazywanych dzieciom tekstow biblijnych warto po-
taczy¢ kryterium historiozbawcze z kryterium liturgicznym™. Potacze-
nie to jest mozliwe, poniewaz liturgia jest kontynuacja dziejéow zbawie-
nia. Porzadek historiozbawczy perykop polega na przekazie perykop
w ukladzie od stworzenia do paruzji z réwnoczesnym uwzglednieniem
pewnych watkéw teologicznych. Rozlozenie perykop zgodnie z ryt-
mem roku liturgicznego wykazuje zwigzek znaku biblijnego z gestami
liturgicznymi. Stowo Boze wyjasnia sens znakéw i gestow liturgicz-
nych. W ten sposéb nastepuje koncentracja chrystologiczna tekstéw.
Uklad historiozbawczy zharmonizowany z rytmem roku liturgicznego
jest polaczeniem organicznym i bardzo wartoéciowym z punktu wi-
dzenia pedagogicznego. Powyzej przedstawione kryterium doboru
stanowi pewna realizacje zadarh wspolczesnej katechezy (DCG 21).

Kolejnym dokumentem Kosciota, akcentujacym potrzebe dostoso-
wania katechezy biblijnej do réznych etapéw rozwoju czlowieka, jest
adhortacja apostolska Jana Pawla Il Catechesi tradendae. Na poczatku
dokumentu papiez stawia pytanie o to, w jaki sposéb dzieciom i mlo-
dziezy ukaza¢ Chrystusa - Boga, ktéry stal sie czlowiekiem - jak Go
objawi¢, aby Jego Osoba i Oredzie, Bozy plan zbawienia objawiony
przez Niego byly rozpoznawane glebiej i jasniej? (CT 35)”. Pytanie

™ J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, art. cyt.,
s. 117.

” S. Kulpaczynski, Katecheza na roznych etapach rozwoju czlowieka, ,Nostra”, 25
(1980), s. 58-64.
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to ma znaczenie fundamentalne dla uzasadnienia wysitkow podej-
mowanych na katechezie, a zmierzajacych do tego, by w sposéb od-
powiadajgcy etapom rozwoju dzieci i mlodziezy glosi¢ stowo Boze.
Jan Pawel II podkresla, ze katecheza dzieci najmtodszych, dokonujaca
sie w rodzinie, jest ukazywaniem dobrego i troskliwego Ojca w nie-
bie, ku ktéremu dziecko uczy sie wznosi¢ swoje serce. Jest to dzie-
to wymagajace wielkiej mitosci i glebokiego szacunku dla dziecka,
ktére ma prawo do tego, by mu prosto i prawdziwie przedstawiono
prawde chrzescijariska (CT 36). W dokumencie papiez podkresla, ze
katecheza ma wprowadzi¢ dzieci szkolne w zycie Kosciota, zwlaszcza
sakramentalne, i stale je rozwija¢. Przekazujac informacje religijne,
zasadniczo formuje sie postawe Swiadectwa. Z liturgii, a zwlaszcza
z sakramentow, czerpie sie ducha i dynamizm wiary (CT 37). Jan Pa-
wet II wskazuje na psychologiczne uwarunkowania okresu dorasta-
nia. Akcentuje potrzeby psychiczne mtodych w tym okresie, na kto-
re katecheza winna odpowiedzie¢. Zwraca uwage na liczne pytania
mtodych, ktére nalezy mie¢ na uwadze, gdy glosi sie stowo Boze (CT
38). S. Kulpaczynski” zauwaza, ze w adhortacji podkreslono znacze-
nie katechezy mlodziezowej ze wzgledu na zyciowe konsekwencje
mlodziericzych decyzji. Potrzebna jest katecheza, ktéra przedstawia
bez znieksztalceni i uproszczen sens chrzesScijariskiego zycia oraz za-
sady adu moralnego, ktére dopelniaja w umystach miodziezy kate-
cheze Scisle religijng (CT 39). Jan Pawet II wskazuje na koniecznos¢
uwzgledniania wieku i poziomu umystowego dzieci i mtodziezy, doj-
rzaltosci eklezjalnej i duchowej, gdy zacheca do stosowania réznych
metod katechizowania (CT 51).

Mysl ta zostala powtérzona w Dyrektorium ogolnym o katechizacji,
gdzie zaakcentowano uzasadnienie tego wymogu, mianowicie - sza-
cunek dla adresatow katechezy (DOK 148). W spos6b bardziej ogélny
w Dyrektorium ogélnym o katechizacji potrzeba uwzglednia etapéw roz-
woju zostala podkreslona przy wskazywaniu na podstawowe zadania
katechezy:

(...) katecheza powinna prowadzi¢ do stopniowego uchwycenia (zrozu-
mienia) calej prawdy o planie Bozym, wprowadzajgc uczniéw do poznania
Tradydji i Pisma Swietego (DOK 85).

76 Tamze, s. 60.
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W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa papiez, méwiac o kate-
chezie, postuluje,

(...) aby wspdlnoty chrzescijariskie zadbaty o zaproponowanie kateche-
zy odpowiadajacej r6znym drogom duchowym wiernych réznego wieku
i stanu zycia (EiE 51; por. 62).

W dokumentach katechetycznych okresu posoborowego wielokrot-
nie wraca wezwanie, by w gloszeniu stowa Bozego katechizowanym
byly uwzgledniane mozliwosci percepcyjne dzieci. Zasadniczo wy-
mog ten ma charakter ogdélny i jest uzasadniany koniecznoscia tego,
by przekazywane tresci biblijne byly dla dzieci zrozumiale i przyczy-
nialy sie do ich rozwoju duchowego. W Dyrektorium o Mszach swietych
z udziatem dzieci Koéciét wzywa do unikania btednych sposobéw ada-
ptacji tekstow biblijnych.

3.2.2 Rola Biblii w katechezie dzieci szkoly podstawowej
w $wietle dokumentéw Kosciola

Soboér Watykanski II wezwal do odnowy postugi stowa Boze-
go w Kosciele. Odnowa ta nie dokona sie jedynie przez wzmozenie
wysitkow katechetycznych, majacych na celu likwidacje ignorancji
w nauczaniu”. Chodzi raczej o odnowe samej koncepcji katechezy,
ktoéra prowadzitaby do dawania swiadectwa Jezusowi Chrystusowi,
Synowi Bozemu i naszemu Zbawicielowi. Postuga stowa w kateche-
zie winna ukazywaé wiec Osobe Jezusa, wydarzenia Jego zycia oraz
ich znaczenie dla katechizowanych (DCG 10). Odnowiona katecheza
ukazuje jasno i w calosci niewypowiedziana milos¢ Boga, ujawniajaca
sie w Tajemnicy Jezusa. Tajemnica ta, gloszona i przekazywana, poru-
sza w uczniu jego wewnetrzne pragnienie osiggniecia petni oraz budzi
nadzieje na realizacje oczekiwan, jakie Bog zaszczepit w sercu kazde-
go czlowieka (por. DCG 16). Gloszenie daru mitosci Bozej jest wiec

77 Powaznym niebezpieczenistwem dla katechezy moze by¢ nasladowanie na

gruncie katechetycznym tendencji redukujacej wychowanie do wyksztalcenia. Reduk-
¢ja ta oznaczalaby dowartosciowanie jedynie wiedzy religijnej kosztem wychowania
religijnego, wszechstronnej formacji (PDK 41).
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punktem wyjscia katechezy na kazdym jej etapie, rowniez katechezy
szkolnej (por. KO 2).

Postuga stowa winna wychowywac uczniéw do rozwazania stowa
Bozego i do modlitwy (DCG 25). W Dyrektorium katechetycznym dla Ko-
Sciota Katolickiego w Polsce czytamy, ze jednym z zadan katechezy jest
wprowadzenie we wlasciwe rozumienie Biblii i rozmitowanie uczniow
w takim czytaniu, ktére mogloby odkry¢ zawarta w niej prawde Boza
i skloni¢ czytajacego do udzielenia odpowiedzi na oredzie, ktore Bog
swoim stowem kieruje do ludzkoséci (IBK IV C 3; por. PDK 59). Kon-
takt ze stowem Bozym obecnym w Pigmie Swietym i Tradycji winien
prowadzi¢ uczniéw do odpowiedzi wiary na wezwanie Boga, kt6ry
zbawia (PDK 38). Proces ten dokonuje si¢ w katechezie dzieci mtod-
szych poprzez przygotowanie do pelnego uczestnictwa w Eucharystii
oraz w Sakramencie Pokuty i pojednania, za§ w katechizacji dzieci
starszych poprzez wprowadzanie w lekture Pisma Swietego, ktére
prowadzi do swiadomego wyznania wiary (PDK 25).

Katechizacja dzieci w szkole podstawowej zwigzana jest z inicjacja
do Sakramentu Pojednania i Pokuty oraz Eucharystii. W tym okresie
trzeba w sposéb mozliwie najprostszy méwic dzieciom o Bogu jako na-
szym Panu i Ojcu, o Jego mitosci wzgledem czlowieka, o Jezusie Synu
Bozym, ktory dla nas stat sie czlowiekiem, umart i zmartwychwstat.
Rozwazajac milos¢ Boga, dziecko bedzie moglo stopniowo pojaé zto
grzechu, ktéry sprzeciwia si¢ milosci Bozej, sprzeciwia si¢ tez mito-
Sci, ktéra winnisémy okazac¢ wzgledem bliZnich i samych siebie (DCG,
Dodatek 2; por. PDK 26). Katecheza inicjacyjna winna mie¢ charak-
ter wprowadzajacy i calosciowy. Powinna wprowadza¢ dzieci - cho¢
w elementarnej formie - we wszystkie zasadnicze tajemnice wiary oraz
wyjasniac ich wpltyw na zycie moralne i religijne dziecka (CT 37).

Wprowadzenie dzieci starszych (kl. IV-VI) w lekture Pisma Swietego
winno dokonywac sie poprzez opowiadanie kolejnych etapoéw historii
zbawienia (Stary Testament, zycie Jezusa Chrystusa, historia Kosciota),
w ktérych Bég objawia swoja obecnosc i dziatanie w historii. Winno ono
by¢ dopelnione przez wyktad doktryny wiary (PDK 33). Poniewaz Bi-
blia przekazuje do$wiadczenie wiary ludzi oczekujacych na Mesjasza
i tych, ktérzy byli uczniami Jezusa, stanowi dla katechezy wazne za-
danie, gdyz to doswiadczenie Iaczy sie z wiara calego Kosciota. Skoro
wiec Biblia przekazuje doswiadczenia wiary postaci biblijnych, kateche-
za biblijna winna zatem wprowadzac¢ uczniéw w te doswiadczenia, aby
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przez utozsamienie si¢ z droga poszczegélnych postaci mogli w nich
odnalez¢ swoje poszukiwania oraz znalez¢ odpowiedzi, jakie tamci zna-
lezli. Katecheza biblijna winna odwolywac sie takze do doswiadczeri
zyciowych uczniéw. Chodzi o to, by stawaly sie one punktem wyijscia,
kiedy tylko to jest mozliwe, i by do nich wraca¢ po naswietleniu i zinter-
pretowaniu ich w $wietle Objawienia (PDK 65). Wprowadzenie elemen-
tu egzystencjalnego do katechezy przyczynia sie bowiem do budzenia
motywacji wiary; aby tresci wiary mogly zainteresowa¢ uczniéw, na-
lezy na nie wskazac jako na te, ktére daja najpelniejsza odpowiedz na
pytania i przezywane problemy kazdego cztowieka (PDK 66).

Dokumenty katechetyczne podaja pewne wskazania metodycz-
ne. Katecheza powinna pobudza¢ dzieci do aktywnosci, ktéra ma na
celu ksztaltowanie wewnetrznej postawy, wyrazajacej sie w dawaniu
osobowej odpowiedzi na stowo i dar Boga. Wewnetrzna aktywnosc¢
ucznia, aktywnos¢ w wierze, nadziei i milosci jest pomocna w przyje-
ciu stowa Bozego (DCG 75, 79). Wskazano réwniez na znaczenie me-
moryzacji w katechezie:

Przyswojenie pamieciowe stéw Jezusa, wazniejszych tekstow biblijnych,
Dekalogu, formul wyznania wiary, tekstow liturgicznych, wazniejszych
modlitw, gléwnych prawd nauki chrzescijariskiej nie tylko nie uwlacza
godnosci miodych chrzescijan, ani nie stanowi przeszkody w osobistym
dialogu z Bogiem, ale jest prawdziwg koniecznoscia (CT 55, por. PDK 46).

Jest tez bardzo wazne, by te wyuczone na pamiec teksty zostaly jed-
noczednie wewnetrznie przyswojone, stopniowo zglebiane umystem,
tak by staty sie Zrédlem osobistego i wspélnotowego zycia chrzesci-
janiskiego.

Aby katechizacja mogta by¢ owocna, winna uwzgledniac takze uwa-
runkowania katechizowanych, ktére wynikaja ze wspéiczesnych pro-
cesow spolecznych. Jan Pawet Il w adhortacji Catechesi tradendae podaje
bardzo wazna uwage dotyczaca adresata katechezy. Pisze, ze w kate-
chizacji nalezy liczy¢ sie z faktem, Ze pewna grupa dzieci ochrzczonych
w niemowlectwie nie zostala wprowadzona w wiare i nie ma zadnego
osobistego zwigzku z Jezusem Chrystusem. Ponadto uprzedzenia $ro-
dowiska rodzinnego sa dla dziecka podstawa licznych oporéw. Kate-
cheza winna troszczy¢ sie o to, by wspomagac¢ dziecko w otwieraniu
serca i motywowac je do nawrécenia. Dzieki temu dzieci, ktére stoja
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na progu wiary, beda mogty catkowicie przylgna¢ do Jezusa Chrystusa
(CT 19; DOK 180). Postuga stowa winna zmierza¢ do obudzenia zywej
wiary i owocowania w czlowieku Bozego daru. W Dyrektorium kateche-
tycznym dla Kosciola w Polsce podkredlono, ze wspélczesnie nie mozna
zakladad, iz wszystkie dzieci wzrastaja w rodzinach, ktére sa wspol-
notami wiary, dlatego dla katechezy sprawa wazna jest stworzenie
wychowankom mozliwosci przezycia i doswiadczenia wartosci religij-
nych we wspélnocie katechetycznej (PDK 37).

3.2.3 Dydaktyka tekstu biblijnego
w katechezie dzieci szkoly podstawowej

Dobieranie do poszczegdlnych etapéw rozwoju katechizowanych
tekstow biblijnych z uwzglednieniem ich gatunkéw literackich po-
stuluje A. Hofer”™. Podkresla on potrzebe przekazywania calej praw-
dy Ewangelii dziecku na kazdym etapie jego rozwoju. Uzasadniajac,
stwierdza, ze Dobra Nowina nie jest suma prawd czastkowych, w kt6-
re nalezatoby stopniowo dziecko wprowadzag, lecz jednoécia, zwiaza-
na z pierwotnym kerygmatem. Dlatego nauczanie na kazdym etapie
rozwoju winno mie¢ na celu budzenie w dziecku zywej wiary, ktéra
w przyszlosci bedzie poglebiana i rozwijana. To, co przenika do dzie-
ciecej duszy, ma trwala warto$¢ rowniez w pézZniejszym zyciu. Tzw.
,pierwsze poznanie” pozostawia trwaly $lad pamieciowy, dlatego
winno mie¢ za przedmiot to, co jest prawdziwe i dobre”.

I tak w klasach I-III zaleca si¢ stosowanie tekstéw narracyjnych
i prostych tekstéow poetyckich. W. Simon® wypracowatl przykladowy
dobdr i jego uzasadnienie.

% K.J. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 87-125.

™ Buchbesprechungen. Albert Hofer, Biblische Katechese. Modell einer Neuordnung
des Religionsunterrichtes bei Zehn - bis Vierzehnjihrigen, ,Katechetische Blatter”, 91 (1966),
s. 30 n.; por. H. Piszkalski, Problem miary kerygmatycznej, art. cyt., s. 218-224.

8 W. Simon, Welche Bibeltexte eignen sich fiir welches Alter? Vorschlige fiir eine ent-
wicklungspsychologisch begriindete Zuordnung von biblischen Texten zu Altersfasen der Schii-
ler, ,, Katechetische Blitter”, (1981), s. 776-786 (cytuje za T. Loska, Rola Pisma Swietego
w katechezie dla dzieci, [w:] Jezus Chrystus z nami, t. 2, dz. cyt., s. 65). Por. takze: ]. Kudasie-
wicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, art. cyt., s. 118-119; tenze,
Biblia w katechezie, cz. 111, skrypt, Lublin (mps), s. 10-13.
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Teksty biblijne

Uzasadnienie

Teksty narracyjne z zycia patriarchow:
Rdz 12, 1-9; 13, 1-18; 18, 1-16; 22,
1-19; 28, 10-22; 32, 14-33.

Opowiadania te maja fabute przejrzystg, kto-
ra prowadzi do jednoznacznego finatu. Po-
stacie biblijne, chociaz nalezg do czaséw od-
legtych, to jednak prezentuja okreslone typy
postaw wobec Boga. Teksty historii pierwot-
nej Rdz 2 — 12 moga by¢ przyjete przez dzie-
ci, ktére s3 wychowane w atmosferze religij-
nej. Natomiast dzieci nieprzygotowane mo-
ga te historie uznac za bajki*.

Teksty narracyjne z:

Wj 1, 8-14.22; 2, 1-10; 3, 1-15; 7, 1-10.
19; 11, 1-10; 12, 1-14.21-28; 14, 5-31;
15,20 n.; 16, 1-36; 17, 1-7.

Opowiadania maja krotkie zdania; powtdrzo-
ne s wazne stowa i mysli. Dialogi sg proste,
rzadko wystepuja w nich wiecej niz dwie osoby.
Mysli, odczucia i postawy wewnetrzne przeja-
wiaja sie w zewnetrznych wydarzeniach.

Teksty z pradziejow biblijnych:
Rdz 2, 4b—24; 4,1-16; 6,1-9.17; 11, 1-9.

W tekstach tych przekazane zostaty — w for-
mie obrazowej i wzglednie prostym jezy-
kiem — rzeczywistosci, wydarzenia i prawdy
podstawowe dla zycia ludzkiego. Postacie
wystepujace w tych opowiadaniach s3 jed-
noznaczne dobre lub zte, mozna je poznac
na podstawie ich zewnetrznych zachowan.

Z Nowego Testamentu teksty o Jezusie:
spotkania z Jezusem, powofania, uzdro-
wienia i cuda, pierwsze logia Jezusa (kk
6, 31; 10, 21 n; 12, 22-24); z przypowie-
Sci: te, ktdre zapraszajg do nasladowania
np. £k 10, 25-37; Mt 18, 23-35; z zycia Je-
zusa — teksty, ktore ttumacza wielkie uro-
czystosci obchodzone przez dzieci w do-
mu i w kosciele: tajemnica narodzenia (£k
2,1-21), medrcy ze Wschodu (Mt 2, 1-12),
wydarzenia wielkanocne (kk 24, 1-12; 24,
36-43), Zestanie Ducha Swigtego.

Teksty mdwiace o dziecinstwie Jezusa i o wy-
darzeniach wielkanocnych powinny by¢ opo-
wiadane dopiero wtedy, gdy dzieci juz po-
znaty wydarzenia dotyczgce publicznej dzia-
falnosci Jezusa. Z opisow meki Jezusa mozna
podawac tylko wyjatki.

Proste teksty poetyckie Starego i Nowe-
go Testamentu: krotkie zdania z ksiag
madrosciowych, btogostawienstwa (Lb
6, 24-26; 1 Kor1, 3; 2 Kor13,13; 2Tm 1,
2); modlitwy, np. Pwt 6, 4 n.; wyznania
(Pwt 26, 5-10; 1 Kor 13, 3-5); uwielbie-
nia (bk 2, 14; Mt 21, 9; Ap 4, 8).

Teksty te dobrze nadaja sie do memoryzacji,
ktora zalecana jest dla dzieci w mtodszym
wieku szkolnym.

*

J. Stanistawski, Psychopedagogiczne kontury lekcji biblijnej w klasie I-IV. Wprowa-

dzenie psychopedagogiczne, [w:] Chrystus wzywa i uczy. Materialy IV kursu homiletyczno-
-katechetycznego dla duchowieristwa odbytego w Akademii Teologii Katolickiej w dniach 10-12
wrzesnia 1970 roku, red. L. Kuc, Warszawa 1971, s. 245-246.
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Zastrzezenie: nie powinno sie stosowac tekstow z Ewangelii §w. Jana,
przypowiesci, historia dziecifistwa moze by¢ opowiadana tylko wtedy,
kiedy dzieci znaja juz inne wydarzenia z zycia Jezusa-Nauczyciela.

A. Hofer na podstawie badan psychologicznych dzieci wyzszych
klas szkoly podstawowej, ktére obejmowaly zakres doswiadczenia
i strukture myslenia uczniéw w wieku 10-13 lat, przydzielit tek-
sty biblijne do poszczegélnych klas™. Zaleca poswiecenie wiekszej
uwagi gatunkom literackim w ramach katechezy biblijnej. W klasach
IV-VI zaleca opisy realistyczne. Podaje przykladowy dobér i jego
uzasadnienie.

Teksty biblijne Uzasadnienie

Wydarzenia z zycia Samuela, Saula, | Dziecko z zainteresowaniem poznaje otacza-

Dawida, Jana Chrzciciela, Jezusa (po-
lemiki z faryzeuszami, meka), prze-
sladowanie Kosciota pierwotnego,
dziatalnos¢ misyjna sw. Pawta, jego
pojmanie i proces.

jaca je rzeczywistos¢, ma zamitowanie do opo-
wiadan petnych sity i bohaterskich czynow.
Chetnie identyfikuje sie z postaciami odwaz-
nymi i wielkimi. Wydarzenia biblijne winny by¢
przedstawiane rzeczowo, z zaakcentowaniem
tego, ze Bog dziata w zyciu ludzi. Konkretne
opowiadania nalezy uzupetni¢ materiatem po-
gladowym z geografii, realistycznymi faktami
z etnologii i pokrewnych dyscyplin.

Abstrakcyjne  pojecia  (przebacze-
nie, wiara) moga by¢ wyjasniane nie
przez poréwnanie, metafore albo ob-
raz symboliczny, ale przez konkretne
przyktady (Bog przebacza Dawidowi,
Abraham wierzy stowu Boga).

Uczen w tym wieku nie zdradza sktonnosci do
abstrakcji. Procesy myslenia dziecka w wieku
10-13 sg jeszcze operacjami konkretnymi, dla-
tego prawde biblijng nalezy przedstawiac¢ na
konkretnych przyktadach i opowiadaniach®.

Modlitwy, psalmy, piesni, przystowia.

tatwe do zapamietania teksty taczace obrazy
i stowa moga stanowic¢ dla dziecka przestrzen
do wewnetrznej aktywnosci.

A. Hofer, Biblische Katechese. Modell einer Neuordnung des Religionsunterrichtes
bei Zehn - bis Vierzehnjihrigen, art. cyt., s. 39.

Zastrzezenie: przypowiesci lepiej omawiac¢ z uczniami dojrzalszy-
mi, poniewaz do ich zrozumienia potrzebna jest zdolno$c¢ rozréznienia
obrazu i jego wymowy. Ta sama zasada obowiazuje réwniez w przy-
padku wielkich méw i wizji®.

8 K. J. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 103-113.

8  Tamze, s. 60-61.
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Etapy intelektualnego rozwoju dziecka musza by¢ respektowane
w calym procesie wychowania w wierze, w tym réwniez w otwieraniu
dzieciom Biblii. Konkretno-obrazowe myslenie dziecka sprawia, Ze ma
ono mozliwo$¢ otworzy¢ sie na teksty narracyjne, realistyczne i proste
teksty poetyckie. Stosowanie tekstow biblijnych o trudniejszej formie
literackiej naraza dziecko na szkode duchowa®. W wychowaniu bi-
blijnym, poza rozwojem intelektualnym, nalezy uwzgledni¢ rozwdj
emocjonalny dziecka, ktory réwniez ma wplyw na rozwgj religijny.

3.2.4 Emocjonalnos¢ uczniow szkoly podstawowej
ijej znaczenie w katechezie biblijnej

W wychowaniu biblijnym trzeba zwraca¢ uwage na to, ze rozwoj
dziecka dokonuje si¢ zaréwno w sferze fizycznej, intelektualnej, emo-
cjonalnej, jak i duchowej. Dziecko szescio-, siedmioletnie postuguje sie
»logika emocjonalng”®. Przyjmuje poznawana rzeczywistos¢ przez
pryzmat dualizmu emocjonalnego. Smutne historie nie podobaja sie
dzieciom, poniewaz zli triumfuja. Dzieci lubia opowiadania, ktére kon-
cza sie dobrze. Sprawia im przyjemnos¢ stuchanie, a nastepnie powta-
rzanie tych opowiesci. Dziecko w opowiadaniach biblijnych szuka rado-
Sci i zwyciestwa ludzi dobrych. Uczuciowo wiec odpowiadajg dziecku
opisy cudéw i zwyciestw Jezusa: uzdrowienie chorych, nakarmienie
glodnych, wskrzeszenie umartych. Dla dziecka $wiat jest podzielony na
dwa obozy i z tego punktu widzenia stucha ono historii biblijnych: do-
brzy sprawiaja rados¢, a Zli sa przyczyna cierpien. Jezus jest w oczach
dziecka wzorem szlachetnosci, bo czyni dobrze®. Dziecku w wieku
6-7 lat nie nalezy usitowac przekazaé catej logiki Ewangelii. W si6d-
mym roku zycia nie jest konieczne zrozumienie np. przypowiesci o do-
brym Samarytaninie. Ta historia o dwéch ludziach , dobrych”, ktérzy

8 Spotyka sie jeszcze w Polsce podreczniki, ktére nie uwzgledniajg zasady ,,odpo-

wiedni gatunek na odpowiedni wiek dziecka”. Stosuja tzw. metode dozowania, ktéra
wspolczesdnie jest nie do przyjecia. Wiecej na temat stosowania zasady doboru tekstu
biblijnego w podrecz-nikach metodycznych: A. E. Klich, Pisno Swiete w polskiej katechezie
posoborowej, dz. cyt., s. 162-169.
8  C. Lagarde, Uczy¢ czytania Pisma Swigtego, ,Catéchese”, 57 (1974) 10; por. J. Ku-
dasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy Swigtej. z udziatem dzieci, art. cyt., s. 120 n.
8 C.Lagarde, Uczy¢ czytania Pisma Swietego, art. cyt., s. 36.
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zachowuja sie Zle, i o cztowieku ,ztym”, ktéry dziata jak cztowiek do-
bry, nie miesci si¢ w kategoriach mySlowych malego dziecka. Dziecko
czyta lub stucha, angazujac cala swoja uczuciowos¢ i wrazliwosé. Nie
potrafi zrozumie¢ czego$, co nie odpowiada jego uczuciom. Dziecko
modyfikuje wéwczas opowiadanie do swoich potrzeb emocjonalnych.
Widzi opowiadane sceny tak, jak chce je widziec.

Opisy cudéw naleza do tekstéw trudniejszych i wtasciwe ich zro-
zumienie jest mozliwe dopiero w pdzZniejszych okresach. Dziecko nie
rozumie biblijnego pojecia ,,cudu”. Trudno jest mu wyttumaczy¢, ze
biblijne opowiadania o cudach podkreslaja ratujaca i uwalniajaca czto-
wieka moc Boga®. Okres ,logiki emocjonalnej” umozliwia tylko ogra-
niczone zrozumienie Ewangelii. Bardziej dostosowane sg opowiada-
nia zawarte w Starym Testamencie.

Drugi okres mozna nazwac ,etapem dostownego odbioru lektury
i aktywnosci intelektualnej”. Dziecko o$mioletnie stara sie powiagzac
wszystkie wiadomosci i uczynié z nich synteze, rozumie juz przeciwien-
stwa i zwigzki. Stad pojmuje zagadnienie przemiany wewnetrznej: zty
staje sie dobry (obraz Zacheusza); przejscie ze $mierci do zycia (obraz
wyijécia z Egiptu); nawrécenie (Szawet staje sie Pawlem); grzech-prze-
baczenie (obraz syna marnotrawnego). Dziecko przyjmuje wszystko do-
stownie. Tworzy sobie wyobrazenie o tym, co czyta. Nie rozumie jesz-
cze metafory, analogii, przypowiesci, jest tylko opis i wyobrazenie. Ta
dostownosc¢ odbioru lektury sprzyja procesowi jej interioryzacji. Potrafi
poréwnac rézne sytuacje i dostrzec ich zwiazek. Nalezy pomingé jednak
sprawe chronologii opowiadan biblijnych i wiazania ich z historig zba-
wienia. Dziecko oémioletnie nie posiada jeszcze §wiadomosci czasu. Bi-
blia jest dla niego tylko zbiorem historii $wietych nie powigzanych cza-
sowo. Niebranie pod uwage sklonnosci do dostownego rozumienia jest
z gory skazane na niepowodzenie. Dziecko oémioletnie nie jest w stanie
zrozumie¢ symbolicznego znaczenia opowiadania.

Trzeci okres to etap ,,myslenia symbolicznego”, ktére polega na tym,
ze dziecko w wieku 9-11 lat zaczyna odkrywac element mieszany, kto-
ry obejmuje figure biblijng i osobiste doswiadczenie. Najczesciej chodzi
o jaka$ rzeczywistos¢ irracjonalng, ktéra wyraza tajemnice Boga, czlo-
wieka lub zta. Dziecko potrafi juz zrozumie¢ metafore, symbol. W wy-

8 J. Kudasiewicz, Biblia w katechezie, cz. III, dz. cyt., s. 13-16; por. takze: Z. Marek,
O ksztattowaniu obrazu Boga, art. cyt., s. 29-46.
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chowaniu biblijnym trzeba jednak rozwija¢ w nim te zdolnos¢. Nalezy
wyjasni¢ kilka metafor biblijnych, wskaza¢ na znaczenie duchowe kilku
typowych sytuacji, wtajemniczy¢ w zrozumienie znaczenia typicznego,
taczy¢ Stary Testament z Nowym Testamentem, poréwnywac osoby bi-
blijne, ukazywac zwigzki miedzy nimi: Dawid i Jezus, Abraham i Jezus,
Jonasz i Jezus itd. Inscenizacje ilustrujace te zwigzki ulatwiaja projekcje
i identyfikacje dzieci z osobami, ktére nasladuja. Aktualizacja wyma-
ga duzo wysitku. Kolejnym sposobem uczenia dzieci myslenia symbo-
licznego jest uktadanie przez nie przypowiesci. Opowiadajac o swoim
wlasnym doswiadczeniu w przypowiesci, uczen tatwiej zrozumie fakty
opisane w Piémie Swietym. Dziecko w wieku 9-11 lat nie ma zmystu
historycznego, mysl jego jest jeszcze powierzchowna i zwigzana z kon-
kretami, a to ogranicza powaznie zrozumienie historii zbawienia.

Czwarty etap nosi nazwe ,etapu lektury duchowej, wlaczenia
wlasnego «ja» w lekture tekstu biblijnego” (11-13 lat). W tym okresie
dziecko wyzbywa sie sukcesywnie afektywnego pojmowania czyta-
nego tekstu, odkrywa w nim pewne zwiazki logiczne, a potem jego
symboliczne znaczenie. Potrafi juz dostrzec w Pi$mie Swietym dyna-
miczng historie zbawienia. Od tego okresu Abraham moze by¢ przed-
stawiony jako wzor wiary chrzescijaniskiej, poniewaz dziecko zdolne
jest w nim rozpoznac , ojca wszystkich wierzacych”. Potrafi uchwyci¢
glebszy sens Pisma Swietego, tajemnice zbawienia, acznoéé miedzy
obietnica a jej wypelnieniem oraz zrozumie¢, ze Objawienie dane w Je-
zusie Chrystusie jest odpowiedzia na pytanie o sens zycia.

3.2.5 Dydaktyka Biblii a pytania dzieci

Gleboka wrazliwos¢ dziecka sprawia, ze naturalna jest dla niego
sktonnos¢ do wspolczucia pokrzywdzonym i pragnienie sprawiedli-
woséci wéréd ludzi. Dzieci uwaznie obserwuja zycie ludzi dorostych
i stykaja sie z przemocy, niesprawiedliwoscia panujacg miedzy nimi.
R. Oberthiir stwierdza, ze najbardziej niecierpigcymi zwtoki kwestiami
interesujacymi dzieci sg pytania o przyczyne wojny, cierpienie i niespra-
wiedliwosé, a takze o czlowieka cierpiacego niewinnie®”. Na podstawnie

8 R. Oberthiir, Dzieci pytajq o cierpienie i Boga. Nauka religii w oparciu o Biblig, thum.
A.Makowska, Kielce 2004, s. 11 (tytut oryginatu: Kinder fragen nach Leid und Gott. Lernen mit
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badart mozna stwierdzi¢, ze dzieci odczuwaja cierpienie spowodowane
przez ludzi jako szczegélnie gorszace i nie uwalniajg Boga od odpowie-
dzialnosci za nie. Wyjasnianie pytani zwigzanych z tymi zagadnieniami
powinno zaczynac si¢ juz w szkole podstawowej podczas katechezy, aby
rozczarowanie z powodu braku Bozej pomocy w obliczu cierpienia, nie-
sprawiedliwosci i $mierci nie przyczynito sie juz w mtodym wieku do
utraty wiary w Boga. R. Oberthiir proponuje, by zagadnienia dotyczace
cierpienia i niesprawiedliwosci podejmowac w odniesieniu do biblijnych
tekstow Starego Testamentu, do historii Kaina i Abla - jako opowiadania
o powstaniu przemocy miedzy ludzmi, do Ksiegi Hioba - historii o nie-
winnie cierpigcym czlowieku i do stéw prorokéw, ktérzy w szczegdélny
sposob oskarzaja niesprawiedliwosé. Wyzej wspomniany autor zapro-
ponowat taka koncepcje ,,uczenia sie religii za pomoca Biblii”, ktéra nie
jest tylko ,,znajomoscia wiary, zaznajamianiem dzieci z wypowiedziami
dotyczacymi wiary, ale uczeniem sie wiary sercem i rozumem”. Punk-
tem wyjscia jest cztowiek wraz ze swymi pytaniami i do§wiadczeniami.
Poniewaz Biblia jest ksiega pytari i doswiadczen czlowieka, dlatego za jej
pomoca mozna uczy¢ sie i dochodzi¢ do odpowiedzi.

Pierwszym ogniwem prezentowanej koncepciji jest ,,doswiadczenie
siebie jako pytajacego i przyjecie pytan ucznia”. Tradycyjna koncepcja
nauczania nie akceptowata pytan dziecka, jedynym pytajacym, czy ra-
czej odpytujacym, byt nauczyciel. Znaczenie pytani dziecka polega nie
tylko na tym, ze dzieki nim angazuje sie ono w poszukiwanie odpowie-
dzi. Pytania dziecka winny tez wyzwoli¢ nauczajacego z poczucia posia-
dania gotowych twierdzen i ukaza¢ go jako poszukujgcego odpowiedzi
i Boga. Katecheta winien organizowac sytuacje, w ktérych uczniowie
beda mogli wyrazac¢ nurtujace ich kwestie, kiedy on sam bedzie nieofi-
cjalnie zadawat wlasne pytania, aby razem poszukiwaé odpowiedzi.

Drugie ogniwo koncepcji R. Oberthiira to ,, uczenie sie przez uswiado-
mienie sobie tresci”®. Nie chodzi o to, zeby pamieciowo opanowac mate-
rial ani o wiedze semantyczng (,, Biblia jest ksiega ztozona z wielu ksigg”)
czy encyklopedyczna (, Te ksiegi powstaty w tym kraju, w tym czasie...”).
Nauka religii winna by¢ nastawiona na dobre zrozumienie, na zglebia-

der Bibel im Religionsunterricht, Miinchen 1998). Autor podaje wyniki badan, w ktérych 521

dzieci w wieku od 6 do 12 lat miato sformulowaé swoje osobiste pytania do Boga. Ponad

82% dzieci zadaje pytania zwigzane z cierpieniem, a przede wszystkim o $mier¢ i wojne.
8 R. Oberthiir, Dzieci pytajq o cierpienie i Boga, dz. cyt., s. 22-23.
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nie znaczenia, zakorzenienie danego materialu w $wiadomosci, smako-
wanie, dotykanie tresci ze zdumieniem czy lekiem. Moze dokonywac sie
to nie przez przyspieszenie tempa nauczania, ale przez zwalnianie go.

Kolejny etap polega na odkrywaniu w Biblii siebie i swojego Zycia.
W rozmowie na temat tredci jakiego$ zagadnienia moga dojs¢ do gto-
su doswiadczenia dzieci, a w konsekwencji ich zaskakujace podejscie
do omawianego tematu. Jesli te pytania zostang pominiete, problem
nie zostanie wlasciwie zrozumiany. W podstawowym podejsciu do Bi-
blii wazna role odgrywaja opowiadania i pojedyncze stowa lub zdania
perykopy. Chodzi o to, by w doswiadczeniach, na ktérych opieraja sie
teksty biblijne, uczniowie mogli odkry¢ wilasne zycie, a takze zeby te
przezycia staly sie tematem rozmowy czy dzielenia sie na katechezie.

Waznym ogniwem prezentowanej koncepdji jest uczenie si¢ przez
dialog. Biblia, ktora jest zbiorem opowiadar,, moze nawigzaé intensyw-
na rozmowe z indywidualnym $wiatem opowiesci czlowieka, z tym, co
okreéla jego zycie i tozsamos¢. W tej rozmowie chodzi o zrozumienie Bi-
blii, o jej przyjecie i o oddzialywanie na stuchacza. Podczas tego dialogu
dokonuje si¢ interpretacja wlasnych doswiadczen w $wietle Biblii. Rozu-
mienie mowy przenosni i wyrazanie swoich przezy¢ w sposéb metafo-
ryczny stanowia kolejny element ,uczenia sie¢ wiary za pomoca Biblii”.
Jezyk religii nie odtwarza rzeczywistosci Bozej, ale probuje przyblizy¢ to,
czego nie da sie¢ wypowiedzie¢. Poznawanie mowy przeno$ni i symbo-
lu obecnych w Biblii uczy dziecko rozpoznawania i nazywania swoich
przezy¢ religijnych. Jezyk metafor pomaga wypowiedziec sie przed Bo-
giem - watpiac, pytajac, skarzac sie albo proszac, chwalac czy dziekujac.
Za pomocg metafor, symboli i obrazéw mozna lepiej wyrazac¢ rzeczy-
wistos¢ cztowieka i dziatanie w niej Boga, a przez to doswiadcza¢ Jego
i samego siebie. R. Oberthiir zwraca uwage na role zmystéw w procesie
poznawania®. Istniejg granice mowy w wyrazaniu ludzkich doswiad-
czen, dlatego nalezy rozwija¢ wrazliwosc estetyczng, gdyz muzyka, ob-
raz, gest wprowadzaja w Tajemnice Boga i nasze zycie w Nim.

Nauka etycznego dziatania i wydawania sadéw wymaga tego, by
mimo powszechnego milczenia dostrzega¢ niesprawiedliwosé¢ i nazy-
wac ja po imieniu oraz by cierpienia innych ludzi zachowywaé w pamie-
ci. Dzieci, dzieki swej wrazliwosci, przezywaja niesprawiedliwoé¢ panu-
jaca w ich zyciu i w $wiecie z zywa uwaga oraz z wielka gotowoscia do

8  Tamze, s. 30-31.
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wspolcierpienia z poszkodowanymi i do oskarzania winnych. Proces ka-
techetyczny wymaga tego, by uczy¢ zachowywania wrazliwosci na cier-
pienia innych i odnoszenia ich do Boga obecnego w cierpigcym. ,,Ucze-
nie sie wiary” wymaga samodzielnego szukania sensu i znajdowania go.
Skuteczno$¢ proceséw nauczania jest zalezna od sposobu podchodzenia
do dzieci i ich mozliwosci intelektualnych. Narzucane i ,wbijane do gto-
wy” tresci nie s3 zwigzane z zadnym glebszym dzialaniem emocjonal-
nym i dlatego w krétkim czasie zostaja zapomniane. Nauka religii staje
sie owocna, jesli dzieci odkrywaja co$ same i dzigki temu przyswajaja
sobie wiecej niz nauczyciel moze im przekazac. Ponadto wiara moze sie
rozwing¢ tylko w oparciu o wolng decyzje cztowieka. W rozmowach
z dzie¢mi w centrum jawig sie pytania o Boga i do Boga®. Dzieci zadaja
te pytania nie tylko w sposéb werbalny, ale tez poprzez rysunki, szcze-
golnie te, za pomoca ktérych wyrazaja swoje wyobrazenia Boga. Pytania
dzieci o Boga sa bardzo wazne. Pozwalaja by¢ przy Bogu jako Tym, kto-
rego nie mozna przedstawi¢, jako Tym, kogo nie mozna sobie wyobrazi¢
ani Go wypowiedzie¢. Biblia zacheca do tego, by méwic¢ o Bogu stowami
pocieszenia i wspoélczucia. Ukazuje Go jako towarzyszacego cztowieko-
wi we wszystkim i mimo wszystkich do§wiadczonych cierpien.

R. Oberthiir w swojej ksiazce Dzieci pytajg o cierpienie i Boga prezen-
tuje propozycje dobrze opracowanych i wyprébowanych w szkole pod-
stawowej lekgji dotyczacych okreSlonych probleméw, nawigzujac do
odpowiednich historii biblijnych”. Wiele sposréd przedstawionych
propozycji wykorzystuje obrazy i utwory literackie ré6znych artystéw,
co pozwala na dokladne zapoznanie dzieci z danym zagadnieniem.

Za przyklad moze postuzy¢ blok tematyczny pt.: Boze, jak mogtes
dopusci¢ do tego? Zastanawianie sie¢ wspélnie z dzieémi nad pytaniem
teodycei i Ksiega Hioba mozna rozpocza¢ od formulowania przez dzie-
ci pytann do Boga (pytania wedlug pierwszych skojarzen i zaczynajace
sie od stowa , dlaczego”). Podczas kolejnego spotkania nalezy odczytac
i przemysle¢ z uczniami pytania o cierpienie, nieszczeécie, wojne i nie-
sprawiedliwos¢ oraz zacheci¢ ich do podjecia proby odpowiedzi na jed-

% Tamze, s. 36-37.

%t R. Oberthiir prezentuje trzy bloki tematyczne (I i II po 13 godz., III - 10 godz.):
-, Dlaczego istnieje wojna?”. Spotkania z historig o Kainie i Ablu (s. 51-79); Il -, Boze, jak mogtes
dopuscic do tego?”. Zastanawianie sig wspdlnie z dziecmi nad pytaniem teodycei i Ksiegq Hioba (s.
81-125); III -, Stuchajcie mnie, ludzie!”. Zrozumienie problemu za pomocq obrazéw (s. 127-160).
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no wybrane pytanie. Kolejne spotkanie (trzecia i czwarta lekcja) moze
rozpocza¢ sie od zainicjowania dyskusji dotyczacej pytania: ,jak mo-
zesz, dobry Boze, pozwalac na cierpienie?”. Nastepnie mozna przejs¢ do
Ksiegi Hioba, prezentujac 24 podstawowe zdania wypisane na kartach
(skargi Hioba - 10 kart, Hiob zwracajacy sie do przyjaciot - 5 kart, Hiob
zwracajacy sie do Boga - 9 kart). Uczniowie indywidualnie maluja ob-
raz do zdania na jednej karcie i pisza wlasne rozwazanie lub opowiada-
nie. Podczas nastepnego spotkania (piata i szésta lekcja) podobna meto-
da uczniowie pracuja nad zrozumieniem pytan Boga skierowanych do
Hioba (8 kart) oraz nad tym, jak Hiob zwraca sie do Boga (5 kart). Potem
nastepuje prezentacja wynikéw pracy wobec wszystkich uczniéw i od-
czytanie historii Hioba. Kolejne lekcje, od si6dmej do dziesiatej, prze-
znaczone s3 na tworcze prace zwigzane z Ksiega Hioba. R. Oberthtir
proponuje, by objasni¢ dzieciom pytania teodycei, zapoznajac je z my-
Slami filozofa Epikura (jedenasta i dwunasta lekcja). Ostatnie spotkanie
winno mie¢ charakter poglebiajacy i podsumowujacy.

Wprowadzanie dzieci w Biblie wymaga zaréwno dobrej znajomo-
éci Pisma Swietego, jak i psychiki dziecka (7-13 lat). Dokumenty kate-
chetyczne jednoznacznie okreslaja, ze w szkole podstawowej dziecko
ma by¢ wprowadzone w stowo Boze. Proces wprowadzania uwarun-
kowany jest rozwojem intelektualnym, emocjonalnym i wrazliwoscia
dziecka na rzeczywisto$¢ Boga oraz pytaniami dziecka.

Jakkolwiek katecheza dzieci szkoly podstawowej ma dwa etapy:
1) inicjacja do Eucharystii i Sakramentu Pojednania i Pokuty, 2) pro-
wadzenie do $wiadomego wyznania wiary, to jednak zawsze musi si¢
liczy¢ z faktem, Ze pewna grupa dzieci nie jest wychowywana w ro-
dzinach praktykujacych i dlatego dziatania katechetyczne winny kon-
centrowac sie na ukazywaniu Tajemnicy Jezusa.

3.3 Budzenie zapotrzebowania mlodziezy
na tematy biblijno-religijne

W okresie posoborowym wiele uwagi poswiecono kondycji reli-
gijnej i moralnej polskiej mtodziezy®. Wyniki badan wykazuja, ze

%2 J. Marianski, Religijnos¢ miodziezy naszego czasu i srodowiska, ,,Seminare”, 1986,
s. 9-51; J. Michalik, Obraz mtodziezy wspétczesnej, [w:] Katecheza w szkole, red. J. Kru-
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wzrastajacy procent dzieci i mlodziezy katechizowanej, ochrzczo-
nej, wychowywanej w rodzinach katolickich nie przejawia zainte-
resowania tematami religijnymi, nie zyje wiara i nie widzi potrzeby
nawrdcenia. Na podejmowane dzialania katechetyczne odpowia-
da kping i ztosliwoscia®. W tym kontekscie istnieje wazne pyta-
nie, ktérego nie mozna pomina¢ - jakie dziatania trzeba podja¢, by
wzbudzi¢ u mlodych zainteresowanie zagadnieniami religijnymi?
Nie ma sensu méwienie o zbawieniu w Chrystusie cztowiekowi,
ktory jest zadowolony z samego siebie i ze Swiata. Jesli cztowiek nie
ma zadnych pytan i nie jest otwarty na stowo Boze, wéwczas ore-
dzie biblijne jest mu obojetne i ma dla niego znaczenie co najwyzej
historyczne.

Tymczasem juz dziecko posiada gteboko siegajace doswiadcze-
nie niepewnoéci swego bytu, poczucie trwogi i niebezpieczeristwa,
cierpi z powodu niesprawiedliwoéci i braku mitosci, wrazliwe jest
na przyjazn, dobro¢, cierpliwoé¢ i przebaczenie®. Doswiadczenia te
sg nieraz nieuswiadomione, czesto jednak sa wyrazane w pytaniach
dziecka. Pytania te otwieraja dzieci na odpowiedzi, jakie daje Pismo
Swiete.

W poszukiwaniu propozycji rozwigzan waznego problemu: jak bu-
dzi¢ zapotrzebowanie mtodych na tematy biblijno-religijne w $wietle
zalecen Magisterium Kosciola oraz doswiadczen katechetéw nasu-
wa sie postulat czterech zasad: 1) indywidualne podejécie do ucznia;
2) szukanie odpowiedzi na ludzkie pytania w $wietle Objawienia;
3) koncentrowanie sie na Zywej Osobie Jezusa; 4) wykorzystanie zain-
teresowan mtodych.

cina, Wroctaw 1992, s. 41-45; K. Pawlina, Polska mtodziez przetomu wieku, Warsza-
wa 1998, s. 7-10; T. Wotoszyn, Kondycja religijna i moralna mlodziezy polskiej przetomu
wiekéw, ,,Bobolanum”, 11 (2000) 2, s. 539-566; ]. Marianski, Charakterystyka religijno-
-moralna wspétczesnej mtodziezy, [w:] Katecheza mtodziezy, red. S. Kulpaczynski, Lublin
2003, s. 15-70; T. Gosztyta, Rodzinne uwarunkowania dojrzatej religijnosci mtodziezy, Lu-
blin 2010.

% J. Kudasiewicz, Nowa ewangelizacja w Swietle ,,Novo millennio ineunte” Jana Paw-
ta I, [w:] Kontemplacja oblicza Chrystusa i ewangelizacja, dz. cyt., s. 52; por. R. Rak, Kult eu-
charystyczny a nabozeristwo maryjne, [w:] Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich
w XIX wieku, red. B. Pylak, C. Krakowiak, Lublin 1988, s. 139-151.

% ]J. Kudasiewicz, Biblia w katechezie, cz. IV, dz. cyt.
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3.3.1 Zasada indywidualizacji

Jedna z gtéwnych potrzeb mtodych ludzi jest indywidualne podej-
Scie do nich samych i do ich spraw®. Rozw¢j i postepowanie czlowie-
ka w pewnym stopniu zalezy od srodowiska i aktualnej sytuacji. Nie
zawsze czlowiek jest w pelni tego Swiadomy. Kazdy naturalnie po-
trzebuje bezpieczenstwa, milosci i przynaleznosci, uznania i szacun-
ku. Jesli te potrzeby cho¢ czesciowo sa zaspokojone, cztowiek dazy do
zaspokojenia potrzeb wyzszych, potrzeb poznawczych, estetycznych
i samorealizacji®®. Ze wzgledu na wzmozong emocjonalno$¢ mlodziez
w okresie dorastania jest szczegdlnie wrazliwa na punkcie swojej war-
tosci. Niepowodzenia w kontaktach towarzyskich, w nauce powoduja
odczucie braku sensu, co z kolei moze prowadzi¢ do zalamania, znie-
checenia, wycofania sie z r6znych form dziatalnosci. Mlody czltowiek
potrzebuje réwniez uznania i szacunku. Z tym wiaze si¢ potrzeba usa-
modzielniania pogladéw, udowadniania witasnych racji i posiadania
wlasnego zdania. Atmosfera rodzinna przesigknieta zaufaniem i zro-
zumieniem sprzyja zaspokajaniu potrzeby sensu zycia”. Mlodzi po-
trzebuja serdecznych i zyczliwych kontaktéw z nauczycielami i s na
nie bardzo wrazliwi.

Trwajacy kryzys rodziny i czesty brak cieplych relacji rodzic-
dziecko niejednokrotnie przezywany jest przez dzieci i mlodziez
jako oddalenie, odrzucenie i brak mitosci. Niejednokrotnie od wcze-
snego dziecinistwa kontaktéw - zaré6wno z matka, jak i z ojcem - jest
za mato. Dzieci widzg swoich rodzicéw jako chtodnych i obojetnych.
Budzi to w nich niepokéj, zagrozenie i smutek. To, czego im brak, to
cieplo i bliskos¢, szczegdlnie ze strony ojca; mlodzi boleénie przezy-
waja dystans emocjonalny, ktéry sprawia, ze kontakty z nim sa smut-

% C.M. Sondej, Intelektualna i duchowa formacja osobowosci katechetek w Miedzyzakon-
nym Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, Krakéw 1998, s. 274-275; W. Kubik,
Zarys dydaktyki katechetycznej, dz. cyt., s. 237; por. takze: J. Mastalski, Zasady edukacyjne
w katechezie, Krakow 2002, s. 182 n.; K. Misiaszek, Katecheza o nadziei, ,,Katecheta”, 31
(1989) 5, s. 219-225; tenze, Jak mowi¢ dorastajgcym o wierze, Bogu i Jezusie?, [w:] Edukacja,
kultura, teologia. Studia ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Jerzemu Bagrowiczowi z okazji 65.
rocznicy urodzin, red. K. Konecki, I. Werbinski, Torun 2003, s. 129-144.

% A. Sktodowska, Potrzeby czlowieka w dzieciristwie, [w:] Encyklopedia pedagogiczna
XXI wieku, t. 4, red. T. Pilch, Warszawa 2005, s. 762.

7 Tamze, s. 765; por. takze: K. Trojan, Potrzeby psychiczne i wartosci oraz ich implika-
cje religijne, Krakéw 1999, s. 47-52.
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ne, ubogie i nietrwale. Dzieci tworza sobie negatywny obraz siebie;
oceniaja siebie jako ludzi chlodnych, nieatrakcyjnych i smutnych.
Réwniez w kontaktach z innymi sa bardzo nieufne i tatwo popadaja
w konflikty®.

Zranienie niejednokrotnie dotyka nie tylko sfery emocjonalnej, ale
i wladz umystowych: wyobrazni, pamieci, woli. Wysoki stopien cier-
pienia wewnetrznego wywoluje bunt, nienawis¢, zgorzknienie, znie-
checenie, mocne poczucie niepowodzenia, odrzucenia, braku godnosci
i che¢ zemsty. W odniesieniu do woli zranienie wywotuje niemoznoé¢
powstrzymania pewnych negatywnych czy destrukcyjnych zacho-
wan, podatnos¢ na wptywy, niezdolnoéé do odpowiedzialnosci, znie-
checenie samym sobg, ale tez nieczystos¢®.

Nasuwa si¢ wazne pytanie: jak ewangelizowa¢ osobe zraniong?
Osoba zraniona potrzebuje posrednika, aby moc otworzy¢ sie na in-
nych, na $wiat. Gdy miedzy nig a posrednikiem zaczyna sie tworzy¢
prawdziwa wiez, stopniowo rozpadaja sie bariery, moze ona nawet
wyjs¢ z wiezienia smutku i strachu, w ktérym sie zamknela, i odnalez¢
zaufanie do siebie'®. Proces ten nie dokonuje si¢ przez formalng kate-
cheze szkolna, ale przez towarzyszenie zyciu, na ktére sklada sie kilka
elementéw. Po pierwsze - wprowadzanie w doswiadczenie ojcostwa
Boga realizowane poprzez zaproponowanie mtodemu czlowiekowi
postawy dziecka wobec Ojca. Po drugie - obecno$¢ i uwazne, mitosier-
ne stuchanie bedace odbiciem Ojcowskiej obecnoéci Boga. Obecnosc
moze mie¢ tylko jeden motyw - ze wzgledu na relacje miedzyosobo-
wg, jaka zaczyna si¢ wytwarzaé. Prawdziwe milosierne stuchanie po-
zwala wyrazi¢ swoje cierpienie i rodzi zaufanie. Budowanie zaufania
wspomagaja: wspolne przezywanie modlitwy, stowa pociechy, troska

% M. Braun-Gatkowska (taz, Mtodziez w ruchu satanistycznym, Marki-Struga k.
Warszawy 1991, s. 46) przeprowadzila badania nad mtodzieza deklarujaca sie jako sata-
nisci i wykazala, ze pochodzg oni z rodzin pelnych, sa ochrzczeni i chodzili na kateche-
ze. Jednak brak cieplej relacji z rodzicami, poczucie braku mitosci sprawiaja, ze dziecko
tworzy sobie obraz Boga oziebtego i obojetnego, a zarazem wymagajacego i surowego,
dlatego nie pragnie kontaktu z Nim. Badani katecheze postrzegaja jako przymus i nude,
nierzadko byli w konfliktach z katecheta. Bog jest widziany jako nieakceptujacy ojciec,
Jego nakazy traktowane sg jako ograniczenia. Mtodziez ta uwaza Szatana za przeciwni-
ka Boga i sadzi, ze Szatan jest bardziej realny, bo tyle jest zta na swiecie.

% P. Madre, Zranienie zycia. Odrodzi¢ si¢ w swej tozsamoéci, ttum., M. Deskur, War-
szawa 2005, s. 121-123.

10 J. Vanier, Mezczyzng i kobietq stworzyt ich do prawdziwej mitosci, Krakéw 1987, s. 34.



Budzenie zapotrzebowania mlodziezy na tematy biblijno-religijne 213

o prawde, delikatnos¢ gestow. Waznym wymogiem tej drogi jest czas.
Jednym z pierwszych owocéw towarzyszenia jest pragnienie pogo-
dzenia si¢ ze swoim zyciem, pézniej przychodzi przebaczenie. To-
warzyszenie zyciu prowadzi do zachety dzieciecego powierzenia sie
spojrzeniu i prowadzeniu Boskiego Ojcostwa'™.

Wydaje sie wiec, ze kazdy katecheta stoi przed wyborem: czy po-
dejmie wysilek towarzyszenia zyciu swoim wychowankom po to,
by ich pozyska¢ ku zyciu, czy tez zamknie si¢ na indywidualne rela-
cje i zajmie sie dydaktyka? Stawka jest bardzo wysoka, bo tu chodzi
o zbawienie i wierno$¢ Ewangelii.

3.3.2 Szukanie odpowiedzi na ludzkie pytania w $wietle Objawienia

Dokumenty katechetyczne wskazuja na doniosta role doswiadcze-
nia ludzkiego, ktére ma by¢ wyjasniane w Swietle Objawienia. Do-
$wiadczenie rodzi troski i problemy, nadzieje i leki, refleksje i sady.
Katecheza ma za zadanie pomoéc mtodym w interpretacji, ocenie i ro-
zumieniu wilasnych do$wiadczen, a zarazem w odkrywaniu chrzesci-
janiskiego sensu ich egzystencji (DCG 74, CT 4).

Dla uzytku niniejszego opracowania zostala przeprowadzona an-
kieta wérdéd 615 gimnazjalistow'®, ktérzy mieli napisa¢, ,jakie pytania
majq do Pana Boga”. Z zebranych odpowiedzi do analiz zostaly przy-
jete te pytania, ktére uczniowie zaznaczyli jako najwazniejsze. Wér6d
respondentéw najwieksza grupe (33,3%) stanowi miodziez, ktéra nur-
tuja pytania o ludzka Smier¢ i o rzeczy ostateczne. W tej grupie obok
pytan typu ,jak jest w niebie?”, , czy pieklo istnieje naprawde?” na
uwage zasluguja pytania bardziej osobiste, np. ,Boze, czy znajdzie sie
dla mnie miejsce w niebie?”, ,,czy otrzymam zbawienie?”, ,, dlaczego
odchodza ludzie, ktérych kochamy i potrzebujemy?”. Pytania te poka-
zuja osobiste zaangazowanie i pragnienie zycia blisko Boga. Kolejna
grupa (29,2% respondentéw) na pierwszym miejscu postawita pytanie

01 P. Madre, Zranienie zycia, dz. cyt., s. 199-211.

102 Badania zostaly przeprowadzone w dniach 11-16 stycznia 2010 r. na terenie
Gimnazjum w Nateczowie oraz Gimnazjum Siéstr Urszulanek UR w Poznaniu. Wy-
niki badan, ze wzgledéw metodologicznych, nie moga stanowi¢ podstawy do uogol-
nieri oraz tworzenia teorii, jednak wydaje sie, ze moga wskazywac na pewna tendencje,
obecng w §wiadomosci gimnazjalistow.
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o przyczyny zla na ziemi. Mozna zauwazy¢, ze problemy niektérych
uczniéw maja wyraznie nasilenie emocjonalnie, np. ,dlaczego m¢j tata
mnie opuscit?”, ,dlatego moja siostra jest chora na cukrzyce?”, ,dla-
czego istnieje co$ takiego jak alkohol?”, ,dlaczego mam takich ztosli-
wych rodzicéw?”, ,dlaczego ludzie kltamiag w zywe oczy?”. Z pytar
tych przebija bél i przezywana trudnoé¢ poradzenia sobie z wlasnym
doswiadczeniem. Duza grupa gimnazjalistow (19,5%) szuka odpowie-
dzina pytanie o cel i sens swojego zycia. Wiele pytan stawianych przez
mlodych ma charakter og6lny: ,jaki jest cel mojego zycia?”, ,,dlaczego
chciale$ nas stworzy¢?”. Niektore z nich wskazuja na osobiste zmaga-
nie: ,czemu jestem taki staby?”, ,czemu jestem taka brzydka?”, ,co
zrobi¢, zeby tyle nie przeklina¢?”, ,co zrobi¢, zeby nie wyzywac ro-
dzenistwa?”. Czwartg co do wielkosci grupa respondentéw (17,8%) sa
ci, ktérzy do najwazniejszych pytarn do Boga zaliczaja pytania doty-
czace Jego Osoby, np. ,czy jeste§ zawsze obecny w naszym zyciu?”,
»dlaczego jestes taki dobry?”, , dlaczego nie mozemy Cie zobaczy¢?”,
,Cczy naprawde istniejesz?”. Ciekawe jest rowniez to, ze temat relacji
chlopak-dziewczyna bardzo rzadko pojawia sie w pytaniach do Boga.
Tylko pojedyncze osoby podjely ten temat: ,dlaczego dziewczyny
podobaja sie chtopakom?”, ,czym jest mitos¢?” (0,1%). Bardzo mala
grupa respondentéw (0,1%) nie ujawnita swych pytan, odpowiadajac:
,nie mam pytan”.

Wskazania Magisterium Koéciota oraz doswiadczenie katechetycz-
ne pokazuja, ze mlody cztowiek winien w katechezie znalez¢é odpo-
wiedZ na nurtujace go pytania egzystencjalne. Dlatego wiara ma by¢
przedstawiana jako perspektywa zycia, a nie zbiér przepiséw ograni-
czajacych myslenie i dzialanie czlowieka. Dialog katechetow z kate-
chizowanymi jest koniecznym elementem rozpoznawania ich sytuacji
zyciowych, pytan i probleméw'®. Odkrycie punktu zaczepienia, zna-
lezienie wlasciwego klucza, by dotrze¢ do poszczegdlnego czlowieka,
czesto wymaga mozolnego dialogu i bacznej obserwacji osoby.

Wspolczesny cztowiek otwiera sie na stowo Boze przede wszyst-
kim tam, gdzie pod naporem nierozwigzanych probleméw i kon-

15 Z. Moleda, Dialog katechetow z katechizowanymi, [w:] Dialog w katechezie, red.
S. Kulpaczyniski, Lublin 1998, s. 117-132; J. Tarnowski, Wychowanie religijne w katechezie
egzystencjalnej, RTK, 25 (1978) 6, s. 27-53; R. Oberthiir, Dzieci pytajq o cierpienie i Boga,
dz. cyt.
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fliktowych sytuacji peka jego hermetycznie zamkniety maty swiat'™.
Katechecie jest wiec bardzo potrzebna znajomos$¢ owych bolesnych
probleméw egzystencjalnych. Wydaje sie jednak, ze wiekszg trud-
noé¢ dla katechety stanowi nie sama znajomo$c¢ cierpiert uczniéw,
ale poszukiwanie madrej, gteboko przezytej i delikatnej, nienarzuca-
nej odpowiedzi. Niejednokrotnie trzeba, aby katecheta stanat obok
ucznia jako poszukujacy wraz z nim i nieposiadajacy ostatecznych
odpowiedzi.

Skutecznos¢ katechezy zalezy od tego, czy potrafi ona uchwycié
napiecie rodzace sie miedzy Biblia a rzeczywistoscia zycia. Doswiad-
czenie zycia dochodzi do gltosu bezposrednio, kiedy katechizowani
wykorzystuja to, co sami przezyli lub czego dowiedzieli sie od innych
podczas rozmowy. Zanim w rozmowie katecheta poruszy prawde
o Chrystusie, nalezy najpierw pozwoli¢ rozméwcy przedstawié¢ do-
Swiadczenia swego zycia, ktore niekoniecznie w jego przekonaniu
beda dotyczyly spraw wiary i Boga'!®. Problemy i doswiadczenia ka-
techizowanych winno sie rozpatrywaé w kontekscie i w konfrontacji
z doswiadczeniami zawartymi w Biblii. Proces transformacji rozu-
miany jest jako przenoszenie tresci biblijnych w zycie uczniéw i od-
wrotnie - przenoszenie doswiadczen i problemoéw wspodlczesnych
w kontekst Biblii. Istotnym elementem tak rozumianej katechezy jest
dialogiczno-krytyczny stosunek do ponadczasowego sensu zawar-
tego w Pismie Swietym. Proces transformacji warunkuja: obiektywi-
zacja tekstu oraz jego subiektywna akceptacja. Obiektywizacja jest
rodzajem analizy, typowa praca z tekstem biblijnym, polegajaca na
wydobyciu kerygmatu Biblii w jego historycznym kontekscie, préba
odpowiedzi na pytanie: co autor biblijny chciat powiedzie¢? Subiek-
tywizacja polega na aktualizacji tekstu, procesy asocjacji odgrywaja
W niej wazna role.

104 G. Kusz, Kierunki katechezy biblijnej, art. cyt., s. 85-96; tenze, Formy katechezy biblij-
nej, RTK, 36 (1989) 6, s. 91-101; por. takze: M. Czajkowski, Pismo Swigte w katechezie, dz.
cyt., s. 305.

15 A. Dtugosz, Dyrektorium Mszy Swigtej dla dzieci wielkq szansq duszpasterskq, art.
cyt., s. 55. Wéréd konkretnych przykladéw mozna wymienié, np. przezywanie pierw-
szej milosci i zawodu przez nig spowodowanego, niezawinione cierpienie, sens zycia
i émierci, bezdroza moralne mlodych, tajemnice zla, agresje i zaborczosé dzisiejszej
cywilizacji wobec wrazliwych ludzkich mlodych serc, poczucie odrzucenia i przegra-
nia zycia.
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Koncepcja katechezy biblijnej wypracowana przez A. Hofera Iaczy
w sobie koncepcje katechezy indukcyjnej, problemowej i katechezy do-
$wiadczenia. Autor stara sie¢ podchwyci¢ ludzka potrzebe zbawienia, by
pomoc ludziom w szukaniu rozwigzan'®. Kieruje sie zasada, ze zawsze
przed rozumieniem musi wystapi¢ doswiadczenie. Dziecku nalezy prze-
kazywac¢ nie prawde sama w sobie, lecz te, ktéra ma dla niego znacze-
nie egzystencjalne. Ostrzega przed stosowaniem abstrakcyjnego jezyka
w katechezie'”. Konkretne pytania zyciowe i uwarunkowane wiekiem
problemy uczniéw sa zasada wyboru materialu nauczania. Katecheta
powinien dostrzegac te zagadnienia dotyczace uczniéw, w ktérych jest
ukryte pytanie o Boga. Tematem katechezy jest zycie czlowieka, ktére
interpretowane jest w $wietle Objawienia. Jesli ten warunek jest spet-
niony, katecheza nigdy nie jest nudna ani obca zyciu, poniewaz traktuje
o nim samym'®. Tematy i problemy powinny wynika¢ z konkretnego
zycia - nie moga by¢ czerpane wylacznie z podrecznika szkolnego. Ka-
techeza podejmuje problemy, ktére maja uczniowie; to, czym oni sami
najbardziej, Swiadomie lub niewiadomie, sg zainteresowani.

3.3.3 Skoncentrowanie na Zywej Osobie Jezusa

W teoretycznych publikacjach katechetycznych wielokrotnie wska-
zywano na koniecznoé¢ odejscia od formutek, od katechezy o charak-
terze informacyjnym i pouczajacym'”. Nie mozna sprowadzaé tresci
Ewangelii do formutek i definicji katechizmowych, ale trzeba pokazy-
waé Zywa Osobe Jezusa Chrystusa'™.

W Swiecie pluralistycznym, w ktérym nie ma powszechnie uzna-
wanych struktur, istnieje potrzeba formowania ludzi dojrzatych, zdol-

106 A. Hofer, Was heifit , Erlosung”? Theorie und 15 Katechesen, Salzburg 1970, s. 8.

w7 K. Wawrzynoéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 95.

108 Por. A. Hofer, Handeln aus dem Glauben. Handbuch zum Religionsunterricht fiir die
siebte Schulstufe, Salzburg 1971, s. 247; K. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz.
cyt., s. 99.

199 M. Majewski, Interpretacja egzystencji ludzkiej w Swietle Objawienia. Istota katechezy
antropologicznej, RTK, 21 (1974) 6, s. 84; H. Luczak, Katecheza miodziezy w Polsce w swietle
programu z roku 1971, ,Seminare”, 1986, s. 180-181.

10 ], Kudasiewicz, Nowa ewangelizacja w Swietle , Novo millennio ineunte” Jana Paw-
taIl, art. cyt., s. 45-58.



Budzenie zapotrzebowania mlodziezy na tematy biblijno-religijne 217

nych do zaangazowania. W tym kontekscie staje przed katecheza bi-
blijna najwazniejsze zadanie Kosciota: , pokazywac Jezusa Chrystusa
tym, ktérzy go nie znaja” (EN 27). Zeby mozna byto pokazywac Jezusa
innym w ewangelizacji lub nowej ewangelizacji, trzeba najpierw sa-
memu wpatrywac sie w Niego. Wiara poglebia sie przez wpatrywanie
sie w Oblicze Chrystusa. Jan Pawet II z mocq pisze:

(...) kontemplacja Oblicza Chrystusa winna czerpa¢ inspiracje z tego, co
méwi o Nim Pismo Swiete, ktére od pierwszej do ostatniej strony przenik-
niete jest Jego tajemnica (NMI 17).

Wazny jest sposéb prowadzenia ewangelizowanych do poznawa-
nia Osoby Jezusa Chrystusa, do kochania i nasladowania Go. Nalezy
wskaza¢ na trzy wymogi:

* nie formuly, ale Zzywa Osoba Jezusa Chrystusa;

* nie historyzm, ale aktualna wiez z Jezusem Chrystusem;

* nie moralizm, ale ,nowe zycie” w Jezusie Chrystusie.

Tradycyjny model prowadzenia katechezy ciagle jeszcze pra-
gnie trwaé¢ w przekonaniu, ze dzieci z rodzin zlaicyzowanych trze-
ba nauczy¢ przynajmniej prawd katechizmowych. Stosuje sie przy
tym niejednokrotnie metode przymusu. Chociaz trudno jest z tego
wymiernego minimum zrezygnowac (bywa ono nawet wymagane
przez Wizytatorow Diecezjalnych Wydzialéw Katechetycznych), to
jednak trudno przypuszczaé, by ktos faktycznie wierzyt w owocnosé
takich dzialai. Wprowadzenie w osobowa wiez z Chrystusem wy-
maga tego, by katecheta zyl w komunii z Jezusem i wpatrywat sie
w Jego oblicze oraz zyt w takiej komunii z uczniami, by oni poprzez
spotkanie z katecheta odkryli swoje rzeczywiste potrzeby duchowe.
Na glebokie zranienie, na bél, na krzyk, na niezaspokojona teskno-
te odpowiedzig jest Chrystus Umarly i Zmartwychwstaty. Czasem
trzeba uswiadomi¢ mlodemu czlowiekowi to, co w nim wola za
Chrystusem. Gloszenie prawdy o Chrystusie zwigzane jest z mo-
mentem, w ktérym ewangelizowany postawi trudne pytania i kto-
rym rozpocznie si¢ droga poznawania Jezusa i otwierania si¢ na dar
zbawienia. Wpatrywanie sie w mitosierne oblicze Chrystusa, w Jego
cierpiace oblicze dla nas i dla naszego zbawienia oraz w oblicze
uwielbionego Pana jest programem zadanym Kosciolowi przez Jana
Pawta II na Nowe Tysiaclecie. Droga ta wpisuje si¢ w Boza pedago-
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gie, ktéra w Jezusie daje sie ,widzie¢, styszec i dotykac¢” (por.1] 1, 1).
Droga ta nawiazuje do prosby ludzi naszych czaséw skierowanej do
chrzescijan, aby nie tylko ,moéwic¢” o Chrystusie, ale pozwoli¢ im Go
,zobaczy¢” (NMI 17).

Ukazujac Jezusa, nie mozna sie ogranicza¢ jedynie do przekazu
historycznej relacji o Nim, tak jakby byt jedynie postacig historycz-
na, bohaterem przeszlosci, ktérego dzieje trzeba zna¢ ze wzgledu na
jego zastugi kulturotwoércze'!. Blad ten ujawnia sie przede wszystkim
w tym, ze teksty biblijne stosowane w konspektach katechetycznych
interpretowane sg jedynie z punku widzenia literackiego, a pomijany
jest zamyst teologiczny autora natchnionego. Szczegétom historycz-
nym i geograficznym przypisuje si¢ donioste znaczenie, pomija sie
kluczowa prawde o tym, co B6g objawia o sobie i o cztowieku''? Taka
katecheza musi nudzi¢, gdyz katechizowany slyszy wiele razy te same
informacje, rzadko jest mu jednak wyjasniane, dlaczego i jak otworzy¢
sie na zywa wiez z Jezusem'®.

Prowadzenie katechizowanych do poznawania Osoby Jezusa
Chrystusa, do kochania i nasladowania Go wymaga tego, by porzucic¢
moralizowanie, a ukazywac dar ,nowego zycia” w Jezusie Chrystusie.
W réznych kregach spolecznych i czesto na katechezie prowadzi sie
dyskusje: , dlaczego czystos¢ przedmalzeriska?”, ,dlaczego nie moz-
na zgodzi¢ sie na in vitro?”, ,dlaczego aborcja i eutanazja sa ztem?”
itd. Tymczasem trzeba postawi¢ pytanie, czy czlowiek niewierzacy
moze przyjac styl zycia ludzi zbawionych i czy przyjecie moralnosci
chrzescijanskiej jest przede wszystkim sprawq argumentéw i uzasad-
niefi? Blad moralizmu, ktéry wciaz jeszcze pokutuje w koscielnym
nauczaniu, nie sprzyja budowaniu wlasciwej wiezi z Jezusem. Ukazy-
wanie Jezusa i postaci biblijnych gtéwnie jako wzoréw do nasladowa-
nia koncentruje chrzescijanina na sobie i swoim dziataniu, a nie dziele

M K. Misiaszek, Jak mowié dorastajgcym o wierze, Bogu i Jezusie?, art. cyt., s. 141.

2. Gzerzej na ten temat: A. E. Klich, Pismo Swigte w polskiej katechezie posoborowej, dz.
cyt., s. 26-43.

135S, Medala, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie jako synteza zZycia chrzesci-
jatiskiego, [w:] Postuga stowa Patiskiego. Ksigga Pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr. hab.
Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Wit-
czyk, Kielce 1997, s. 329-346; J. Kudasiewicz, Koinonia w Nowym Testamencie, [w:]
Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin
2004, s. 55-77.
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zbawienia dokonanym przez Chrystusa i na misterium Kosciofa Cia-
ta Chrystusa. W takim rozumieniu duchowej drogi chrystocentryzm
zastepowany jest antropocentryzmem, ktéry prowadzi do pychy lub
frustracji i porzucenia poboznosci, gdyz podobieristwo do Chrystusa
jest przede wszystkim owocem taski Bozej. Ukazywanie Chrystusa
jako Tego, ktory jest Pierwszym Dzialajagcym, Synem Bozym, w kto-
rym zostaliémy umitowani i zbawieni, wzbudza pragnienia, by na ten
dar odpowiedziec.

3.3.4 Wykorzystywanie zainteresowan mlodych

Waznym elementem budzenia zapotrzebowania u mtodych na
tematy religijne jest nawiazywanie z nimi kontaktu za pomoca ich
zainteresowan. Dotyczy to gtéwnie muzyki oraz tych form przekazu,
ktére daja doswiadczenie, a nie tylko poznanie intelektualne. Mto-
dzi czesto stuchajg muzyki, ona okresla ich $wiat przezy¢ i komuni-
kacji. Bardzo cenne wydaja si¢ $miate préby przekazu tresci Ewan-
gelii przez zespoly muzyczne srodowisk chrzescijaniskich, takie jak:
2Tm 2, 3; Andy W.; No Longer Music; Pneuma; 3Miel; Warriors For
Christ (W4C); Melanz; Przystanek Jezus; Arka Noego itp.''*. Zarow-
no $wiadectwa muzykoéw, jak i utwory muzyczne moga by¢ z pozyt-
kiem wykorzystane w procesie budzenia zapotrzebowania na ore-
dzie biblijne. Drugim koniecznym wymogiem w tym procesie jest
stosowanie nowych form przekazu, ktére maja charakter angazujacy
mtodych, dajacy im doswiadczenie. Naleza do nich érodki komuni-
kowania takie jak: formy teatralne, pantomima, drama, taniec, mowa
ciala, animacje, rekwizyty, gry edukacyjne, wideoklipy itp. Na efek-
tywna komunikacje skiadaja sie stowo, obraz i dziatanie. Odkrywa-
nie i stosowanie jezyka zainteresowan mtodych w przekazie oredzia
biblijnego, inkulturacja w ich $wiat sg zalecane przez Magisterium
Koéciota oraz stosowane podczas Swiatowych Dni Mlodziezy. Pew-

4 A. Godnarski, Pilne wyzwania dla Kosciota wobec wspdtczesnej miodziezy, [w:]
Chrystus-Eucharystia Zrodtem nadziei, red. A. E. Klich, Krakéw 2004, s. 42-48; por. takze:
Radykalni. Z Budzym, Dzikim i Stopq rozmawia Marcin Jakimowicz, Krakéw 1997; Kiedy
Jezus przychodzi w glanach, red. A. Dragula, A. Godnarski, R. Padro, Gorzéw Wielko-
polski 2003.
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ne wysitki zmierzajgce w tym kierunku widoczne sa w dziataniach
ewangelizacyjnych w Polsce.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze katechizacja nie jest misjq ,na-
jemnikow”, ale tylko pasterzy (J 10, 12 n.). Do tej misji B6g wybiera
i uzdalnia, nikt nie moze jej sobie przywlaszczy¢. Dlatego jest rzecza
konieczng, by katecheci zgodnie z otrzymana misja, zajmujac sie po-
stuga stowa, pozostawali w zazylosci z Pismem Swietym przez pilne
czytanie duchowe i staranne studium. Jezeli wewnatrz nie beda stu-
chaczami stowa Bozego, na zewnetrz stang sie¢ bezuzytecznymi gto-
sicielami (por. KO 25). Programy katechetyczne i podreczniki meto-
dyczne nie zastapia osobistej formacji duchowej katechety ani mocy
$wiadectwa jego zycia. Najlepsze studia i dyplomy nic nie znaczg, jesli
czytaniu Pisma Swietego nie towarzyszy modlitwa, aby stato si¢ ono
rozmowa pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Tylko osoba, ktéra taczy
zywa wiare z kompetentnymi kwalifikacjami katechetycznymi i peda-
gogicznymi, ma szanse na to, by misje dana przez Chrystusa w Koscie-
le wypelni¢ wedtug zamystu Boga.



Rozdzial IV
Metoda katechezy historiozbawczej

4.1 Metoda katechezy biblijnej

Obecnos¢ Biblii w polskiej katechezie nie podlega dyskus;ji, jednak
przyznawane jej miejsce nie zawsze jest zgodne z teologiczng wizja Pi-
sma Swietego, opracowana przez Sobér Watykanski II'. Czasem spoty-
kamy slady fundamentalizmu czy przedsoborowej metody cytatow uza-
sadniajacych. Magisterium Kosciola wskazuje na bosko-ludzka nature
Biblii i wzywa do respektowania tej prawdy w gloszeniu stowa Bozego.

W niniejszym opracowaniu zostanie postawione pytanie o metode
katechezy biblijnej. Aby na nie odpowiedzie¢, najpierw zostana po-
krotce omoéwione zadania katechezy biblijnej, nastepnie beda przed-
stawione te rodzaje rozumienia tekstu biblijnego, ktére sa odrzucone
przez Kosciél, a w koricu bedzie ukazana inkarnacyjna wizja Biblii.
Tak zostanie wskazana metoda przekazu stowa Bozego w jednostce
katechetycznej, jaka postuluje natura i forma tekstu biblijnego.

4.1.1 Zadania katechezy biblijnej

Przed katecheza biblijng stoja trzy zadania: 1) otworzy¢ Pismo Swie-
te katechizowanym; 2) otworzy¢ ucznia na oredzie biblijne; 3) przeka-
za¢ odczytane oredzie w jednostce katechetycznej.

W podjeciu pierwszego zadania katechezy biblijnej, czyli otwiera-
nia Biblii katechizowanym, konieczna jest znajomos¢ zasad i metod

' Por. A. E. Klich, Pismo Swiete w polskiej katechezie posoborowej, dz. cyt.; W. Pikor,
Hermeneutyka biblijna w katechezie. Interpretacja Pisma Swietego na przykladzie wybranych
podrecznikow do nauki religii, art. cyt., s. 4-20.
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hermeneutyki biblijnej. Hermeneutyka biblijna stuzy temu, by od-
czyta¢ zamyst autora biblijnego. Przyjecie Pisma Swietego jako ksiegi
bosko-ludzkiej wymaga odczytywania i przekazywania catej prawdy
Objawienia Bozego, zgodnie z tym, co o interpretacji Biblii naucza
Kosciol. Kluczem otwierajacym dostep do pelnego sensu tekstu bi-
blijnego jest przyjecie inkarnacyjnego charakteru Biblii, w ktérej Bog
przekazuje prawde o sobie ludzkim jezykiem i formami wyrazu. Kon-
kretnym przejawem tego jest komplementarne stosowanie metod in-
terpretacji tekstu biblijnego, takich jak metoda historyczno-krytyczna,
narracyjna, retoryczna oraz zasad literackich i teologicznych.

Ponadto otwieranie Biblii katechizowanym musi uwzgledniac
rozwoj dziecka i jego mozliwosci intelektualne. Poniewaz Biblia jest
ksiega zré6znicowana co do sposobu przekazywanej prawdy, dlatego
w katechezie biblijnej istnieje koniecznos¢ dobierania tekstéw biblij-
nych pod wzgledem gatunkoéw literackich. Myslenie konkretno-obra-
zowe dzieci do okolo 12 roku zycia nie pozwala im zrozumie¢ tych
tekstow, w ktérych zastosowano formy poetyckie, historyczne, mowy,
przypowiesci itp. Adaptacja tekstow biblijnych do wieku dzieci doma-
ga sie zachowania ducha i stylu Biblii®.

Drugie zadanie katechezy biblijnej to , otwieranie” katechizowane-
go na oredzie biblijne. Tym zajmuje si¢ dydaktyka katechezy biblijnej.
,Otwieranie” katechizowanego polega na szukaniu w uczniu miejsca,
w ktérym on pragnie Dobrej Nowiny o Zbawieniu i bedzie zdolny
ja przyja¢ cala swoja osoba. Podstawowym zalozeniem dydaktyki
katechezy biblijnej jest stwierdzenie, ze jak dlugo uczeni nie odkryje
w swoim zyciu potrzeby Zbawiciela, tak dtugo nie otworzy sie na Oso-
be Jezusa Chrystusa i Jego Zbawcze dzieto.

Kluczem wspomagajacym ucznia w jego otwieraniu sie na oredzie
biblijne jest najpierw uwzglednienie przez katechete przedrozumienia
tresci biblijnych. Poprzez kontakt indywidualny i rozmowy z uczniem
katecheta winien starac sie poznag, jakie obrazy i pojecia Boga dziecko
nosi w sobie. Wlasciwe nalezy rozwija¢, a bledne stopniowo korygo-

2

Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, nr 11-13; Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt.

*  DMP, s. 71-85; por. A. E. Klich, Otwieranie Biblii dzieciom w szkole podstawowej,
[w:] Wychowanie dzieci w mlodszym wieku szkolnym, cz. II: Wychowanie religijne i katecheza,
red. J. Stala, Tarnéw 2006, s. 39-57.
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waé!. Wazne jest tez gloszenie Zywej Osoby Jezusa Chrystusa, a nie
tylko prawd katechizmowych.

Kolejnym kluczem jest poprawna aktualizacja oredzia biblij-
nego wychodzaca od faktycznej, aktualnej sytuacji ucznia, od jego
probleméw, konfliktéw i napie¢. Aktualizacja prowadzi do ,wy-
dobycia z pelnego sensu tekstu biblijnego tych aspektow, ktoére sa
zdolne przeksztalci¢ obecna sytuacje zgodnie ze zbawcza wola Boza
w Chrystusie” (IBK IV A 2)°. Nastepnie wazne jest uwzglednianie
potrzeb psychicznych ucznia zwigzanych z jego rozwojem. Wazna
role odgrywa réowniez jezyk przekazu treéci biblijnych wprowadza-
jacy w Misterium Boga i bioracy pod uwage jezyk zainteresowan ka-
techizowanego.

Trzecie zadanie katechezy biblijnej polega na przekazaniu odczy-
tanego oredzia biblijnego na konkretnej jednostce katechetycznej.
Na szczeg6lng uwage zastuguje fakt, ze Magisterium Kosciota zale-
ca konkretne sposoby przekazu tresci biblijnych, ktére odpowiadaja
naturze stowa Bozego. Nalezg do nich: celebracja stowa Bozego (KL
35), medytacja (OLB 9), memoryzacja tekstow biblijnych (CT 55, DOK
154), stosowanie obrazu o tresci biblijnej i ikony (RVM 29), praca z tek-
stem biblijnym: analiza struktury literackiej, analiza narracyjna (IBK
I B 1; 2). Metodyka katechezy biblijnej zwraca uwage na opowiadanie
oraz inscenizacje i bibliodrame®. Metodyka katechezy biblijnej wy-
pracowala szereg metod odpowiadajacych naturze stowa Bozego oraz
celowi katechezy. Metodyka postuluje taki dobér sposobu przekazu
oredzia, ktory odpowiada duchowi Biblii oraz mentalnoséci ucznia. Ist-
nieja cztery zasady wyboru metody w katechezie biblijnej”:

* metoda bedzie okredlona i uwarunkowana przez cel;

* metoda musi by¢ adekwatna do tresci;

* metoda musi odpowiadaé cechom psychicznym dziecka;

* metoda musi by¢ adekwatna do nauczyciela.

¢ Por. A. E. Klich, Zagadnienie przedrozumienia tresci biblijnych w katechezie, [w:]
Chrystus-Eucharystia Zrédtem nadziei, dz. cyt., s. 97-116.

5 Szerzej na temat aktualizacji oredzia biblijnego: A. E. Klich, Pismo Swigte w pol-
skiej katechezie posoborowej, dz. cyt., s. 205-229.

¢ Sposoby przekazu tresci biblijnych zostaly dokladnie oméwione w: tamze,
s. 259-370.

7 ]J. Korherr, Methode, [in:] Praktisches Worterbuch der Religionspidagogik und Kate-
chetik, Hrsg. J. Korherr, G. Hierzenberger, Wien 19782, s. 649.
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Doboér metody adekwatnej do cech psychicznych dziecka oraz do
osoby nauczyciela dokonuje sie niemal naturalnie. Warto rozwazy¢ ten
wazny wymog, by metoda byla zwigzana z celem katechezy oraz ade-
kwatna do tresci, czyli do stowa Bozego. W Dyrektorium ogolnym o kate-
chizacji wskazano na istniejacg zaleznos¢ miedzy metoda a trescig i na ich
wzajemne oddziatywanie (DOK 149)%. Zauwazono miedzy innymi, ze:

(...) tres¢ katechezy nie jest obojetna dla zadnej metody, ale raczej wy-
maga procesu przekazywania odpowiedniego do natury oredzia, do jego
zrodel i jezyka.

A zatem wynika stad, iz nie nalezy zbyt pochopnie siega¢ po metody
dydaktyczne stosowane w innych przedmiotach humanistycznych’.

4.1.2 Przyjac¢ bosko-ludzka nature Biblii w katechezie

Wriasciwe podejécie do Pisma Swietego wymaga przyjecia bosko-
-ludzkiej natury Biblii. Magisterium Kosciola zdecydowanie i konse-
kwentnie wykazuje analogie istniejacg miedzy Wcieleniem Syna Bozego
a rzeczywistoscig natchnienia. Forma literacka jest pierwszym i naj-
wazniejszym okre$leniem tresci. Forma i tre$¢ stanowia Scista jednos¢.
Forma okresla treé¢, a tre$¢ ujawnia sie i przekazuje w formie. Forma
literacka jest to sposob, w jaki przekazywana jest prawda. Kazdy tekst
biblijny ma wlasna forme literacka, ktérej celem jest proklamowanie sto-
wa Bozego stuchajacemu lub czytajacemu ja cztowiekowi.

4.2 Cele aktywnych form katechezy
w $wietle dokumentow Kosciola

Wraz z powrotem katechezy do szkét zauwaza sie zywe zaintere-
sowanie aktywnymi formami przekazu tresci wiary. Koniecznosé¢ ak-

8 A.E.Klich, Cele aktywnych form katechezy w swietle dokumentéw Kosciota, [w:] Biblia
w katechezie, dz. cyt., s. 83.

®  Por. ]. Kraszewski, Metody katechetyczne w swietle ,, Dyrektorium ogolnego o katechi-
zacji”, art. cyt., s. 161.
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tywizowania katechizowanych uzasadnia si¢ potrzebami mlodziezy
przezywanymi w okresie dorastania'’, perspektywa lepszych wyni-
kéw nauczania oraz wplywem na ksztaltowanie osobowosci dojrza-
tej''. Dokumenty Kosciola wskazuja jednak na to, ze dobér metod
winien odpowiada¢ tresciom i celom katechezy. W niniejszym opra-
cowaniu zostanie postawione pytanie, jak aktywne formy katechezy
moga wspomoc proces przezycia i przyjecia treSci Objawienia przez
katechizowanego. W pierwszej czesci zostang przedstawione wskaza-
nia dokumentéw Kosciola dotyczace celu stosowania aktywnych form
w katechezie i ich udziatu w realizacji celu katechezy. W drugiej czesci
zostang omoéwione cele i sposoby stosowania obrazu i ikony, insceni-
zacji i bibliodramy oraz medytacji w katechezie.

Katechetyczne dokumenty Kosciola okresu posoborowego wska-
zuja na to, ze przekazywanie wiary nowym pokoleniom wymaga no-
wych sposobéw i nowych form ekspresji (DCG 2, 33; CT 51)2. Nowy
spos6b przedstawiania prawdy Ewangelii musi odpowiada¢ naturze
oredzia oraz wspodlczesnej rzeczywistosci ludzkiej. Specyfika nowych
form przekazu jest pobudzanie katechizowanych do aktywnosci. Do-
boér odpowiednich metod i form ekspresji winien by¢ dokonywany ze
wzgledu na cel katechizacji (DOK 149)". Dokumenty Kosciota bar-
dzo wyrazZnie okreslaja cel, jaki stawiany jest katechizacji pobudzajacej
dzieci do aktywnosci. Celem tym jest ksztalttowanie w uczniu zdolno-
ci do dawania osobowej odpowiedzi na stowo i dar Boga. W Ogdlnej
instrukcji katechetycznej podkreslono, ze aktywna pedagogia ,zdgza

10 8. Kulpaczynski, Wybrane metody i ich mozliwosci aktywizowania katechezy, ,Kate-
cheta”, 42 (1998) 8, s. 5-10.

1t Z publikacji Aktywizowanie katechizowanych, red. S. Kulpaczyniski, Lublin 1997 zob.
artykuty: J. Stominska, Psychologiczno-socjologiczne podstawy aktywizowania jednostki i gru-
py, s. 13-37; S. Labendowicz, Aktywizowanie katechizowanych wybranymi metodami, s. 39-81;
S. Kulpaczyniski, Zadania domowe formq aktywizowania katechizowanych, s. 83-99; S. Popek,
Tworcze aktywizowanie katechizowanych za pomocq dziatalnosci plastycznej, s. 101-113; B. Po-
pek, Mozliwosci aktywizowania katechizowanych w opinii nauczyciela doradcy, s. 145-152;
A. Zellma, Aktywizowanie katechizowanej mlodziezy do pozytywnego rozwigzywania konflik-
tow, s. 245-257; por. takze: S. Kulpaczyniski, Formy aktywizacji katechezy, RTK, 29 (1982) 6,
s. 69-89; C. M. Sondej, Potrzeba katechizacji aktywizujgcej, AK, 84 (1992), s. 243-255.

12 W. Kubik, Posynodalne wnioski na temat katechezy po Soborze Watykariskim II, [w:]
Katecheza po Soborze Watykatiskim II w Swietle dokumentow Kosciota, t. 2, dz. cyt., s. 235.

B3 Por. J. Kraszewski, Metody katechetyczne w swietle ,, Dyrektorium ogolnego o katechi-
zacji”, art. cyt., s. 155-165.
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do wywotania odpowiedzi serca i zakosztowania w modlitwie” (DCG 79).
W dokumentach katechetycznych wielokrotnie przypominana jest ko-
nieczno$¢ tego, by katechizacji towarzyszyta ewangelizacja, czyli glo-
szenie prowadzace do przyjecia stowa Bozego i do nawrécenia (DCG
17-19; CT 18-19; DOK 46, 53). Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tra-
dendae okresla ostateczny cel katechezy, ktéry koniecznie trzeba miec¢
na uwadze, podejmujac wszelkie dzialania katechetyczne:

(...) doprowadzi¢ nie tylko do spotkania z Jezusem Chrystusem, ale do
zjednoczenia, a nawet do glebokiej z Nim zazylosci (CT 3; DOK 80).

Katecheza ma by¢ zatem pelnym wprowadzeniem w chrzescijan-
stwo, a by¢ chrze$cijaninem - stwierdza papiez -

(...) to odda¢ swoje zycie Jezusowi, zawierzy¢ stowu Bozemu i oprze¢
sie¢ na Nim (CT 19-20).

Wszystkie metody uzywane w katechezie maja prowadzi¢ wycho-
wanka do rzeczywistego spotkania z Bogiem (DOK 144).

W Ogdlnej instrukcji katechetycznej wskazano na odpowiedzialnosé
spoczywajacq na katechecie, dzieki ktéremu stowo Boze staje si¢ obecne
podczas katechezy, gdy ten wiernie je wyrazi i odpowiednio przekaze.

Katecheza ma przetransponowacé stowo Boze - na sposéb méwienia od-
powiadajacy ludziom, do ktérych jest kierowane (DCG 32).

W dokumencie podkreslono, ze skutecznosé¢ przekazu stowa Bo-
zego W katechezie zalezna jest w duzej mierze od tego, na ile wysi-
ek wyjasniania i ttumaczenia Biblii rzeczywiscie odpowiada kulturze
adresatow (DCG 32; por. CT 17). Kosciél zabiega o to, by tajemnice
zbawienia, bez falszowania i znieksztalcenia, przystosowac¢ do men-
talnosci, ,jezyka zainteresowant” osob katechizowanych (DCG 33;
CT 40). Jan Pawet II podkreéla, ze katecheza moze osiagnac swoj cel,
gdy prawda Ewangelii bedzie gloszona za pomoca réznych metod,
stosownych do wieku, dojrzatoéci i indywidualnych uwarunkowan
(CT 51). W Dyrektorium ogolnym o katechizacji podkresélono, ze faktycz-
na pomoc w poznawaniu, celebrowaniu i przezywaniu misterium
Chrystusa dokonuje sie dzigki klimatowi modlitwy (DOK 85). Prowa-
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dzenie katechizowanych do postaw wewnetrznych jest utrudnione
przez to, ze charakter wspolczesnej cywilizacji sprzyja rozproszeniu.
Dlatego tez aktywnos$¢ katechetyczna nie moze zatrzymywac sie na
zewnetrznych aktach. Rozwdj aktywnosci wewnetrznej dokonuje sie
poprzez medytacje stowa Bozego, kontemplacje obrazu oraz utozsa-
mienie si¢ z postaciami biblijnymi. Jan Pawel II stwierdzil, ze r6zno-
rodne metody o tyle sa korzystne, o ile stuza przekazywaniu wiary;
jesli za$ prowadza do czego$ przeciwnego, nie maja zadnej wartosci
(CT 58; por. DOK 149). W dokumencie Interpretacja Biblii w Koscie-
le stwierdzono z moca, ze jednym z celow katechizacji powinno by¢
wprowadzanie do glebszego rozumienia Biblii i do owocnej lektury,
ktéra pozwala odkry¢ zawarta w niej prawde Boza, pobudzajaca do
odpowiedzi, mozliwie jak najbardziej wspanialomys$lnej, na oredzie
skierowane przez Jego Stowo do ludzkosci'.

Owocnosé i skutecznoéé katechezy - czytamy dalej w dokumencie - za-
lezna jest od tego, czy komentarz do tekstéw biblijnych nie jest zbyt po-
wierzchowny i czy nie ogranicza si¢ jedynie do przekazu chronologii wyda-
rzen. Prezentacja Ewangelii winna by¢ tak prowadzona, aby spowodowac¢
spotkanie z Chrystusem?®™.

Wozrastajgce znaczenie srodkéw spotecznego przekazu wymaga, by
gloszenie stowa dokonywalo sie takze przy ich udziale. Tekst biblijny wi-
nien by¢ jednak zawsze przedstawiony z szacunkiem, na jaki zastuguje.

4.3 Formy katechezy biblijnej
4.3.1 Opowiadanie Biblii - teoria i przyklad

Opowiadanie Biblii nalezy do tych sposobéw przekazu tresci biblij-
nych, ktére wpisane sa zaréwno w tradycje biblijng, jak i chrzescijan-
ska. Metoda ta, poprzez forme relacji swiadka, bliska jest doswiadcze-
niu czlowieka i dlatego moze wprowadzi¢ w doswiadczenie spotkania
z Bogiem przez ludzi Biblii.

14 Interpretacja Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 95.
> Tamze.
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Znaczenie opowiadania Biblii byto podkreslane w katechezie ke-
rygmatycznej'®. Opowiadanie Biblii w jednostce katechetycznej zosta-
o opracowane w teoretycznych publikacjach przez G. Kusza', ktéry
temu zagadnieniu po$wiecit wiele uwagi.

Opowiadanie nalezy do podstawowych metod nauczania. W kate-
chezie biblijnej spetnia ono niezastapiona role. Opowiadaé, tzn. méwic
do kogos, liczac na jego reakcje. Checac komus okazac zyczliwos¢ i przy-
jazn, cztowiek opowiada o sobie w stowach prostych, nie uzywajac abs-
trakcyjnych terminéw. Gdy kto$ opowiada, gromadza sie ludzie, wstu-
chuja sie w stowa opowiadajacego, wychodza ze swego osamotnienia,
zapominaja o swoich troskach, lekach i cierpieniach. Stuchajacy odkrywa
innych ludzi, czuje si¢ z nimi ztaczony. G. Kusz wskazal na bogata trady-
cje opowiadania Biblii i jego znaczenie w wychowaniu religijnym.

Opowiadanie moze by¢ swego rodzaju szansa dla katechezy, gdyz
porusza nie tylko umyst, ale i glebie ludzkiego ,ja” i jest bliskie do-
$wiadczeniu zycia. Zrédtem opowiadania jest dogwiadczenie i dziele-
nie sie nim ze stuchaczami®. Sita opowiadania wyrasta wiec stad, ze
przekazuje ono bogactwo ludzkich przezy¢, ktére nie zawsze sg udzia-
tem stuchajacych, cho¢ pragneliby oni w nich uczestniczy¢. Chociaz
stuchajacy czesto nie doswiadczyl tego, co jest mu opowiadane, to jed-
nak istniejacy dystans mozna przezwyciezy¢ przez to, ze sama forma
opowiadania jest blizsza do$wiadczeniu niz jakakolwiek inna forma
przekazu i komunikacji miedzyludzkiej. Opowiadanie nie pozwala na
biernos¢, prowokuje do aktywnosci. Wydarzenia przesztoséci poddane
refleksji staja sie impulsem nowych, czesto bohaterskich czynéw. Opo-
wiadanie uwspoélczednia historie, przesztos¢ staje sie terazniejszoscia.
Opowiadanie jest nie tylko wspomnieniem przesztosci, ale co najwaz-
niejsze, orientuje ku przyszitosci. Opowiadanie jest swego rodzaju ak-

16 M. Finke, Odnowa katechetyczna - zarys katechetyki kerygmatycznej, [w]: Pod tchnie-
niem Ducha Swigtego, red. tenze, Poznan 1964, s. 561-573. Szerzej na ten temat: R. Bu-
gajska, Koncepcja katechezy kerygmatycznej, , Kieleckie Studia Teologiczne”, 1 (2002) 2,
s. 233-253.

7 G. Kusz, Opowiadanie w katechezie, ,Katecheta”, 28 (1984) 2, s. 65-70; tenze, Kon-
cepcja katechezy biblijnej wedtug Brunona Drehera, dz. cyt., s. 235-359; tenze, Biblia w kate-
chezie wezoraj i dzis, art. cyt., s. 81-115; tenze, Katecheza z Pismem Swietym, [w:] Katechizacja
réznymi metodami, red. M. Majewski, Krakow 1994, s. 19-32. Por. takze: M. Chtopowiec,
Opowiadanie w stuzbie wiary, ,Katecheta”, 36 (1992), s. 140-144.

8 W. Benjamin, Der Erzihler. Betrachtungen zum Werk Nikolai Lesskows, Frankfurt
am Main 1961, s. 409-436.
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¢ja przenoszaca stluchaczy w inng, dotychczas nieznang rzeczywistos¢.
Czyni ona stuchacza wspétuczestnikiem tej rzeczywistosci. Forma ta
szczegOlnie jest zalecana dla dzieci w okresie wczesnoszkolnym.

Sztuka opowiadania jest sztuka na wskro$ biblijna, gdyz kultura
starozytnego Wschodu opierala si¢ bardziej na stowie méwionym
niz pisanym. Przekazywanie slowa bylo wyrazem zbiorowej pamie-
ci. Opowiadanie jest podstawowg strukturg jezykowa Biblii, zaréwno
Starego, jak i Nowego Testamentu®. Zanim stowo Boze zostalo spi-
sane, byto gloszone i opowiadane. Synowie Izraela stowa biblijne na
poczatku styszeli, nie czytali ich. Mysl Boza przenikata do nich przez
zmyst stuchu, ktéry mieli zawsze bardzo wyczulony na wszystkie glo-
sy zewnetrzne i wewnetrzne.

Opowiadanie ma donioste znaczenie w wychowaniu religijnym?.
Pisze o tym §w. Pawel:

(...) wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym za$, co sie styszy, jest stowo
Chrystusa (Rz 10, 17).

Wiara wyrasta ze stuchania stowa Chrystusa. Wymiar biblijny wy-
chowania dostepny jest dzieciom przede wszystkim poprzez opowia-
dania biblijne, ktérych sita oddzialywania polega przede wszystkim
na tym, ze angazuje nie tylko umyst, ale i wyobraznie dziecka, jego
uczucia i wole. Dziecko fascynuje sie tym, co wielkie, szlachetne i $wie-
te, czesto szuka wzorcow do nasladowania, chce upodobnié¢ sie do
0s6b ze swego otoczenia, ktére mu imponuja. Ten proces identyfikacji
ulatwiaja opowiadania biblijne?’. Zycie postaci biblijnych przybliza
dziecku doswiadczenia religijne, pozwala uczestniczy¢ we wzrusze-
niach, troskach, cierpieniach bohateréw wydarzen, w ich radosnych
uroczystosciach religijnych i bohaterskich przygodach. Pomaga od-
r6zni¢ dobro od zlta, prostote od przebieglosci, madros¢ od glupoty.
Opowiadania biblijne przyblizaja dziecku podstawowe sytuacje egzy-
stencjalne i religijne, poszerzaja swiadomos¢ wlasnego ,ja”.

¥ G. Lohnfink, Erzihlung als Theologie. Zur sprachlichen Grundstruktur der Evange-
lien, ,Stimmen der Zeit”, 99 (1971), s. 621-632.

2 G. Kusz, Biblia w katechezie wczoraj i dzis, art. cyt., s. 103.

2 Na temat zagadnienia identyfikacji z postaciami biblijnymi pisat szerzej: K. Ro-
maniuk, Biblia w duszpasterstwie, Warszawa 1978, s. 18-20.
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Ta pozornie latwa forma przekazu tresci biblijnych w katechezie
wymaga jednak znajomosci zasad prawidlowego opowiadania®. Po
pierwsze - wazny jest klimat grupy katechetycznej, gdyz tylko w atmos-
ferze wzajemnej zyczliwoséci i zaufania mozliwe jest wiaczenie ucznia
w opowiadane wydarzenia. Opowiadanie musi wychodzi¢ z realiéw
Swiata Biblii, bra¢ pod uwage stosunki spoleczno-polityczne czaséw,
o ktérych dany tekst mowi, korzystac z osiggniec¢ archeologii biblijne;j,
komentarzy do Pisma Swietego, stownikéw biblijnych, encyklopedii itp.
Po drugie - opowiadanie ma by¢ w stuzbie tekstu, winno wydoby¢ jego
istotne oredzie. Musi by¢ podporzadkowane egzegezie tekstu i by¢ jego
aktualizujagcym wyjasnieniem. Katecheta winien pamieta¢, ze zajmuje
miejsce autora biblijnego, opowiada wiec cala swoja osoba: postawa
i doSwiadczeniem religijnym. Powinien dobrze zna¢ gatunek literacki
opowiadanej perykopy?®. Po trzecie - obrazowo$¢ jest rowniez waznym
elementem opowiadania. Poréwnania i przenoénie maja pobudzi¢ wy-
obraznie dziecka i utatwié przezycie przedstawianych tresci. Nie mozna
wiec tworzy¢ fikgji literackiej, nie liczac sie z tekstem i realiami $wiata
Biblii. Po czwarte - opowiadanie ma swoja dramaturgie i wtedy jest in-
teresujace, kiedy napiecie stopniowo wzrasta, az do osiagniecia punk-
tu szczytowego. Dluzsze opowiadanie moze by¢ przerwane dialogiem
zuczniami. Aby uczniowie zapamietali wazne stowa lub zwroty, nalezy
je kilkakrotnie powtdrzy¢. Tre$¢ opowiadania utrwala sie przez jego po-
wtérzenie przez dzieci oraz przez medytacje przy pomocy obrazu lub
przezrocza zwigzanego z tematem. Opowiadanie ma by¢ dostosowane
do stopnia rozwoju psychicznego i mentalnosci katechizowanych.

Opowiadanie wydaje sie by¢ najprostszym sposobem pracy z ucznia-
mi*. Powtarzanie przez uczniéw ustyszanych czy przeczytanych opo-
wiadan biblijnych stuzy przede wszystkim aktualizujgcemu interpreto-

2 G. Kusz przestrzega przed najczesciej popetnianymi bledami, takimi jak: poda-
wanie we wstepie istoty perykopy, przekreslajac tym samym jego dynamike i napiecie;
wzbudzanie w uczniach niepotrzebnych watpliwosci, obcigzanie obszernym wyjasnie-
niem kwestii ubocznych. Zacheca réwniez, by wystrzegac sie psychologizowania i mo-
r/alizowania, ktére moga ostabi¢ przekaz kerygmatu. Por. G. Kusz, Katecheza z Pismem
Swietym, art. cyt., s. 29.

B G.Kusz (tenze, Koncepcja katechezy biblijnej wedtug Brunona Drehera, dz. cyt., s. 308-309)
podkresla, ze w opowiadaniu przypowiesci na podkreslenie zastuguje to, co stanowi istote
tekstu, z pozostawieniem na boku bogatej scenerii tekstu. Trudnym zadaniem jest opowiada-

nie cudéw. Przy cudach ma zosta¢ uwypuklony nie tyle fakt, ile jego zbawcza wymowa.
#  W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, dz. cyt., s. 124-125.
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waniu ich tresci. W przygotowaniu opowiadania pomocne sg metody
interpretacji Biblii, szczeg6lnie metoda narracyjna. Przy opowiadaniu
wydarzen biblijnych nalezy zwraca¢ uwage na kerygmatyczny sens
i cel danej perykopy oraz na autentyczng strukture jezykowa danego
tekstu. Postugiwanie sie opowiadaniem powinno umozliwi¢ uczniom
jak najbardziej Zywe spotkanie z trescig tekstu biblijnego. Takie spotka-
nie ulatwia np. utozsamianie sie (identyfikacje) z postaciami biblijnymi
i opowiadanymi wydarzeniami. To utozsamianie sie¢ ogromnie przybli-
za wspolczesnym swiadectwo wiary Izraela i pierwotnych gmin chrze-
Scijaniskich. Potrzeba identyfikowania sie ze starszymi, z bohaterami
ustyszanych opowiadan, jest u dzieci bardzo gleboka i dlatego mocno
przezywane przez nie wraz bohaterami wydarzenia zapadaja w wy-
obraznie i pamieé¢ najmlodszych®. Postacie biblijne nie spelniaja wy-
tacznie roli wzorcéw moralnych - kieruja one wzrok ku Bogu, ktérego
katechizowany lepiej poznaje poprzez konkretne dzialanie. Doswiad-
czenie to moze rzuci¢ wiele $wiatta na sytuacje i Zycie dzieci, poméc im
w podejmowaniu wielu wilasciwych i waznych decyzji.

Przezycie opowiadania biblijnego moze wzmocni¢ identyfikacja
z postacig biblijng*. Sposoby przeprowadzenia jednostki lekcyjnej
z zastosowaniem tej metody sa rézne. W pracy grupowej uczniowie
staraja sie scharakteryzowac ktéras z postaci biblijnych. Grupa lub jej
przedstawiciele odpowiadaja calej klasie na stawiane pytania dotycza-
ce osoby lub sytuacji. Inna wersja tej metody polega na tym, ze uczers
opowiada klasie zachowanie wybranej postaci, identyfikujac sie z nia.

Opowiadanie jest pierwotnym rodzajem przekazywania rzeczy-
wistosci i spotkania z nig®. Przynosi nie tylko wiedze o rzeczach, ale
umozliwia takze prawdziwy udzial w opowiadanej rzeczywistosci i jej
do$wiadczanie®. Bogate w tres¢ opowiadanie perykopy winno zawie-
ra¢ interpretacje oraz rozmowe aktualizujaca. Interpretacja perykopy
i rozmowa o niej nalezg do najtrudniejszych momentéw nauczania.

% T. Loska, Rola Pisma Swigtego w katechizacji, [w;] Jezus Chrystus z nami, t. 1, dz.
cyt., s. 14-77.

% Zagadnienia z katechetyki formalnej, oprac. R. Lis, Lublin 1991, s. 65-72.

¥ ]. Kudasiewicz, Przedmowa, [w:] K. ]. Wawrzynoéw, Biblia w nauczaniu szkolnym,
dz. cyt., s. 5-6.

% Por. A. Hofer, Biblische Katechese. Modell einer Neuordnung des Religionsunterrich-
tes bei Zehn - bis Vierzehnjihrigen, art. cyt., s. 45. Por. A. Hofer, G. Trobingen, A. Schrettle,
Lehrerhilfen zum Glaubensbuch 7, H. 2, Graz - Wien - K6ln 1977, s. 4-18.
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Ze wzgledu na dialogiczny charakter Objawienia i wartosci dy-
daktyczne rozmowy o perykopie nalezy wskaza¢ wage poprawnego
formutowania pytarn: 1) pytania do przemyslenia; 2) pytania do uzu-
pelnienia; 3) pytania do poré6wnania. Rozmowa o tekscie biblijnym nie
ma na celu informowania, lecz winna pomoéc uczestnikom katechezy
w zasymilowaniu oredzia biblijnego, za$é opowiadanie jest rodzajem
egzegezy i interpretacji tekstu Pisma Swietego. Opowiadanie nie kon-
czy sie dla ucznia wraz z zakoriczeniem jednostki katechetycznej, lecz
zyje w stuchaczu dalej i w sposéb ukryty moze przybierac jakas inng
forme lub mie¢ inny przebieg. Dlatego wazne jest, aby wracac¢ do tego
samego tekstu w nowych formach. Opowiadanie przynosi nie tylko
wiedze o rzeczach, lecz umozliwia udzial w opowiadanej rzeczywi-
stosci i jej doSwiadczenie.

Opowiadanie umozliwia personalny kontakt nauczyciela zuczniem.
Opowiadania biblijne sa relacja o dziataniu Boga w historii. Nowote-
stamentalne opowiadania o Jezusie méwig zawsze o ludziach w rela-
cjach z Nim. Takze Stary Testament daje wiele przyktadéw i modeli
zwiazku z Bogiem. Tradycja uformowata tak zwanych nosicieli roli
tego zwiazku. Rolg jest zawsze konkretna osoba. Mozna wiec o niej
opowiadac lub ja opisywac, a nie ukazywaé w terminach abstrakcyj-
nych. Rola przekazuje swoja moc wtedy, gdy cztowiek identyfikuje sie
z nig. Dokonuje si¢ to spontanicznie i na zasadzie przezycia. Intensyw-
ne przyswojenie roli zmienia cztowieka - przemienia jego pole patrze-
nia, jego postawe i gotowos¢ do dziatania. Opowiadanie w katechezie
biblijnej ma pomodc uczniom nawigzac kontakt z rzeczywistoscia tra-
dycji wiary, aby mogta sie rozwija¢ ich wiara osobowa®.

Opowiadanie nalezy do metod pracy z odkrytym zbawczym ore-
dziem®. Kontakt z Biblia w toku proceséw postugi stowa nie moze
w zadnym wypadku zosta¢ podporzadkowany samej tylko znajomosci
Biblii, lecz ma przyczynia¢ sie¢ do rozwoju zycia wiara oraz rozwoju
zdolnosci do komunikagji i przez to do rozwoju wtasnej osobowosci.
Proces ten dokonuje sie przez Iaczenie zbawczego oredzia z codzienny-
mi sprawami cztowieka. W opowiadaniu sa przedstawiane, porzadko-

»  Por. A. Hofer, Biblische Katechese. Handbuch fiir fiinfte und sechste Schulstufe, Sal-
zburg 1970, s. 32-37; Liczne publikacje A. Hofera na ten temat cytuje K. J. Wawrzynoéw,
Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 136.

% Z.Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 187-189.
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wane, zestawiane z innymi i wyjaéniane ludzkie przezycia. Pozwalaja
one odkrywac wlasne wnetrze. Warunkiem poprawnego postugiwania
sie¢ metodq opowiadania jest przede wszystkim respektowanie zawar-
tej w nich myséli teologicznej. Sama metoda domaga sie dokladnego
przygotowania tekstu, ktéry ma by¢ opowiadany. Nalezy tez zastano-
wic¢ sie nad forma opowiadania, miarag obrazowosci, mozliwosciami
aktualizowania, ktore trzeba w opowiadaniu uwzglednicé.

Przenikaja sie w niej doswiadczenia osobiste katechizowanych
z doswiadczeniami Chrystusa. Historia Jezusa zostaje wyrazona jako
rozwiazanie problemu relacji wiary do doswiadczenia w katechezie.
Aby ten proces moégt sie¢ dokona¢, koniecznym warunkiem jest to, by
opowiadanie komunikowato praktyczne doswiadczenie. Objawienie
nie jest przede wszystkim wiadomoscia, lecz dos§wiadczeniem zycia.
Stowo opowiadajacego winno zatem by¢ $wiadectwem i wzbudzaé
wiare. Zadaniem opowiadania nie jest informowanie, lecz pobudzenie
do podjecia decyzji. Opowiadanie winno mie¢ zdolnos¢ bycia zbaw-
czym znakiem. Kolejne zadanie opowiadania polega na tym, by sta-
walo sie rownoczesnie pamiatka, Swiadectwem i skrzyzowaniem wie-
lu historii: tej opowiadanej, tej, ktéra dotyczy opowiadajacego, i tej,
ktoéra przynalezy do stuchajacych.

Mocno nalezy zaakcentowac cel przekazu tresci biblijnych na jed-
nostce katechetycznej, ktérym jest przywolywanie wiary ludzi Biblii
i szukanie sposobéw przyjecia tych doswiadczer za wlasne®. Inne
zadania to: wzbudzanie i wzmacnianie wewnetrznych dynamizmoéw
ducha ukrytych w cztowieku oraz napie¢ rodzacych sie ze spotkania
czlowieka z oredziem zbawienia.

Wedlug A. Dlugosza®:

Opowiadanie biblijne jest przekazywaniem kerygmatu biblijnego w cza-
sie terazniejszym przez $wiadka, ktéry sam przyjal oredzie ewangeliczne
w spos6b zaangazowany. Nie jest to relacja reporterska wydarzen, ale opo-
wiadanie wskazujace na kerygmat i zachecajace sluchaczy do aktywnej
odpowiedzi. Metoda ta jest sposobem pracy katechety, ktéry w klasie jest
swiadkiem Chrystusa Zmartwychwstalego.

3 ]. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 179.
2 A.Dlugosz, B. Stypulowska, Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej, Krakéw 2000, s. 101.
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Temat: B6g uzdrawia cztowieka®

Cele katechetyczne: uczeni zna tres¢ fragmentu Dz 14, 8-22; uczen
wie, Ze jedynie prawdziwy Bég moze uzdrowi¢ nasze ,kalectwo”
duchowe i fizyczne; wie, gdzie miesci si¢ Listra; uczeni rozumie, ze
Bog pragnie uzdrowic¢ kazdego z nas z tego w czym niedomagamy;
rozumie, ze wiara rodzi sie ze stuchania i ze jest ona potrzebna do
uzdrowienia; potrafi dostrzec swoje stabosci i to, w czym niedomaga,
ale tez to co jest w nim dobre; uczen chce, by B6g pomoégt mu ,,stanaé
prosto na nogach”.

Metody: pogadanka, opowiadanie biblijne, pokaz obrazéw.
Srodki dydaktyczne: Pismo Swiete (Dz 14, 8-22), mapa podrézy $w.
Pawtla, obrazki ilustrujace poszczegdlne fragmenty tekstu, obrazek
przedstawiajacy Pawla, modlitwa na kartkach.

Przebieg katechezy

1. Wprowadzenie

Modlitwa: Prosimy Cie, Panie, otw6rz nasze serca na Twoje stowo,
ktoére dzisiaj do nas kierujesz. Duchu Swiety, ktéry o§wiecasz serca...

2. Rozwiniecie

Pogadanka: Katecheta pyta uczniow, co wiedzq o Sw. Pawle, o jego nawro-
ceniu i o misji, jakq otrzymat od Boga. Nastepnie kontynuuje: Pawet chciat
zrealizowaé swoje powolanie. Wyruszyl wiec w I podr6z misyjna.
Gloszac Ewangelie, dotart do Antiochii, potem do Ikonium, a wreszcie
do Listry, o ktérej dzi$ bedziemy méwic.

Praca uczniéw: Jeden z uczniow czyta informacje o Listrze:

33

Konspekt katechezy opracowaly: s. Teresa Halina Wiszniowska St. NS]J i Agniesz-
ka Bulska.
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Listra to miasto w Azji Mniejszej polozone na terenie dzisiejszej Turcji.
Byla kolonia rzymska, miescit sie tam garnizon wojskowy. Z Listry do
Ikonium bylo ok. 43 km, a do Antiochii ok. 143 km. Pawel wraz ze
swym towarzyszem Barnaba pokonywat te odlegtoé¢ pieszo (43 km to
ok. 6 godz. pieszo). Listra to miasto pogariskie. Mieszkaricy wierzyli
w wielu bogéw. Krazyla wéréd nich legenda, ze do Frygii (starozytna
kraina w Azji Mniejszej) przybyli kiedy$ bogowie Zeus i Hermes. Tyl-
ko matzonkowie Filomen i Baucis dobrze ich przyjeli, pozostali miesz-
karicy zostali zgladzeni potopem. Likaoriczycy mieli wiec swoj sposéb
zycia, swoje wierzenia i swoj Swiat.

Opowiadanie biblijne z obrazami: Katecheta opowiada fragment Dz 14, 8-22.
Opowiadanie ilustruje obrazkami.

W Listrze mieszkatl czlowiek, ktéry byt kaleka od urodzenia. Nigdy
nie chodzil, nie wiedzial, co to znaczy sta¢ na wtasnych nogach. Patrzac
na innych, wiedzial, Zze zdrowe nogi sq wielkim dobrodziejstwem, kto-
rego sam nigdy nie doswiadczyl. Pewnego dnia w miescie pojawili sie
dwaj nieznajomi. Jeden z nich z wielkim zapatem i silq nauczat. Moéwit
o jednym prawdziwym Bogu, ktéry tak pragnat szczescia cztowieka,
ze postal na ziemie swego jedynego Syna - Jezusa Chrystusa. Wie-
le moéwit o Jezusie, o tym, ze uzdrawial, ze umart i zmartwychwstat.
Kaleka coraz uwazniej stuchat i stuchal. W pewnym momencie nie-
znajomy, a byl nim Pawel, spojrzal na niego i... zobaczyl, Ze ma wiare
potrzebna do uzdrowienia. Wtedy krzyknat: ,Stani prosto na nogach!”.
I chory wstal, natychmiast. Wstat i zaczal chodzi¢. Po raz pierwszy
mogt chodzi¢ na wlasnych nogach!

Gdy zgromadzony wokét ttum zobaczyl, co sie stato, wpadt w en-
tuzjazm. Uznal, Ze Pawetl i Barnaba sa bogami w ludzkiej postaci. Bar-
nabe nazwali Zeusem, a Pawla Hermesem. Miejscowy kaptan Zeusa
chcial wraz z ttumem zlozy¢ im ofiare. Przyprowadzil przed brame
woly i przygotowal wierice. Apostotowie - widzac, co sie dzieje - rzu-
cili sie¢ w thum, by powstrzymac Likaonczykow przed ztozeniem ofia-
ry. Sytuacja byla powazna. Zaczeli wiec krzycze¢: , Ludzie, co wy ro-
bicie, my tez jesteSmy ludZmi, cierpimy tak jak i wy! Odwrddcie sie
do Boga zywego - tego, ktéry wszystko stworzyt, ktory czyni dobrze
czlowiekowi. Troszczy sie o niego, zsyta deszcz z nieba i urodzaj, kar-
mi kazdego z nas i napelnia serce cztowieka radoscig”. Tymi stowami
powstrzymali ttum od zlozZenia ofiary.
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Wtedy to przyszli Zydzi z Antiochii i z Ikonium, podburzyli thum
i w efekcie Pawel zostal ukamienowany. Nastepnie, poniewaz myslano,
Ze nie zyje, wywleczono go za miasto. Barnaba zorganizowat braci, by
pogrzebac cialo, ale gdy otoczyli go uczniowie, Pawel podniést sie i wrécit
do miasta. Nastepnego dnia wyruszy! z Barnaba w droge do Derbe, 27 km
dalej. Glosili tam Ewangelie i zyskali wielu uczniéw. Potem wrdcili do
Listry, Ikonium i Antiochii i zachecali uczniéw do wytrwania w wierze.

Aktualizacja: Katecheta: Wystuchaliémy treéci fragmentu, ktéry po-
chodzi z Dziejow Apostolskich. Opowiadanie ukazuje nam czlowieka
kalekiego. Spréobujmy sie¢ mu przyjrzec. Na czym polega nieszczescie
tego czlowieka? (nie moze sie przemieszczac, nie moze np. grac w pitke; jest
zalezny od pomocy innych; ma w sobie realng niemoznosc). A co moze ro-
bic¢? (moze stucha¢ Pawla; otworzyc swoje serce na ustyszang nauke; moze
by¢ uprzejmy, powiedzie¢ komus dobre stowo, wskazac droge itd.). Byly wiec
rzeczy, ktére go ograniczaly i byly powodem jego nieszczescia, ale
byty tez rzeczy, do ktérych byt zdolny. Kazdy czlowiek moze tez mie¢
takie doswiadczenie.

Postawienie problemu: Co moze by¢ dzisiaj taka trudnoscia w dojsciu
do Boga? (grzech, egoizm). Kazdego dotyka kalectwo serca, pewna du-
chowa krucho$é. Mozemy je nazwa¢ duchowym kalectwem.

Wizerunek kalectwa duchowego: Sprobujmy teraz stworzy¢ postaé
czlowieka z zaznaczeniem tego, co moze by¢ takim niedomaganiem.
Katecheta umieszcza na tablicy schemat cztowieka (mozna go tez narysowac).
To, co teraz zrobimy, bedzie pewnym przerysowaniem, wyolbrzymie-
niem. W miare mowienia katecheta dotqcza do rysunku poszczegdlne elemen-
ty, naprowadzajqc uczniow na ich znaczenie.

zmruzone oczy - kiedy oczy czlowieka zle widzg?

chude nogi - kiedy nogi nie sa sprawne?

szare serce - kiedy serce cztowieka jest , szare”?

duze usta - kiedy nasza mowa jest chora?

zamknieta dlon - kiedy ludzka dtor jest Scisnieta?

mate ucho - kiedy cztowiek na ,, mate” ucho?

Analiza postaci §w. Pawla: Popatrzmy teraz na posta¢ Pawtla, cztowie-
ka uzdrowionego i nawréconego przez Boga. Jaki jest Pawel, co tekst
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z Dziejoéw Apostolskich méwi o nim? Co on mial do dania? Katecheta
zawiesza na tablicy wizerunek Pawta lub zapisuje na srodku stowo Pawel.
Zapisuje odpowiedzi uczniow.

zapat, gorliwos¢
w gtoszeniu
jest gotowy ponies¢
cierpienie z mitosci
do Jezusa (kamieniowanie)

wszystkie sity poswiecit,
by ludzie przyjeli Jezusa

mocny gtos
gtosi stowa
zmoca Boza

nie dziafa

odwazny :
Swojg mocg

bezkompromisowy

znosi cierpliwie trudy
(przeszedt wiele km,

ma otwarte serce aby gtosi¢ Ewangelie)

Podsumowanie analizy: Spotkaly sie ze soba dwie r6zne osoby po-
chodzace z réznych Swiatéw: Swiata, w ktérym czlowiek ma swoje
wlasne béstwa i jest staby, i §wiata, w ktérym czlowiek gleboko wie-
rzy w jednego Boga i to jest zZrodlo jego kondycji duchowej, a czasami
i fizycznej.

Dlaczego kaleka stanat na nogach? (bo uwierzyl, przyjgt sercem nauke,
ktorq ustyszat od Pawta i zapragnagt innego zycia). Co Pawet glosit? Co miat
do dania? (istnieje prawdziwy Bog, ktory wszystko stworzyt; troszczy sie On
o cztowieka, bo go kocha; zawsze czyni cztowiekowi dobrze; zsyta deszcz, by
miat co jesc, karmi cztowieka; napetni serce cztowieka, ktéry w Niego praw-
dziwie wierzy, radosciq).

Podprowadzenie do decyzji: To, co Pawel méwit do kaleki i Lika-
onczykoéw, mowi dzi§ do nas. My tez doswiadczamy sytuacji, ktére
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ukazujq nasze ,kalectwo”. Macie mozliwo$¢ czynienia dobra, stania
prosto na nogach. To natomiast, co oddala od prawdziwego Boga i co
jest w was stabe, kalekie, Bog chce uzdrowi¢. Dlatego mowi: ,Stan
prosto na nogach!”. Wybér nalezy do ciebie. Pomys$l: na ile i Ty masz
zmruzone oczy, chude nogi, szare serce, duze usta, zamknietg dton,
mate ucho?

List-prosba: Uczniowie w chwili ciszy pisza modlitwe, proszac sw.
Pawla o wstawiennictwo, by pomdgl im otworzy¢ sie na uzdrawiajaca
moc Boga. Swoje prosby skladaja przy ikonie sw. Pawta. W zamian
otrzymuja stowo zachety z listow sw. Pawta.

3. Zakonczenie
Wspélna modlitwa, ktéra uczniowie odczytuja z kartek:

Jezu, Synu Bozy, zmiluj sie nade mna.

Wyzwo6l ma dusze z wiezienia, bym stawil Twe Imie.
Wesprzyj mnie, bym mégt dojé¢ do Ciebie.

Daj mi uszy, bym mogt Ciebie uslyszec.

Daj mi oczy, bym mégt Ciebie ogladac.

Daj mi smak, bym moégt Ciebie zakosztowac.

Daj mi nogi, bym mégt dojsé do Ciebie.

Daj mi usta, bym moégt Ciebie stawic.

Daj mi serce, bym moégt Ciebie kochad¢.
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4.3.2 Medytacja biblijna z obrazem - teoria i przyklad

W chrzedcijaristwie zawsze w jakiej$ formie dominowat obraz, kto-
ry przyczynial sie do rozwoju duchowosci cztowieka®. Stad prawdzi-
we dziefa sztuki chrzeécijariskiej nie sa ilustracjami, ale raczej niosa
biblijne oredzie®.

W dokumentach Kosciola okresu posoborowego wskazywano
na to, ze stosowanie srodkéw audiowizualnych w katechezie ma na
celu wlasciwe ksztalcenie uczué, wrazliwosci i wyobrazni (DCG 122).
Obecnos¢ w katechezie srodkéw audiowizualnych nie oznacza jeszcze
aktywnej formy katechezy. Obraz, ikona czy prezentacja multimedial-
na wymaga od katechety umiejetnosci wtasciwego odczytania keryg-
matu, doboru odpowiednich srodkéw do celu katechezy oraz odpo-
wiedzialnego ich zastosowania (DCG 122). Pytanie o to, w jaki sposéb
stosowac w katechezie obrazy, by przy ich pomocy rzeczywiscie od-
stania¢ przed uczniami kerygmat i prowadzic¢ katechizowanych od za-
wierzenia Jezusowi, wymaga poszukiwan metodycznych.

Wezwanie do kontemplacji oblicza Chrystusa, skierowane przez
Jana Pawtla II do catego Kosciota na progu nowego tysiaclecia (NMI II),
daje pewna odpowiedz na powyzsze poszukiwania®. Ojciec swiety
przypomina, ze nie zbawia nas formuly, abstrakcje i definicje, lecz
zywa osoba Jezusa Chrystusa, ktéra nalezy poznawac, kochac i naéla-
dowa¢ (NMI 29). Droga poznania Jezusa jest kontemplacja Jego obli-
cza. Jest to drogowskaz Jana Pawtla II na trzecie tysiaclecie - wiek zdo-
minowany przez kulture obrazéw i komunikacji wizualnej. Obraz ma
moc przenikania nie tylko ciala, ale réwniez duszy. ,,Oko jest §wiattem
duszy” (Mt 6, 22); jest wiec brama duszy.

W liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae Jan Pawet II wzmoc-
nil i skonkretyzowat swe wezwanie do stosowania ikon w przekazie
tresci biblijnych. Uzasadnia te potrzebe w nastepujacy sposéb:

Zapowiedz tajemnicy i, jesli tylko mozliwe, réwnoczesne ukazanie
przedstawiajacej ja ikony, to jakby odsloniecie sceny, na ktérej nalezy sku-
pi¢ uwage. Stowa kieruja wyobraznie i ducha ku temu okreslonemu wyda-

% A. Lepa, Katecheza i Swiat obrazéw, ,Katecheta”, 37 (1993), s. 193-199.
* W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, dz. cyt., s. 127.
% A. E. Klich, Pismo Swigte w polskiej katechezie posoborowej, dz. cyt, s. 267-268.
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rzeniu czy momentowi z zycia Chrystusa. W duchowosci, ktéra rozwineta
sie w Kosciele, czy to kult ikon, czy liczne nabozenistwa bogate w elemen-
ty postrzegane zmystami, jak réwniez metoda zaproponowana przez sw.
Ignacego z Loyoli w Cwiczeniach duchownych, odwolywaly sie do ele-
mentu wzrokowego i obrazowego (compositio loci), uwazajac go za bardzo
pomocny w koncentracji ducha na misterium. Jest to zreszta metodologia,
ktéra ,odpowiada samej logice Wcielenia”: Bég zechciat przyja¢ w Jezusie
rysy ludzkie. To przez Jego fizyczng rzeczywistos$¢ zostajemy doprowadze-
ni do kontaktu z Jego Boska tajemnica (RVM 29)¥.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego znajdujemy zapis:

(...) ikonografia chrzescijariska za posrednictwem obrazu wyraza Ore-
dzie Ewangeliczne, ktére Pismo Swiete opisuje za posrednictwem stow. Ob-
raz i stowo wyjasniaja sie¢ wzajemnie (1160).

W katechizacji dzieci istnieje potrzeba stosowania metod opartych
na obserwacji, ktérej celem jest przyblizenie zrozumienia rzeczywi-
stosci nadprzyrodzonej. Jesli obrazy sa interesujace i czytelne, kieruja
$wiadomos¢ dzieci na okreslony temat i przemawiaja do nich, nawig-
zuja do ich przezy¢ i doswiadczen. Obrazy wywotuja przezycia emo-
cjonalne, aktywizuja procesy umystowe, pobudzaja myslenie i mowe
dziecka®. W procesie dydaktycznym obraz moze spelnia¢ dynami-
zujaca i motywacyjng funkcje. Poza tym jezyk obrazu, dzialajac na
zmyst wzroku, porusza cala sfere emocjonalna, wywotuje skojarzenia
wyobrazeniowe, wzbudza przezycia estetyczne i dostarcza materiatu
do kontemplacji. Chodzi tez o to, by nie ograniczaé obrazu do ilustracji
tresci stownych, ale poprzez ich analize doprowadzi¢ uczniow do lep-
szego zrozumienia i glebszego przezycia gloszonego oredzia. Funkcja
dokumentacyjna obrazu polega na wywotaniu w swiadomosci odbior-
cy przezycia uczestnictwa i poczucia aktualnosci. Obraz dokumentu-
jacy nadaje prezentowanym tresciom autentyzmu i je konkretyzuje.

% Jan Pawet I, List apostolski do biskupéw, do kaplanéw i diakonéw, do zakon-

nikéw i zakonnic o rézarnicu swietym Rosarium Virginis Mariae, (16 listopada 2002), Kra-
kow 2002 (dalej: RVM).

% A.Kirejezyk, Rozwdj i ksztatcenie myslenia dziecka w wieku przedszkolnym, [w:] Jezus
Chrystus z nami, t. 2, dz. cyt., s. 201-231.
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Obraz-symbol sugeruje lub wzbudza niepokéj naprowadzajacy widza
na rzeczywisto$¢ pozazmystowaq czy tez religijng. W rozmowie na te-
mat ogladanego obrazu nalezy zwréci¢ uwage nie tylko na ukazane
osoby i przedmioty, ale tez na ich cechy i znaczenie, nalezy tez pytac
o przyczyny i nastepstwa przedstawionej na obrazie sytuacji. W przy-
padku, gdy obrazy przedstawiaja zdarzenie biblijne, nalezy prezen-
tacje obrazu potaczy¢ z odczytaniem perykopy biblijnej, stéw psalmu
czy $piewem pieéni. Ukazane w Pismie Swietym doswiadczenia re-
ligijne wybranych postaci trzeba uczyni¢ przedmiotem konfrontacji
z osobistymi doswiadczeniami dzieci.
Ekspozycje obrazéw i utworéw muzycznych proponowane sa
w celu budzenia emocjonalnej sfery osobowosci uczniéw. Dotyczy to
szczegoOlnie modlitwy w katechezie, podczas ktérej podsuwana reflek-
sja ma wyzwalac calag game motywow sktaniajacych do zaufania i pod-
dania sie woli Bozej w konkretnych sytuacjach egzystencjalnych®.
Obrazy maja moc otwarcia w uczniu rzeczywistosci glebszego wy-
miaru®. Kazdy odbiera indywidualnie to, co Bég chce powiedzie¢
wszystkim ludziom, dlatego nalezy umozliwic¢ uczniom wyrazanie ich
subiektywnych nastawien i oczekiwan w , kolorach i obrazach, w sto-
wach i nastrojach”. Istnieje potrzeba przechodzenia od zewnetrznego
spostrzegania do wewnetrznego ogladania.
Mozna wykorzysta¢ do tego katalog pytan, ktére maja prowadzi¢
do poglgblama przezycia:
co widzisz? (opis obrazu);
* co rzuca ci si¢ szczegdlnie w oczy? (zogniskowanie, wazny detal);
* co podoba ci sie szczeg6lnie lub co ci sie nie podoba? (wartoscio-
wanie);
* ktora osoba przemawia do ciebie? (nawigzanie kontaktu);
* gdyby ta osoba méwila, co wlasnie powiedziataby? (twdrczosc);
* badz sam tg osoba, wczuj sie w nig i opowiedz w pierwszej oso-
bie, od siebie (identyfikacja);
* czy jako ta osoba na obrazie mozesz poufnie rozmawiac z jaka$
inng osoba? (podjecie kontaktu);
* nadaj obrazowi tytul;

¥ W. Kubik, Zasadnicze akcenty dydaktyczne, [w:] Podrecznik metodyczny do Katechi-
zmu Religii Katolickiej, red. tenze, J. Charytanski, cz. III, Warszawa 1982, s. 21.
K. J. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 138.
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* zamknij oczy: co widzisz przez ten obraz wewnetrznie? jak ty to

widzisz? (praca wyobrazni, zmyst wewnetrzny);

* co zmienitlby$ w obrazie, gdybys$ mogt fotografowa¢ lub malo-

wac? (zajecie stanowiska krytycznego);

* opisz obraz w formie historii: ,Pewnego razu...”;

* co ten obraz chce powiedzie¢ dzisiejszemu czlowiekowi? do

kogo chciatbys, aby obraz przemoéwil? (aktualizacja).

Katechetyczna medytacja biblijna z obrazem ma na celu , przerzu-
cenie pomostu” miedzy postacia biblijng a doswiadczeniem katechi-
zowanego oraz wejécie w kontakt z postaciami biblijnymi, z ich wiara
i nadzieja, a przez to w doswiadczenie z Bogiem. Kontakt z zywymi
ludZmi zmienia katechizowanych, nawraca, leczy, prowadzi do egzy-
stencjalnego spotkania z Bogiem. Zaréwno ogladanie, wyjasnianie, jak
i tworzenie obrazéw stanowi istotny element w odkrywaniu do$wiad-
czenia oraz w wypowiadaniu wtasnych sadéw*'. Kazdego rodzaju
obraz umozliwia wglad w pewna zyciowq rzeczywistosc i zyciowe
powiazania, ktére zazwyczaj zauwazane sa tylko posrednio. Wskazu-
ja one jednak na mozliwosci odkrywania rzeczywistosci. Obrazy maja
rozbudza¢ caly system my3élenia oraz dzielenia si¢ wnioskami, do kt6-
rych doprowadzil kontakt z poszczegdlnymi obrazami*.

Ikony w katechezie maja szczegolna funkcje, gdyz nie tylko wyra-
zaja tresci biblijne, ale ukazuja takze zycie ludzkie i nadaja mu nowy
sens®. Ikony wyrazaja stan ducha postaci, zawieraja w swej tresci ele-
menty pozytywne, ktére przyblizaja nauke o zbawieniu, umacniaja,
koja i pociagaja. Sztuka ikony wiaze sie z ograniczeniem liczby przed-
stawianych szczegotéw na rzecz maksymalnej ekspresji. Taki styl od-
powiada stylowi Pisma Swietego. Ewangelii wystarczy kilka werse-
tow, by opisa¢ wydarzenia majace wptyw na historie. Ikona zamiast
przedstawiac scene, ktéra widz moéglby jedynie obserwowaé, ukazuje
$wiat zapraszajacy do uczestnictwa. Postacie sg najczesciej ukazane
z przodu, zwracaja sie do widza i przekazuja mu swdj stan wewnetrz-

4 Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 205-211.

42 7. Marek (tamze, s. 205) podaje formy osobistego kontaktu uczniéw z obrazami:
1) wybieranie obrazéw sposréd wiekszej ilosci - mozliwos¢ ta zwieksza zdolnos¢ od-
krycia przez jednostke wlasnych doswiadczen, odnowienia wspomnien, sytuacji, oséb,
przezy¢; 2) stawianie pytan; 3) formutowanie osobistych zyczeri, marzen, pragnieni.

# L. Potyrala, Ikona. Katechetyczna funkcja ikony, Krakéw 1998; por. takze: D. Klej-
nowski-Rézycki, Ikona jako miejsce formacji teologicznej, ,Katecheta”, 3 (2008) s. 55-64.
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ny, stan modlitwy. Ikony przedstawiajace osobe Chrystusa nie ograni-
czaja sie do jego portretu, lecz wprowadzaja w Jego chwate wyrazona
jezykiem symbolicznym.

Wiasciwym klimatem do stosowania ikon w katechezie jest cele-
bracja stowa Bozego. Przykladem moze by¢ nabozenstwo stowa Bo-
zego z ikong rosyjska Przemienienie na gorze (XVIII wiek)*. We wpro-
wadzeniu do celebracji mozna wskaza¢, ze tajemnica Przemienienia
nazwana zostala przez Jana Pawla II ,ikong chrzescijariskiej kontem-
placji” (RVM 9). Po przeczytaniu czytan z uroczystosci Przemienie-
nia Panskiego celebrans w homilii wyjasnia stowo Boze i wskazuje na
istotne przestanie czytan i ikony. Po homilii nastepuje medytacja w ci-
szy - kontemplacja ikony. Nastepnie celebrans wprowadza do modli-
twy powszechnej, zacheca do przekazania znaku pokoju, wypowiada
modlitwe konicowa i udziela blogostawieristwa.

Obraz czy ikone dla katechezy mozna przygotowac dzieki publiko-
wanym i coraz szerzej dostepnym albumom. Do najcenniejszych na-
lezy zaliczy¢: Biblia w malarstwie®, Szkota patrzenia*®, Zmartwychwstate
Ciato®, Kolory Bozego Narodzenia®, Oblicze do kontemplacji*, Jezus. 2000
lat obecnosci™.

Katecheza oparta na srodkach audiowizualnych z latwoscia przyciaga
uwage uczestnikow, zaréwno dzieci, mtodych, jak i dorostych, angazuje
catego czlowieka, odwolujac sie jednoczesnie do zmystéw, inteligencji
iuczué. Jezyk obrazu ma ogromna site oddzialywania i wplywa znacz-
nie na przeobrazenie mentalnoéci katechizowanych, ich $wiata wartosci.
Dzialania te maja na celu odkrywanie oredzia biblijnego oraz prowadze-
nie uczniéw do doswiadczenia zbawienia i komunii z Bogiem.

Medytacja biblijna jest najbardziej wewnetrzna forma spotkania ze
stowem Bozym. Dostepna jest dla kazdego czlowieka i nie wykracza

4 J. Kudasiewicz, Przemienienie Pariskie. Nabozeristwo stowa Bozego z ikong, [w:] Kon-
templacja oblicza Chrystusa i ewangelizacja, dz. cyt., s. 213 n.

4 Biblia w malarstwie, Poznan - Warszawa 1987.

4 T. Boruta, Szkola patrzenia, Kielce 2003.

4 D. Pezzini, Zmartwychwstate Ciato, Kielce 2003.

%  G. Santambrogio, Kolory Bozego Narodzenia, Kielce 2003.

¥ QOblicze do kontemplacji, Kielce 2003.

50 Jezus. 2000 lat obecnosci, Krakow 1999.

3 G. Luszczak, Obraz w procesie komunikowania sig, [w:] Dydaktyka obrazu, red.
A. Kroélikowska, G. Luszczak, Z. Marek, Krakéw 2000, s. 5-13.
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poza mozliwosci nawet malych dzieci*®. Dzieki zywej i bujnej wy-
obrazni dzieci potrafig wlaczy¢ sie¢ w wydarzenie biblijne i utozsamic
z bohaterami wydarzenia. Pomocg moga stuzy¢ obrazy®.

Medytacja katechetyczna sklada sie z trzech etapéw: 1) wprowa-
dzenie; 2) identyfikacja; 3) aktualizacja. Wprowadzenie ma forme roz-
mowy lub opowiadania, ktére przekazuje dzieciom tres¢ wydarzenia.
Wprowadzenie ma na celu podprowadzenie do odkrycia kluczowego
przestania danej perykopy. Nawigzuje sie przy tym do doswiadczen
dzieci i realiéw biblijnych oraz stosuje sie obrazy. Zadanie katechety
w prowadzeniu medytacji katechetycznej polega na tym, aby poméc
uczniom przejs¢ od tego, co jest przedstawione obrazowo, do tego,
co jest zamierzone przez autora biblijnego™. Proces ten dokonuje sie
poprzez analize wydarzenia biblijnego, rozmowe o postaciach biblij-
nych, odkrycie Swiata wartoséci, w ktéry narrator zaprasza czytaja-
cego, oraz zobaczenie zwigzku zachodzacego miedzy wydarzeniem
biblijnym a zyciem katechizowanych. Pomocg w przeprowadzeniu
tej czedci katechezy moze by¢ zastosowanie analizy narracyjnej czy
strukturalnej (IBK 1B 2).

Drugi etap medytacji - identyfikacja - polega na tym, ze kateche-
ta zacheca uczniéw, by myséla i wyobraznig przeniesli sie w przed-
stawiong sytuacje i wczuli sie w role wybranej osoby. Pomoca moze
by¢ pisemne ¢wiczenie polegajace na dokonczeniu zdania: ,Jestem
cztowiekiem, ktory...”. Dzieki identyfikacji nastepuje w $wiadomosci
i przezyciu katechizowanego aktualizacja kerygmatu perykopy, gdyz
odnajduje on pewne podobieristwa miedzy sytuacja postaci biblijnej
a wydarzeniami swojego Zycia.

Przy identyfikacji dokonuje si¢ co$ wiecej niz odnalezienie si¢ w ro-
lach. Postaci wystepujace w opowiadaniach biblijnych juz przez Oj-
cow Kosciota byty uwazane za typiczne®. Maja one ogromne znacze-
nie, nie tylko jako osoby same w sobie, w jednostkowej historii, lecz
przede wszystkim jako symbole, w ktérych kazdy wierzacy moze od-
naleZ¢ siebie samego. Gdy uczent wczuwa si¢ w wybrang postaé, w jej

2 J. Kudasiewicz, Biblia - historia — nauka, dz. cyt., s. 360 n.

3 Tenze, Nabozeristwo stowa Bozego w katechezie, [w:] Celebracje w katechezie, red.
S. Kulpaczynski, Lublin 1999, s. 13-27.

*  J. Kudasiewicz, Biblia w katechezie, dz. cyt., s. 24 n.

% W. Kubik, Metody nauczania religii oparte na dziataniu. Prof. dr A. Hofer w ATK po
raz drugi, CTh, 48 (1979) f. 11, s. 154-159.
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spos6b postepowania, odkrywa w niej siebie. W sposéb podswiado-
my splataja si¢ w jedno przezywane uczucia i problemy dzisiejszego
czlowieka z przezyciami i problemami postaci biblijnych. Cztowiek,
przejmujac role postaci biblijnej, w rzeczywistosci wypelnia ja swo-
imi wlasnymi przezyciami, ktére dzieki danej postaci otrzymuja $ciste
ukierunkowanie na Boga, powiazanie z Bogiem. Poprzez identyfikacje
katechizowany moze odkry¢ w sobie dziatanie Boga i odpowiedz, kt6-
ra powinien da¢ Bogu.

Proces aktualizacji wprowadza ucznia do odkrycia tego, jak stowo
Boze ma moc przemieni¢ jego obecna sytuacje, jakie ukazuje drogi
wyjécia i przemiany jego obecnych problematycznych sytuacji (IBK
IV A). Podprowadza katechizowanego do dania Bogu odpowiedzi na
Jego stowo i zaprasza do podjecia decyzji. Chociaz faktyczna aktuali-
zacja dokonuje sie w sumieniu kazdej osoby indywidualnie, to jednak
w ramach jednostki katechetycznej nalezy przewidziec¢ jakis ryt czy
znak, przez ktéry uczen bedzie miat mozliwoé¢ da¢ Bogu odpowiedz
na uslyszane stowo. Medytacja biblijna porusza do gtebi §wiadomos¢
ucznia i mocno przemawia, moze powodowac silne przezycia emocjo-
nalne (np. radosci), ktére zapadaja gleboko w pamiec.
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Temat: Czego ucze sie od Jezusa,
ktoéry daje mi Siebie w Eucharystii?*

Cel dydaktyczny: ukazanie Jezusa, ktory przyjmuje wobec czlowieka
postawe stugi; budzenie wiary w Chrystusa przychodzacego podczas
Eucharystii i przynoszacego mitosc.

Cel wychowaweczy: budzenie postawy otwarcia na przyklad, jaki daje
nam Chrystus, i rozpalenie pragnienia wprowadzenia go w zycie.

Srodki dydaktyczne: Pismo Swiete, $wieca, dekoracja, mozaika, plan-
sza z napisem.

Metody: inscenizacja wydarzenia ewangelicznego, pogadanka, uzu-
pelnianie tabeli postaw, praca indywidualna.

Przebieg katechezy
1. Wprowadzenie

Katecheta rozpoczyna modlitwe i zapala swiece. Wprowadza: Postuchajcie!
Chce, zebySmy teraz wspdlnie przypatrzyli si¢ bardzo waznej sprawie,
a wlasciwie Komus$ bardzo waznemu. Chce, by kazdy z nas odpowie-
dzial sobie dzi§ na pytanie: ,czego ucze sie od Jezusa, ktérego spoty-
kam w Eucharystii?”. Prosze, zapiszcie to pytanie w zeszycie - to bedzie
nasz temat. Kto zapisze nasz temat na tablicy? (Chetny uczen zapisuje).

Wprowadzenie: Katecheta zapowiada: Teraz perykopa z Ewangelii we-
dtug $w. Jana (J 13, 1-30) udzieli nam odpowiedzi na pytanie, a dopo-
moze nam w tym inscenizacja tego wydarzenia biblijnego, ktérg przy-
gotowali wcze$niej uczniowie.

Katecheta: Ten fragment Pisma Swietego méwi o Ostatniej Wieczerzy, ale
nie przedstawia bezposrednio ustanowienia Eucharystii. Sw. Jan opi-
suje zdarzenie, ktére miato miejsce w czasie Ostatniej Wieczerzy. Pisze
o tym, co najbardziej zostalo w jego sercu. Jan jest najmlodszy z Ewan-

56

Konspekt przygotowala s. Benjamina Wtyklo CSS]
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gelistow, wiec pisze swojg Ewangelie duzo p6zniej po $w. Marku, Mate-
uszu i Lukaszu, okoto 100 roku. Jest to Ewangelia pisana z perspektywy
wielu lat przemyslen, §w. Jan chciat w niej zawrze¢ duchowe przestanie.

Przypomnijmy: Katecheta ttumaczy, rysujac na tablicy linie czasu.
ok. 30 r. - umart i zmartwychwstat Jezus;
przed 70 r. - pisze Marek (przed zburzeniem Jerozolimy);
po 70 r. - pisze Mateusz (po zburzeniu Jerozolimy, ok. 80 r.);
ok. 80-90 r. - pisze Lukasz;
ok. 100 r. - pisze Jan.

IMT mem

90 100 120 lata

Katecheta thumaczy: Sw. Jan nie opisuje bezposrednio ustanowienia Eu-
charystii, gdyz wspélnoty, do ktérych pisze, sprawuja juz Eucharystie.
Spotykaja sie na stuchaniu Stowa i Lamaniu Chleba. Ewangelista chce
da¢ swym odbiorcom co$ réwnie waznego do zrozumienia; co$, czego
zabraklo we wspdlnotach, do ktérych pisze.

Katecheta zacheca zeby uczniowie uwaznie wstuchali sie¢ w to wyda-
rzenie ewangeliczne i sprébowali odpowiedzie¢ na pytanie: Czego
moge uczy¢ sie od Jezusa, ktérego spotykam w Eucharystii?

2. Rozwiniecie

Czytanie slowa Bozego z jednoczesna inscenizacja wydarzenia
biblijnego: inscenizacja wczedniej przygotowana przez chetnych
uczniéw. Chtopcy ubrani w alby przedstawiaja scene z Ostatniej Wie-
czerzy. Udzial biora: narrator, Jezus, Piotr, Jan, Judasz.

Analiza tekstu biblijnego: Katecheta zacheca: Zastanéwmy sie te-
raz nad tekstem biblijnym i wydarzeniem ewangelicznym. Katecheta
pyta, uczniowie odpowiadaja i zapisuja odpowiedzi na tablicy, gdzie
jest przygotowana tabela.
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Pytania: 1) Jakie osoby uczestnicza w tym wydarzeniu?; 2) Co zrobit
Jezus?; 3) Z jakiego powodu?; 4) Jakie byty postawy Jezusa i uczniéw?;
5) Na ile Piotr zrozumial to, co Jezus mu czyni?; 6) Jak zrozumiat to
Umitowany Uczen, a jak Judasz?; 6) Co Jezus chcial przekazac?; 7) Co
jest skutkiem mitosci?

Katecheta wyjasnia: w Piémie Swietym ,wykapany” znaczy ten, ktéry
przyjat nauke Chrystusa i Chrzest, co symbolizuje umycie nég (sym-
bol oczyszczenia z grzechéw lekkich - powszednich, dostepujemy go
w czasie Eucharystii, przez zal i skruche). Przy grzechach ciezkich po-
trzebny jest Sakrament Pokuty i spelnienie jego warunkéw. Katecheta
zadaje pytanie: jaki sens ma gest umycia nég? Czy my tez mamy umywac
sobie nawzajem nogi? (Jezus chciat przekazac uczniom, ze ich kocha i ze mi-
tosc wyraza sie poprzez stuzbe innym. My tez mamy kochac i stuzyc¢ naszym
bliznim w codziennych sytuacjach). Katecheta wyjasnia niektdre kwestie, np.
jak uczniowie rozumieli stowa ,,co chcesz czynic, czyn predzej”.

Przykladowa tabela zawierajaca odpowiedzi uczniéw.

Jezus Piotr Umitowany Uczen Judasz
umyt nogi nie rozumie; ktadzie gtowe nie rozumie;
Apostotom; zapiera sig; na piersi Jezusa; jest zatwardziaty,
~Umitowawszy rozmawia; stucha Jego serca, uparty, o
swoich, do konca o ufnie pyta; zbyt pewny siebie;
ich umitowat”; poznie) z_ac_zyr;a *ro_- poddaje sie opiece | nie rozmawia;
wszystko robi z mi- ZUMIec, ze Jest sta jak dziecko; :
todch unia si by i grzeszny; ! odwraca sieg;
0sci, uniza sig, stu- Ufa: _
zy, cierpliwie ttuma- | chce, by Jezus o ) wychodzi;
czy, daje przyktad umyt go catego; tez do korica
zycia, okazuje tro- chee rozumieé: nie rozumie;
ske, przebacza, da- ! ta:

; pyta;
je wolnos¢; )
rozmawia;

Katecheta zacheca uczniéw, by jeden z nich podsumowat wyniki pra-
cy zawarte w tabeli, dotyczace postaw Jezusa i uczniéw.

Wyklad: Katecheta wyjasnia: w jezyku polskim na okreslenie r6znych
stopni milosci istnieje tylko jedno stowo - , mitos¢”. W jezykach grec-
kim i tacifiskim rozrézniamy stopnie milosci. Pokazuje to droge roz-
woju milosci w czlowieku, ktéry dorasta do coraz wigkszej, coraz
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glebszej milosci. Katecheta, omawiajgc stopnie mitosci, umieszcza na tablicy
ich nazwy z krotkim opisem.

I. milo$¢ uczuciowa
gr. eros, tac. amor - milos¢ tworcza, kreatywna lub romantyczna,
miloé¢ zmyslowa, sentyment, tesknota, oczarowanie, pragnienie
coraz wiekszej pelni, pragnienie zdobycia czego$ dla siebie, mozna
dostrzec w tej mitosci egoizm;

II. kochanie
gr. philia, tac. amicitia - mitoé¢ wolna od seksu i zmystowosci, przyja-
cielska, lojalna i wierna; nie jest to jednak do korica bezinteresowna
mitos¢, czlowiek moze szukaé w tej mitosci czegos réwniez dla siebie;

III.umilowanie
gr. agape, tac. caritas - jest to mitos¢ r6zna od tej uczuciowej, mitosé
bezinteresowna i pelna szacunku, opierajaca sie na altruizmie i du-
chowej wiezi, pragnie dobra dla kogos, chce kogo$ uszczesliwic.
Jest to najdoskonalsza mitos¢, taka Miloscia kocha nas Jezus, ktéry
wydat za nas Samego Siebie.

Jestesmy wolni, mozemy wybiera¢, czy chcemy by¢ podobni do Je-
zusa, by kocha¢ najszlachetniej i bezinteresownie, czy tez nie. Jezus
moéwi: ,JA JESTEM”, tzn. caly czas jest z nami. Gdzie teraz szczegdl-
nie spotykamy Jezusa? (czas na odpowiedzi) W Eucharystii spotykamy
Jezusa w spos6b wyjatkowy. Eucharystia to realne spotkanie z Jezu-
sem zywym i prawdziwym. Ostatnia Wieczerza na nowo uobecnia sie
w kazdej Eucharystii - tu Jezus oddaje si¢ do korica.

Medytacja obrazu: Katecheta wprowadza: Chce pokaza¢ Wam piekng mo-
zaike. Odstania wczesniej ukrytq kopie mozaiki. Jest to kopia mozaiki z kapli-
cy Redemptoris Mater, ktéra znajduje sie w Rzymie na Watykanie™.

Katecheta zacheca: Przypatrzmy sie tej mozaice. Chrystus kleczy i myje
nogi Piotrowi. Jest w roboczej tunice, pochylony jak stuga... Piotr nie

% Fragment mozaiki przedstawiajgcej umycie nég, ktéra powstata pod kierunkiem
P. Marko Rupnika SJ. Mozaika zdobi kaplice Redemptoris Mater na Watykanie.
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rozumie i wzbrania sig, zastanawia, jednak po chwili poddaje sie Jezu-
sowi i ufa Mu. Zwréémy uwage na kolory uzyte w mozaice.

Katecheta wyjasnia dalej: W kazdej Eucharystii Jezus ,umywa nam
nogi”, zostawia nam przyklad. Katecheta zadaje pytanie: Jaki to przy-
ktad? Czego Jezus nas uczy?

Katecheta wyjasnia: Jezus kocha, czyli caly czas jest ,dla” - dla drugie-
go czlowieka, zeby go uszczesliwié. Milosé rodzi stuzbe. Jezus wycho-
wuje nas do tego, jak mamy kocha¢ bliznich, tych, ktérzy sa blisko
nas. Ma to by¢ konkretne dziatanie. Podjecie decyzji i stuzba. Bedgc na
Mszy Swietej lub tu na katechezie, mam stara¢ sie zy¢ tym, czego ucze
sie od Jezusa. Sw. Jan pisze, ze Jezus ,umilowawszy swoich, do korica
ich umitowal”, az do oddania zycia. Katecheta zadaje pytanie: A ja? Co
konkretnie moge zrobi¢? Jak moge okaza¢ mitoé¢? Jak w prostych, co-
dziennych sytuacjach moge kochac?

Medytacja biblijna: Katecheta zacheca: Przyjrzyjmy sie jeszcze raz oso-
bom uczestniczacym w Ostatniej Wieczerzy, ktére scharakteryzowali-
$my wspoélnie, a potem sprobujmy sie utozsamic z ktéras z nich, odpo-
wiadajgc na pytania: Jakim jestem uczniem Jezusa? Do ktérego z nich
jestem podobny?

Mozesz utozsamic sie Piotrem, z Umitowanym Uczniem (tu nie jest
podane jego imig, Umitowanym Uczniem moze byc kazdy z nas, dla Jezusa
kazdy z nas jest Umitowanym Uczniem) lub kim$ z grona Apostotéw lub
towarzyszacych oséb.

Katecheta wyjasnia: Zacznijcie tak: ,Jestem uczniem, ktéry w czasie
Ostatniej Wieczerzy...”. Katecheta rozdaje kartki. Uczniowie w skupieniu,
na tle spokojnej muzyki, piszq swojg modlitwe. Po uptywie wyznaczonego
czasu Katecheta prosi kilkoro chetnych uczniow, aby podzielili sig, z kim sig
utozsamili.

3. Podsumowanie
Katecheta podsumowuje tres¢ katechezy. Zwraca uwage uczniow: Nawet

najdrobniejszy gest z naszej strony jest znakiem mitoéci, ktorej uczy
nas Jezus w czasie kazdej Eucharystii. Wprowadzam ja w zycie, gdy
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sie¢ usmiecham, kiedy jestem zyczliwy, gdy pozyczam ksigzke, kiedy
przepuszczam kolezanke przez przejscie, gdy podnosze papier z pod-
togi, gdy pomagam w domu rodzicom, gdy poswiecam komu$ swgj
czas, zeby mu poméc lub wytlumaczy¢ zadanie, gdy powstrzymam
sie przed zasmiecaniem polskiego jezyka, gdy potrafie powiedziec¢:
prosze, dziekuje, przepraszam. Jest wiele r6znych, prostych sposobéw
wyrazenia mitosci.

Katecheta zadaje pytanie: Czy cztowiek sam o wlasnych sitach moze
kocha¢, tak jak Jezus? Co albo Kto moze go umocnic¢? Podkresla: Pan
Jezus umacnia mnie najpierw swoim stowem, jeéli stucham tego, co
On chce mi powiedzieé. Jezus umacnia mnie przede wszystkim, gdy
przyjmuje Jego Cialo i Krew, gdy karmie sie Nim - Pokarmem moc-
nych. Wtedy Chrystus daje mi swoja site do tego, aby na co dzier
Swiadczy¢ o Jego Mitoéci.

Decyzja: Katecheta podkresla: Jezus, umarl i zmartwychwstat za kazdego
z nas, kocha nas osobiscie i do konica. Katecheta proponuje: Niech kazdy
kto chce, by Jezus go prowadzil i umacniat, by dat mu pragnienie praw-
dziwego kochania i milowania, zlozy swoja wizytowke przy swiecy,
ktéra symbolizuje Jezusa. Prosze przy tym, aby byt to catkiem dobro-
wolny i szczery gest, by nie kierowac sie przy nim zdaniem innych.

Notatka w zeszycie: Katecheta dyktuje stowa Jana Pawta II: ,W Euchary-
stii Chrystus jest obecny jako Ten, ktory siebie daje w darze cztowieko-
wi, jako Ten, ktéry czlowiekowi stuzy”.

Praca domowa: Katecheta rozdaje kartki z tamigtéwkqg. Polecenie: Wykresl
pola z literami tworzgcymi poziomo rzedami imiona Apostotéw, a na-
stepnie z pozostatych liter odczytaj hasto.
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4.3.3 Katechetyczna celebracja stowa Bozego - teoria i przyklad

Celebracje stowa Bozego moga stawac sie radosnym spotkaniem
z Bogiem w Jego stowie. Przyczynia sie do tego ich wewnetrzna dy-
namika, ktéra zmierza do uczenia wiary. Glosiciele stowa Bozego,
ktérych zadaniem jest wlasciwa interpretacja i aktualizacja Biblii, nie
moga zadowoli¢ sie tym, ze stuchacze i katechizowani znaja biblij-
ne detale i odnoszg sukcesy w konkursach biblijnych. O wiele waz-
niejsze jest prowadzenie do spotkania z Bogiem Zywym i obecnym
w stowie. Szczeg6lng troska Kosciota jest podprowadzenie wiernych
do stuchania i rozumienia stowa Bozego oraz do czynnego uczestni-
czenia w liturgii.

W niniejszym opracowaniu zostang przedstawione zalecenia Ko-
$ciota wyjasniajace jedno$é Pisma Swietego i czynnosci liturgicznej,
zasady doboru czytani oraz rola czynnosci liturgicznych. Na koricu
zostang ukazane walory formacyjne celebracji stowa Bozego. Przed-
miotem opracowania sa celebracje dla dzieci, gdyz posiadaja one - ze
wzgledu na etap rozwoju adresatéw - wlasna specyfike, ktéra warto
wyodrebnié.

Jednosé Pisma Swietego i czynnosci liturgicznej
w celebracji stowa Bozego

Benedykt XVI w adhortacji Verbum Domini z moca podkresla:

(...) liturgia jest uprzywilejowana przestrzenia, w ktérej B6g przemawia
do nas w terazniejszosci naszego zycia; przemawia do swego ludu, ktéry
stucha i odpowiada.

Papiez zauwaza dalej, ze kazda czynnoé¢ liturgiczna jest ze swej
natury przesycona Pismem Swietym (por. VD 52). Jak stwierdza Kon-
stytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium:

Pismo Swiete ma donioste znaczenie w sprawowaniu liturgii. Z niego
bowiem pochodzg czytania, ktére wyjasnia sie¢ w homilii, oraz teksty prze-
znaczone do $piewu. Z niego czerpig natchnienie i ducha prosby, modlitwy
i piesni liturgiczne. W nim trzeba szuka¢ sensu czynnosci i znakéw (SC 24).
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Papiez zwraca uwage na gesty, znaki i czynnosci liturgiczne oraz
wyjasnia, ze:

(...) w czynnodci liturgicznej stowo Boze laczy sie z wewnetrznym dzia-
taniem Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze dziala ono w sercu wiernych.
W rzeczywistoéci to dzieki Parakletowi , stowo Boze staje sie¢ fundamentem
czynnosci liturgicznej, norma i wsparciem dla catego zycia”.

Stowo Boze w celebragji liturgii wprowadza w czynnos¢ liturgiczna
jako akt zbawczy oraz ulatwia zrozumienie jego skutkéw. Pismo Swie-
te jest wiec w stuzbie zbawienia, ktore realizuje sie¢ w ré6znych aktach
sakramentalnych. Ma wiec w liturgii sens wyjasniajacy i mistagogicz-
ny. Stowo Boze proklamowane z okazji obrzedu sakramentalnego za-
powiada jego symbolizm zbawczy i wyjasnia go.

Papiez zauwaza, ze czynnos¢ liturgiczna ma réwniez ogromne zna-
czenie dla zrozumienia stowa Bozego. Podkresla, ze:

(...) wierni nie zawsze sg $wiadomi wiezi istniejacej miedzy czynno-
Scig liturgiczna a stowem Bozym. Dlatego doniostym zadaniem formacyj-
nym jest ukazywanie jednosci, jaka tworza stowo i sakrament w postu-
dze Kosciota. W relacji miedzy slowem i gestem, znakiem liturgicznym
uwidacznia si¢ - w formie liturgicznej - dzialanie Boga w historii poprzez
sprawczy charakter samego slowa. W historii zbawienia nie ma bowiem
rozdziatu miedzy tym, co Bég méwi, i tym, czego dokonuje. W czynnosci
liturgicznej mamy do czynienia z Jego stowem urzeczywistniajacym to, co
moéwi. Wychowujac lud Bozy do odkrycia sprawczego charakteru stowa
Bozego w liturgii, pomaga si¢ mu réwniez w zrozumieniu dziatania Boga
w historii zbawienia i w osobistych dziejach kazdego, kto do niego przy-
nalezy (VD 53).

Stowo Boze w celebragiji liturgii wprowadza w czynnos¢ liturgiczna
jako w akt zbawczy oraz utatwia zrozumienie jego skutkow.
Dobér czytan w katechetycznych celebracjach stowa Bozego

Podstawowa zasada wlasciwego doboru czytan jest ukazanie hi-
storii zbawienia, Bozej obietnicy danej w Starym Przymierzu i jej wy-



254 Metoda katechezy historiozbawczej

pelnienia w Jezusie Chrystusie®. Zestaw czytait musi uwzglednia¢
prawa rozwoju tematéw biblijnych, jednoé¢ obu Testamentéw oraz
centralne miejsce Chrystusa w tej historii. Czytania stanowia rdzer
nabozenstwa stowa Bozego.

Jak te zasady odniesé¢ do celebracji stowa Bozego z udziatem dzieci?
Nalezy tak dobra¢ czytania biblijne, aby zawieraly one wyrazny obraz,
konkretne wydarzenie (np. opowiadanie o dwéch synach, opowiadanie
o Marii i Marcie). Zalecane jest ograniczenie sie do jednego tematu, ktéry
powinien pojawiac sie we wszystkich czesciach: §piewach, czytaniach,
homilii, obrzedzie, modlitwie wiernych. W celebracjach dobér stowa
Bozego winien uwzglednia¢ intelektualne mozliwosci dzieci. Koniecz-
nos¢ adaptacji wynika z dwoch przyczyn: z charakteru samego Pisma
Swietego oraz ze specyfiki mentalnosci dzieci®. Odnoénie do pierwszej
z wymienionych przyczyn trzeba mie¢ na uwadze, ze teksty biblijne na-
leza do ré6znych gatunkow literackich. Kazdy z nich ma wlasna strukture
i spos6b wyrazania sie. Perykopy zawieraja elementy redakcyjne zwig-
zane z celami teologicznymi autoréw natchnionych i dlatego domaga-
ja sie innego dydaktycznego punktu wyjscia. Poszczegélne fragmenty
biblijne maja rézny stopierr trudnosci zrozumienia ich treéci przez czy-
telnika czy stuchacza. Z uwagi na to teksty biblijne mozna podzieli¢ na
kilka grup: 1) teksty epickie; 2) przypowiesci i mowy pouczajace; 3) opi-
sy cudow; 4) teksty dialogowe, dramatyczne; 5) teksty madrosciowe; 6)
teksty prorockie. Teksty wymagajace myslenia abstrakcyjnego nie moga
by¢ wlasciwie rozumiane i przezyte przez dzieci, dlatego konieczna jest
ich gradacja z punktu widzenia stopnia trudnosci.

Jak juz zostalo powiedziane wyzej, druga racja postulujaca ko-
nieczno$¢ doboru tekstow biblijnych jest psychika i mentalnos¢ dziec-
ka. Jego umystowos¢ rozwija sie¢ stopniowo i zdolnos¢ zrozumienia
tekstow biblijnych zmienia si¢ na kolejnych etapach rozwoju (por.
DCG 79). Jan Pawet II podkreslal prawo dziecka do tego, by prosto
i prawdziwie przedstawiono mu prawde chrzescijariska (por. CT 36).
W Dyrektorium ogolnym o katechizacji zaakcentowano, ze koniecznosc¢
adaptacji wynika z szacunku dla adresatow katechezy (por. DOK 148).

% J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna, dz. cyt., s. 256. Por. Uwagi wstepne do czy-
tani mszalnych, , Kielecki Przeglad Diecezjalny”, 46 (1970), s. 100.

¥ J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, art. cyt.,
s. 113-127.
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Wiele uwagi zagadnieniu doboru tekstow biblijnych adekwatnego
do rozwoju intelektualnego dzieci poswiecono w Dyrektorium o Mszach
Swietych z udziatem dzieci. W dokumencie tym wyrazono troske Ko-
Sciota o to, by gloszenie dzieciom stowa Bozego bylo dla nich w miare
mozliwosci zrozumiate i czytelne. W przeciwnym wypadku istnieje
niebezpieczenistwo szkody duchowej, jaka moga ponies¢ dzieci. Dy-
rektorium zwraca uwage na to, ze wspolczesna psychologia wykazuje,
iz religijne przezycia z okresu niemowlectwa i wczesnego dziecifistwa
wywieraja glteboki wptyw na formacje dzieci, dzieki wyjatkowej wraz-
liwosci, jaka w tym okresie posiadaja (por. DMP 2). Jezeli we wcze-
snym dziecinstwie inicjacja religijna nie dokonata si¢ poprzez wspdlna
z rodzicami modlitwe oraz wyjasnienie podstawowych prawd, woéw-
czas otwarcie si¢ dziecka na osobowa relacje z Bogiem moze w przy-
szlosci napotkac na znaczne trudnosci.

W Dyrektorium o Mszach Swigtych z udziatem dzieci okreSlono réwniez
kryteria - materialne i formalne - doboru tekstow biblijnych. Pierwsze
stanowi Tajemnica Jezusa Chrystusa, natomiast drugie - dzieci na r6z-
nych etapach rozwoju. W gloszeniu stowa Bozego Ewangelie zawsze
zajmuja miejsce najbardziej uprzywilejowane. W klasach starszych
(IV-VI) wséréd tematéw biblijnych mozna uwzglednic te, ktore tacza
w jedno wydarzenia i osoby, jak np. powotanie, przymierze. Moga by¢
réwniez uwzglednione postacie i wydarzenia typologiczne (typy, fi-
gury).

Istnieje potrzeba przekazywania calej prawdy Ewangelii dziecku
na kazdym etapie jego rozwoju®. Konkretne zasady doboru pery-
kop wedtug ich gatunkéw literackich na poszczegélne etapy rozwoju
przedstawiaja si¢ nastepujaco:

* W Kklasach I-III szkoly podstawowej zaleca sie stosowanie tek-
stow narracyjnych ze Starego i Nowego Testamentu i prostych
tekstow poetyckich do memoryzacji. Ponadto nie powinno sie
stosowac tekstow z Ewangelii §w. Jana, przypowiesci. Historia
dziecinstwa Jezusa moze by¢ tylko wtedy opowiadana, jezeli
dzieci znajq juz inne wydarzenia z Jego zycia.

* W klasach IV-VI szkoly podstawowej zaleca si¢ opisy realistycz-
ne, ukazujace wydarzenia z historii kréléw, Jana Chrzciciela,

80 K.J. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 87-125.
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Jezusa, wydarzenie dotyczace przesladowania pierwotnego Ko-
Sciota, dziatalnosci misyjnej §w. Pawta, jego pojmanie i proces.

* W starszych klasach zaleca si¢ przypowiesci, mowy i wizje,
a takze teksty prorockie.

Znaki, gesty i czynnosci liturgiczne i ich rola
w celebracji stowa Bozego

Celebracje stowa Bozego majg za zadanie pomoc zglebi¢ zrozumie-
nie historii zbawienia i podprowadzi¢ uczestnika liturgii do przyjecia
Boga dzialajacego w stowie. Nie mniej waznym celem jest wprowa-
dzenie w znaczenie gestéw liturgicznych oraz pomoc w §wiadomym
wyrazaniu postawy wobec Boga.

Sobor Watykariski II uczy:

(...) znaki widzialne, ktérych uzywa swieta liturgia dla oznaczenia $wie-
tych spraw Bozych, zostaty wybrane przez Chrystusa lub Kosciét (KL 33).

Wyb6r ten oparty jest na tkwigcej w nich symbolice naturalnej, po-
wszechnie rozumianej. Wszystkim tym znakom Chrystus nadat moc
sprawiania skutkéw duchowych, zgodnie z ich natura.

Przez znaki widzialne wyraza sig, i w sposob wlasciwy poszczegdlnym
znakom urzeczywistnia si¢ uswiecenie czlowieka (KL 7).

Na przyklad woda, stosowana powszechnie do zmywania brudu
i do kapieli, w obrzedzie chrztu, z woli Chrystusa, oznacza i sprawia
obmycie duchowe w imie Tréjcy Przenajswietszej®.

W przygotowaniu celebracji stowa Bozego nalezy zwroéci¢ uwage
na role znakéw liturgicznych, ktére sa zewnetrznym wyrazem relacji
Boga z cztowiekiem. Kazdy chrzescijaniski znak, gest i obrzed litur-
giczny siega swymi korzeniami do Pisma Swietego, ktére nadaje mu
Scisle znaczenie, r6znigce sie od naturalnej wymowy tego znaku®.

0 Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, Krakow 1991, s. 4-5.
8 M. Meslin, Symbole i liturgia, , W drodze”, (1993) 4, s. 8.
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Obrzed liturgiczny jest ta , przestrzenia”, w ktorej realizuje sie dzia-
tajace stowo Boga. Znaki i gesty sa sposobami, ktére pomagaja fatwiej
przejé¢ od boskiej do ludzkiej rzeczywistosci i odwrotnie. Najglebsza
podstawa istnienia znakéw liturgicznych jest Tajemnica Wcielenia.
W Chrystusie zamieszkala nieogarniona rzeczywisto$¢ Boza: widzial-
ne czlowieczenstwo i niewidzialne Béstwo. Chrystus w swoim czlo-
wieczenstwie jest najdoskonalszym znakiem Boga niewidzialnego.
Zjednoczenie natury boskiej z naturg ludzka w Chrystusie stalo sie
prototypem dla Kosciola, sakramentéw swietych i calej liturgii®.

Znaki i gesty, czynnosci liturgiczne angazuja catego cztowieka wraz
z ludzka zmystowoscig i emocjonalnoscia®. Ponadto obrzedy, znaki
i gesty staja si¢ nieodzownym posrednikiem w wyrazaniu przezycia
religijnego i czynieniu go mozliwym do przekazania innym ludziom.
Rola gestéw, znakéw i obrzedéw liturgicznych jest taczenie ze wspol-
nota wierzacych pojedynczego czltowieka, lecz takze pobudzanie i pod-
trzymywanie przezywanego przezen spotkania z Bogiem w Jego stowie.

Celebracje stwarzajg mozliwos¢ wyjasniania poszczegdlnych zna-
kéw, ukazania ich zwiazkéw ze stowem. Ponadto daja okazje, by
uczestnik odczytat jego znaczenie i osobiscie je przyjal. Warto ukazaé
przykladowe gesty i czynnoéci liturgiczne, ktore mozna zastosowac
w celebracji stowa Bozego:

* Znak krzyza - ,jest podstawowym gestem modlitewnym, (...)
opieczetowanie sie znakiem krzyza oznacza widzialne i publicz-
ne «tak» dane Chrystusowi, (...) znak krzyza jest wyznaniem
Tréjjedynego Boga - Ojca, Syna i Ducha Swietego”® oraz faktu
odkupienia. Moze by¢ on zastosowany w celebracji wprowadza-
jacej w odnowienie przyrzeczer chrztu $wietego jako sakramen-
tu paschalnego.

* Rozlozone ramiona - ,jest to najstarszy gest modlitewny chrze-
Scijanstwa, (...) pierwotny gest cztowieka wzywajacego Boga;
czlowiek, ktory rozposciera ramiona, otwiera si¢ na Boga i na
drugiego cztowieka”®. Jest on gestem stosowanym w liturgii

6 T.Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 5.

%  Tamze, s. 10.

6 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznani 2002, s. 158 n.; por. takze: R. Guardini, Znaki
Swiete, Wroctaw 1982, s. 25.

6 J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 180.
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eucharystycznej przez kaptana. Podczas celebracji stowa Bozego
moze by¢ wykonany przez wszystkich uczestnikéw jako wyraz
zaufania Bogu Ojcu, np. podczas modlitwy Ojcze nasz.

Zlozone dlonie - gest modlitewny oznaczajacy wlozenie swoich
dloni w dionie Boga, jako wyraz zaufania i wiernosci®.

Poklon - gest szacunku i uwielbienia; to gest zejscia w glab, jest
cielesnym przypomnieniem wiary®.

Bicie sie w piersi - gest modlitewny, w ktérym wyznajemy wla-
sna wine, a nie obwiniamy innych. W tym gescie porzadkujemy
wlasne zycie i mozemy slusznie prosi¢ o przebaczenie Boga i in-
nych®.

Pocalunek - jest wyrazem mifosci. Znak ucalowania ottarza jest
znakiem hotdu dla Chrystusa i Jego ofiary. Pocatunek nowozen-
cOw jest obecny w liturgii sakramentu malzenistwa”.

Postawa stojaca - jest oznaka gotowosci’”!, znakiem radosci
z Odkupienia’ i gotowosci przyjecia Bozej woli i oddania sie
Bogu.

Kleczenie - postawa ta pojawia si¢ w Liturgii w Wielki Piatek,
jest wyrazem wewnetrznego wstrzasu, ze przez nasze grzechy
jesteSmy wspotwinni krzyzowej $mierci Chrystusa. ,Upadamy,
gdyz jestesmy istotami upadtymi, ktére tylko On moze podnie-
§¢”7%; postawa ta oznacza adoracje i pokute.

Postawa siedzaca - jest postawa stuchajacego ucznia™, oznacza
medytacje - stuchanie stowa Bozego i przyjecie go.

Podczas przygotowania celebracji stowa Bozego nalezy wybra¢ ten
znak, gest lub obrzed, ktéry najlepiej odpowiada tematowi biblijnemu
obecnemu w czytaniach. Podczas celebracji prowadzacy wyjasnia tresc
czytan, a takze znaczenie znaku, gestu czy obrzedu liturgicznego. Na-
stepnie zacheca uczestnikéw celebracji stowa Bozego, by za pomoca

67
68

Por. Tamze, s. 181.
Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 182; por. T. Sinka, Symbole liturgiczne,

dz. cyt., s. 31.
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72
73

Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 183.
Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 34.
Por. R. Guardini, Znaki swigte, dz. cyt., s. 31.
Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 28.
Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 167.
Por. T. Sinka, Symbole liturgiczne, dz. cyt., s. 32.
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znaku liturgicznego wyrazili wobec Boga swoja odpowiedZ na skie-
rowane do nich stowo. W ten sposéb, zapoznajac wiernych ze znacze-
niem gestéw liturgicznych, uczy sie ich $wiadomie nimi postugiwac.

Wskazania katechetyczne dotyczace celebracji stowa Bozego

Celebracje stowa Bozego nalezy przygotowaé wspolnie z uczestni-
kami liturgii. W przypadku celebracji dla dzieci przedszkolnych za-
leca sie wspdlne przygotowanie §piewéw, uprzednie wprowadzenie
w przebieg celebracji, w tresci czytan oraz w znaczenie czynnosci, kto-
re maja one wykona¢ w czasie nabozenstwa.

W procesjonalnym wejéciu niesie sie ksiege Pisma Swietego, kt6-
ra po dojéciu do oltarza uroczyscie intronizuje sie na pulpicie mszal-
nym ustawionym na oltarzu. Obok pulpitu zapalone sa Swiece. Dzie-
ci w czasie procesji mogg nies¢ Swiece. Po intronizacji moze nastgpic
okadzanie Biblii i oftarza.

Zaleca sie, by celebrans krotko wprowadzit dzieci w tresci czytan.
W celebracji stowa Bozego, ktérej uczestnikami sa dzieci przedszkolne
i dzieci w wieku wczesnoszkolnym, nalezy odczytac tylko jeden tekst
Pisma Swietego. Homilia moze mie¢ rézne formy:

a) krotkie wyjasnienie skoncentrowane na postaciach i ich posta-

wach wobec Boga i wzajemnie wobec siebie;

b) moze by¢ krétka inscenizacja perykopy; postacie wystepuja
w strojach;

¢) moze by¢ medytacja katechetyczna.

W medytacji uzywamy kolorowych, duzych obrazéw. Medytacja
katechetyczna sklada sie z trzech punktow:

1) wprowadzenie: ma ono forme rozmowy z dzie¢mi lub barwnego
opowiadania; przekazanie tresci przypowiesci: wykorzystuje sie
przy tym doswiadczenie dzieci, uzywa obrazéw, realiéw biblij-
nych;

2) identyfikacja: dzieci winny sie przenies¢ mysla i wyobraznig
w przedstawiong sytuacje i przezy¢ wewnetrznie role osoby,
ktéra doswiadczyta dobroci Ojca. Chodzi tu nie tylko o zwykle
odtworzenie roli, lecz o identyfikacje z osoba;

3) realizacja: przez identyfikacje z postacia biblijng dokonuje sie
co$ wiecej niz przezycie roli. Przy tym utozsamieniu kojarza sie
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dziecku wlasne doswiadczenia. Musi wtedy nastgpi¢ przy po-
mocy katechety przeniesienie tych doswiadczen i przezy¢ na
poziom relacji z Bogiem, na poziom religijny. W sercu dziecka
dokonuje si¢ aktualizacja kerygmatu przypowiesci”. Poniewaz
celebracja stowa Bozego ma miejsce poza msza Swieta, dlatego
homilie moze prowadzi¢ lub zorganizowac $wiecki katecheta.

W nabozefistwie pokutnym po homilii nastepuje rachunek sumie-
nia. Przewodniczacy kieruje rachunkiem sumienia przez krétkie, do-
stosowane do poziomu dzieci pytania. Nalezy uwzgledni¢ potrzebna
chwile milczenia (por. Dodatek 111, s. 231-36). Akt pokutny nalezy prze-
prowadzi¢ w ten sposéb, ze modlitwy litanijne moze odmoéwic¢ albo
celebrans, albo jedno z dzieci, albo grupa dzieci na przemian z obecny-
mi w kosciele. Przed odpowiedziami, ktére mozna réwniez $piewad,
radzi si¢ zachowac krétkie przerwy. Wspoélna modlitwa Ojcze nasz za-
myka te czes¢ celebraciji.

Akt skruchy i postanowienie poprawy moga by¢ okazane jakims$
znakiem liturgicznym, ktéremu towarzysza stowa zaczerpniete z Pi-
sma Swietego. Jesli jest wieksza liczba dzieci lub inne okolicznosci nie
pozwalaja na indywidualny akt skruchy, celebrans zacheca dzieci do
wspoélnego odmowienia okreslonej modlitwy i do wspélnego wypo-
wiedzenia swoich postanowien. Nastepnie kolekta, blogostawieristwo
oraz $piew na zakonczenie, odpowiadajgcy tematowi celebracji.

Celebracja stowa Bozego moze by¢ dobrym wprowadzeniem dzieci do
$wiadomego uczestnictwa we mszy $wietej, a szczegélnie do sakramentu
pojednania. Nabozernistwo stowa Bozego ma liczne wartosci katechetycz-
ne. Angazuje uczestnikéw w historie zbawienia i uczy odpowiedzi na
Boze wezwanie, rozszerza horyzonty wiary. Wskazuje na jednos¢ oby-
dwu Testamentéw i podkresla ich aktualnos¢; uczy modlitwy i dialogu
z Bogiem-Zbawcg; czyni Biblie zywym slowem Bozym, ciagle dziataja-
cym i aktualnym. Jest dobrym przygotowaniem do $wiat i niedziel Nabo-
zenstwo stowa Bozego wprowadzone w liturgie sakramentéw wyjasnia
gleboki sens gestow i rytéw oraz budzi wiare uczestnikow”. W sakra-
mencie pojednania ,, 0éwieca wiernego, aby poznat swoje grzechy, wzy-

7 Na temat adaptacji Pisma Swietego do poziomu dzieci, zob. J. Kudasiewicz, Ada-

ptacja tekstow biblijnych we Mszy sw. z udziatem dzieci, art. cyt., s. 113-127.
7 Por. Sakrament chrztu. Liturgia, teologia, Pismo Swigte, red. S. Czerwik, J. Kudasie-
wicz, J. Lach, A. Skowronek, Katowice 1973, s. 127-130.
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wa go do nawrécenia i do ufnosci w milosierdzie Boze””, w sakramencie
chorych ,wyjasnia tajemnice ludzkiej choroby””®, a w obrzedach pogrze-
bu ,wyraza chrzescijafiskie znaczenie Smierci””.

Szczegoblne jednak znaczenie ma nabozenistwo stowa Bozego dla ka-
techezy kerygmatycznej. Nabozenstwo jest bowiem uroczystym glo-
szeniem, proklamacja stowa Bozego. Jest tak skomponowane, ze uczy
na stowo gloszone odpowiadac piesnia, gestem, a szczeg6lnie zyciem.
Jest w nim miejsce na stuchanie stowa Bozego w ciszy i na rozwazanie
tego stowa przy pomocy prostej homilii; celebracja, np. pokutna, pro-
wadzi do rachunku sumienia i do konkretnych postanowien. Zawiera
wiec w sobie wszystkie elementy katechezy kerygmatycznej: a) pro-
klamacje stowa Bozego; b) rozwazanie, wyjasnienie, a nawet rozmowe
o slowie; c) urzeczywistnianie stowa w zyciu.

W nabozeristwie stowa jest jeszcze co$ wiecej: Iaczy ono spotkanie
ze stowem Bozym i modlitwa, kerygmat ze §piewem, czytanie i stucha-
nie stowa Bozego z rytem i gestem. Obejmuje calego czlowieka: jego
umyst i wole, cialo i ducha. Nie tylko uczy, ale daje rowniez glebokie
przezycie osobiste i wspdlnotowe. Jest w nabozeristwie miejsce na ci-
sze po czytaniach i na spontaniczng modlitwe uczestnikow; jest czas
na rachunek sumienia. Gdybysmy sie odwazyli zerwac ze schemata-
mi i czeSciej przeprowadzali takie nabozeristwa, katecheza stataby sie
zywsza. Nabozenstwo mozna przeprowadza¢ w matych i wigekszych
wspdlnotach, szczegélnie z mtodzieza zainteresowana Pismem Swie-
tym®. Celebracja moze by¢ dobrym przygotowaniem do sakramentu
pokuty; moze ona wypelnic¢ jednostke katechetyczna.
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Obrzedy Pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1981, s. 17.
Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 44.

Obrzedy pogrzebowe dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1977, s.
33; zob. ]. Kudasiewicz, Stowo Boze w odnowionej liturgii pogrzebu, ,Kielecki Przeglad
Diecezjalny”, 55 (1979), s. 65-86.

8 Wiele cennych informacji na temat Biblii w katechezie: zob. G. Kusz, Biblia w ka-
techezie wczoraj i dzis, art. cyt., s. 87-115. Przyktady celebracji stowa Bozego: J. Kudasie-
wicz, Przemienienie Pariskie. Nabozeristwo stowa Bozego z ikong, art. cyt., s. 213-220; por.
takze: tenze, Eucharystia Pokarmem ludzi utrudzonych w drodze. Nabozeristwo stowa Bozego
z ikong, [w:] Chrystus-Eucharystia Zrodtem nadziei, dz. cyt.
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Celebracja stowa Bozego:
»,Podobnie uczyni wam Ojciec mdj niebieski,
jesli kazdy nie przebaczy z serca swemu bratu”*

Piesn na wejscie: Misericordias Domini

Pozdrowienie: Witam was serdecznie na celebracji stowa Bozego, kt6-
rej temat jest zawsze aktualny. Bég, ktéry przebacza nam niekoriczong
iloé¢ razy nasze grzechy, zdrady i niewiernosci, sprawia, ze jesteSmy
wypelnieni Jego przebaczeniem, niemal ,utkani” z niego. Na mocy
swego przebaczenia Bég czyni nas zdolnymi do tego, aby$my tez my
przebaczali tym, ktérzy zawinili przeciw nam. Otwoérzmy nasze serca
na stowo Boga, ktory tu jest i dzi§ méwi do nas.

Czytanie slowa Bozego
Pierwsze czytanie: Kol 2, 13-14
,Chrystus darowal nam wszystkie wystepki, skreslit zapis dtuzny ob-
cigzajacy nas nakazami. To wlasnie, co bylo naszym przeciwnikiem,
usunal z drogi, przygwozdziwszy do krzyza”.
Psalm responsoryjny Ps 30 (29), 2.4.5-6.11-12a i 13b

Refren: Blogostawiony, kto zaufat Panu

Szczeéliwy ten, komu zostata odpuszczona nieprawosé,

ktoérego grzech zostat puszczony w niepamiec.

Szczesliwy cztowiek, ktéremu Pan nie poczytuje winy,

w ktérego duszy nie kryje sie podstep.

Poki milczatem, schnely kosci moje, wéréd codziennych mych jekow.

Bo dniem i nocg cigzyla nade mna Twa reka,

jezyk méj ustawat
jak w letnich upatach.

81 Celebracje opracowata s. Anna Emmanuela Klich OSU.
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Grzech méj wyznatem Tobie i nie ukrytem mej winy.
Rzektem: , Wyznaje nieprawos¢ moja wobec Pana”,
a Ty$ darowat

wine mego grzechu.

Totez kazdy wierny bedzie sie modlit do Ciebie w czasie potrzeby.
Chocby nawet fale wod uderzaly, jego nie dosiegna.

Ty$ dla mnie ucieczka: z ucisku mnie wyrwiesz,

otoczysz mnie rado$ciami ocalenia.

,Poucze cie i wskaze droge, ktéra pdjdziesz;
umocnie moje spojrzenie na tobie.
Nie badzZcie bez rozumu niczym kon i mut:
tylko wedzidtem i uzdq mozna je okietznag,
nie zblizg sie inaczej do ciebie”.

Liczne sa bolesci grzesznika,

lecz taska ogarnia ufajacych Panu.

Cieszcie sie sprawiedliwi i weselcie w Panu,
wszyscy o prawym sercu, wznoscie radosne okrzyki!

Chwatla Tobie, Krélu wiekow

Podobnie uczyni wam Ojciec méj niebieski,
jesli kazdy nie przebaczy z serca swemu bratu

Chwala Tobie, Krélu wiekow

Ewangelia Mt 18, 23-35

,Kroélestwo niebieskie podobne jest do kréla, ktéry chciat rozliczy¢
sie ze swymi stugami. Gdy zaczat sie rozliczaé, przyprowadzono mu
jednego, ktéry mu byl winien dziesie¢ tysiecy talentéw. Poniewaz nie
mial z czego ich oddaé, pan kazal sprzeda¢ go razem z zona, dzie¢-
mi i calym jego mieniem, aby tak diug odzyska¢. Wtedy stuga upadt
przed nim i prosil go: «Panie, miej cierpliwos¢ nade mng, a wszystko
ci oddam». Pan ulitowal sie nad tym stugg, uwolnit go i dtug mu daro-
wal. Lecz gdy stuga 6w wyszedl, spotkat jednego ze wspotstug, ktory
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mu byl winien sto denaréw. Chwycit go i zaczal dusi¢, méwiac: «Od-
daj, co$ winien!». Jego wspotstuga upad? przed nim i prosit go: «Miej
cierpliwoé¢ nade mng, a oddam tobie». On jednak nie chcial, lecz po-
szed! i wtracil go do wiezienia, dopéki nie odda dtugu. Wspétstudzy
jego widzac, co sie dziato, bardzo sie zasmucili. Poszli i opowiedzieli
swemu panu wszystko, co zaszlo. Wtedy pan jego wezwat go przed
siebie i rzekl mu: «Stugo niegodziwy! Darowalem ci caly ten dtug, po-
niewaz mnie prosiles. Czyz wiec i ty nie powiniene$ byt ulitowac sie
nad swoim wspoélstugg, jak ja ulitowatem sie nad toba?». I uniesiony
gniewem pan jego kazal wydac go katom, dopéki mu calego dlugu nie
odda. Podobnie uczyni wam Ojciec mdj niebieski, jezeli kazdy z was
nie przebaczy z serca swemu bratu”.

Homilia dialogowa:
Co nas uderza w stowach sw. Pawla?

Chrystus darowal nam wszystkie wystepki! Nie ma takich win, kt6-
rych by Bég nie chcial nam darowaé. Sw. Jan tez o tym pisze: ,jezeli
wyznajemy nasze grzechy, Bog jako wierny i sprawiedliwy odpusci je
nam i oczysci z wszelkiej nieprawosci” (por. 1] 1, 9).

Co jeszcze nas uderza w stowach §w. Pawtla: ,to, co bylo naszym prze-
ciwnikiem, usunat z drogi, przygwozdziwszy do krzyza” (Kol 2, 14)?

Chrystus uwalnia nas od zla i grzechu, czyni nas wolnymi, lecz Sam
zlo grzechu wziat na Siebie i wraz z nim zostat przybity do Krzyza.

Bo6g nie tylko nam daruje i przebacza, ale ciezar naszych win bierze na
Siebie.

Spojrzmy jeszcze do Psalmu 32, w ktérym psalmista opowiada o do-
Swiadczeniu przez ktore przeszedl, zanim doznat szczescia z powodu
odpuszczonych win. Jakie etapy mozemy wyodrebnic?

I etap: ,zaciete milczenie przed Bogiem”, ktére powoduje poczucie
wewnetrznych udrek, pewnos¢ koniecznosci zdania przed Bogiem
sprawy ze swych uczynkéw, doswiadczenie jekéw i Smierci.
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II etap: ,wyznanie grzechu” - nazwane jest nieukrywaniem winy.
Mozna zauwazy¢ spore podobieristwo do sytuacji choroby, np. prze-
ziebienia, kiedy usitlujemy sami sobie z nim poradzi¢: sprawa sie cia-
gnie, rezultat jest staby, az w koncu decydujemy sie i8¢ do lekarza,
opowiedzie¢ mu calg historie choroby, dostajemy wlasciwe recepty
i droga ku zdrowiu jest juz bliska.

III etap: , Poucze cie i wskaze droge, ktéra pojdziesz, méj wzrok bedzie
czuwal nad tobg” - Bog nie tylko uwalnia nas od grzechu zfa i winy, ale
tez wskazuje nowa droge i daje obietnice tego, ze bedzie czuwal nad nami,
jak matka czuwa nad dzieckiem, ktére uczy sie chodzi¢, jak rehabilitant,
ktory czuwa nad pacjentem, ktéry uczy sie chodzi¢ po ztamaniu nogi.

Pragne was zacheci¢ do zwrécenia uwagi na te nowa droge, dro-
ge przebaczenia, na ktéra wprowadza nas Bog, ktéry darowat nam
wszystkie wystepki. Co uderza nas w czytanej Ewangelii?

Dtug cztowieka wobec Boga Dtug cztowieka wobec cztowieka
* niewyobrazalny * nie mamy
e 350tys. kg ztota e réwnowartos¢ pensji za 100 dni pracy
Konkluzja:
Poniewaz Bdg darowat ci dtug niewyobrazalny,
ty jestes zdolny przebaczy¢ osobom, ktoére zawinity wobec ciebie.

Jak to sie robi?

W KKK 2843 czytamy: ,w glebi serca rozstrzyga sie wszystko!. Nieod-
czuwanie obrazy i zapomnienie o niej nie lezy w naszej mocy; serce,
ktore ofiarowuje sie Duchowi Swietemu [On rozlewa - jak oliwe na
rane - w naszych sercach mitos¢ Boza (Ga 5, 5)], przemienia rane we
wspolczucie [wobec osoby ranigcej] zastepuje obraze wstawiennic-
twem [za te osobe]”.

Ryt: teraz jest taki czas, by prosi¢ Boga o Ducha Swietego, darowac
wszystkie nieprzebaczone dtugi. Podczas wypowiadania stéw ,moja
wina” i gestu bicia sie w piersi proSmy Boga o taske szczerej skruchy,
o decyzje rzeczywistego przebaczenia i darowania win osobom, ktére
wobec nas zawinily.
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Wspdlnie odmawiamy spowiedZ powszechng: ,Spowiadam sie Bogu
wszechmogacemu i wam, bracia i siostry, ze bardzo zgrzeszytem my-
§la, mowgq, uczynkiem i zaniedbaniem: moja wina, moja wina, moja
bardzo wielka wina. Przeto blagam Najswietsza Maryje, zawsze Dzie-
wice, wszystkich Aniotéw i Swigtych, i was, bracia i siostry, o modli-
twe za mnie do Pana Boga naszego”.

Prowadzgcy prosi o odpuszczenie grzechéw: , Niech si¢ zmiluje nad nami
Bog Wszechmogacy i odpusciwszy nam grzechy, doprowadzi nas do
zycia wiecznego. Amen”.

Jezeli prowadzgcy celebracje stowa Bozego uzna za wiasciwe, mozna tez po-
prowadzi¢ Modlitwe Przebaczenia:

Umilowany Ojcze, postanawiam przebaczy¢ kazdemu, réwniez same-
mu sobie, poniewaz Ty mi przebaczyles. Dziekuje Ci Panie za te faske. Wy-
baczam sobie wszystkie grzechy, upadki, pomytki, szczegodlnie...

Wybaczam sobie to, ze nie jestem doskonaly i nie akceptuje samego sie-
bie takim, jakim jestem. Postanawiam, ze nie bede juz siebie dtuzej przesla-
dowat i byt dla siebie najwigkszym wrogiem. Przez moc Ducha Swietego
uwalniam sie dzi$ od tego, co mnie krepowato, wyzwalam sie dzi$ od cig-
zacego na mnie brzemienia i zawieram z sobg pokd;.

Przebaczam mojej Matce wszelkie zle traktowanie mnie i brak milosci,
i cate zlo, ktére mogto wejs¢ przez nia w moje zycie, szczeg6lnie... Wybaczam
jej wszystkie rzucone na mnie przekleristwa. Wybaczam jej, ze nie obdarzyta
mnie glebokim, pelnym i skutecznym macierzyriskim blogostawieristwem.
Uwalniam ja dzi$ od cigzacego na niej brzemienia i zawieram z nig pokd;.

Przebaczam mojemu Ojcu wszelkie zle traktowanie mnie i brak miloéci,
i cate zto, ktére moglo wejs¢ przez niego w moje zycie, szczegélnie... Wyba-
czam mu wszelkie przeklenistwa, zle czyny, zadane mi rany, pomiatanie mna.
Wybaczam mu, Ze nie obdarzy! mnie pelnym ojcowskim blogostawieristwem.
Uwalniam go dzié od cigzacego na nim brzemienia i zawieram z nim pokd;.

Przebaczam mojemu Wspoétmatzonkowi wszelkie zte traktowanie mnie
i brak mitosci, i cate zlo, ktére pojawilo sie w naszym wspélnym zyciu,
szczegOlnie... Wybaczam mu wszystkie rany zadane naszemu zwigzkowi.
Uwalniam go dzi$ od cigzacego na nim brzemienia i zawieram z nim pokdj.

Przebaczam moim dzieciom wszelka doznana krzywde, szczegélnie...
Uwalniam je dzi$ od cigzacego na nich brzemienia i zawieram z nimi pokd;.
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Przebaczam moim siostrom i braciom wszelkie zte traktowanie mnie i brak
milosci, i cate zlo, ktére moglo wejs¢ przez nich w moje zycie, szczegodlnie...
Uwalniam ich dzi$ od cigzacego na nich brzemienia i zawieram z nimi pokdj.

Przebaczam moim krewnym wszystko, co wywarto zly wplyw na moje
zycie i sprawito, ze dzisiaj trudniej mi zy¢ w wolnosci dziecka Bozego. Uwal-
niam ich dzi$ od cigzacego na nich brzemienia i zawieram z nimi pokdj.

Przebaczam moim przyjaciotom wszelkie zle traktowanie mnie i brak mi-
tosci, szczeg6lnie... Przebaczam im, ze naduzywali mojej przyjazni i spro-
wadzili mnie z wlasciwej drogi. Uwalniam ich dzi$ od cigzgcego na nich
brzemienia i moca Ducha Swietego zawieram z nim pokd;j.

Przebaczam moim Pracodawcom, obecnym i dawnym wszelkie zte trakto-
wanie mnie i brak mitosci, szczegdlnie... Uwalniam ich dzi$ od cigzacego na
nich brzemienia i w imie Jezusa modle sie dla nich o blogostawienistwo.

Przebaczam wszystkim nauczycielom wszelkie zle traktowanie mnie
i brak mitosci, szczegélnie... Przebaczam lekarzom, pielegniarkom i innym
ludziom... Przebaczam ksiezom i wszystkim przedstawicielom Kosciota,
szczegOlnie... W imie Jezusa uwalniam ich dzi$ od cigzacego na nim brze-
mienia i zawieram z nimi pokd;.

Ojcze niebieski, prosze Cie teraz, aby$ udzielit mi taski przebaczenia czto-
wiekowi, ktéry wyrzadzit mi najwiekszg krzywde. Tak trudno mu przeba-
czy¢, ale decyduje sie teraz na to, cho¢ wcigz bolg mnie zadane przez niego
rany. Jednam sie takze z tym cztonkiem rodziny, tym przyjacielem, tym czto-
wiekiem majagcym nade mng wladze, ktéry najbardziej mnie zranit.

Panie, czy jest jeszcze kto$, komu winieniem wybaczy¢?

Dziekuje Ci, umitowany Ojcze, ze wyzwolite$ mnie. Teraz modle sie o bto-
gostawienstwo dla tych, ktérzy mnie zranili. Panie, uczyn dzi$ cos szczegol-
nego dla kazdego z nich. Dzigkuje Ci Panie. Wystawiam Cie. Amen.

Blogostawienstwo konicowe: Niech nam blogostawi B6g Wszechmo-
gacy, Ojciec i Syn i Duch Swiety.

Pies$n na zakoriczenie: Bog jest mitoscig.
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4.3.4 Inscenizacje biblijne w katechezie - teoria i przyklad

Stosowanie form teatralnych w przekazywaniu tresci biblijnych jest
powszechne w katechezie. W literaturze katechetycznej znajdujemy
rézne uzasadnienia.

Z dzie¢mi okresu wczesnoszkolnego zaleca sie przeprowadzac in-
scenizacje dramatyczna tekstu biblijnego®. Nadaje sie do tego wiele
opowiadan Starego i Nowego Testamentu. W katechezie biblijnej war-
tos¢ inscenizacji podkreslana jest gtéwnie dlatego, ze w dramatyzacji
dokonuje sie proces identyfikacji z postaciami, o ktérych mowi tekst
biblijny. Dzieki procesowi identyfikacji z okreslong rola biblijng do-
konuje sie ksztaltowanie wiasciwej postawy wobec Boga. Insceniza-
cja nie tylko przekazuje okreslone wzory zachowania religijnego, lecz
umozliwia glebsze przezycie i przyjecie tresci Objawienia.

Wazna w tym procesie jest osoba katechety®. Jesli dziecko czuje sie
zespolone z katechetg i akceptuje go, to przejmuje przedstawione przez
niego role biblijne. Gdy natomiast dziecko nie akceptuje katechety,
woéweczas nie bedzie identyfikowato sie z biblijnymi rolami. Katecheta
jest wiec nie tylko przekazicielem biblijnych rél, lecz jest tym, ktory je
w sobie urzeczywistnia i przedstawia cala swoja osoba. Moment ten
ma donioste znaczenie, gdyz nauczanie biblijne przygotowuje katechi-
zowanego do podjecia péZniejszych decyzji w sprawach wiary.

W procesie rozwoju dzieci przedszkolnych duze znaczenie ma dzia-
talnos¢ artystyczna®. Dzieci przedszkolne wrazliwe sa na muzyke, a za-
bawy inscenizowane, ktére maja duze wartosci dydaktyczne ze wzgledu
na swa teatralnos¢, naleza do ulubionych zabaw dziecka. Dobrze, jesli
zwiazane sg one z piosenka, ktora dzieci §piewaja i inscenizuja, bardzo
mocno angazujac sie w tres¢ i w melodie. Inscenizacje stwarzaja mozli-
wos¢ indywidualnego, osobistego odzwierciedlenia tresci przez bawiace
sie dziecko. Dziecko musi mie¢ pewng swobode w wykonywaniu rél,
gdyz woéwczas ich odtwarzanie bedzie podyktowane wewnetrznym
przezyciem, a nie mechanicznym nasladowaniem narzuconych mu
czynnosci. Opowieé¢ ruchowa ma w przypadku dziecka w wieku przed-

8 G. Kusz, Koncepcja katechezy biblijnej wedtug Brunona Drehera, dz. cyt, s. 233-359.

8 Tamze, s. 310-311.

8 B. Pillar, Znaczenie dziatalnosci artystycznej dzieci dla wszechstronnego rozwoju 0so-
-bowosci dziecka, [w:] Jezus Chrystus z nami, t. 1, dz. cyt., s. 185-200.
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szkolnym o wiele wigeksze zastosowanie niz opowiadanie stowne bez
elementéw ruchu. Aby mozna bylo osiggnac skupienie uwagi i zaintere-
sowanie dzieci przedszkolnych, trzeba uwzgledni¢ duzg potrzebe ruchu
dziecka w tym wieku. Przez zabawe i dzialanie dziecko wyraza réwniez
swoje przezycia. Zabawa inscenizowana jest odmiang tematycznej za-
bawy w role. Dziecko chetnie nasladuje innych ludzi. Stad inscenizowa-
nie pozwala oddzialywac¢ w sposéb naturalny na rozwéj uczué dziecka,
szczegoblnie uczué spoleczno-moralnych i estetycznych.

Ten spos6b pracy znacznie wptywa na rozwéj dzieci. Dzieci w wie-
ku przedszkolnym nie tylko umieja juz opisywac bohateréw, ale i sa
zdolne do opisu ich przezyé, co réwniez motywuje postepowanie
dzieci. Utozsamianie sie¢ dziecka z bohaterami pozwala mu lepiej zro-
zumie¢ uczucia radosci, przykrosci, dume, a nawet wspélczucie, za-
chwyt i ironie.

Wyréznia sie trzy typy inscenizacji mozliwych do zastosowania
z dzie¢mi na tym etapie rozwojowym®. Najlatwiejszy z nich polega
na tym, ze katecheta wyglasza tres¢, a dzieci w toku jego wypowiedzi
odtwarzaja tylko jakis$ jeden jego fragment, powtarzaja pewne czyn-
noéci, niektére stowa, monologi lub dialogi. Trudniejszy typ insceni-
zacji, odpowiedni dla dzieci piecio-, szeScioletnich, polega na samo-
dzielnym inscenizowaniu przez nie krétkiego utworu opanowanego
pamieciowo. Inscenizujac catoé¢ utworu, dzieci wiernie wypowiadaja
tekst. Najtrudniejsza forma inscenizacji jest odtwarzanie przez dzieci
dtuzszego tekstu ruchem i wlasnymi stowami zgodnie z trescig utwo-
ru. Wymaga to od dzieci nie tylko dobrego zrozumienia calej akcji, ale
réwniez dobrze rozwinietej mowy komunikatywne;j.

Inscenizacje maja duze wartosci dydaktyczne, dostarczaja dzieciom
wiele przyjemnosci, wzbogacaja ich przezycia i umozliwiaja im eks-
presje. Odtwarzajac za pomoca stéw, gestu i ruchu cechy wlasciwe dla
danej postaci, silniej sie z nig identyfikuja. Analizujac postawy bohate-
réw, ich zachowanie, odtwarzajac ich stany uczuciowe, dzieci glebiej
przezywaja i lepiej zapamietuja tres¢ utworu i kolejne wydarzenia.

W okresie wczesnoszkolnym dziecko ,mysli rekami”®. Dzialanie
wyprzedza u niego mys$lenie i ma zasadnicze znaczenie w jego zyciu.

% S. Bielecka, Psychologiczno-dydaktyczne aspekty pracy wychowawczej z dzie¢mi w wie-
ku przedszkolnym, [w:] Jezus Chrystus z nami, t. 1, dz. cyt., s. 47-88.
8 W. Kubik, Zatozenia metodyczne podrecznika dla katechety, BZN 1, s. 19-33.



270 Metoda katechezy historiozbawczej

Dlatego dzieci lubig bawi¢ sig, chetnie graja role i nasladujg, a w ten
spos6b uswiadamiajg sobie funkcje spoteczne ludzi, ucza sie oceniac
stosunki spoleczne, wzbogacaja sie w nowe tresci. W ten sposéb do-
konuje sie tez rozw¢j duchowy dzieci. Zadaniem katechezy jest zor-
ganizowac dzieciom odpowiednie dla ich wieku dziatanie. Dokonuje
sie to miedzy innymi przez inscenizacje. Po opowiadaniu i czytaniu
tekstu biblijnego katecheta rozdziela dzieciom role, by mogty naslado-
wac stowa i czynnosci oséb wystepujacych w wydarzeniach biblijnych
oraz by odtwarzaly te wydarzenia i poprzez konkretne dziatanie lepiej
przyswajaly sobie tres¢ objawiona w Pi$mie Swietym.

Inscenizacja przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia przez dziecko
tresci Pisma Swietego, a rownocze$nie jest swoistym i psychologicznie
poprawnym sposobem udzielania przez dziecko odpowiedzi Bogu na
Jego wezwanie. Z tekstu biblijnego nalezy uczyni¢ tekst dramatyczny
przez podzial na role¥. Celem stosowania dramatyzacji w tej formie
jest uczynienie opisu biblijnego bardziej plastycznym, aby dzieci 1a-
twiej zrozumialy i glebiej przezyly tres¢ oredzia biblijnego oraz by je
zapamietaly. Przez inscenizowanie opowiadania biblijnego dziecko
glebiej uswiadamia sobie tresci zawarte w opowiadaniu, lepiej poznaje
zwiazki 0s6b i przekazywana prawde Boza®. Inscenizacja biblijna jest
najbardziej angazujaca i najskuteczniejsza metoda zapoznania dzieci
ze stowem Bozym. Jest przez dzieci najbardziej pozadanym, przezy-
wanym i akceptowanym sposobem przekazu tresci biblijnych. Wy-
daje sie stuszne stosowanie inscenizacji biblijnej w katechizacji dzieci
przedszkolnych i wezesnoszkolnych.

Katechizacja dzieci starszych i mtodziezy staje przed pytaniem, jak
uaktywniac katechizowanych, by przekazywane tresci biblijne nie tylko
karmily intelekt, ale by przede wszystkim poruszaly serce. Proponuje
sie przeprowadzenie bibliodramy (dramatyzacji biblijnej)*. Bibliodra-
ma polega na przeniesieniu siebie w biblijna role i na jej dramatycznym
odegraniu. Uczeni wybiera sobie posta¢ biblijng, ktéra mu najbardziej
odpowiada, przedstawia ja w stowach i gestach, wlaczajac w to tak-

8  W. Koska, Katechetyka, Poznar 1993, s. 114-115.

8  Por. C. Placzek, Teatr w stuzbie katechezy, ,Katecheta”, 29 (1985) 4, s. 164-168;
Z. Grzegorski, Inscenizacja religijna jako Srodek wychowania w wierze, ,Katecheta”, 24
(1980) 3, s. 121-125.

8 A. Hofer, Psychagogiczne ukierunkowanie katechezy, CTh, 46 (1976) £. 11, s. 164-172.
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ze swoje wlasne problemy i prébujac je rozwigza¢ po linii odgrywa-
nej przez siebie roli. W dramatyzacji biblijnej kazdy stara sie¢ wybrana
przez siebie role w ramach opowiadania biblijnego tak przedstawic,
jak ja sam osobiScie przezywa i doswiadcza, bez ograniczania sie w tej
grze przez jakiekolwiek rezyserskie wskazéwki. Grajacy moze sam
sobie wyszuka¢ biblijng posta¢. Wybierze on zapewne te role, z ktéra
w jaki$ sposob sie zidentyfikuje. Dzigki identyfikacji dopatrzy sie w jej
zyciu podobnych probleméw do swoich wiasnych. W ten sposéb jego
biblijny , przyjaciel” ma mozliwoé¢ pokazania mu tej samej drogi do
Boga, ktéra on sam przeszedl. Uczen nie czuje sie pozostawiony sam
sobie w przezywanych przez siebie problemach, nawet wtedy, gdy za-
uwazy réwniez ludzkie stabosci u swego biblijnego przyjaciela. Dzieki
identyfikacji ksztattuje si¢ w katechizowanych przekonanie, Ze nie zo-
stang przez Boga opuszczeni, poniewaz towarzyszyl On ludziom Biblii
mimo ich stabosci. Z egzegetycznego punktu widzenia bibliodrama jest
wariantem interakcyjnej egzegezy®. Poszerza ona sposéb interpreto-
wania tekstu biblijnego poprzez gre, imaginacje i refleksje do petniej-
szej i calosciowej interpretacji. W ten sposéb wspomaga sie poszukuja-
ce zrozumienie. W bibliodramie dochodzi do osobistego odtworzenia
danej roli zaczerpnietej z Pisma Swietego przy udziale innych uczest-
nikéw, ktérych doswiadczenie uwzglednia sie i wspdlnie omawia®™.
W ten sposob przyswaja sie sama tres¢ Biblii i rownoczesnie przezywa
ja osobiscie i grupowo. Przezycie bibliodramy moze by¢ bardzo moc-
nym do$wiadczeniem, motywujacym do zycia wedlug wskazar biblij-
nego przekazu oredzia Bozego. Bibliodrama okreslana jest jako , dra-
matyzujaca interpretacja Pisma Swietego”*>.

Metoda bibliodramy rozpoczyna sie od odczytania fragmentu Pisma
Swietego, refleksji nad nim, préby wstepnego zrozumienia. Ten etap

% Referat R. Kollmana pt.: Bibliodrama w doswiadczeniu i badaniach naukowych opra-
cowany przez S. Kulpaczynskiego, opublikowany zostal w materialach z ogélnopol-
skiego sympozjum pt. Realizacja katechezy réznymi metodami zorganizowanego przez
Specjalizacje Katechetyki Instytutu Teologii Pastoralnej KUL. Zob. Katechizacja réznymi
metodami, dz. cyt., s. 33-54.

%t S. Kulpaczynski, Bibliodrama w katechezie, ,Katecheta”, 41 (1997) 1, s. 8-12.

% S. Kulpaczynski (tamze, s. 10) pisze, ze w bibliodramie przydatna jest znajomos¢
pod-stawowych regul dynamiki grupowej; udzial w zajeciach wymaga decyzji dobro-
wolnej; obo-wigzuje zasada wzajemnego szacunku; konieczna jest mozliwos¢ wypo-
wiedzenia sig, ale i umiejetnos¢ uwaznego stuchania.
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nalezy realizowac przez wcze$niej przygotowane pytania dotyczace
0sob i przestania perykopy. Nastepnie katecheta zaprasza do gry ima-
ginacyjnej i do ponownej refleksji. Refleksja stanowi istotny element
bibliodramy i ma na celu wydobycie doswiadczenia oséb grajacych
i patrzacych oraz stara sie ukaza¢ wazna prawde zawarta w tekscie.
Potrzebny jest szereg dobrze przygotowanych pytar. Po pierwszym
odegraniu sceny pytamy miedzy innymi o identyfikacje z osobami. Po-
tem nalezy powtérzy¢ podstawowy tekst Pisma Swietego i ponownie
go omawiaé, wspolnie lub w grupach. Wreszcie dopuszczamy sponta-
niczne traktowanie tej sceny i subiektywne jej zrozumienie. Po wielo-
aspektowym, zwlaszcza biblijnym i psychologicznym, przemysleniu
tej sceny mozna przeprowadzi¢ jej ponowna dramatyzacje”. W ten
spos6b mozna lepiej poznaé, zrozumieé, krytycznie zinterpretowac,
przyswoié sobie biblijng tre$¢ oraz przezywajac ja, ksztattowaé wia-
Sciwe postawy religijne. Dodwiadcza sie biblijnego §wiadectwa wiary,
gdyz w bibliodramie nie chodzi tylko o czytanie tekstu z podzialem
na role, ale o osobiste wypelnienie danej roli oraz o wspdlne, bardzo
refleksyjne przyswojenie tresci przez uczestnikow.

S. Kulpaczynski prezentuje warianty bibliodramy i podkresla, ze
mozna w tej metodzie stawiac rézne akcenty i modyfikowac jej prze-
bieg. Kolejne etapy mozna realizowa¢ podczas nastepujacych po sobie
jednostek katechetycznych. Pierwszym etapem jest odegranie scenki
i krotkie jej omowienie. Po odczytaniu tekstu zacheca sie do podziatu
na role oraz do identyfikacji z postaciami. Potem nastepuje refleksja
za pomoca pytan dotyczacych wydarzenia, jego przyczyn i skutkéw.
Drugi etap przeprowadzenia dramatyzacji polega na identyfikacji
z poszczegdlnymi osobami. Moze sie to odbywaé w pracy w grupach,
ktére maja za zadanie poglebi¢ znajomos¢ poszczegélnych oséb, po
czym prezentuja wyniki swej refleksji. W koricowym podsumowaniu
nalezy obja¢ calos¢ akcji, od przeczytania tekstu poprzez inscenizacje
do refleksji grupowej, uwypuklajac przestanie Boze, wynikajace z da-
nego wydarzenia. Inny wariant bibliodramy to dramatyzacja poszcze-
golnych scen wraz z refleksja.

Przy realizacji tej formy bibliodramy wazna jest umiejetnos¢ wczu-
wania si¢. Jest to tez interpretacja Pisma Swietego poprzez wtlasne

% S. Kulpaczynski, Wybrane metody i ich mozliwosci aktywizowania katechezy, art.
cyt., s. 5-10.
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doswiadczenia. Autor prezentowanego opracowania podaje szereg
uwag dotyczacych praktyki bibliodramy® i podsumowujac, stwier-
dza, ze jako metoda katechetyczna jest zdolna ogarna¢ catego czlowie-
ka i wprowadzi¢ go w historie zbawienia. Potrafi wzmacnia¢ rozwdj
wiary i weryfikowac dotychczasowe zycie katechizowanych. Koniecz-
nym warunkiem, aby méc ja owocnie przeprowadzic, jest dobre przy-
gotowanie biblijne i psychologiczne. W Podreczniku metodycznym kate-
chezy biblijnej A. Hofer prezentuje teoretyczne reguly gry stosowane
w bibliodramie pantomimicznej®.

W latach dziewieédziesigtych pojawily sie w Polsce liczne publi-
kacje na temat dramy®* w wychowaniu i w procesie edukacyjnym,
dzieki czemu wzrosto zainteresowanie mozliwoscig wykorzystania tej
metody w katechezie. Metoda dramy moze z powodzeniem by¢ wy-
korzystywana w przekazie religijnym. Jako uzasadnienie tego stano-
wiska zostaly podane nastepujace stwierdzenia:

Sprzyja rozwojowi refleksji, wyobrazni, postawy twoérczej, pomaga
w ksztaltowaniu motywacji réznych zachowar,, samodzielnej interpretacji
tekstow, wydarzen, wyzwala swobodne méwienie, rozwija i wzbogaca stow-
nictwo. Polega na wlaczeniu doswiadczen uczestnikoéw lekcji w dyskusje z ist-
niejacymi w tekscie, w tym biblijnymi, figurami, osobami, wypowiedziami
i stanami. Pozwala nie tylko przezy¢ emocjonalnie okre$long sytuacje, ale szu-
ka¢ i podejmowac decyzje czy samodzielng probe rozwigzania problemu.

W bibliodramie nastepuje przezywanie i czynne wlaczenie sie
w wydarzenia zbawcze. W prezentowanym opracowaniu techniki

% S. Kulpaczyriki, Bibliodrama w katechezie, art. cyt., s. 11-12.

% A.Hofer, Podrecznik metodyczny katechezy biblijnej. Pismo Swiete miejscem spotkania
Boga z cztowiekiem, Poznari 1998, s. 216-218.

% A. Dziedzic, J. Pichalska, E. Swiderska, Drama na lekcjach jezyka polskiego w szkole
Sredniej, Warszawa 1995; A. Dziedzic, Drama a wychowanie, Warszawa 1999; H. Machulska,
A. Pruszkowska, ]. Tatarowicz, Drama w szkole podstawowej, Warszawa 1997; L. Maksymo-
wicz, M. Gliniecki, Spotkania z dramq. Zabawy, ¢wiczenia, gry dramowe dla kazdego, Stupsk
2000; K. Pankowska, Edukacja przez drame, Warszawa 1977; taz, Drama - zabawa - myslenie,
Warszawa 1990; taz, Pedagogika dramy. Teoria i praktyka, Warszawa 2000; M. Swieca, Drama
w edukacji, Kielce 1996; L. Rybotycka, Gry dramatyczne, Warszawa 1976; B. Way, Drama
w wychowaniu dzieci i mlodziezy, Warszawa 1995; Kwartalnik ,,Drama”, red. A. Pruszkow-
ska, Warszawa od 1992; por. J. Szpet, D. Jackowiak, Niezwykta przygoda. Teatr i drama w ka-
techezie, Poznari 1998 (dodruk 2001); por. Jan Szpet, Dydaktyka katechezy, dz. cyt., s. 195-202.
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dramowe stosowane w przekazie katechetycznym zostalty pogrupo-
wane w nastepujacy spos6b”: typowe role (rozmowy, wywiady, im-
prowizacje, inscenizacje, pantomima); konwencje , stopklatki”, ,rzez-
by-pomnika”, obrazy i filmy; techniki plastyczno-manualne (rysunek,
mapy-plany, makiety) oraz ¢wiczenia (wyciszajace grupe, glosowe,
pisemne). Przedstawiono réwniez kilka przyktadowych fragmentéow
Nowego Testamentu, ktére mozna przyblizy¢ metoda dramy, stosujac
poszczegdlne konwencje®. Jako katechetyczne metody biblijne odkry-
wajace sens wyrazowy i teologiczny A. Dlugosz i B. Styputkowska”
omawiaja: artykut prasowy, czytanie tekstu Pisma Swietego z podzia-
tem na role, inscenizacje prostg, pantomime, przedstawienie sceniczne
oraz wywiad biblijny.

Na szczegblng uwage zastuguje propozycja scenicznego przedsta-
wienia tresci biblijnych'®. Metoda jest Sci$le wlaczona w proces spo-
tkania z Bogiem przez Pismo Swiete. Podczas analizy tekstu biblijnego
kazda osoba przezywa konkretne osobiste doswiadczenia, ktore trze-
ba uswiadomié. Moze by¢ w tym pomocne ustalenie wlasnej sytuacji:
jej podobienstw, réznic i potrzeb w relacji do sytuacji opowiedzianej
w analizowanym tekscie. Dalszy krok powinien wigzaé sie z rzetelng
refleksja nad mozliwoséciami zmiany takiej sytuacji w odniesieniu sie
do osoby Jezusa Chrystusa. Refleksje te nazywa sie transformacjami,
rozumianymi jako dziatania zmierzajace do zaktualizowania tekstu bi-
blijnego. Chodzi w nich o ulatwienie odbiorcy oredzia biblijnego zro-
zumienia koniecznosci szukania u Boga wyzwolenia. Sceniczne przed-
stawienie tresci tekstu biblijnego stuzy wyrazaniu osobistych przezy¢
i ich przetworzeniu w do$wiadczenia, a p6zniej przyswojeniu. Zasad-
niczym zalozeniem tej formy pracy z tekstami biblijnymi jest przedsta-
wienie zaistnialej sytuacji biblijnej badz sytuacji inspirowanej tekstem
biblijnym. Poprzez inscenizowanie zmierza sie do ulatwienia uczestni-
czacym w pracy nabywania umiejetnosci przedstawiania, a nastepnie
interpretowania wskazanych w tekscie zachowan i postaw.

7 ]. Szpet, D. Jackowiak, Niezwykta przygoda. Teatr i drama w katechezie, dz. cyt.,
s. 215-220.

% Tamze, s. 223-226; por. B. Twardzicki, Katechetyka formalna w stuzbie wiary, Prze-
my$1 2001, s. 230-245.

% A. Dlugosz, B. Styputkowska, Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej, dz. cyt., s. 92-93.

100 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 194-204.
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Metoda ta zaktada bardzo szczegélowe przygotowanie interpretacji
tekstu, gdyz jesli rzeczywistoé¢ przekazana na kartach Biblii ma zostac
ozywiona wspolczesnym sposobem myslenia, zachowar, postaw, to
cale przedsiewziecie wymaga bardzo intensywnego i szczegdtowego
przygotowania. Do poprawnego scenicznego przedstawienia prawdy
objawionej najwazniejsza jest znajomos¢ tekstu biblijnego i jego interpre-
tacji. Dopomaga temu wyjasnienie szczegdtéw zwiazanych z miejscami,
przestrzenia i przedmiotami, ktére wystepuja w analizowanym tekscie.
Juz w samym przygotowaniu nalezy szuka¢ wlasciwego sposobu wy-
razenia centralnej prawdy, czy to przez przyjmowane postawy ciala,
czy tez przez sposéb méwienia. By umozliwi¢ realistyczng inscenizacje
postaw i sposobéw zachowar ludzi Biblii, a takze méc wyrazi¢ wlasne
widzenie inscenizowanej prawdy i doSwiadczen z nig zwigzanych, na-
lezy umozliwi¢ identyfikowanie sie z konkretnymi postawami czy tez
zachowaniami, o ktérych opowiada Biblia. Moga temu sprzyja¢ dodat-
kowe informacje dotyczace ludzi, czaséw itp., o ktérych tekst opowiada.
Przedstawienie wydarzenia biblijnego nie polega na odgrywaniu fabuty
tekstu, lecz ma ukazywaé mysl teologiczng perykopy. W Swietle tego
kluczowego zalozenia zaleca sie ukazywanie tresci perykopy z jakiejs
perspektywy, z jakiego$ punktu widzenia, np. z pozycji swiadka.

Wydaje sig¢, ze metoda ta uwzglednia wiele postulatéw Magisterium
Kosciota, dotyczacych sposobu przekazu tresci biblijnych w postudze
katechetycznej. Bardzo mocno akcentuje konieczno$¢ odczytywania
i gloszenia Objawienia Bozego zawartego w Pismie Swietym, a tekst bi-
blijny interpretowany jest w calym kontekscie historycznym. Metoda ta
odpowiada na potrzebe aktualizacji stowa Bozego w czasie i érodowisku
odbiorcéw. Poprzez metode scenicznego przedstawienia tresci tekstu bi-
blijnego stowo Boze rzuca $wiatto na konkretne postawy i zachowania
czlowieka, a przez to prowadzi do spotkania z Osobowym Bogiem.
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Temat: Na czym polega przemiana Szawla z Tarsu i nasza?'™
Cele katechetyczne: uczen na podstawie wydarzenia nawrécenia $w.
Pawla zrozumie, zapamieta i przyjmie prawde, Ze Jezus pragnie oso-
bistej relacji z kazdym czlowiekiem poprzez nawrécenie i wspoétdzia-

lanie z Nim.

Metody: inscenizacja biblijna, dyskusja, modlitwa spontaniczna, opo-
wiadanie.

Srodki dydaktyczne: Pismo Swiete, tablica.
Przebieg katechezy
1. Wprowadzenie
Dyskusja: Katecheta prowadzi krétkq dyskusje, stawiajgc uczniom pytanie:

»Dlaczego cztowiek potrzebuje nawrécenia?” Uczniowie wypisujq na ta-
blicy arqumenty za i przeciw.

Dlaczego cztowiek potrzebuje nawrdcenia?

argumenty za argumenty przeciw

2. Rozwiniecie

Opowiadanie: Katecheta wprowadza w dalszq czgs¢ lekcji. Dzisiaj poznamy
blizej mtodego, inteligentnego czlowieka, ktéry miat taki czas, ze ,siat
groze i dyszat zadza zabijania chrzescijan” (Dz 9, 1). Kto to by1? Co wy-
darzylo sie w jego zyciu? Co nam chce powiedziec ta osoba dzisiaj?

Byt Zydem z pochodzenia, urodzit sie jednak w wéréd pogan w Tar-
sie (w dzisiejszej Turcji), gdzie znajdowala sie diaspora zydowska.

Przyjmuje sie, ze urodzit si¢ w 8 roku. Nosit imie wielkiego kréla Sau-

101 Konspekt katechezy opracowaty: s. Laura Stasiw St. NS], s. Anna Krzemieri SchP.
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la, spolszczona forma: Szawel. Od urodzenia posiadal obywatelstwo
rzymskie. Miasto Tars, stolica Cylicji, kwitto w dziedzinie kultury i go-
spodarki. Dziatal w nim filozof Atmogoros. Znane bylo z przemystu
tkackiego, obuwniczego i produkcji namiotéw. Ojciec Szawta praco-
wal w tkactwie i zajmowal sie¢ wyrabianiem namiotéw, nauczyl tez
Szawtla tego rzemiosta.

Szawel otrzymat staranne wyksztalcenie judaistyczne. Majac oko-
to 14 lat, wyjechatl do Jerozolimy, by u stép stynnego rabbiego Ga-
maliela zgtebia¢ znajomos¢ Prawa i historii swego narodu (Dz 22, 3).
W tej szkole poznat do glebi Biblie Starego Testamentu, tu zrodzita
sie jego zarliwos¢ do Prawa i tradycji oraz fanatyczne podejscie do
judaizmu i zadan faryzeusza'®. Co zdarzylo sie w zyciu mlodego,
inteligentnego Szawta?

Inscenizacja biblijna: Katecheta prosi, aby uczniowie przedstawili in-
scenizacje biblijng o nawrdéceniu Szawta (poprzednio przygotowang).

Czytanie perykopy: Uczniowie czytaja z podzialem na role perykope
Dz 9, 1-22.

Rozmowa: Katecheta prowadzi z uczniami rozmowe:
* Jakim czlowiekiem byt Szawel przed nawréceniem?
* Co wydarzyto sie pod Damaszkiem?
Jak przebiegalo spotkanie Szawla z Jezusem?
* Na czym polegata przemiana Szawta?
* Co w tym wydarzeniu szczeg6lnie nas uderza?
Jakie pytania rodzg si¢ w nas, gdy slyszymy o takiej interwencji
Boga w zycie mlodego czlowieka?

Swiadectwa: Katecheta zacheca ucznidw do podzielenia sie: Jak myslicie,
czy dzisiaj sa takie nawrdcenia? Czy sa wam znane historie takich lub
podobnych nawrécen - znajomych, bliskich, kolegéw czy kolezanek?
A moze gwiazdy filmowe, aktorzy, piosenkarki? Moze kto$ z was
mys$lat juz o tym, ze pragnie spotka¢ Boga i osobiscie przekonac sie

102 J. Kudasiewicz, Pochodzenie i wyksztatcenie Szawta, , Kielecki Przeglad Diecezjal-
ny”, 4 (2008), s. 337-343; tenze, Nawrocenia Szawta z Tarsu, , Kielecki Przeglad Diecezjal-
ny”, 5 (2008) s. 430-439.
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o stusznosci wiary w Chrystusa Zmartwychwstatego? Katecheta zache-
ca uczniow do podzielenia sie, moze podac jakis przyktad"®.

Podsumowanie: Katecheta: Czy postugujac si¢ wylacznie wlasnym ro-
zumem, mogt Szawet zrozumie¢ znaczenie tego, co wydarzyto sie pod
Damaszkiem? Z pewnoécia nie! Z pomoca Ducha Swietego dane mu
bylo odkry¢, ze Kosciot zyje przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chry-
stusie. Szawel, bedac fanatykiem Prawa, w jednej chwili doszed! do
przekonania, ze Prawo i tradycja nie sa w stanie go zbawi¢; ze nie sta-
nie sie szczesliwy o wlasnych sitach. Zrozumiat, ze przesladujac chrze-
Scijan, walczy z Bogiem oraz ze jedynie Jezus Chrystus Zmartwych-
wstaly przynosi czlowiekowi zbawienie i szczescie.

Pod Damaszkiem - kiedy przezy! spotkanie z Chrystusem - moz-
na powiedzie¢ ,umarl” faryzeusz Szawel i narodzit sie Pawel Apo-
stot i Swiadek Jezusa. Tam otworzyly mu sie oczy i zobaczyt, Ze musi
nada¢ swemu zyciu zupelnie nowy kierunek. Od tej chwili Pawel juz
nie zyje dla siebie, ale dla Chrystusa. Teraz ma odwage glosi¢ calemu
Swiatu, ze Jezus jest Synem Bozym.

3. Zakonczenie

Katecheta zacheca uczniéw, aby zastanowili si¢, na czym polegata
przemiana Pawla. (Spotkat Jezusa, styszat Jego glos, zrozumial, ze dotqd
swojq relacje z Bogiem opierat jedynie na zachowywaniu Prawa, otworzyty
sig mu oczy, poznat Jezusa Zmartwychwstatego i przyjat chrzest w Jego Imieg,
zostat wlgczony w grono uczniow Pana).

Rachunek sumienia i odnowienia przyrzeczen chrztu §wietego: Ka-
techeta zacheca uczniow, by powrdci¢ do postawionego na poczqtku katechezy
pytania, lecz z pewng modyfikacjq: Dlaczego potrzebujesz nawrdcenia?
Dlaczego mnie opuscites? Dlaczego mnie przesladujesz i nie dostrze-
gasz obecnosci Boga w drugim cztowieku? Nastepuje chwila ciszy. Ka-
techeta kontynuuje: Chrzest jest naszym nawrdéceniem sie na chrzesci-
janstwo, wyrzeczeniem si¢ szatana i przyjeciem Jezusa jako naszego
jedynego Pana i Zbawiciela. Naszym Damaszkiem jest chrzest, on jest

1% H. Bejda, Nawrdceni, Krakéw 2008.
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przejéciem z grzechu do faski, z ciemnosci do $wiattosci, spod pano-
wania szatana pod panowanie Chrystusa.

Dzisiaj jest ten dzien, w ktorym Bog zaprasza Cie, by wyznaé, ze

Jezus jest twoim Panem. Zapraszam ciebie do modlitwy, wyznania
wiary i odnowienia przyrzeczen chrztu Swietego.

K:

W:

K:

~NS NENE NE

=

W:
K: Taka jest nasza wiara. Taka jest wiara Kosciota, ktorej wyznawanie

W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego.

Amen.

By w sposob pelny i $wiadomy, poprzez szczegdlne oddanie sie-
Niepokalanej, szerzy¢ kroélestwo Chrystusowe, wspomnijmy na
wiare, ktéra otrzymaliSmy na chrzcie Swietym, a ktéra nasi rodzi-
ce i chrzestni wyznali razem z Kosciolem w dniu naszego chrztu.
A zatem pytam kazdego z Was: czy wyrzekasz sie grzechu, aby zy¢
w wolnoéci dzieci Bozych?

: Wyrzekam sie.

Czy wyrzekasz si¢ wszystkiego, co prowadzi do zla, aby cie grzech
nie opanowat?

: Wyrzekam sie.

Czy wyrzekasz sie szatana, ktory jest gléwnym sprawca grzechu?

: Wyrzekam sie.

Czy wierzysz w Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba
i ziemi?

: Wierze.

Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Pana na-
szego, narodzonego z Maryi Dziewicy, umeczonego i pogrzebane-
go, ktéry powstat z martwych i zasiada po prawicy Ojca?

: Wierze.

Czy wierzysz w Ducha Swietego, §wiety Koéci6t powszechny, ob-
cowanie Swietych, odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie
ciala i zycie wieczne?

Wierze.

jest naszg chluba w Chrystusie Jezusie, Panu naszym.
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Powolanie - nawrdcenie §w. Pawla
SCENAI

Narrator: Byt rok 33 po Chrystusie. Kosciot jerozolimski cierpiat wielkie
przesladowanie. Wszyscy, z wyjatkiem Apostoléw, rozproszyli sie po
okolicach Judei i Samarii. Szczepan - ofiara przesladowania i pierwszy
meczennik za wiare - juz zostal pochowany z wielkim zalem przez ludzi
poboznych. Chrzescijafistwo nabrato rozglosu. Niejaki Szawet - Swiadek
kamienowania Szczepana i uczeri rabina Gamaliela stat sie zacieklym
przeciwnikiem chrzescijan, a nawet byl gotowy wzia¢ na siebie osobista
odpowiedzialnos$¢ za ich wytepienie. Dlatego niszczyt Kosciél, wcho-
dzac do doméw, porywat mezczyzn i kobiety i wtracat do wiezienia.

Pawet, wychodzqc na sceng, co$ czyta.
Pawel: Niebywale! Niebywale! Tyle staran, tyle zabiegéw... Nawet
fakty ukamienowarn nie odstraszaja ich, oni i tak sie zbieraja i gltosza te

swoje brednie!

Pawet znaczgco macha rekq, nerwowo chodzi po pomieszczeniu, nastepnie gestem
i stowem wyraza jakby cos odkryl, znalazt rozwigzanie.

Ja, Pawel, urodzony w Tarsie, w Cylicji, obiecuje, Ze nie spoczne, do-
poki nie zatrzymam tej fali klamstw...

Energiczne kroki, pokazujgce jego zdenerwowanie i pospiech,
by jak najszybciej gdzies pdjsc.

Musze natychmiast i$¢ do arcykaptana! Niech mi wyda listy do syna-
gog w Damaszku! Trzeba z tym skoniczy¢ raz na zawsze!

Pospiesznie wychodzi.
SCENAII

Narrator: Szawel po odebraniu od arcykaptanéw specjalnych li-
stow - spisow chrzescijan, ktérzy rozproszyli sie po okolicy - chciat ich
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uwiezi¢; przyprowadzi¢ do Jerozolimy, by osadzi¢ i skaza¢ za Swia-
dectwo wiary w Jezusa. Ale gdy znalazl sie¢ w poblizu Damaszku...

Na sceng wchodzi Szawet z towarzyszami, swobodnie rozmawiajg
i nagle oslepia go swiatlo; jego towarzysze stojq zdziwieni,
jeden z nich podchodzi i prébuje nim potrzgsnqgc i podniesc go.
Towarzysz I: Szawle, bracie, co tobie?
Z daleka spokojny, ciepty glos.
Glos Jezusa: Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?
Szawet z zastonietymi oczyma, na kolanach, przeciera oczy, probuje wstac.

Pawel: Kim jestes, Panie?

Jezus: Ja jestem Jezus, ktérego ty przesladujesz... Wstan, idZ do mia-
sta, tam ci powiedza, co masz czynic.

Towarzysze sq bardzo zdziwieni, jakby chcieli sie ostoni¢ przed tymi promieniami,
ostupieni nie poruszajq si¢ z miejsca, az do chwili,
kiedy sam Pawet probuje wstac; ktorys podchodzi, wyprowadza go za reke.
Towarzysze: Pawle, co to bylo?
Pawel: Ten glos... To Jezus...
Schodzq ze sceny.
SCENA III
W pomieszczeniu znajduje sig Ananiasz, modli sie.

Glos Jezusa: Ananiaszu!

Ananiasz: Jestem Panie!
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Glos Jezusa: IdZ na ulice Prosta i zapytaj w domu Judy o Szawta z Tar-
su, bo wlasnie sie modli.

Chwila ciszy, Ananiasz jakby co$ zobaczyt, w bezruchu wpatruje sie w jeden punkt.
Ananiasz: Panie... Styszalem z wielu stron, jak duzo zlego wyrzadzit
ten czlowiek $wietym Twoim w Jerozolimie. I ma on takze wladze od
arcykaptanéw wiezic¢ tutaj wszystkich, ktérzy wzywaja Twego imienia.
Glos Jezusa: Spokojnie. IdZ - bo wybratem sobie tego czlowieka za na-
rzedzie. On zaniesie moje imie do pogan i kréléw, i do synéw Izraela.
I pokaze mu, jak wiele bedzie musiat wycierpie¢ dla mego imienia.

SCENA 1V

Szawet klgczy, skulony modli sig, wchodzi Ananiasz. Pawet odruchowo podnosi glo-
we. Ananiasz podchodzi, ktadzie na nim rece.

Ananiasz: Szawle, bracie. Pan Jezus, ktéry ukazal ci sie na drodze,
przystal mnie, aby$ przejrzat i zostat napetniony Duchem Swietym.

Narrator: Natychmiast, jakby tuski spadly z jego oczu, odzyskat wzrok
i zostal ochrzczony.

W tle Szawet z Ananiaszem, radosni, weseli, zaczynajq rozmawiac przyciszonym
glosem o tym, ze Szawel musi cos zjesc.

SCENA 'V

Narrator: Pawet jaki$ czas spedzit z uczniami w Damaszku i zaraz za-
czal naucza¢ w synagogach.

Pawet stoi na srodku, a wokot ludzie, ktérzy go stuchajq.

Pawel: Wiedzcie, ze ten Jezus, ktéregoscie ukrzyzowali - ON ZMAR-
TWYCHWSTAL I ZYJE! To On jest Tym, ktéry miat przyjsc.

W tym samym czasie, kiedy méwit Pawet, Zydzi méwiq do siebie pdtgtosem.
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Zydzi: Czy to nie ten sam, ktéry w Jerozolimie przesladowat wyznaw-
cOw tego imienia i przybyt tu po to, aby ich uwiezi¢ i zaprowadzi¢ do
arcykaptanéw?

Narrator: Pawel wystepowal coraz odwazniej i glosit.

Pawetl: Jezus jest Panem i Mesjaszem! To Bég sprawil, ze przejrzalem.
On wybral mnie na swojego apostota i swiadka. Zaniose Jego Imie do
pogan i kréléw, i do synow Izraela.

Narrator: Po przyjeciu chrztu i samotnym pobycie na pustyni w pobli-
zu Damaszku Pawel rozpoczal gloszenie nauki Chrystusa w synago-
gach Damaszku, potem w Jerozolimie, w Tarsie i calej Cylicji. Z upo-
waznienia grona apostolskiego odbyl trzy wielkie podréze misyjne,
zakladajac nowe Koscioly wéréd pogan. Smieré meczeriska ponidst
w Rzymie w 67 roku. Wywarl wielki wplyw na rozw6j Kosciota. Byt
zarliwym misjonarzem o szczegélnym darze stowa. Cale jego zycie
stalo sie¢ znakiem spotkania z Chrystusem pod Damaszkiem'*. Gloszo-
na nauke potwierdzal gotowoscia do przyjmowania cierpieni i wielka
troska o tych, ktérzy przyijeli wiare.

14 H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1984, s. 120-121.



284 Metoda katechezy historiozbawczej

4.3.5 Memoryzacja w katechezie - teoria i przyklad

W dokumentach Kosciota okresu posoborowego znajduje sie stata
zacheta dotyczaca stosowania w katechezie memoryzacji'®. J. Chary-
tariski, prezentujac kolejne dokumenty, regularnie zwracal uwage na
to wezwanie'®,

Wszystkie dokumenty zgodnie podkreslajg, iz wspélczesna kateche-
za nie moze si¢ obejé¢ bez dostownego zapamietywania pewnych tresci
i tekstoéw wiary i dlatego metode pamieciowa nazwano , metoda natu-
ralng w okresie formacji chrzescijariskiej” (9). Jan Pawel Il uwaza éwicze-
nia pamieciowe za prawdziwa koniecznos¢ katechizacji, piszac:

(...) kwiaty wiary i poboznoéci (...) nie wyrastaja w miejscach pustyn-
nych katechizacji nie postugujacej sie pamiecia (CT 55).

Dyrektorium, powtarzajac stowa papieza, dodaje:

(...) éwiczenie pamieci stanowi istotny aspekt pedagogii wiary, poczaw-
szy od zarania chrzescijanistwa (DOK 154).

Po stwierdzeniu koniecznoéci memoryzacji w katechezie wska-
zywane jest uzasadnienie prezentowanego stanowiska. Jan Pawet II
przypominal, ze w tradycji Kosciota katecheza chrzescijariska zawsze
chetnie postugiwata sie pamieciowym utrwalaniem prawd wiary oraz
Ze obecnie domaga sie przywrécenia wlasciwego miejsca tej metodzie

15 A. Miotek wskazuje na to, ze §$w. Hieronim, piszac do swoich korespondentéw
o codziennej lekturze Pisma Swietego, zacheca do uczenia sie go na pamieé. W liscie do
Gaudencjusza o wychowaniu miodziutkiej Pakatuli pisze: ,niech sie uczy na pamiec
Psatterza i az do lat dojrzatosci niech czyni skarbem swego serca Ksiegi Salomona, Apo-
stotlow i Prorokéw” (Ep. 128, 4, t1. ]. Czuj, t. 3, 290). Por. A. Miotek, Znaczenie duszpaster-
sko-wychowawcze Biblii wedtug Ojcéw Kosciota, ,Katecheta”, 25 (1981), s. 80.

106 ], Charytanski, Katecheza w swietle ,Ogolnej instrukcji katechetycznej «Directorium
Catechisticum Generale»”, [w:] Katecheza po Soborze Watykariskim II w Swietle dokumentéw
Kosciota, t. 1, dz. cyt., s. 45-90; tenze, Przebieg i dokumenty Synodu Biskupow 1977, [w:]
Katecheza po Soborze Watykatiskim II w Swietle dokumentéw Kosciota, t. 2, s. 9-30; tenze,
Katecheza Ewangelii i wedtug Ewangelii. Tres¢ katechezy w Swietle dokumentow synodalnych,
[w:] Katecheza po soborze Watykatiskim II w Swietle dokumentéw Kosciota, t. 2, dz. cyt., s.
72-73; tenze, Glowne wqtki adhortacji apostolskiej, [w:] Katecheza po Soborze Watykatiskim I1
w swietle dokumentéw Kosciota, t. 2, dz. cyt., s. 140-141.
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(CT 55). Dyrektorium ogélne o katechizacji, podnoszac papieski postulat,
nawiazuje do praktyki traditio i redditio'”, stosowanej podczas przy-
gotowania katechumenoéw do chrztu w pierwszych wiekach Kosciota
(DOK 78, 155).

Poza historyczna motywacja akcentowany jest argument teologicz-
no-liturgiczny; zaréwno ojcowie Synodu Biskupéw, jak i Jan Pawet 11
pisza, ze w nauczaniu pamigciowym na katechezie chodzi gléwnie
o pamied, ktéra stuzy w Koéciele upamietnieniu - anamnezie -wy-
darzen zbawczych, ktoére rzeczywiscie dokonuja sie w liturgii. Wier-
ni uczestniczacy w liturgii powinni by¢ odpowiednio przygotowani
przez katecheze, aby te wydarzenia znali i nalezycie przezywali. Pa-
mieé tekstow biblijnych jest wprowadzeniem do czytania Pisma Swie-
tego w Kosciele (por. OLB 9).

Celebrowanie, czyli , pamie¢” przestawnych wydarzeni z historii zba-
wienia, wymaga ich znajomoéci (CT 55).

To nie katecheza, pojmowana czesto na ksztalt nauczania kosciel-
nego, ale pamiatka przestawnych wydarzen z historii zbawienia, ich
liturgiczna anamneza, nie moze oby¢ sie bez pamieci'®. Katecheza,
ktoéra jest postuga stowa, ma za zadanie najpierw dokladnie zazna-
jomi¢ wiernych z wydarzeniami zbawczymi, aby nastepnie mogli
oni $wiadomie uczestniczy¢ w ich liturgicznym uobecnianiu. Pamiec
w katechezie jest wiec na ustugach liturgii, ktéra doprowadza do sa-
kramentalnego spotkania z Bogiem obecnym w wydarzeniach zbaw-
czych, poznanych w trakcie katechezy.

W dokumentach Kosciota okreslono przedmiot katechetycznego
upamietniania, jak i warunki jego wprowadzania. Zestawienie tabela-
ryczne jasno przedstawia wyniki opracowania.

107 Podczas przekazywania Symbolu katechumeni powtarzali glosno za biskupem
caly Sktad Apostolski, zdanie po zdaniu, za$ czas miedzy traditio a redditio wykorzysty-
wany byt na nauczenie si¢ na pamie¢ catego Symbolu - tak, aby w Wigilie Paschal-
ng wyrecytowaé go przed biskupem i calag wspélnotg. W doktadnym pamieciowym
opanowaniu tekstu pomagali katechumenowi jego chrzestni i znajomi. Por. S. Uchacz,
Utrwalanie pamigciowe w katechezie, [w:] W poszukiwaniu ksztattu katechezy. Ksigga pamigt-
kowa ku czci Ks. Prof. E. Lazarowicza, Tarnéw 2000, s. 164-165, podaje za: B. Mokrzycki,
Katechumenat wczesnochrzescijariski, ,Communio”, 3 (1980) 1, s. 23.

108 S, Uchacz, Utrwalanie pamigciowe w katechezie, art. cyt., s. 164-165.



Metoda katechezy historiozbawczej

286

Dokumenty Kosciola o rodzajach memoryzacji

Formuty tradycyjne Gltoéwne
U_Mn_vaw_nﬂwu i uzywane do . 1mm3._m“m%w<ﬁm<ﬁm o _#.__._.wanwzm prawdy wiary Inne
wyznawania wiary i modlitwy teg 9 chrzescijanskiej
DCG 35, formy tradycyjne uzywane do
107 wyznawania wiary oraz w mo-
dlitwie, jak Symbol Apostolski,
Modlitwa Pariska, Pozdrowie-
nie Anielskie, itp.
OLB9 inne modlitwy niektodre zdania niektore
z Biblii, zwtaszcza formuty
z Nowego liturgiczne
Testamentu
CT 55 formuty wyznania wiary, stowa Jezusa i wazne formuty gtéwne prawdy Dekalog
wazniejsze modlitwy teksty biblijne tekstow nauki
liturgicznych chrzescijanskiej
DOK 154 gtéwne formuty wiary oraz formuty i teksty teksty z liturgii teksty
dobrze znane modlitwy z Biblii zdogmatu

tradycji chrzescijaniskiej
(Symbol Apostolski, Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo)
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Dokumenty Kosciola wskazuja jako przedmiot pamieciowego
opanowania na katechezie nastepujace tresci: teksty Pisma Swietego,
teksty liturgiczne, formuty i Symbole wiary, wazniejsze modlitwy Ko-
Sciota oraz gléwne prawdy wiary chrzescijariskiej. Wskazuja rowniez
na sugestie wyrazone przez Pawtla VI oraz Katechizm Kosciota Katolic-
kiego'®. W uzasadnieniu potrzeby memoryzacji w analizowanych do-
kumentach wskazano przede wszystkim na tradycje Kosciota, racje
historyczne oraz na stuzebna role pamieci wobec liturgii i wiary.

Roéwnoczesnie w dokumentach Kosciota zostaly ukazane warunki
i sposob utrwalenia pamieciowego w katechezie, gdyz praktyka ta nie
jest wolna od brakow, wéréd ktorych jako ,nie najmniejszy” Jan Pawet II
wymienia ,niezrozumienie mechanicznie powtarzanych formul”. Dlate-
go radzi, aby metode pamieciowa stosowac ,,w sposob roztropny, takze
wyjatkowy i szczegotowy”, a przede wszystkim zaleca zwraca¢ uwage
na to, aby wyuczone na pamiec teksty zostaly jednoczesnie wewnetrznie
przyswojone i stopniowo zglebiane umystem (CT 55). Postulat ten po-
twierdzony zostat w Ogolnym Dyrektorium Katechetycznym w stowach:

(...) trzeba jednak, aby te formuly zostaly zaproponowane jako syntezy
po uprzednim wyjasnieniu (DOK 154).

Na Kosciele spoczywa odpowiedzialnos¢ za utrwalanie pamieciowe
w katechezie. Z natury rzeczy odpowiedzialnos¢ ta w pierwszym rze-
dzie dotyczy rodzicéw, ktérzy tworza Srodowisko pierwszych doswiad-
czen religijnych dziecka. Dyrektorium katechetyczne okredla, ze przed-
miotem tego zapamietania na cale zycie, niejako , 0odziedziczonego” po
rodzicach, sa sposob religijnego przezywania wydarzei rodzinnych
i $wiat koscielnych, przebudzenie zmystu Boga, pierwsze kroki w mo-

199 Wskazuje sie réwniez na tres¢ encykliki Evangelii Nuntiandi Pawla VI, w ktorej
papiez ogdlnie stwierdza, iz w czasie katechizacji dzieci i mlodziez powinny zapo-
zna¢ sie i dokladnie zrozumie¢ ,rzeczy najwazniejsze, zywy skarb prawdy, jaka Bog
chciat sie z nami podzieli¢, a ktérag Kosciét w ciggu diugiej swej historii usitowat co-
raz bardziej wyjasnia¢” (EN 44). Wyrazna jest tez troska autoréw Katechizmu Kosciota
Katolickiego o trwale zapamietanie niektérych sformutowan waznych dla wiary. Po
opracowaniu kolejnych tematéw przygotowano na koncu kazdej jednostki tematycz-
nej zestaw krotkich tekstéw streszczajacych w zwieztych formulach to, co nalezy do
istoty nauczania. Teksty te, tzw. W skrdcie, maja na celu przedtozenie tatwych do zapa-
mietania syntetycznych sformutowan, ktére moga by¢ wykorzystywane w katechezie
lokalnej (KKK 22).
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dlitwie, wychowanie moralne sumienia i podwaliny formacji mitosci
Boga i blizniego (DOK 226, 255). Mtodzi cztonkowie rodziny nie beda
mieli trudnoéci z przejeciem i zapamietaniem charakterystycznych prze-
jawow zycia religijnego przede wszystkim dlatego, Ze jest to katecheza
oparta na silnych zwigzkach uczuciowych i emocjonalnych, ktéra

(...) uczy raczej okazjonalnie niz systematycznie, w sposéb bardziej staly
i codzienny niz podzielony na okresy i tematy (DOK 227, 255; por. CT 67;
EN 71).

Rodzicielska odpowiedzialnoé¢ za katechetyczne upamietnienie tre-
Sci wiary rozklada sie w dalszej konsekwencji na wspdlnote parafialna,
zwlaszcza na rodzicéw chrzestnych i katechetow jako jej przedstawicieli.

Prawidlowe uczenie si¢ na pamie¢ to najpierw zrozumienie danej
tresci, dokonanie jej podziatu, uchwycenie struktury i facznoéci po-
szczegdlnych elementéw. Wydaje sie, ze tak rozumial nauczanie pa-
mieciowe Jan Pawel II, gdy pisat:

(...) oczywiscie jest rzecza bardzo wazng, by te wyuczone na pamieé
teksty zostaly jednoczesnie wewnetrznie przyswojone, stopniowo zgtebia-
ne umystem, tak by sie staly Zrédlem osobistego i wspdlnotowego zycia
chrzescijaniskiego (CT 55).

Wedlug papieza uniknie si¢ mechanicznego i bezmys$lnego za-
pamietywania wtedy, gdy nauczanie pamieciowe zostanie wpisane
pomiedzy rézne funkcje rozumienia, takie jak spontaniczna reakcja,
chwila dialogu i milczenia, relacja ustna i praca pisemna (por. CT 55,
por. takze: DOK 154).

Znaczenie memoryzacji w katechezie zostato gruntownie ukazane w po-
soborowych dokumentach Kosciota. Teoretyczne opracowania dotyczace
roli zapamietywania tekstow modlitw, tekstow liturgicznych czy Symbolu
wiary rzadko jednoznacznie dotyczyty tekstow biblijnych. Zagadnienie to
podejmowane bylo w ramach samodzielnej katechezy biblijnej.

Formuty, ktérych nalezy pilnie nauczaé¢ (DCG 73), czyli wymienione
modlitwy Kosciola, sa tekstami Pisma Swietego'. Istnieja tez inne tek-
sty, ktore ze wzgledu na swa forme literacka domagaja sie memoryzacji,

10 7. Kudasiewicz, Biblia w katechezie, cz. IV, dz. cyt., s. 37.
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np.: krétkie pierwotne chrzescijariskie formuly wyznania wiary, teksty
hymniczne. Przyswajane petne stowa Biblii w r6znych sytuacjach zycia
ukazuja coraz to nowa rzeczywistos¢, gdyz przez doswiadczenia czlo-
wieka za kazdym razem na nowo sa interpretowane. Z czasem wierza-
cy coraz glebiej wnika w stowo Boze, gdy jest ono obecne w réznych
sytuacjach zycia. Oto kilka przykltadéw. Bog méwi:

Ja jestem z Toba i bede cie strzegl, gdziekolwiek sie udasz (Rdz 28, 15).

Jest to zdanie z tzw. perykopy o Betel. Moze by¢ on przekazywa-
ny juz przy pierwszym spotkaniu katechizowanych z historia patriar-
chow w szkole podstawowej. Przez to przyswojone stowo dziecko
moze ciggle na nowo doznawac pocieszenia przez peilng dobroci bli-
skos¢ Boga. Proces ten moze dokonywac sie w réznorodnym nasileniu
i glebi, w miare rosnacego osobowego otwarcia sie katechizowanego
dla Boga. Jednak $wiadomo$¢ bezpieczeristwa w Bogu jako taka moz-
liwa jest juz od dziecifistwa.

Inny przyktad: Jezus méwi:

Bo nie przyszedtem powotywac sprawiedliwych, ale grzesznikow (Mt 9, 13).

W zdaniu tym, ktére jak summarium streszcza w sobie i zbiera po-
stannictwo Jezusa, zawarta jest pociecha w wielkim i decydujacym sen-
sie. B6g w Jezusie Chrystusie przyjat czlowieka, bez jego zastugi, tylko
z faski. To jest pewnos¢, ktora zyje cztowiek wierzacy. W powtarzaja-
cym sie ciggle doswiadczeniu swej niewystarczalnosci i niepowodzenia
musi sie ta pewno$¢ ciggle na nowo aktualizowaé. Kiedy w nauczaniu
biblijnym zostanie przedstawione spotkanie z celnikami i grzesznikami,
powstaje wtedy radosna $wiadomos¢é powotania do Krélestwa Bozego
i do zbawienia. Zostanie ona wowczas przyjeta jako radosna nowina dla
katechizowanego osobiscie. Wyraza to werset psalmu:

Po6ki mego zycia, chce Spiewaé Panu i gra¢ mojemu Bogu, péki mi zycia
starczy (Ps 104, 33).

Odpowiedz na pocieche i otuche ptynaca z Dobrej Nowiny, obok
odpowiedzi spontanicznej, ptynacej z zyciowego doswiadczenia kate-
chizowanego, potrzebuje stéow, w ktérych sie wyraza. W psalterzu do-
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$wiadczany jest oddech modlitwy, przez ktéra katechizowany moze
pozwoli¢ sie obja¢, przeniknaé. Gdy nieszczeécie i ucisk lub takze ra-
dos¢ i szczescie staja sie w ludzkim sercu nie do wystowienia, wtedy
bardzo czesto stowo psalmu moze by¢ jedynym odpowiednim spo-
sobem ich wyrazenia. Dysponowanie pamieciowe pewnym okreslo-
nym skarbcem biblijnych stéw modlitwy ma znaczenie nie tylko dla
prywatnej rozmowy z Bogiem, ale umozliwia ono przede wszystkim
wlaczenie sie¢ we wspdlna modlitwe Kosciota.

W katechezie biblijnej memoryzacja nabiera nowego znaczenia''. Me-
moryzacja falszywie pojeta jako trening pamieci lub przymuszanie do za-
pamietywania niezrozumialych formul musi by¢ odrzucona, nie mozna jej
jednak catkowicie poming¢, gdyz jest wskazane, by dziecko umiato modli¢
sie tekstami Pisma Swietego i potrafito wyrazi¢ prawdy swej wiary obra-
zowym jezykiem Pisma Swietego, dalekim od definicji katechizmowych.
O koniecznosci memoryzacji decyduje wzglad pastoralno-katechetyczny.
We wspblczesnym zlaicyzowanym $wiecie dziecko moze by¢ postaricem
Ewangelii pod warunkiem znajomosci oredzia zbawienia.

Na pierwszy plan wysuwaja sie ,formuty wiary”, ktérymi postugi-
wano sie w liturgii. Formuly te stanowia rodzaj wyznania wiary w jed-
nego Boga (Rz 3, 30; Ga 3, 20; Jk 2, 19), a takze w jednego Pana Jezusa
Chrystusa (1 Kor 8, 6; Ef 4, 5-6; 1 Tm 2, 5). Aklamacje réwniez zawie-
raja wyznania wiary (Flp 2, 6-11; 1 Kor 8, 6). Mozna takze wykorzystac
hymny Starego i Nowego Przymierza, w ktérych uwielbienie Boga,
dziekczynienie i oddanie Mu chwaty potaczone jest z wyznaniem wia-
ry (Ps 18, 96, 104, 148; Kol 1, 15-20; 1 Tm 3, 16; Flp 2, 6-11; Ef 2, 14-17;
1P1,19-21; 2, 22-24; 3, 18-22)""2,

Na temat memoryzacji warto spojrze¢ w Swietle psychologii roz-
wojowej i dydaktyki, pytajac, jak zastosowac te metode, by ,, pomagata
przekazywaniu wiary i sztuce wychowania w niej?” (CT 52). Istnieje
konieczno$¢ uwzgledniania wieku i mozliwosci poznawczych kate-
chizowanych.

W mlodszym wieku szkolnym dziecko zapamietuje na dwoch
sferach: 1) sfera aktualna, czyli taka, ktéra okreéla, co w danej chwili

1t B. Dreher, Didaktik und Methodik heutigen Religionsunterricht, [w:] Botschaft und
Lehre, Graz 1971, s. 60, 264; G. Kusz, Koncepcja katechezy biblijnej wedtug Brunona Drehera,
dz. cyt., s. 233-359.

2 Tamze, s. 311.
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dziecko jest w stanie zapamieta¢ mechanicznie, bez zrozumienia tre-
Sci; 2) sfera przysztosciowa, pozwalajagca mu zrozumieé przyswojone
tresci glebiej, pelniej i w spos6b bardziej uogélniony'.

Za zastosowaniem nauczania pamieciowego przemawia fakt, ze
dzieci w wieku 7-10 lat nie panuja jeszcze nad mowq w takim stop-
niu, aby mogty swobodnie wyrazi¢ przyswojony material wlasnymi
stowami. Metody pamieciowego uczenia tekstéw nie mozna uznac za
najlepsza metode dydaktyczng w mlodszym wieku szkolnym, gdyz
zadne reguty nie sq przez dziecko od razu przyswojone w catosci. Dopiero
z czasem dziecko zrozumie je glebiej, petniej i w sposob bardziej uogolniony.
Dzieci w tym okresie lepiej przyswajaja material obrazowy i konkret-
ny, podawany w formie réznego rodzaju aktywnosci i operacji kon-
kretnych niz w postaci gotowych formut i zdan stowno-logicznych.
Dlatego tez organizowanie i aktywizowanie uwagi ucznia w mtod-
szych klasach szkoty podstawowej jest jednym z gtéwnych czynni-
kéw rozwoju pamieci i skutecznego przyswajania wiedzy.

Z kolei w okresie dorastania (od 12 do 17-18 lat) zachodza duze zmia-
ny jako$ciowe w procesie spostrzegania i obserwagji, ktére wplywaja na
rozwdj my$lenia abstrakcyjnego i logiczno-dedukcyjnego'*. Te przemia-
ny zwigzane sg z przeobrazeniami w zakresie rozumowania, ktére przy-
biera posta¢ operacji formalnych, i zwigzanych z nimi przeobrazeniami
w zakresie werbalizacji spostrzeganych tresci. Donioste znaczenie ma
rozwdj pamieci logicznej (sensownej), ktora steruje odkrywaniem sensu
i znaczenia danego materiatu, krytycznym podejsciem do zapamieta-
nych tresci, wigze je z innymi wiadomosciami i pozwala zapamietywac
material abstrakcyjny, a nie tylko obrazowo-konkretny. Prawidlowosci
te pozwalaja dorastajacej mlodziezy uczy¢ sie dos¢ szybko na pamiec
materiatu z logiczng struktura, spoéréd ktérego wybiera ona najwaz-
niejsze mysli, pojecia, definicje i reguly'>. W tym okresie rozwojowym
ucznia moze i powinien wzrosna¢ stopien trudnosci odnosnie do wyma-
gan iloéci i rodzaju pamigciowego opanowania tekstow Pisma Swietego,
tekstow liturgicznych, modlitw, piesni, formul i wyznan wiary'®.

13 1. Woloszynowa, Mtodszy wiek szkolny, [w:] Psychologia rozwojowa dzieci i mtodzie-
zy, red. M. Zebrowska, Warszawa 1975, s. 545, 581-585.

14 R, Lapinska, M. Zebrowska, Wick dorastania, [w:] Psychologia rozwojowa dzieci
i mlodziezy, dz. cyt., s. 698-700.

5 M. Przetacznikowa, Psychologia 0golna, Warszawa 1977, s. 130.

16 S, Uchacz, Utrwalenie pamigciowe w katechezie, art. cyt., s. 172.
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W milodszym wieku szkolnym w dochodzeniu do wiary wielka
role odgrywa aktywnos$¢ dziecka, poniewaz wiara jawi sie dzieciom
jako konkret i dzialanie, obserwowane u osoéb starszych, trwale za-
pamietane i odzwierciedlane potem w swoich wiasnych postawach.
Prawidlowosé ta dotyczy réwniez tekstéw Pisma Swietego, tekstow
liturgicznych, modlitw i formul, ktére dzieci w tym czasie najlepiej
opanowuja pamieciowo, uczestniczac w liturgii, modlitwach wspél-
noty parafialnej i rodzinnej. Modlitwy przyswajane pamieciowo 1acza
sie w Swiadomosci dzieci w jedno pasmo aktywnosci i konkretnych
czynnosci, w ktoérych biora one udziat (DCG 79; DOK 177-180). Jesli
chodzi o mlodziez w wieku dorastania (od 12 do 17-18 lat), dokumen-
ty Koéciota niewiele méwia o jej mozliwosciach intelektualnych i wta-
Sciwosciach poznawczych, poza wskazaniem, ze:

(...) dorastajacy mtodzieniec posiada zdolnoé¢ samodzielnego rozumo-
wania. Uczy sie wlasciwego postugiwania sie intelektem i zdaje sobie spra-
we, ze kultura, z ktdra sie spotyka, wymaga przemyslenia i musi znalezé
zastosowanie w zyciu (DCG 88).

Mozna zaproponowaé dwa warianty przeprowadzenia memoryza-
¢ji*’”. Pod koniec pewnej grupy tematycznej uczniowie pod kierunkiem
katechety sami wybieraja jeden tekst sposréd wielu, ktérego chcieliby
nauczy¢ sie na pamiec. Drugi wariant polega na tym, Ze z obszerniej-
szego tekstu uczniowie wybieraja sobie tylko jedno zdanie. Aby nie
ograniczac sie jedynie do pracy pamieciowej, wybrany tekst wypisuje
sie na tablicy, uwaznie czyta, omawia, mozna go wiaczy¢ do modlitwy.
W ten sposéb juz w polowie jest wyuczony na pamieé, praca domowa
polega na dopracowaniu. Obszerniejsze teksty nalezy podzieli¢ na dwie
lub trzy czesci. Decydujaca w tej metodzie jest motywacja uczniéw, by
z radoscia uczyli sie tekstéw biblijnych na pamiec.

W. Kubik wskazal na to, ze wéréd ogniw procesu nauczania-uczenia
sie dydaktyka szkolna wymienia etap poznania prawidlowosci i syste-
matyzowania wiedzy, stuzacy jej utrwalaniu®. W katechezie mégtby
on przybraé posta¢ tworzenia syntezy wiary z szeregu czastek wiedzy
wokoét Symbolu wiary, Modlitwy Parskiej czy modlitw eucharystycz-

W7 Zagadnienia z katechetyki formalnej, dz. cyt., s. 95-96.
18 W. Kubik, Zarys dydaktyki katechetycznej, dz. cyt., s. 191.
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nych. Zebrana w ten spos6b wiedza religijna bedzie nie tylko chwilowo
zapamietana, ale réwniez stale utrwalana. Spotykajac sie wielokrotnie
w praktyce zycia z tymi samymi modlitwami i syntezami wiary po-
znanymi w trakcie katechezy, chrzeécijanin uczy sie ich na pamie¢ na
zasadzie tzw. prawa powtorzen, znanego w psychologii'? i dydaktyce.
Bazuje ono na czestej stycznosci z tym samym materialem podczas réz-
nych czynnosci, w réznych miejscach i przy réznych okazjach.

Zdania do zapamietania stuza do tego, aby:

* znalez¢ wspdlne sformulowanie dla nauczonych tresci;

* katechizowani mieli dostep do tresci, ktore ustyszeli;

* wskazywac to, czego powinni si¢ nauczyg¢;

* stanowi¢ pomoc w nauczeniu si¢, zapamietaniu, ponownym

zbadaniu;

* dac srodki pomocnicze do rozméw o wierze, dyskusji i osobi-

stych przemyslen'®.

Przyktady zastosowania memoryzacji:

1) uczniowie szukajg przyktadow do zdar do zapamietania; 2) pisza
wypracowanie: , Przeksztal¢ zdanie do zapamietania w wypracowanie”;
3) fantazjowanie: ,Gdyby tak wszyscy ludzie...”; 4) doniesienia gazeto-
we - wyciac z gazety doniesienia, ktére obrazuja realizacje (lub jej brak)
tresci zdania do zapamietania i zrobi¢ gazetke Scienng; 5) egzamin - z se-
rii kartek ze zdaniami do zapamietania uczerr wycigga jedna i moéwi
na ten temat; 6) , tego nie rozumiem” - jeden uczeri méwi ciggle: ,tego
nie rozumiem”, a inny uczer musi argumentowac; 7) wezwanie - przy-
pisa¢ rézne zawody do réznych przykazan, propozycji, wymagar, po-
stulatéw; jak ich przedstawiciele mogliby lepiej spelni¢ swoje zadania?;
8) plakaty (wezwania, hasla, krytyka graficzna), 9) modlitwy.

19 Z Wtodarski, Psychologiczne prawidtowosci uczenia si¢ i nauczania, Warszawa 1974,
s. 143-144; por. M. Przetacznikowa, Psychologia 0gdlna, dz. cyt., s. 201-203.

120 K. J. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym, dz. cyt., s. 156; A. Hofer, Merksdtze
in der Katechese, [w:] Lehrerhilfen zum Glaubensbuch 7, dz. cyt., s. 22 n.
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Temat: Milos¢ nieprzyjaciél (Rz 12, 14-21)'*

1. Wprowadzenie

Pogadanka:

Jak czlowiek reaguje najczesciej, kiedy zostaje skrzywdzony,
zraniony? (Ztoscigq; pragnie si¢ zemscic; jest mu przykro; ptacze; unika
agresora; milczy; nie odzywa sie; zaczyna sig ktocic; planuje odwet; ob-
mawia agresora; robi mu na zto$¢; przebacza...).

Kto to jest nieprzyjaciel, jak mozemy zdefiniowac taka osobe?
(Ktos, kto nas skrzywdzit; robi nam przykrosci; rani nas; jest dla nas
niemity; chce dla nas zle; nie lubi nas; unika nas; nie dogadujemy sie
z nim...).

Pomyslcie teraz o kim$, kogo nazwalibyscie dzi$§ swoim nieprzy-
jacielem; czy taki kto$ w ogole jest w waszym zyciu? (Tak jest; nie
mam nikogo takiego; jest pare takich osob...).

2. Rozwiniecie

1. Zebranie dotychczasowych refleks;ji.
2. Odczytanie Rz 12, 14-21.
3. Analiza tekstu.

Do czego $§w. Pawel odnosi sie¢ w tym tekscie? (Do naszych postaw
wzgledem tych, ktorzy nas przesladujq).

Co mamy konkretnie czyni¢ naszym nieprzyjaciolom wg $w.
Pawta? (Mamy czynic¢ dobrze nieprzyjaciotom naszym; nakarmic ich,
napoié; mamy ich blogostawic).

Blogostawic to znaczy zyczy¢ im dobrze. Czy tatwo to czynic tak
na co dzien wzgledem tych, ktérzy nas krzywdza? Czy taka po-
stawa jest w ogole mozliwa? (Na pewno jest mozliwa, bo jest wielu
ludzi, ktorzy umieli przebaczyc; przeciez sam Jezus przebaczyl wszyst-
kim, ktorzy Go ukrzyzowali; przebaczyt Piotrowi, ze Go zdradzit!; na
krzyzu zawotat: , Przebacz im, bo nie wiedzq, co czyniq”; ale nie jest to
tatwe, bo uczucia sq zupetnie przeciwne...).

Na koricu tego tekstu znajduja sie stowa: ,Nie daj sie zwyciezy¢
ztu, ale zto dobrem zwyciezaj!”. Co one moga znaczy¢ w kon-

121 Konspekt opracowata s. Monika Bonna OSU.
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tekscie calego tekstu? (Byc moze, zeby nie ulegac checi zemsty, od-
wetu, ktora sie budzi w naszym sercu wobec nieprzyjaciela, bo wtedy
powigkszmy zto, ptacimy ztem za zto; nie jestesmy lepsi od tego, kto nas
zranil, bo zachowujemy sie tak samo...).

* Zobaczcie osoby, ktére to zdanie uczynily mottem swojego zy-
cia: (Katecheta pokazuje zdjecia bt. Jerzego Popietuszki oraz bl. Jana
Pawta).

3. Memoryzacja

=

Przepisanie Rz 12, 21 do zeszytow.

2. Kazdy rysuje plakat odnoszacy sie do Rz 12, 21 jako motto zycia
chrzeécijanina.

3. Piosenka - prezentacja http://www.youtube.com/watch?v=IUy-

vvjbehf4.
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4.3.6 Praca z tekstem biblijnym - teoria i przyklad

Najpowszechniejszym sposobem przekazu tresci biblijnych, ktory
stanowi podstawe wiekszosci jednostek katechetycznych w podreczni-
kach metodycznych i materiatach dla katechety, zar6wno dla szkét pod-
stawowych, gimnazjum, jak i szkot Srednich, jest tzw. praca z tekstem.
Metoda ta rozumiana jest jako wyjasnianie i analiza tekstu biblijnego
zakoniczone modlitewna refleksja nad stowem Bozym lub wspdlnotowsq
modlitwa. Ten sposéb przekazu tresci biblijnych stanowi wprowadze-
nie katechizowanych w katechetyczna medytacje biblijna.

W niniejszym paragrafie zostang przedstawione zalozenia teore-
tyczne pracy z tekstem. Sposoby przeprowadzenia i cel tej formy ka-
techezy biblijnej w poszukiwaniach teoretycznych katechetykéw pol-
skich po Soborze Watykanskim II byly podejmowane na przestrzeni
czasu w réznym stopniu.

Podstawowe formy nauczania biblijnego, takie jak opowiadanie,
czytanie, praca z tekstem biblijnym, winny by¢ potaczone z rozmowa
katechety z uczniami oraz dostosowane do wieku dzieci'*?. Dla dzie-
ci okresu wczesnoszkolnego pierwszorzedne znaczenie ma doswiad-
czenie nowej treéci, ktora jest przekazywana przez opowiadanie na
podstawie tekstu biblijnego. Uczniowie winni sie przy tym uczy¢ nie
tylko tresci, ale takze powoli poznawac jezyk biblijny, mowe biblij-
na. Dlatego wtasnie opowiadanie musi by¢ zgodne z tekstem i dlatego
mozna na koricu réwnocze$nie ze streszczeniem lekcji dotaczy¢ takze
czytanie opowiadania biblijnego w brzmieniu dostownym. W star-
szych klasach szkoly podstawowej winno mie¢ juz miejsce przejécie
od opowiadania do pierwszych krokéw na drodze do bezposrednie-
go spotkania z tekstem. Dochodzi tu juz do przejscia od opowiadania
do czytania tekstow biblijnych przez samych uczniéw. W katechezie
okresu dorastania i wieku mlodego dominuje juz praca z tekstem. Pre-
zentacja perykopy biblijnej w formie czytania przez nauczyciela lub
uczniéw jest punktem wyjscia towarzyszacej rozmowy, w ktérej musi
dokonac sie rozpracowanie wypowiedzi tekstu we wspdlnej interpre-
tacji, uswiadomienie specyficznych form jezykowych z ich mozliwo-
Sciami i z zamierzonymi dzialaniami (oddzialywaniami).

12 ], Kudasiewicz, Biblia w katechezie, cz. IV, dz. cyt., s. 18.
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W Zatozeniach dydaktycznych dla 1II roku katechizacji W. Kubik'®
podaje teoretyczne postulaty dotyczace pracy z tekstem, dokladnie
pracy z ksiazka, oraz omawia jej etapy. W czasie pierwszego czyta-
nia uczen powinien stara¢ sie przy peinej koncentracji uwagi dazy¢
do uchwycenia sensu catego fragmentu. Po pierwszym powinno na-
stapi¢ drugie czytanie, w czasie ktérego uczent ma juz uchwycié te
wycinki tresci, ktére stanowia odpowiedZz na postawione mu pyta-
nia czy rozwigzanie otrzymanego zadania. W drugim czytaniu uczen
przechodzi od wiernego éledzenia mysli autora do analizy utworu
i szukania sposobow wykorzystania danego tekstu. Trzecim etapem
pracy z tekstem jest opracowanie poszczegélnych czesci utworu pod
katem znalezienia i ewentualnego zapisania odpowiedzi na wysu-
niete pytania. Wreszcie w czwartym etapie uczenn przystepuje do
zreferowania przeczytanej catosci. W. Kubik zacheca do stosowa-
nia tej metody ze wzgledu na jej walory dydaktyczne: 1) kontaktuje
ona dziecko z zasadniczym Zrédtem Objawienia; 2) przybliza tresci
w nim zawarte; 3) uczy samodzielnego korzystania z Pisma Swie-
tego; 4) uaktywnia i usamodzielnia dziecko w zdobywaniu tresci
Bozych; 5) uczy odnajdywania istotnego sensu tresci biblijnych; 6)
przygotowuje do lepszego korzystania z czytan wystepujacych w li-
turgii stowa'?*. Do stosowanych form pracy z tekstem nalezg: analiza
tekstu; wyodrebnianie najwazniejszych zagadnien; ukladanie planu;
wyjasnianie mniej lub zupelnie niezrozumiatych miejsc tekstu przy
pomocy stownika, encyklopedii; sprawdzenie wiadomosci na mapie;
robienie wykreséw i rysunkow.

Kazde opowiadanie biblijne ma swg dramatyczna strukture i dla-
tego w jego wyjasnianiu trzeba wyakcentowaé wystepujace w nim
dzialanie, przebieg akcji. Nie mozna sie ogranicza¢ do eksponowania
ujec abstrakcyjnej teologii czy moralnosci. Umiejetnosé zrobienia szki-

13 W. Kubik, Zalozenia dydaktyczne dla III roku katechizacji, BZN 1II, s. 31. Autor
podkresla, ze ,ksigzka przez swojg tres¢ jest czesto sugestywnym srodkiem wycho-
wawczym, gdyz mlodzi czytelnicy reaguja zywo na treé¢ zawarta w réznego rodzaju
utworach”. Postugujac sie ksigzka, uczerh musi zaplanowac sobie prace, zorganizowac
czytanie, odnalez¢ samodzielnie zawarta w nim logike i przeprowadzi¢ samokontrole.
Asymilacja tekstu drukowanego wymaga od ucznia wiekszego samodzielnego wysitku
niz w trakcie metod podajacych.

124 W. Kubik, Metodyka katechezy, BZN 1V, s. 32; tenze, Zasadnicze akcenty dydaktycz-
ne, BZN 111, s. 27.
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cu struktury jakiego$ opowiadania lub kilku opowiadari spetnia po-
znawczy cel nauczania. Dla osiggniecia tego zadania A. Hofer propo-
nuje prace przy pomocy jednego z mozliwych sposobéw. Proponuje,
by przedstawi¢ opowiadanie biblijne w formie kilku aktéw dramatu.
Nalezy wiec zapytac¢: ile dane opowiadanie zawiera aktow? W jakich
miejscach rozwija sie akcja? Jakie osoby w nich wystepuja? Czego do-
magaja sie wzajemnie od siebie? W jaki sposob stawiaja sobie wyma-
gania? Czy osiagaja to, czego pragna? W jakich relacjach staja do siebie
przy konicu opowiadania?

Inna forma pracy prowadzaca do odkrycia struktury biblijnego
opowiadania polega na rysowaniu tylu kratek, ile jest w opowiada-
niu aktéow oraz na szkicowaniu wystepujacych w nich oséb z cha-
rakterystycznymi dla nich przedmiotami, ktére je w jakim$ sensie
symbolizuja. Trzeba w danym szkicu wyrazi¢, jak dane osoby usto-
sunkowuja sie wzajemnie do siebie. Mozna da¢ przy kazdej kratce
charakterystyczny, krotki tytut dla danej sceny. Zamiast figur mozna
takze w kazdej kratce narysowac jeden przedmiot, ktéry jest typowy
dla danej sceny.

Metoda analizy struktury tekstu w zastosowaniu do tekstow
biblijnych byla przedmiotem zaje¢ prowadzonych w ATK przez
B. Miiller w 1985 roku'®. Prowadzaca zajecia skoncentrowala si¢ na
tekstach narracyjnych i tzw. pouczajgcych. Zwrécita uwage na to, ze
do tekstéw narracyjnych ze wzgledu na ich strukture jezykowa od-
nosza sie okreslone kryteria wewnetrzne dotyczace wystepujacych
w nich os6b, ktére w okreslonym czasie i miejscu co§ moéwia, czy-
nig, maja przy tym sprecyzowane oczekiwania, Zyczenia, motywy,
powody i opowiadaja sie (lub zwalczajg) za okreslonymi wzorca-
mi i treciami. Do drugiej grupy tekstow, tzw. pouczajacych, naleza
wszystkie teksty nienarracyjne (teksty prorockie, listy, mowy, przy-
stowia itp.). Przy tych tekstach nie chodzi o wewnetrzng strukture
opowiadania, za pomoca ktorej przekazuje sie pewna wypowiedz,
lecz o lezacy u podstawy tekstu sposéb komunikowania. Kryteria
analizy tekstu pouczajacego dotycza wiec autora, adresatéw, relacji
zachodzacych miedzy nimi, gatunku literackiego perykopy, pojec¢
teologicznych itp.

1% Metoda analizy struktury tekstu w zastosowaniu do tekstow biblijnych, oprac. W. Ku-
bik, CTh, 56 (1986) £. III, s. 96-100.
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Zagadnienie pracy z tekstem biblijnym bylo przedmiotem opra-
cowan samodzielnej katechezy biblijnej wedlug koncepcji B. Dre-
hera. G. Kusz wskazuje na to, Ze najprostszym sposobem poznania
tekstu biblijnego jest jego przeczytanie'®. Za B. Dreherem'” poda-
je dwa wazne warunki. Grupa katechetyczna jest wspolnota ludzi
wierzacych i w niej winno rozbrzmiewaé stowo Boze. Pismo Swiete
nie powinno by¢ czytane prywatnie (kazdy sobie), lecz ma by¢ to
czytanie glo$ne, wyrazne, a zarazem spokojne, biegnace powolnym
rytmem, bez posépiechu, aby kazdy obecny w sali mégl dostyszeé
przeczytane stowo Boze. Czytanie stowa ma ulatwi¢ przezycie, dla-
tego konieczne jest uczenie refleksji na stowem Objawienia. Czytanie
ma by¢ medytacyjne, wychowujace do medytacji. Nalezy wystrzegac
si¢ na katechezie czysto poznawczego traktowania Biblii. Uwzgled-
niajac strukture dialogiczna objawienia Bozego, katecheza biblijna ze
swej natury nie moze by¢ monologiem. G. Kusz za B. Dreherem'*
wykazuje, ze dialog nalezy do istoty katechezy, nazywa go ,rozmo-
wa o stowie” oraz wskazuje na sposoby jej przeprowadzenia. Dia-
log moze by¢ rozmowa wyjasniajaca tres¢ przeczytanego tekstu. Na
przyklad w opisie zycia pierwszej gminy chrzescijariskiej w Jerozoli-
mie (Dz 2, 42-47) mozna zwrdéci¢ uwage na cztery cechy pierwotnej
wspolnoty chrzesScijariskiej, a zdanie ,, wspdlnota chrzescijariska zyje
mocg i Duchem uwielbionego Pana” moze by¢ tematem perykopy
i tematem katechezy. Dialog moze stanowi¢ probe szukania i roz-
wiazywania probleméw wspélnych miedzy tekstem Pisma Swietego
a zyciem katechizowanych. G. Kusz proponuje, by w przypowie-
Sci o synu marnotrawnym (Ek 15, 11-32) podja¢ probe identyfikacji
z postawa niemarnotrawnego syna, ktéry wraca do ojca z zalami i pre-
tensjami. Podstawe dialogu moze stanowi¢ wyszukiwanie w tekscie
stow, ktore w jakis sposob sa kluczem do zrozumienia calej peryko-
py. W pierwszym cudownym rozmnozeniu chleba (Mk 6, 34-44) ta-
kim kluczem wydaje si¢ by¢ zdanie , byli jak owce nie majgce paste-
rza”. Objawienie sie Jezusa jako pasterza ludu nadaje scenie glebsza
wymowe i pozwala na jej pelniejsza interpretacje. Poréwnanie syn-
optyczne moze by¢ sposobem powadzenia dialogu, wreszcie mozna

126 G. Kusz, Koncepcja katechezy biblijnej wedtug Brunona Drehera, dz. cyt., s. 306.
127 B. Dreher, Didaktik und Methodik heutigen Religionsunterricht, art. cyt., s. 51-67.
%8 Tamze, s. 56-58.
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ukaza¢ znaczenie danego tekstu w $wietle innych wypowiedzi Stare-
go czy Nowego Testamentu lub tez ukaza¢, jak dana mysl rozwija sie
w poszczegdlnych ksiegach Biblii. Ten sposéb wymaga juz wiekszej
znajomosci Pisma Swietego i dlatego nadaje sie przede wszystkim
do starszych grup mlodziezowych. Jest on bardzo $ciéle zwigzany
z praca z tekstem.

Pewne aspekty metody pracy z tekstem - ze szczeg6lnym zaakcen-
towaniem waloru aktywizujacego - podkresla S. Kulpaczynski'®. Wy-
jasnienia czytanego tekstu dokonuje katecheta. Jesli jest ono rzeczowe
i przystepne, wprowadza stuchaczy w doswiadczenia innych ludzi,
w zbawcze dzieto Boze. Celem pracy z tekstem biblijnym jest odkry-
wanie przez samych katechizowanych zwigzku ich zycia z Pismem
Swietym, z zyciem liturgicznym Koéciola. Dokonuije sie to przez kon-
frontacje codziennych postaw z postawami bohateréw Biblii. Zastana-
wianie sie nad tekstem indywidualnie lub podczas pracy zespotowej
ulatwiaja pytania pomocnicze, przez ktére uczen jest zachecany do
aktywnej i tworczej osobistej odpowiedzi na wezwanie Boze zawar-
te w analizowanym tekscie biblijnym. Za pomoca stawianych pytan,
wyrazanych opinii, dzielenia sie¢ doswiadczeniem i wiedza katecheta
-rozmawiajac z uczniami - prowadzi do wyjasniania, korekty, pogle-
bienia i rewizji wlasnych przekonan. W réznych formach rozmowy
jest takze szansa uczenia si¢ wiary, ktora jest przeciez umiejetnoscia
rozmawiania z samym Bogiem, zwtaszcza zdolnosdcia dawania pozy-
tywnej odpowiedzi na Boze pytania kierowane do cztowieka. Wsp6lne
szukanie odpowiedzi pogtebia stan wiernego stuchania Boga i dawa-
nia Mu odpowiedzi'. J. Charytanski'® podkresla rowniez, ze celem
analizy jest odkrycie, co Bég méwi do cztowieka i do czego go wzywa
w jego konkretnej sytuacji.

W latach dziewieédziesiatych w polskiej literaturze kateche-
tycznej pojawialy sie publikacje dotyczace konkretnych wskazan
przeprowadzenia analizy tekstu biblijnego z uwzglednieniem jego
charakteru. R. Murawski zauwaza, ze w polskiej katechezie prace

129 Autor podkresla przede wszystkim, ze praca z tekstem rozwija samodzielnosé
i tworczosé¢ aktywna ucznia. Por. S. Kulpaczyniski, Wybrane metody i ich mozliwosci akty-
wizowania katechezy, art. cyt., s. 5-10.

130 S, Kulpaczyniski, Formy aktywizacji katechezy, art. cyt., s. 69-89.

Bt J. Charytanski, W kregu zadati i tresci katechezy, Krakoéw 1992, s. 49-56.
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z tekstem biblijnym stosuje sie bardzo czesto w formie analizy tek-
stu. Jednak metoda ta, proponowana w sposéb urozmaicony pra-
wie w kazdej jednostce katechetycznej, nie doczekata sie publikacji,
ktére by ja przedstawialy od strony teoretycznej*2. Metoda analizy
tekstu moze wystepowaé w katechezie samodzielnie lub w potacze-
niu z innymi metodami. Stanowi ona bardzo czesto element metody
problemowej lub pracy grupowej. W tres¢ katechezy wchodza tek-
sty biblijne. Odczytywanie, rozumienie i interpretacja tych tekstow
dokonuje sie zazwyczaj na drodze analizy, ale sam sposob jej prze-
prowadzania bedzie ré6zny w zaleznosci od rodzaju tekstu i jego
funkcji w katechezie.

Analiza tekstu biblijnego wymaga pewnych regut i dlatego kate-
cheta winien zna¢ zasady wspoélczesnej egzegezy i hermeneutyki bi-
blijnej. W oparciu o nauki biblijne i stosowane w nich metody analizy
i interpretacji tekstu katecheta winien posiada¢ umiejetnos¢ przepro-
wadzenia poprawnej analizy, wyprowadzajacej teologie perykopy'.
Teksty narracyjne (opowiadania) maja okreslona strukture jezykowa.
Wystepuja w nich postacie, ktére w podobny lub przeciwny sposéb,
w okreslonym czasie i miejscu co$ méwia lub czynig. Maja one okreslo-
ne oczekiwania, zyczenia, intencje, kieruja sie okre§lonymi motywami,
opowiadaja sie za takimi czy innymi warto$ciami czy wzorcami'*. Jesli
wewnetrzna struktura jakiego$ tekstu zostanie starannie przeanalizo-
wana, wéwczas mozna wyciggna¢ wnioski odnosnie do teologicznych
wypowiedzi danego tekstu biblijnego. Ma ona umozliwi¢ zrozumienie
tekstu, a nastepnie jego interpretacje. Chodzi o odkrycie kerygmatu
i odniesienie do zycia katechizowanych.

Innym regulom analizy podlegaja teksty nienarracyjne: teksty pro-
rockie, listy, mowy, przystowia madrosciowe, przypowiesci itp. Przy
analizie tych tekstow chodzi nie tyle o ich wewnetrzna strukture, za
pomoca ktorej przekazuje sie wiadomosg, ile o lezacy u ich podstaw
spos6b komunikowania. W tekscie widoczna jest informacja o adre-

132 R. Murawski, Katecheza w formie analizy tekstu, [w:] Katechizacja roznymi metodami,
dz. cyt., s. 103-127.

133 R. Murawski (tamze, s. 105 n.) przytacza reguly opracowane przez G. Miller na
podstawie wykladu wygloszonego do studentow ATK w 1992.

134 Teksty biblijne narracyjne mozna analizowa¢ wedltug nastepujacych kryteriow:
1) postacie i ich wzajemne relacje; 2) okreslenie czasu; 3) okreélenie ruchu, przestrzeni;
4) oczekiwania i zyczenia postaci; 5) stosunek do dobra i zta. Tamze, s. 106.
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sacie i autorze oraz o zachodzacej miedzy nimi relacji'*®. W prezen-
towanym opracowaniu autor podaje propozycje metodyczne doty-
czace analizy tekstu na r6znych etapach rozwoju dzieci i mtodziezy
katechizowanej. W mlodszych klasach szkoly podstawowej zaleca
sie stosowac forme rozmowy, tj. interpretacje ustng tekstu, bez uzy-
wania pojeé i terminéw technicznych. Analiza nie powinna by¢ zbyt
szczegblowa, lecz ma dotyczy¢ catego utworu. W wyniku rozmowy
o utworze mozna zaproponowac dzieciom interpretacje dokonujaca
sie przez jezyk znakoéw plastycznych, dzwiekowych, gestéw, nama-
lowanie ilustracji, zrobienie rysunku, probe inscenizacji, w trakcie
ktorej dzieci dzialaja twoérczo, uruchamiajag wyobraznie. Najpierw
mozna poréwnacé pomysty réznych interpretatoréw i zastanowic sie
wspolnie, ktora wersja najlepiej oddaje istotng tres¢ utworu. Wska-
zane jest, by dzieci starsze dokonywaty calosciowego ogladu ana-
lizowanego utworu i nauczyly sie przejécia od analizy do interpre-
tacji. Chodzi gtéwnie o to, by uchwycily sens calosciowy. W pracy
z mlodzieza szkél srednich powinny by¢ obszerniejsze odniesienia
do kontekstu, mozna réwniez wprowadzi¢ interpretacje poréwnaw-
czg dwoch tekstow!®,

Celem analizy tekstu biblijnego jest przywotywanie doswiadczen
wiary ludzi Biblii oraz przejmowanie ich za wlasne'”. Za konieczne
warunki uprawniajace do podejmowania tej pracy autor uwaza pra-
gnienie odkrywania treéci zbawczego oredzia oraz wtasciwa moty-
wagje, by proces kontaktowania sie z tekstem byl faktycznie podejmo-
wany. Jedng z pierwszych czynnosci przy zetknieciu sie z tekstami
Pisma Swietego winno by¢ ustalenie ich charakteru. Potrzeba ta wy-
nika z faktu, ze biblijne teksty zwigzane sa z empirycznym doswiad-
czeniem rzeczywistosci autora natchnionego i dlatego po ludzku opo-
wiadaja o wydarzeniach zawierajagcych wymiar religijny. Ustalenie

135 Teksty zawierajgce mowy mozna analizowac wedlug nastepujacych kryteriow:
1) co da sie z tekstu odczytaé na temat mowigcego/ piszacego?; 2) co méwi o adresa-
tach sam autor?; 3) jakie relacje zachodza miedzy autorem a adresatami?; 4) co autor
chce osiggnac?; 5) jakim rodzajem literackim postuguje sie autor?; 6) czy w tekscie
wymienione sa jeszcze inne osoby poza adresatem?; 7) jakie pojecia teologiczne wy-
stepuja w tekscie, czy sa wyjasnione, czy w innym tekscie biblijinym wystepuja, jaka
odgrywaja tam role?

136 Tamze, s. 112-114.

137 Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 142 n.
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podstawowego gatunku literackiego winno by¢ pierwszg czynnoscia
pracy z tekstem biblijnym. Z. Marek omawia szczeg6towo nastepuja-
ce metody analizy tekstow narracyjnych: przepisywanie tekstu, dzie-
lenie tekstu, schematyczne przedstawienie scen biblijnych, analiza
pod katem dzialania, analiza strukturalna'®. Przypomina réwniez,
ze przy korzystaniu z jakiejkolwiek metody pracy z tekstami Pisma
Swietego trzeba zastanawia¢ sie na tym, co jest trescig analizowanej
perykopy. Dla wiekszej trwalosci przezy¢ zaleca zachecanie katechi-
zowanych do zapisania wynikéw analizy w formie dokoriczenia roz-
poczetego zdania: , Tredcig religijng analizowanego, czytanego tekstu
biblijnego jest...”.

138 Tamze, s. 149-182.
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Temat: Jezus na Krzyzu daje nam Maryje za Matke'

Cele katechetyczne:

* uczen powinien: zna¢ tre$¢ perykopy J 19, 25-27; uzasadnienie,
ze wiara Maryi jest dla nas wzorem; uczeri powinien wiedzieg,
ze zawierzenie Bogu pozwala dostrzec sens cierpienia i daje site
potrzebna do zmierzenia sie z trudnodciami;

* uczen powinien umieé: dostrzega¢ wartos¢ przewodnikow
w wierze; odnalez¢ motywacje do tego, aby zaprosi¢ Maryje jako
Matke do swego zycia.

Srodki: Pismo Swigte, tekst opowiadania, obrazy biblijne, pokaz mul-
timedialny, projektor, tablica.

Metody: opowiadanie, rozmowa, analiza narracyjna tekstu biblijnego,
prezentacja obrazéw, pokaz slajdow.

Przebieg katechezy
1. Wprowadzenie

Opowiadanie: Katecheta czyta uczniom opowiadanie , Historia o prawdzi-
wym przyjacielu” z czasopisma , Franciszkanski Swiat”.

Chcialabym opowiedzie¢ historie o prawdziwym przyjacielu, ktéry
bedzie zawsze mieszkal w mym sercu, mimo, Ze nie ma go juz miedzy
Zyjacymi.

Mysle, ze przelanie tego, co sie czuje, na papier, to dobry pomyst,
ktéry pozwoli uzmystowi¢ innym, co znaczy prawdziwa przyjazi
w $wiecie, gdzie uczucia zatracily swoja wartos¢, gdzie nie ma na nic
czasu.

Na pewno wyda si¢ Wam, Drodzy Czytelnicy, rzecza nad wyraz
dziwng, jak mozna obdarzy¢ zaufaniem chlopaka, ze to nietypowe:
chiopak i dziewczyna tylko przyjaciétmi? Ja takze myslatam, zZe to nie-
mozliwe, dopéki nie poznatam Michata. Bylo to 1 kwietnia w Prima
Aprilis. Nieraz mysle, Ze nasza znajomos$c byla tylko zartem ze strony

139 Konspekt przygotowany przez s. Anne Chrystianie Kobe CBB.
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Boga, ale wspominajgc wszystkie chwile z nim spedzone, chciatabym
zeby znéw zazartowat...

Od samego poczatku $wietnie sie rozumieliSmy, potrafil stuchag,
a ja opowiadatam mu swoje zycie, jakbym go znata od lat. W krétkim
czasie wiedzial o mnie wiecej niz ktokolwiek inny, znal moje mysli,
marzenia, wspoélnie snuliémy plany, pewni, Ze nikt nas nie rozdzieli,
Ze nasze bratnie dusze beda potaczone na wiecznosc.

Przed poznaniem Michata bylam papierowa t6dka, dryfujaca sa-
motnie po bezkresnym oceanie $wiata. Moje zycie bylo jak wyprze-
daz, a mimo mlodego wieku bylam psychicznym wrakiem cztowieka,
bylam zupelnie na dole, a on sprawil, ze zaczetam normalnie zy¢. Po-
mogt mi pozbiera¢ wszystkie sttuczone kawatki mego zycia i ulozy¢
w jedna catosé.

Ttumaczyl, Ze apatia nie jest rozwigzaniem, ze narkotyki nie daja
wolnosci, nauczyt mnie przyjmowac zycie takim, jakie stworzyl je
Bog, cieszy¢ sie z kwiatow, zachodu i wschodu storica. On jeden polu-
bil mnie taka, jakg bylam, zauwazyl mnie i sprawil, ze znalaztam cel
w zyciu, mialam dla kogo zy¢. Byt dla mnie wszystkim i nagle wszyst-
ko sie skoniczyto...

Biataczka. To stowo bylo wyrokiem. Do dzi§ zadaje sobie pyta-
nie - dlaczego on? Dlaczego wlasnie jego musiat zabra¢ B6g? Do dzis
staje przede mna, chory, ale ciggle uémiechniety, pocieszajacy mnie,
gdy ukradkiem ocieratam 1zy.

Najgorsze bylo przeswiadczenie, ze nie ma nadziei, ze jego
Swieczka zycia chyli sie juz ku koricowi, a ja nie moge nic na to po-
radzi¢ ani odwdzieczy¢ mu sie za to, co dla mnie zrobil, nie moge
mu pomoc. Cheialam umrzeé, ale w uszach dzwieczaly mi jego sto-
wa, ktére wymoéwit na krotko przed $miercig, ze nigdy mnie nie
opusci. Zrozumiatam, ze on by tego nie chcial, pragnat bym zyla
i cieszyla sie z tego, czym obdarowal mnie Bég. Do korica zycia
troszczyt sie o mnie, nie zwazajgc na siebie. Mija juz kolejny rok od
jego $mierci, a ja ciggle wyczuwam jego obecnoéé. On ciaggle kieru-
je moim zyciem, prowadzac po drogach, ktére wyznaczyt mi Bog.
Zawsze dotrzymywatl danego stowa, nawet po $mierci... M6j uko-
chany przyjaciel.

(Kaja z Dgbrowy Mogileriskiej)
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Pogadanka: Katecheta rozmawia z uczniami: O czym jest to opowiada-
nie? (historia przyjazni); Czy jest to prawdziwa przyjazn? Czym sie cha-
rakteryzuje? (daje wolnosc, nie ogranicza, akceptuje indywidualnosé, szuka
dobra drugiego cztowieka, nie zatrzymuje si¢ na sobie); Czy mozemy po-
wiedzie¢, ze jest to przyjazn tragiczna? (tak - poniewaz umart; nie — po-
niewaz nie skoniczyta si¢ wraz ze Smiercig Michata, przyjazn ta pomogta Kai
nie tyko odnalez¢ sens Zycia, ale tez data sile, by wzrasta¢ w dobrym); Jaki
problem pojawia sie w tym opowiadaniu? (Smierc przyjaciela, kogos bar-
dzo bliskiego); Z czym laczy sie $émier¢ kogos bliskiego? (cierpienie, bdl,
tesknota, pytanie o sens, bunt, wotanie do Boga, Zal do Niego, ogolnie: pytanie
o sens cierpienia, Smierci); Jaka postawe nalezy przyja¢ w obliczu cier-
pienia, ktére nas dotyka, czy $mierci?

Katecheta zapisuje na tablicy sformutowany problem: Jaka postawe nalezy
przyjaé wobec cierpienia i émierci kogo$ bliskiego?

2. Rozwiniecie

Katecheta pyta ucznidw: Gdzie czlowiek moze znalez¢ odpowiedZ na
pytanie, jaka postawe przyja¢ wobec cierpienia i $mierci? Gdzie ty
konkretnie mozesz znalez¢ odpowiedz na to pytanie?

Katecheta wprowadza do czytania stowa Bozego: B6g dal nam swoje sto-
wo w PiSmie Swie;tym. Jest to stowo zywe, stowo, ktore jest prawda,
wskazuje droge, na ktorej czlowiek nie pobtadzi. Pismo Swiete nie jest
zbiorem dobrych rad na wszystko. Jest to stowo osobowego Boga, kto-
ry pragnie objawia¢ czlowiekowi swoja mitosé. Te milos¢ najpelniej
objawil nam, posytajac swego Syna, ktéry oddat za nas zycie na Krzy-
zu i zmartwychwstal.

Proklamacja stowa Bozego: Katecheta uroczyscie odczytuje tekst Ewan-
gelii | 19, 25-27.

Analiza narracyjna perykopy biblijnej: Katecheta wraz z uczniami prze-
prowadza analize narracyjng tekstu, polegajqcg na okresleniu aktow dramatu.

Uczniowie wskazujq na obrazy - akty, ktore wyltaniajq sie w tym wydarze-
niu. Wyrdzniajq w tekicie cztery etapy akcji: 1) staty; 2) ujrzat; 3) rzekt;
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4) wziglt. Omowieniu poszczegolnych aktow towarzyszq obrazy, ktore kate-
cheta stopniowo umieszcza na tablicy (zatqcznik CD - obrazy: Staty, Ujrzat,
Rzekt, Wzigt).

Katecheta proponuje, aby pod kazdym obrazem na tablicy zapisac refleksje
uczniow wynikajgce z analizy tekstu.

ad 1) staly - pod krzyzem stoja osoby bliskie, ci, ktérzy kochaja Je-
zusa - Matka, uczen, kobiety; pod krzyz Jezusa przychodza ci,
ktoérzy podobnie jak On cierpig, szukaja odpowiedzi na pytanie
o0 sens cierpienia i $mierci, ci ktérzy potrafia wspoétczué, wierza
i szukajg umocnienia;

ad 2) ujrzal - Jezus jest w agonii, a mimo to nie mysli o sobie; ujrzat
tych, ktoérzy takze cierpia; Jezus widzi Matke, widzi tez umito-
wanego ucznia, widzi tych, ktérzy sa zagubieni, potrzebuja po-
mocy, umocnienia;

ad 3) rzekl - Jezus wypowiada stowa, ktére czynig nowq rzeczywi-
stos¢: ,, Oto Matka twoja, Oto Syn Twdj”; daje uczniowi Matke,
ktora staje sie przewodniczka w wierze, uczy, jak przyjmowac
cierpienie, jest $wiadkiem wiary; Jezus daje swojej Matce ucznia
jako syna;

ad 4) wzial - uczen przyjmuje do swego zycia Maryje jako Matke - Dar
Jezusa na Krzyzu; Maryja - Matka - jest Swiadkiem wiary; jest
najpelniej zjednoczona z Jezusem; staje sie dla ucznia przewod-
niczka w wierze.

Modlitwa: Katecheta prowadzi krétkqg, spontaniczna modlitwe: Panie Jezu,
oddajacy za nas swe zycie na krzyzu, dziekujemy Ci za to, ze dates
nam Swoja Matke, by byla nasza Matka.

Aktualizacja tekstu biblijnego: Katecheta wskazuje na zwiqzek czyta-
nego fragmentu Ewangelii z zZyciem: W przeczytanym opowiadaniu
o prawdziwej przyjazni oraz perykopie ewangelicznej chodzi o po-
stawe wobec cierpienia i émierci kogos bliskiego. Nie jest to problem,
ktéry nas nie dotyczy. Kazdy czlowiek, wczesniej czy pézniej, czy
tego chce, czy nie, stanie wobec sytuacji $mierci kogo$ bliskiego, a sy-
tuacja ta wymusi na nim konieczno$¢ zajecia okreslonej postawy. Zy-
cie jest droga, po ktoérej pielgrzymujemy, podejmujac wciaz decyzje
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i ponoszac ich skutki. Co zaproponowat Jezus? Stojagcemu pod krzy-
zem uczniowi oddaje Swoja Matke jako kobiete wiary; §wiadka, kto-
ry wskazuje konkretng droge zawierzenia Bogu. Maryja przez swoja
postawe daje odpowiedZ na pytanie problemowe, postawione na po-
czatku katechezy. Wobec cierpienia i $mierci Maryja przyjmuje posta-
we wiary wobec Boga.

Uczniowie zapisujq konkluzje w zeszytach: Wobec cierpienia i $mierci Ma-
ryja przyjmuje postawe wiary wobec Boga - zawierza Mu.

3. Zakonczenie

Decyzja: Katecheta prowadzi do decyzji: W jakich sytuacjach doswiad-
czasz, ze stoisz pod krzyzem? Sprébuj odnalez¢ sie w umilowanym
uczniu. On przychodzi do Jezusa ze swoim cierpieniem i bezsilnoscia,
a Jezus daje mu swoja Matke. Tobie rowniez Jezus chce da¢ Matke,
ktéra wskaze droge prowadzaca do pokonania poczucia bezsensu,
cierpienia i zagubienia. Ta propozycja wymaga decyzji. Stoisz przed
mozliwosciag wyboru. Czy chcesz, aby Maryja byta w twoim zyciu Ta,
ktéra wskazuje ci droge wychodzenia z poczucia bezsensu, ciemnosci
i cierpienia?

Katecheta zacheca uczniow do rozwazenia: Co dokona sie, jesli powiem
Maryi ,tak”? (wskazuje bezpieczng droge do Syna, uczy postawy wiary);
Co stanie sie, jesli powiem ,nie”? (nie mam przewodnika, nie widze drogi
wyjscia z ciemnosci, zagubienie).

Pokaz: Katecheta wyswietla pokaz slajdow z tekstem modlitwy, ktéra ma
utatwic¢ przyjecie Maryi jako Matki do swego zZycia (zatgcznik CD - pokaz
,Matka”). Tekst modlitwy:

Gdy moje zycie staje sie jak ciemny tunel...

Gubie sie w nim. Poméz mi zobaczy¢ swiatlo.

Samotnosé przytltacza mnie i zaczynam krzyczec!

Mam wrazenie, ze tone... A Jego nie ma w poblizu.

Ty badz przy mnie... Jak trwalas wiernie pod Jego krzyzem.
Gdy nie wiem juz, gdzie uciec od cierpienia,

ktérego nie rozumiem...
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Mam wrazenie, ze to juz koniec,

bo nikt nie potrafi mi odpowiedziec.
Placze, bo sie boje,

a Ty znasz smak moich fez.

Ty rozumiesz moja stabos¢ i zagubienie.
Wskazujesz mi droge do $wiatla

i wydobywasz mnie z mojej ciemnosci.
Smier¢ oddala sie ode mnie

i wchodze w kraine $wiatta.

Zycie z Toba nabiera sensu.

Wiec chce ci dzi§ powiedzie¢:

Maryijo, badz moja Matka.

Amen.
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Ksiazka pt.: Tres¢ i metoda katechezy historiozbawczej ma charakter
teoretyczno-praktycznej publikacji, ktérej celem jest wskazanie we-
wnetrznej struktury katechezy prowadzacej do spotkania katechizo-
wanego z Jezusem Zbawicielem.

Publikacja sklada sie z czterech rozdzialoéw. W pierwszym rozdzia-
le dotyczacym koncepcji historii zbawienia zostaly ukazane kolejno:
1) pozabiblijne idee zbawienia; 2) biblijna koncepcja historii zbawienia;
3) historia zbawienia w nauczaniu Soboru Watykariskiego II; 4) historia
zbawienia w teologii. W paragrafie odnoszacym sie do pozabiblijnych
idei zbawienia wyjasniono pojecia czasu i historii oraz zaprezentowa-
no idee zbawienia w religiach poganskich, w filozofii greckiej, a takze
idee wyzwolenia w hinduizmie i buddyzmie. Te pozabiblijne koncep-
cje zbawienia sa zwigzane z cyrkularng koncepcja czasu. Nie ma w nich
odniesient do rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Akcentowane sa w nich
srodki ascetyczne podejmowane przez czlowieka. W kolejnym para-
grafie zostala zaprezentowana biblijna koncepcja historii zbawienia,
ktéra zasadniczo rézni sie od idei pozabiblijnych, gdyz dzieki objawie-
niu mozna pozna¢, ze Osobowy Bég z milosci zniza sie do czlowieka
i ofiarowuje mu zbawienie. Zostata przeprowadzona prezentacja bi-
blijnej koncepcji czasu i zbawienia, a nastepnie idea historii zbawie-
nia w Biblii i teologia zbawienia. Warto podkresli¢, ze chrzescijariska
nauka o zbawieniu jest soteriologia mitosci, gdyz inicjatywa zbawienia
ma swe Zroédto w mitosci Ojca. Ponadto, tego zbawienia dokonat Jezus
z mitosci do Ojca i do grzesznych ludzi, a te¢ mitos¢ w sercach zbawio-
nych rozlewa Duch Swiety - Duch mitosci. Odpowiedz na dar mitosci
jest dawana Bogu na drodze milosci. W trzecim paragrafie pierwszego
rozdziatu zostalo zaprezentowane nauczanie Soboru Watykanskiego II
na temat historii zbawienia. Wyjasniono zastosowane pojecia oraz za-
prezentowano etapy historii zbawienia. W ostatnim paragrafie prezen-
towanego rozdziatu ukazano historie zbawienia w teologii.
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Drugi rozdziat, dotyczacy otwierania Biblii katechizowanym, roz-
poczyna paragraf wprowadzajacy w istotne zagadnienie i stanowia-
cy prébe odpowiedzi na pytanie: dlaczego Pismo Swiete jest Zrédlem
katechezy. OdpowiedZ wskazuje na religie chrzescijariskg - historycz-
na i objawiona a ponadto ukazuje Pismo Swiete jako regule wiary
Kosciota i dusze teologii. W kolejnych paragrafach zostaly oméwio-
ne literackie i teologiczne zasady interpretacji Biblii oraz cel i sposéb
stosowania metod interpretacji Biblii w katechetycznym procesie gto-
szenia stowa Bozego. Obok pozytywnego wykiadu zasad i metod her-
meneutyki biblijnej wskazano na bledy w stosowaniu tekstéw Pisma
Swietego w katechezie posoborowej. Ukazano dawniejsze bledy, takie
jak metodologia uzasadniajacych cytatow, moralizm, historyzm, psy-
chologizm oraz aktywizowanie za pomoca tekstéw Pisma Swietego
a takze niebezpieczenistwa fundamentalizmu biblijnego w katechezie.
W rozdziale dotyczacym otwierania Biblii katechizowanym sporo
uwagi poswiecono gatunkom literacki w Biblii, bedgcym wyzwaniem
dla katechezy dzieci i mlodziezy.

W trzecim rozdziale, dotyczacym otwierania katechizowanych na
oredzie biblijne, podjete zostaly zagadnienia odnoszace si¢ do wybra-
nych aspektéw psychologiczno-dydaktycznych katechezy biblijnej,
uwzgledniajacej uwarunkowania katechizowanego. Paragraf pierw-
szy przedstawia proces ksztaltowania sie obrazu i idei Boga. Waznym
elementem tych zagadnien jest wiasciwy dobor tekstow biblijnych do
etapu rozwoju intelektualnego dzieci i mtodziezy. Doboér ten winien
uwzgledniaé¢ ré6znorodnoé¢ form literackich zastosowanych w Biblii
jak réwniez stopien trudnoéci odpowiadajacy mozliwosciom dziecka
z jego mysleniem konkretno-obrazowym. Ponadto donioste znaczenie
maja tez pytania egzystencjalne dzieci i mlodziezy, gdyz stanowig one
wazng ,przestrzen” gloszenia stowa Bozego. Poprzez najglebsze py-
tania i potrzeby mtody czlowiek doswiadcza, Zze sam nie moze sobie
poradzi¢ z nimi i wtedy otwiera sie na Boga.

Czwarty rozdzial dotyczy metody katechezy biblijnej. Punkt wyj-
Scia niniejszego opracowania stanowig zadania i cele aktywnych form
katechezy w $wietle dokumentéw Kosciota. Zostaly w nim zaprezen-
towane metody takie jak: opowiadanie perykopy biblijnej, medytacja
biblijna z obrazem, katechetyczna celebracja stowa Bozego, insceniza-
cja biblijna, memoryzacja, praca z tekstem biblijnym. Cenng wartoscia
tego rozdzialu jest prezentacja konspektéw, zawierajacych praktycz-
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ne zastosowanie konkretnej formy przekazu tresci biblijnych w jed-
nostce katechetycznej. Publikowane konspekty zostaly przygotowane
przez siostry studentki Miedzyzakonnego Wyzszego Katechetycz-
nego (WT UPJPII) w Krakowie i przetestowane przez nie w ramach
praktyk katechetycznych.

Reasumujac nalezy podkresli¢, Zze niniejsza publikacja jest préba
syntezy poszukiwan koncepcji katechezy biblijnej. Rozdzial pierwszy,
dotyczacy historii zbawienia, zostal opracowany na potrzeby niniej-
szej ksigzki. Rozdzialy drugi i trzeci zawieraja tresci, czesciowo publi-
kowane w formie artykuléw. Obecna publikacja w duzej mierze sta-
nowi popularyzacje tresci zawartych w mojej rozprawie doktorskiej,
opublikowanej pod tytutem Pismo Swigte w polskiej katechezie posoboro-
wej. Studium egzegetyczno-katechetyczne.
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Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

istoria Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie zaczyna si¢ w tym sa-

mym czasie, co dzieje najstarszej polskiej uczelni — Uniwersytetu Jagiellofiskiego.
W roku 1397 papiez Bonifacy IX erygowal Wydzial Teologiczny w ramach Studium Ge-
nerale. Od tego czasu wydzial rozwijal si¢ i aktywnie dziatal, zdobywajac slawe 1 uznanie
srodowiska naukowego, zaréwno w Polsce, jak i poza jej granicami. Jego funkcjonowanie
probowata przerwaé dopiero komunistyczna wiladza, ktéra jednostronna uchwata Rady
Ministréw w 1954 roku usunela Wydzial Teologiczny z Uniwersytetu Jagiellofiskiego. De-
cyzja ta nie przerwala jednak jego dziatalnosci.

zi§ Uniwersytet Papieski Jana Pawla II jest dynamicznie rozwijajaca si¢ uczelnia.

Nasza oferta dydaktyczna jest ciekawa propozycja dla mlodych ludzi. W ramach
pieciu wydziatéw weiaz otwieramy nowe kierunki i specjalno$ci dostosowane do potrzeb
naszych czaséw. Nawiazujemy wciaz nowe kontakty z zagranica.

radycja, w ktorej jesteSmy zakorzenieni, zobowiazuje nas do dbania o wysoka jakos¢
ksztalcenia oraz podejmowania nowych wyzwan badawczych zgodnie z mysla nasze-
go patrona bl. Jana Pawta 11, ktéry podkreslat pozytywna role Kosciota w rozwoju kultury
i o$wiaty oraz przywiazywal wielka wage do dialogu ze §wiatem nauki. Mamy nadzieje, ze
w przysztosci Uniwersytet Papieski bedzie przyczynial si¢ do zachowania tozsamosci eu-
ropejskiej poprzez wzmocnienie relacji migdzy sferg nauki i wiary w duchu encykliki Fides
et ratio oraz przypominanie o chrzescijaniskich korzeniach europejskiej kultury.
S tudia w Krakowie to dla naszych stuchaczy niepowtarzalna okazja do kontaktu z kul-
turg 1 nauka w jednym z najpickniejszych miast Europy. Stanowia dla nich szans¢ du-
chowego i intelektualnego rozwoju. Chcemy, aby nasi studenci odnosili sukcesy, dlatego
oferujemy zajecia w matych grupach, ktére sprzyjaja dobrym kontaktom miedzy studen-
tami i wykladowcami, zapewniajac indywidualne podejscie do kazdej osoby. Gléwna za-
leta naszej uczelni jest polaczenie atmosfery wiary i tradycji Kosciota katolickiego z no-
woczesnym sposobem studiowania.
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