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Rozwoj i motywacja koscielnej
doktryny o celibacie duchownych
(IV-VII w.)

Od czasu Soboru Watykanskiego II zainteresowanie celibatem kaplani-
skim jest duze — liczba opracowari na ten temat przekroczyta 10 tyigcy.
Obserwuje si¢ w nich dwa sposoby ujecia: z jednej strony wigkszos¢ ba-
daczy starozytnosci chrzescijariskiej uznaje dyscypling celibatu wylacznie
za legislacj¢ koscielna, ktéra nie jest ani prawem boskim, ani apostol-
skim, ale norma koscielna, krystalizujacy si¢ od III do VII wieku (np.:
E X. Funk', E. E Vacandard®, H. Leclercq’, R. Gryson*, H. Crouzel’,
G. Denzler®, D. Callamy’, S. Longosz®), a z drugiej strony, pewna grupa
teologéw usituje wykazaé apostolsko$é prawa celibatu (np.: G. Bickell®, 105
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Ch. Cochini®, R. Cholij*, S. Heid"). Uznajac zasadnos¢ tezy, ze celibat
jest prawem czysto koscielnym, w mysl ,,opinio communis” przedstawie
schemat argumentacji na podstawie prac Rogera Grysona oraz Henri
Crouzela. Swéj wywdd ograniczg do najbardziej istotnych zagadnien. Po
naszkicowaniu rozwoju doktryny o dyscyplinie celibatu zaprezentuj¢ mo-
tywacje dotyczace celibatu duchownych, jak i zwigzane z nim obiekeje.

1. Rozwoj koscielnej doktryny o dyscyplinie celibatu (IV-VIl w.)

Jeszcze na poczatku IV wieku w Kosciele w ogéle nie méwito si¢ na
temat obowiazku czystoéci seksualnej duchownych chrzedcijanskich,
ani tym bardziej formalnej dyscypliny celibatu, ke6ry miatby obowia-
zywaé diakondw, prezbiteréw i biskupéw chrzedcijariskich. Jednakze
nie mozna réwniez powiedzied, ze o celibacie méwi si¢ w Kosciele do-
piero od dekretéw papiezy Syrycjusza i Innocentego I. Wspomniani
papieze formutujac normy swych dekretéw dotyczacych celibatu du-
chownych, odwotywali si¢ do rozmaitych tradycji i motywacji (m.in.
ascetyczna interpretacja doktryny ewangelicznej i nauczania Pawla;
wplyw filozofii platoriskiej i stoickiej — ideat wstrzemigzliwego seksu-
alnie medrca; grecko-rzymska prakeyka wstrzemigzliwosci seksualnej
kaptana w momencie kultu; dualistyczne uprzedzenia do ciata, seksu-
alnosci czy matzedstwa)®.

Formalnie pierwsze wzmianki w duchu ascetyzmu poswigcone
zyciu duchownych w celibacie znajdujemy u Tertuliana, w dziele
pochodzacym z jego montanistycznego okresu, tj. w De Exhortatio-
ne Castitatis 13, 4. W péiniejszej historii ksztaltowania si¢ dyscy-
pliny celibatu w okresie patrystycznym mozna wyrdini¢ trzy etapy:
1. Do potowy Il wieku odmawiano $wigcen kaplanskich mezczyznom
rozwiedzionym lub ozenionym powtérnie po $mierci pierwszej zony
(tzw. digamia) oraz nie pozwalano diakonom, prezbiterom czy bisku-

Ch. Cochini, Orgines apostoliques du célibat sacerdoral, Paris 1981.

" R. Cholij, Clerical Celibacy in East and West, Worcester 1989.

S. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym, dum. S. Stariczyk, Tuchéw 2000.

H. Crouzel, L. Odrobina, Celibato del clero, [w:] Nuovo dizienario patristico e di
antichita cristiane, red. A. di Berardino, v. 1, Genova-Milano 2006, k. 976-977.

4 Terculian, De exhortatione castitatis 13, 4: CChSL 2, k. 1035.
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pom na powtérne malzeristwo po $mierci zon (Swiadectwa u Tertulia-
na, Hipolita Rzymskiego, Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa);
2. Od potowy III wieku do poczatku IV wieku zaczyna si¢ zabrania¢
duchownym niezonatym w chwili $wigceri zawierania malzeristw po
przyjeciu $wigceni (kanon 10 synodu w Ancyrze z 314 roku; kanon
1 synodu w Neocezareii, ok. 314-319 roku); 3. Od poczatku IV wieku
prawo koscielne zaczyna zobowigzywaé duchownych zonatych w mo-
mencie $wigcen do zycia we wstrzemigzliwosci seksualnej z zona, cza-
sami wrecz w separadji, lecz nie pozwala si¢ na mozliwo$¢ wypedzenia
od siebie zony z powoddéw ascetycznych (np. kanon § tzw. Canones
apostolorum; kanony 1, 4, 9, 10 synodu w Gangra z 343 roku czy List
167, 3 Leona Wielkiego do Rustyka)®.

Zakaz digamii duchownych byt wyrazony w1 Tm 3, 2;3, 121 Tt 1, 6.
Wedtug tych tekstéw, duchowny chrzescijariski zostawszy wdowcem nie
moégt powtdrnie wejs¢ w zwiazek malzeniski. Jesli uznamy za zasadne
opinie krytyczne formutowane w Philosophumena 9, 12, 22 wobec pa-
pieza Kaliksta I (pontyfikat w latach 217-222), mozemy wnioskowac,
ze wspomniany przez Pawla zakaz digamii nie byl bynajmniej kon-
sekwentnie przestrzegany. Od IV wieku wiele synodéw podtrzymuje
jednak zakaz digamii duchownych i rozszerza go na subdiakonéw, du-
chownych nizszych $wigcen oraz zada od kobiet, by wychodzac za maz
za duchownych, byly dziewicami. Synod z Valence z 374 roku uznaje za
powtdrnie poslubione te osoby, ktdre po raz pierwszy zawarly malzen-
stwo, bgdac jeszcze poganami. Natomiast tzw. konstytucje apostolskie
8, 47, 17 uznaja za wazne tylko matzenstwa zawarte po przyjeciu chrztu.
Hieronim ze Strydonu w Liscie 69, 9 wspomina o biskupie, ktéry wsta-
pit w zwiazek matzeniski, bedac jeszcze poganinem, a po przyjeciu chrztu
powtérnie si¢ ozenit. W nacechowanym retoryczna przesada komenta-
rzu do tego wydarzenia Hieronim dodal, ze ,$wiat jest pefen biskupéw
w podobnej sytuacji”. Odmienne stanowisko we wspomnianej kwestii
prezentowali autorzy syryjscy. Teodor z Mopsuestii czy Teodoret z Cyru
w egzegezie 1 Tm 3, 21 Tt 1, 6 stwierdzali, ze apostot Pawel nie zakazywal
bynajmniej duchownym powtdérnego matzeristwa, lecz wzywat ich jedy-
nie do bycia przykladem wiernosci wobec wtasnych zon. Takie stanowi-

15

S. Longosz, Patrystyczna motywacja celibatu kaplasiskiego, dz. cyt., s. 287-288.
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sko potwierdza zreszta prakeyka Kosciota syryjskiego w IV wieku, ktéra
akceptowata bez zastrzezeri biskupéw powtdrnie zonatych®.

Na bazie ideatu ascetycznego dotyczacego wstrzemigzliwosci sek-
sualnej duchownych od IV wieku zaczgto formutowa¢ pierwsze prawa
koscielne”. Synod w Ancyrze z 314 roku w kanonie 10 zezwalal na
matzeistwo diakona celibatariusza jedynie wtedy, gdy w momencie
$wigcen ztozyl deklaracje, ze chcee sig ozenié. Synod z Neocezarei (ok.
314-319) w kanonie 1 wylaczal ze stanu duchownych prezbitera, ktory
zawarl zwigzek matzeriski, bedac juz wyswigconym. Synod w Elwirze
(ok. 305/306) w kanonie 33 oznajmial, ze cztonkowie wyzszego ducho-
wiefistwa zawierajacy matzeristwo przed swicceniami, sa zobowiazani
do zachowywania wstrzemieZliwoséci seksualnej wobec swoich praw-
nie poslubionych mationek. Z czasem taka regula zostanie nalozona
na duchownych calego Kosciota zachodniego. Teza ta byta nastgpnie
powtarzana i ugruntowata si¢ w prawodawstwie koscielnym na Za-
chodzie podczas licznych synodéw*.

Pierwszymi biskupami Rzymu, ktérzy wprowadzili ja do ustawo-
dawstwa zachodniego chrzescijaristwa, byli papieze: Damazy (366~384),
Syrycjusz (384-399) i Innocenty I (402-417)". Damazy w dekretatach
dla biskupéw Galii zarzadzatl, ze duchowni udzielajacy sakramentéw
$wietych winni zachowywaé wstrzemigzliwos¢ seksualng, co motywo-
wal ogélnie nakazami Pisma i tradycji ojcédw™. Syrycjusz jako pierwszy
papiez zabierat formalnie glos w kwestii celibatu, motywujac t¢ prakey-
ke ascetyczna dazeniem do zachowania czystoéci kultycznej, dlatego tez
zobowiazywat do niej duchownych. Oporni mieli by¢ pozbawieni god-
nosci koscielnych, aby nie sprawowali juz kultu chrzescijariskiego jako
»hieczyéci’*. Podobne prawo powielil synod rzymski zwolany przez

1 H. Crouzel, L. Odrobina, Celibaro del clero, dz. cyt., k. 977.

J. Gaudemet, Storia del diritto canonico. Ecclesia et Civitas, Cinisello Balsamo (Mi-
lano) 1998, s. 98—101.

'8 Ch. A. Frazee, The Origins of Clerical Celibacy in the Western Church, ,,Church His-
tory” 1988, nr 57, Supplement Centennial Issue, s. 108-126.

D. Callam, Clerical continence in the Courth Century. Three papal Decretals, art. cyt., s. 3-50.
Damazy, Epistula 10, 2.5: ,quos non solum nos sed scriptura divina compellit esse
castissimos, et patres quoque jusserunt continentiam corporalem servere debere”:
PL 13, k. 1184B-1185.

Syrycjusz, Epistola decretalis ad Himerium Tarraconensem episcopum 7, 9, 11, 16:
PL 56, k. 558-562: ,Nierozwiazywalnym prawem tych sankcji wszyscy kaplani
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Syrycjusza w 386 roku, podajac uzasadnienie celibatu wzgledami pa-
storalnymi. Decyzje synodu rzymskiego Syrycjusz przekazat nastgpnie
biskupom afrykariskim, a synody kartagiriski II z 390 i kartagiriski I11
z 401 roku powtérzyly te normy dotyczace dyscypliny celibatu. Nauke
Syrycjusza o celibacie powielit papiez Innocenty I w listach do bisku-
péw Galii, Wiktrycjusza z Rouen i Eksuperiusza z Tuluzy. Pézniejsze sy-
nody galijskie, np. Orange z 441 czy Arles z 524 roku wymagaty od kan-
dydatéw do $wiecen, poczawszy od diakonatu, zobowiazania dozgonne;j
czystosci. Leon Wielki (440—461) rozciagnat obowiazek celibatu na sub-
diakonéw, synody w Adge (ok. 506 roku) i Orleanie (538) przyjely i po-
wwierdzily to zarzadzenie. Natomiast Grzegorz Wielki (590-604) naka-
zal przestrzeganie praktyki celibatu — na wzér rzymski — subdiakonom
Sycylii oraz zobowiazat wyzsze duchowiedstwo do zachowywania petnej
wstrzemigzliwosci plciowej. Jak zauwaza Stanistaw Longosz, zachodnia
dyscyplina celibatu na poczatku VII wicku byla prawie uksztattowana,
jakkolwiek nie zawsze przestrzegana®.

Henri Crouzel komentujac teksty patrystyczne dotyczace celibatu,
wykazal, ze sa one sprzeczne w kwestii zamieszkiwania duchownego
z zong. W Kosciele na Wschodzie Epifaniusz z Salaminy (315—403)
w Panarion 59, 4 twierdzil, ze wstrzemiezliwoéé seksualna duchow-
nego stanowi normalny stan Zycia wyiszego kleru chrzescijaniskiego.
Powyisza tezg podtrzymywat takie w stosunku do duchownych zona-
tych, dodajac jednak, ze te ,,rzeczy nie maja si¢ wszgdzie w taki sposéb”.
Synezjusz z Cyreny (373—414), uczenn Hypatii z Aleksandrii, zonaty od
403 roku, w 409 roku wybrany metropolita Prolemaidy w Cyrenaj-
ce, pisat w Liscie 105, skierowanym do swego brata Euoptiusza, ze po
wyborze na stanowisko biskupa bedzie musial rozsta¢ si¢ zona. Cesarz
Justynian I Wielki (483—565) objat wtadzg cesarska w 527 roku, a rok

i diakoni jeste$my zwigzani, tak iz od dnia naszych $wiecen w stuibie trzezwosci
i czystoéci oddajemy nasze serca i ciala, byleby tylko we wszystkim , w ofiarach,
ktére codziennie sktadamy, podobat si¢ naszemu Bogu [...]. Ci natomiast, ktérzy
usprawiedliwiajg si¢ niedozwolonym przywilejem i twierdza, ze zostal on im przy-
znany dawnym prawem, niech si¢ dowiedzs, Ze autorytetem Stolicy Apostolskiej
odsunieci od wszelkiej koscielnej godnosci, ktéra sprawowali niegodnie, nigdy nie
beda mogli si¢ dotkna¢ czcigodnych sakramentéw, ktérych sami si¢ pozbawili,
stuzac nieprzyzwoitym pozadliwosciom”. Tlum. K. Augustyniak, [w:] S. Longosz,
Patrystyczna motywacja celibatu kaplatiskiego. .., dz. cyt., s. 289 przyp. 17.

S. Longosz, Patrystyczna motywacja celibatu kaplarskiego, dz. cyt., s. 288-292.
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poiniej zarzadzil utworzenie specjalnej komisji celem usystematyzowa-
nia prawa rzymskiego. Efektem jej prac (528-534) byt tzw. Kodeks Ju-
styniana (Corpus iuris civilis). Justynian prawdopodobnie ze wzgledéw
ekonomicznych dotyczacych majatku koscielnego zarzadzit, ze biskupi
powinni by¢ celibatariuszami, a juz Zonatym nakazat odesta¢ matzonki
do monasteréw. Natomiast prezbiterzy i diakoni musieli Zzy¢ w cnocie
czystosci®. Synod w Trullo (691-692) powtarzajac prawie w catosci
wyzej wspomniane ustawodawstwo justyniariskie dotyczace wstrze-
miezliwosci seksualnej duchownych, w kanonie 13 przynidst zasadni-
cza nowos¢. Wprowadzit bowiem norme czasowej czystosci kultycznej:
»Prezbiterzy i diakoni powinni wstrzymywa¢ si¢ od zon tylko na czas
ceremonii’, zabronil natomiast catkowicie pelnej wstrzemigzliwosci
seksualnej wspomnianym juz zonatym duchownym. Rzeczony synod
trullaniski podtrzymat takze normy justyniariskie dotyczace biskupéw,
ktérzy mieli zy¢ bez rodzin i w czystosci seksualnej**. Normy synodu
trullaniskiego dotyczace seksualnosci duchownych staly si¢ podstawa dla
prakeyki celibatu w Kosciele wschodnim. H. Crouzel komentujac réz-
nice w podejsciu do celibatu pomigdzy prawem Kosciota wschodniego
i zachodniego, konstatuje, ze Kosciét wschodni, ze wzgledu na pierwot-
na forme celebracji liturgicznej eucharystii — tylko w niedziele — nie mu-
sial wprowadza¢ statego celibatu dla prezbiteréw i diakonéw. Natomiast
norma wschodnia dotyczaca celibatu prezbiteréw i diakonéw nie mogta
by¢ wprowadzona w Kosciele zachodnim z racji odmiennego zwyczaju
codziennej celebracji eucharystycznej (od IV w.), chyba ze zniostoby sig
zwyczaj codziennego kultu eucharystycznego®.

2. Motywacdja koscielnej doktryny o celibacie duchownych

Kosciét okresu ojcéw Kosciola odczytywal teksty biblijne w $wietle
norm charakterystycznych dla swojego czasu. W szukaniu argumentacji

2 Justinianus, Novellae V1,1; CXXIII, 29.137.1.
¥ Concilinm Trullanum (a. 692), c. 6,12—13, 48: ed. Mansi XII, 944.948.9653; tlum.
S. Longosz, Patrystyczna motywacja celibatu kaplaiiskiego, dz. cyt., s. 295-296,

przyp- 38.
% H. Crouzel, L. Odrobina, Celibato del clero, dz. cyt., k. 978.
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dla poparcia ascetycznej doktryny o celibacie zdarzalo sig, ze sens biblij-
ny jakiego$ wersetu byt interpolowany. Niekiedy prébowano interpre-
towa¢ apriorycznie wybrane teksty Nowego Testamentu, aby przypisa¢
im tresci dotyczace wstrzemiezliwosci seksualnej, podczas gdy oryginal-
nie nie posiadaly one takiego znaczenia. Wynikalo to najczgéciej z kul-
tycznego rozumienia czystosci seksualnej, obecnego w religiach greckich
i rzymskich, lub tez z interpretacji tekstu biblijnego w duchu filozohi
platoniskiej czy stoickiej. Takie racje przyswiecaly np. papiezowi Dama-
zemu [, ktéry méwiac o dyscyplinie celibatu w dekretale dla biskupéw
galijskich Dominus inter, wprowadzit typowo stoickie myslenie wedlug
kategorii ,ratio iusta’, czystego rozumowania, czyli prawdy autono-
micznej, ktérej nie wolno podwaza¢**. Na podstawie wspomnianych
studiéw R. Grysona i H. Crouzela dotyczacych motywaciji celibatu du-
chownych w okresie patrystycznym przedstawig syntetycznie wyniki ich
badan. W okresie ojcéw Kosciota mozemy metodologicznie wyrdinié
cztery grupy motywacji patrystycznych, przemawiajacych za celibatem
duchownych: zwiazane z doktryna ewangeliczng i Pawlowa; odwolujace
sic do wstrzemiezliwosci kultycznej; wywodzace si¢ z filozofii greckiej
oraz zwiazane z deprecjonowaniem malzeristwa — tzw. ,,plama” jednosci
malzeriskiej. W tym czasie obserwuje si¢ réwniez obiekcje przeciwko
obowigzkowi celibatu i wstrzemigzliwosci malzerskiej.

2.1. Motywacja celibatu zwigzana z doktryng ewangeliczng i Pawtow3

Teza o celibacie proponowanym jako ideat Zycia doczesnego ze
wzgledu na przyszte Krélestwo Niebieskie byta gloszona od III w,,
kiedy Koscidt zyt we wzglednym spokoju. Ideat ten nie zaktadat me-
czefistwa, ale byt dazeniem do doskonatosci zycia chrzescijariskiego.
W odniesieniu do analogicznej motywacji rozwingta si¢ w IV wieku
ascetyczna formula uzasadniania zycia we wstrzemigzliwosei seksu-
alnej mnichéw: ideat doskonalego zycia w odosobnieniu, przy mi-
nimum probleméw zewngtrznych, poprzez praktykowanie zycia
w czystosci seksualnej i w modlitwie. Celibat od 2. potowy III w. byt
sugerowany jako stan doskonatosci zycia chrzescijaniskiego przez takie

% Damazy, Décrétale aux évéques de Gaule 2, 8, [w:) La plus ancienne Deécrétale, <d.

E. Ch. Babut, Paris 1904, k. 77, 17-78, 20.
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dokumenty, jak: psuedoklementyny, fragmenty dziet Klemensa Alek-
sandryjskiego, Uczza Metodego z Olimpu, fragmenty pism Tertuliana
i Orygenesa. Pawet w 1 Kor 7, 31 wzywat jedynie do ascezy duchowej:
»cl, ktérzy uzywajg tego swiata, tak jakby z niego nie korzystali”. Jed-
nak w IV i w V wieku nie brakowalo autoréw ascetycznych, ktdrzy
wymagali od duchownego niebgdacego mnichem doskonatosei wigk-
szej niz u mnicha. Taka doskonatos¢ jesli nie zakladata jeszcze celiba-
tu, to wymagala co najmniej wstrzemiezliwosci seksualnej — w mysl
ascetycznej interpretacji 1 Kor 7, 29: ,Mdwie, bracia, czas jest krétki.
Trzeba wigc, aby ci, ktérzy maja zony, tak zyli, jakby byli niezona-
ci”. Dla monastycznego pisarza ascetycznego Izydora z Peluzjum (zm.
przed 436 lub 449) jednos¢ kaptanistwa i celibatu stanowila najwigksza
$wictos¢”’. Podobng mysl propagowali: Euzebiusz z Cezarei®®, Cyryl
z Jerozolimy®, Epifaniusz z Salaminy®, Jan Chryzostom”. Ambro-
zjaster zaczal wigza¢ mysl o jednosci kaptaristwa i celibatu z wymo-
giem czystosci rytualnej®.

Kolejng motywacja ascetyczna, jakq starano si¢ odnalezé w Biblii
i wykorzysta¢ do uzasadnienia celibatu, byla teza, ze czystos¢ seksu-
alna duchownego czyni go bardziej dyspozycyjnym w stuzbie Bozej.
Pierwsze préby takiej egzegezy mozemy odnalez¢ u Tertuliana, keéry
sugerowat, Ze zyjacy w czystosci seksualnej duchowni poszczegélnych
koscielnych ,ordo” preferujg malzeristwo z Bogiem?. Przytoczona teza
Tertuliana pochodzi z jego okresu montanistycznego. We wspomnia-
nym dziele prébuje on odwies¢ jednego ze swych przyjaciét od zawar-
cia powtérnego malzenistwa*. Z autoréw ortodoksyjnych powyisza
tezg bedzie powtarzac takze Jan Chryzostom, powolujac si¢ na dostow-
ng interpretacjg 1 Kor 7, 32-33 i odnoszac ja do dyspozycyjnosci bi-

7 TIzydorz Peluzjum, Epistula 3, 75: PG 78, 781C~784A; por. R. Gryson, Les orgines
du célibar ecclesiastique du premier au septiéme siécle, Gembloux 1970, 5. 51-52.

®  Euzebiusz z Cezarei, Demonstratio evangelica 1, 9, 20-21: GCS 23, k. 42-43, 8.

Cyryl Jerozolimski, Catechesis ad lluminandos 12, 25: PG 33, k. 757A.

% Epifaniusz z Salaminy, De fide 21,3-11: GCS 37, k. 52132-522, 25.

3 Jan Chryzostom, De sacerdotio 6, 2, 8: PG 48, k. 679A-C; 684 D-685A.

2 Ambrozjaster, Ad 1 ad Timotheum 3, 12-13: PL 17, k. 497A-D; Ad I ad Coryn-
thios 7,8: CSEL 81/2, 5. 73; Questiones Veteri et Novi Testamenti 127,33-36: CSEL
50, s. 414-416.

¥ Tertulian, De exhortatione castitaris 13,4: CChSL 2, k. 1035.

R. Gryson, Les orgines du célibar ecclesiastique..., dz. cyt., s. 23.

oo
iy



Roawdj i motywacja kosdielnej doktryny o celibacie duchownych (IV-VIi w.)

skupéw-celibatariuszy”. Podobnie bedzie uzasadniat dyspozycyjnos¢
duchownych Grzegorz z Nazjanzu® czy Izydor z Sewilli”.

Motywowanie celibatu dazeniem do wzmocnienia dyspozycyjno-

sci duchownych stato si¢ podstawa do sformutowania w okresie patry-
stycznym kolejnych tez:

* Konieczne jest ukrzyzowanie wlasnej seksualnosci duchownego
i poswigcenie si¢ w zwigzku z tym sprawom duchowym (Da-
mazy, Innocenty I, synod z Tours z 461 roku);

* Czowiek odnowiony w Chrystusie (w domysle — duchowny)
nie zna juz zadnego podzialu spotecznego czy seksualnego,
a wigz seksualna jest obca podobieristwu do Boga, ktére odno-
wit Chrystus (Hieronim ze Strydonu);

* Pawet jako apostot mial zy¢ w czystoéci seksualnej, a celibat
byt dla niego idealem zycia chrzescijariskiego, co stanowi uza-
sadnienie celibatu duchownych, ktérzy pracuja duszpastersko
(Damazy, Syrycjusz, Hieronim, Innocenty I, Jan Chryzostom);

* Duchowni zamiast fizycznie powinni rodzi¢ duchowo (Efrem
Syryjczyk, Euzebiusz z Cezarei, ustawa cesarza Justyniana I
z 29 maja 528 roku, Grzegorz Wielki); 13

* Celibat duchownych — jako cnota wstrzemigzliwosci seksu-
alnej — ma by¢ zachowywany, gdyz jest to wartos¢, do ktdrej
duchowni ciagle nawotuja w kazaniach, a w zwiazku z tym naj-
pierw sami muszg ja zachowywaé (Damazy, Klemens Aleksan-
dryjski, Tertulian, Izydor z Peluzjum, Hieronim, Jan Chryzo-
stom, synod z Tours z 461 roku, Grzegorz Wielki);

* Celibat stanowi zapowiedZ nowego zycia czlowicka w wieczno-
§ci, gdzie nie bedzie juz pragnien seksualnych i prokreacji, ale
czlowiek osiagnie nowy, niezwiazany juz z seksualnoscia status
(Tertulian, Euzebiusz z Cezarei, Damazy).

Powyisza motywacja dyspozycyjnosci duchownego w stuzbie Bo-

zej rodzita jednak powainy problem, kiedy duchowny juz posiada-

—

¥ Jan Chryzostom, In Epistula I ad Timotheum argumentum et homiliae 10,1-2:

PG 62, k. 547B-550C; por. A. Moulard, Saint Jean Chrysostome, le défenseur du
marriage et lapétre de la virginité, Paris 1923; R. Gryson, Les orgines du célibar
ecclesiastique..., dz. cyt., s. 65-66.

3% Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 40, 26: PG 36, k. 396B.

¥ lzydor z Sewilli, De ecclesiasticis officis 2, 5, 20: PL 83, k. 786AB.
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jacy zong i dzieci byl po $wigceniach zobowiazany do stuzby Boziej
i do zycia w czystosci, ale zamieszkujac nadal z zona i rodzina, mial
obowiazek rodzing utrzyma¢, a dzieci wychowaé. Dokumenty takie
jak prawo cesarza Honoriusza z 8 maja 420 roku, 5 kanon apostolski
czy list Leona Wielkiego do Rustyka z Narbonne zakazywaly odda-
lania przez duchownego zony — ze wzgledu na prawo mitosierdzia.
Wyjatki od powyzszej reguly koscielnej zostaty wprowadzone dopie-
ro w VI wieku (prawo Justyniana I z 29 lipca 531 roku i 6 novella
z 15 marca 535 roku; synod w Geronie w §17 roku i synod w Toledo
w 589 roku oraz 12 i 48 kanon synodu in Trullo z 691-692 roku). Na-
tomiast do VI wieku zonaci biskupi, prezbiterzy czy diakoni, nawet
wezwani do wstrzemigzliwosci, zyli jednak pod jednym dachem ze
swymi rodzinami®.

2.2. Motywacja celibatu ze wzgledu na wstrzemigzliwos¢ kultyczng

Wstrzemigzliwo$¢ seksualna kaptanéw pogariskich religii swiata grec-
kiego i rzymskiego, podejmowana ze wzgledéw kultycznych, byla
znana Orygenesowi®, Damazemu* i Syrycjuszowi*. Istnialo greckie
tabu, przekazywane w legendach, ze kobiety, ktére sa zlaczone z jakims
béstwem, nie mogg utrzymywac jakiejkolwiek relacji seksualnej z mez-
czyzna. Czystos¢ seksualna tego typu miata charakter raczej magiczny
niz moralny, gdyz jej celem byla obrona kaptanki-celibatariuszki przed
atakami ztych duchéw. Grecka dziewica, ktdra swe zycie poswigcala
béstwom, uzyskiwata dzigki temu specjalny status religijny, uzdal-
niajacy ja do czynnoéci magicznych, do przepowiadania woli béstw
i czynnoéci zwiazanych z przebéstwieniem. W Gregji czy Rzymie czy-
sto$¢ rytualna oraz posty lub wstrzymywanie si¢ od niektorych pokar-
méw przygotowywato kaptanéw czy kaptanki na spotkanie z danym
béstwem. Najbardziej znanym przykladem tak pojmowanej czystosci

seksualnej byty rzymskie kaptanki Westy. Wspomniat o niej Cyceron

H. Crouzel, Celibato ¢ continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 458-467.

¥ Orygenes, Contra Celsum 7,48: GCS 3, k. 199.

Damazy, Décrétale aux évéques de Gaule 2, 8, [w:] La plus ancienne ..., dz. cyt.,
k. 77, 17-78,20.

‘- Syrycjusz, Epistula 5,3: PL 13, k. 1160A-1161A.
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w De Legibus, ktéry wyprowadzat zalecenie czystoéci rytualnej z Prawa
XII Tablic: , Zblizysz si¢ do istot boskich z czystoscig™*.

Ojcowie Kosciota szukali uzasadnienia czystosci rytualnej ducho-
wienistwa chrzescijariskiego w Biblii, ttumaczac apriorycznie sens wy-
branych wersetéw. Np. Mojzesz stojacy przed krzakiem gorejacym
otrzymat nakaz zdjecia sandatéw ze wzgledu na $wigto$¢ ziemi podczas
teofanii (Wj 3, 5), ktéry to gest Hieronim zinterpretowat jako odrzuce-
nie wiezi matzeriskich przez duchowienstwo. Ambrozy widzial w tym
wydarzeniu symbol zewngtrznej czystoéci, koniecznej, aby cztowiek
mogt stanaé przed Bogiem. Papieze Syrycjusz, Innocenty I oraz zgro-
madzeni na synodzie w Toledo z 653 roku akceptowali takg argumen-
tacj¢ w nawiagzaniu do dostownego rozumienia Kpt 19, 2, z kedrego
wynikalo, iz biskup, prezbiter i diakon majg zachowad czystosé sek-
sualna, gdyz s3 im powierzone rzeczy $wigte. Jak zauwaza H. Crouzel,
teksty z Kpt 11, 44; 19, 2; 20, 7; 20, 26 méwia co prawda o czystosci
i nieczystosci rytualnej zwierzat czy o rozmaitych prawach moralnych,
ale nigdy nie nakiadajg na kaptana zydowskiego obowiazku czystosci
seksualnej przed podjeciem akeu kultu. Natomiast Grzegorz Wielki
przywotuje np. Kpt 15, 18, aby za posrednictwem tego tekstu zobo-
wiaza¢ malzonkéw chrzescijariskich do obmycia si¢ po odbyciu aktu
seksualnego, cho¢ pomimo tego i tak mieli oni pozosta¢ rytualnie nie-
czystymi az do wieczora®. W apriorycznej interpretacji alegorycznej
1 Sm 2, 18 Iniany efod Samuela byt wedtug Grzegorza Wielkiego sym-
bolem czystosci seksualnej koniecznej do podjecia aktéw kultu. W du-
chu podobnie nieuzasadnionej egzegezy Izydor z Sewilii cytowat Iz 52,
14, aby umotywowac¢ koniecznos¢ czystosci seksualnej duchowieristwa
chrzedcijariskiego, cho¢ sam tekst biblijny w ogéle nie dotyczy czysto-
$ci rytualnej kaplana starotestamentowego*.

Wezwanie Zydéw przez Boga do niepodejmowania wspélzycia
seksualnego podczas teofanii na Synaju (por. Wj 19, 5) Orygenes, Hie-
ronim i Grzegorz Wielki interpretowali jako prébg czystosci, ktérg

42

H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 467-468; por. E. Fehr-
le, Die kultische Keuschheit im Altertum, Giessen 1910, reprint W. de Gryuter
1966, 2011.

3 Grzegorz Wielki, Epistula 11, 56a, 8: MGH Epis 2-2, k. 340, 19-341, 2; 341,
11-342, 3.

“ H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 468—469.
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musi przej$¢ czlowiek, zanim stanie si¢ stuchaczem Boga. Na podsta-
wie tekstu z 1 Sm 21, 2—7 (Dawid oznajmia kaptanowi Achimelekowi,
ze zasadg tzw. §wictej wojny jest zakaz wspétzycia z kobieta, kiedy on
i jego wojownicy wyruszaja w drogg) w sposéb nieuzasadniony wycia-
gnieto wniosek, ze nalezy powstrzymad si¢ od wspélzycia malzeriskie-
go przed przyjeciem Eucharystii. Jednak oryginalne znaczenie tekstu
biblijnego wskazuje, ze chodzi o oddalenie si¢ od zwyczajnych zajeé,
aby w czasie $wigtej wojny spotka¢ to, co boskie®.

W Starym Testamencie nie ma tekstéw, ktére dawalyby podstawe
do zakazania kaplanom wspétzycia seksualnego z zonami podczas spra-
wowania kultu w $wiatyni*. Jednak laciriscy pisarze koscielni, jak np.
Damazy, Ambrozjaster, Hieronim i Innocenty I, interpretujac dostow-
nie Kpt 8, 33; Ez 44, 26; 45, 4, wyprowadzili z tych tekstéw zobowia-
zanie kaplanéw do czasowej wstrzemiezliwosci seksualnej. Natomiast
tekst 1 Kor 7, 56 byl tym fragmentem Nowego Testamentu, ktéry po-
stuzyt wielu ojcom Kosciota do uzasadnienia czystosci kultycznej du-
chowieristwa chrzescijariskiego. Tekst ten nie wzywa do czystosci rytu-
alnej kaptanéw, ale méwi, ze matzonkowie moga czasowo powstrzymaé
si¢ od wspdlzycia seksualnego, aby w tym czasie si¢ modli¢. Epifaniusz
z Salaminy interpretuje jednak 1 Kor 7, 5 jako przestanie skierowane
zarébwno do malzonkéw, jak jeszcze bardziej do duchownych. Biskupi,
prezbiterzy czy diakoni wedtug Epifaniusza winni juz nie tylko tym-
czasowo oddali¢ si¢ od zony, ale oddzieli¢ si¢ od niej catkowicie przez
zachowanie czystosci albo pozostaé we wdowienistwie, by celebrowad
Eucharysti¢ i modli¢ si¢ za wiernych®. Od 2. potowy IV wieku pojawit
si¢ bowiem w Kosciele zachodnim zwyczaj codziennego sprawowania
Eucharystii®®. Interpretacja Epifaniusza dotyczaca czystosci rytualnej
duchownych byta od IV wieku stosowana przez autoréw tlaciriskich
(Damazy, Ambrozjaster, Syrycjusz, Hieronim, Innocenty I). Wymie-

> Tamaze, s. 470.

% L. Legrand, La virginité dans la Bible, Paris 1964, s. 66~72.

47 Epifaniusz z Salaminy, Adversus haereses 59, 4: GCS 31, k. 367-368.

#  E. Dekkers, L'Eglise ancienne a-t-elle connu la Messe do soir, [w:] Miscellanea litur-
gica in honorem L. C. Moblberg, 1948, v. 1, 5. 233-257; R. Kottje, Das Aufkommen
der taglichen Eucharistiefeier in der Weltkirche und die Zolibarsforderung, Zeitschrift
fir Kirchengeshichte” 1971, nr 82, 5. 218-228; D. Callam, The Frequency Of Mass
In The Latin Church ca. 400, , Theological Studies” 1984, nr 45, s. 613-650.
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nieni autorzy uzasadniali codzienny — staly obowigzek zachowywania
celibatu przez celebrujacych Eucharystic duchownych koniecznoscia
codziennego sprawowania kultu eucharystycznego w Kosciele zachod-
nim. Kosciét wschodni, gdzie sprawowato sig kult eucharystyczny wy-
lacznie w niedziele, nie wprowadzit w zwigzku z tym zadnego prawa
ogdlnego, kidre zobowigzywatoby kaplanéw do zachowywania celiba-
tu ze wzgledu na codziennie podejmowany kult eucharystyczny. Do-
piero od ustawodawstwa Justyniana zostanie zaakceptowana podobna
mentalnoéé, narzucajaca czysto$¢ kultyczna, ktéra bedzie jednak od-
niesiona wylacznie do biskupéw. Synod w Trullo (691-692) odrzucajac
zachodni obowigzek celibatu pojetego jako stata i petna czystos¢ rytu-
alna, w kanonie 13* wprowadzil na Wschodzie prawo czasowej czy-
stoéci rytualnej, obowiazujacej diakonéw i prezbiteréw tylko na okres
celebracji eucharystycznej®.

2.3. Motywacja celibatu zwiazana z filozofig grecka

Dla wielu filozoféw greckich medrzec nie powinien si¢ zeni¢, poniewaz
matzeristwo odwiodloby go od zycia filozoficznego, nie mialby czasu
i spokoju niezbednych do kontemplacji (opinia Demokryta wedlug
Klemensa Aleksandryjskiego czy Teofrasta wedtug Hieronima). Filozo-
fowie greccy nie byli jednak tak jednoznaczni w swych opiniach o mal-
zefistwie, jakby tego chcieli niektérzy ich antyczni komentatorzy chrze-
$cijafiscy. Stoik Hierokles chwalit matzedstwo, choé wywyiszal ideat
filozofa jako celibatariusza. Podobnie mysleli niektérzy cynicy. Stoicy
byli nieprzychylnie nastawieni do ludzkich pozadliwosci i przyjemnosci,
dlatego wzywali do podporzadkowania si¢ umystowi. Ich zdaniem mo-
ralnos¢ stata w sprzecznosci z przyjemnoscia. Jedynie prokreacja uspra-
wiedliwiala istnienie instytucji matzedistwa, ze wzgledu na uzasadnienie
biologiczne i cel socjalny, czyli zapewnienie miastu jego biologicznego
trwania. Pitagorejczycy i platoriczycy postrzegali czlowieka wedtug du-
alistycznych kategorii ciata i duszy: cialo nalezato opanowywad poprzez
ascetyczng dyscypling, aby dusza byla zdolna do kontemplacji. Stad
wstrzemiezliwo$¢ seksualna powinna wyzwalaé filozofa od $wiatowych

9 Concilium Trullanum 6, 13, ed. Mansi, v. 11, k. 948.965.
°  H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 473-754.
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rozproszer, eliminowa¢ ludzkie pozadliwosci i poszukiwanie przyjem-
nosci zmystowych. U ojcéw Kosciota odnajdujemy wiele z powyiszych
koncepcji filozoficznych w argumentacji za celibatem?®.

Do typowych zapozyczen od filozofii stoickiej przez pisarzy ko-
$cielnych nalezalo negatywne ocenianie pragnien i przyjemnosci sek-
sualnych. Tego typu myslenie jest widoczne juz u Klemensa Aleksan-
dryjskiego — podat on przykfad diakona Mikotaja (ktéry opuscit zong,
aby odcig¢ si¢ od pragnien i przyjemnosci cielesnych) i zinterpretowat
go w duchu Mt 6, 14. Mamong staly si¢ w tej interpretacji przyjem-
nosci seksualne, z ktérymi nie mozna pogodzi¢ stuzby Bozej. Po-
dobnie o panowaniu nad pozadaniem seksualnym, uznawanym jako
wlasciwa droga do poznania Biblii czy stuzby Bozej, mysleli Oryge-
nes, Tertulian, Cyryl Aleksandryjski czy Hieronim®. Innym typem
myslenia stoickiego, rozpowszechnionym wsréd ojcéw Kosciota, byto
uznawanie ludzkiej seksualnosci jako rzeczywistosci typu zwierzgcego,
ktéra musi by¢ podporzadkowana mitosci typu duchowego (Izydor
z Peluzjum, Damazy, Syrycjusz, Hieronim, Ambrozjaster, Augustyn
z Hippony, a pod wplywem tego ostatniego — papieze Leon Wielki
i Grzegorz Wielki). U Augustyna z Hippony odnajdujemy myélenie
o matlzenistwie w dualistycznych kategoriach ,proles et fides”. Du-
chowni powinni przeksztatca¢ swe matzeristwa cielesne w matzen-
stwa duchowe. Mitoé¢ matzeriska (,fides”) ma stanowi¢ rzeczywistosé
czysto duchowg i by¢ przeciwstawiona seksualnej wigzi matzeriskiej
(»proles”), ktérej efektem jest wydanie na $wiat potomstwa. Te Au-
gustynowe idee rozwinat Grzegorz I Wielki, ktéry skojarzyt kazdy ake
seksualny w malzeristwie z popetnianiem grzechu nieczystosci. We-
dtug jego opinii matzonkowie po akcie matzeniskim powinni odczekaé
pewien czas, aby méc przystapi¢ do Eucharystii. Zdaniem Grzegorza
I dopuszczalny moralnie bylby tylko akt matzenski oddzielony od
przyjemnosci seksualnej, podejmowany wytacznie dla celéw prokre-
acji. Augustyn, a po nim Grzegorz 1, doszli wigc do wnioskéw, jakich
w I Kor 7 nie ma. Jednak mysl Augustyna, takie jej wersja powtdrzo-
na i zinterpretowana przez Grzegorza I Wielkiego, zacigzyta na po-

3" Por. C. Tibiletti, Verginita e matrimonio in antichi scrittori cristiani, Roma 1983.
2 Klemens Aleksandryjski, Stromata 3, 4.25-26: GCS 52, k. 207-208.

> H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 477-480.
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strzeganiu seksualnosci, takze seksualnosci duchownych w Kosciele
zachodnim do potowy XX wieku wlacznie.

2.4. Motywacja celibatu zwigzana z deprecjonowaniem
matzeristwa - tzw. ,plama” jednosc matzenskiej

Obok tez filozofii neoplatonskiej i pitagorejskiej, ktére zakladaty po-
gard¢ medrca dla ciala, innymi waznymi kierunkami, ktére wplynely
w chrzedcijafistwie na negatywne postrzeganie cielesnosci, byly: gnosty-
cyzm, manicheizm oraz heterodoksyjny ascetyzm (np. enkratyci, eusta-
cjanie, mesalianie). Prébowaly one podwazy¢ godnos¢ samego matzen-
stwa, mimo iz zdawano sobie doskonale sprawe, ze jest ono instytucja
powolana przez Boga (Rdz 2, 24), co zostalo dla chrzescijan porwier-
dzone raz jeszcze przez Jezusa Chrystusa (Mt 19, 3-12). Tezy stoickie
1 narzucony z czasem wymog czystosci rytualnej byly czgsto thumaczo-
ne dostownymi interpretacjami tekstéw ewangelicznych i Pawlowych.
Pomimo ze w NT nie zauwaza si¢ jakiegokolwiek ponizania ludzkiej
seksualnosci, bardzo wielu autoréw ascetycznych doszto do wniosku,
ze cialem, a szczegdlnie seksualnoscig nalezy pogardzaé. Z tez stoickich
i gnostycko-manichejskich zaczgto wyprowadza¢ wnioskowanie, ze akt
malzeriski, nawet jesli przez Boga dopuszczony, niesie jednak z sobg ja-
kas plame czy tez nieczysto$é. Tekstowi Hbr 13, 4a (,We czci niech be-
dzie matzeristwo pod kazdym wzgledem i toze nieskalane”) heterodok-
syjni asceci wezesnochrzescijafiscy przeciwstawiali tekst z Ap 14, 3b—4a
w dostowne;j interpretacji: ,,stu czterdziestu czterech tysigcy — wykupio-
nych z ziemi. To ci, kt6rzy z kobietami si¢ nie splamili: bo s3 dziewica-
mi”. Tego typu tezy o jakiej$ nieczystoéci, jakim$ splamieniu malzen-
stwa, propagowali niektorzy autorzy ortodoksyjni (Arnobiusz Starszy,
Metody z Olimpu, Orygenes) czy Tertulian w swych pogladach z okre-
su montanistycznego. Z czasem u autoréw z IV i V wieku pojawita
si¢ w konsekwencji teza, ze skoro malieristwo posiada w sobie jakas
nieczysto$é, to kaplan pelniacy $wicte obrzedy nie moze by¢ zwiazany
weztem w jaki$ sposdéb ,nieczystego/splamionego” matzedstwa (Am-
brozjaster, Damazy, Syrycjusz, Hieronim, synod z Tours z 461 roku).

5 Tamie, s. 477-482.
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Stad Hieronim, Syrycjusz i Innocenty I w apriorycznej egzegezie 1 Kor
7 wyprowadzali nieuprawniony tekstem objawionym wniosek, ze Pawet
co prawda pozwolit na wybér na biskupéw, prezbiteréw czy diakonéw
sposréd mezczyzn zonatych, ale nie pozwolit im na zycie w malzeristwie
i prokreacje. Co wigcej, w tekstach Grzegorza Wielkiego zaczyna sie
dostrzega¢ nierozréznianie nieczystosci grzechu cudzoldstwa od nieczy-
stoéci przypisywanej aktowi matzeriskiemu®.

25 Obickeje przeciwko obowigzkowi celibatu
i wstrzemiezliwosci matzenskiej

Jednym z pierwszych sprzeciwéw wobec wprowadzania koscielnej
dyscypliny celibatu bylo najprawdopodobniej wystapienie bpa Paf-
nucego na Soborze Nicejskim w 325 roku. Opowiadanie to przytoczyt
Sokrates Scholastyk’, a za nim powtérzyli je Sozomen oraz Gela-
zy z Ciziku, bp Cefaree w Palestynie®®. Robert Gryson® oraz Hen-
ri Crouzel® uznaja opowieé¢ o Pafnucym za prawdziwa. Natomiast
zwolennicy udowodniania tezy o celibacie jako doktrynie pochodze-
nia apostolskiego, Christian Cochini® czy Stefan Haid®, wlasnie te
relacjg Sokratesa uznaja za ,legend¢”. Co do mnie, zgadzam si¢ z teza
R. Grysona i H. Crouzela. Na Soborze Nicejskim I zaproponowano
prawdopodobnie projekt wprowadzenia kanonu dyscyplinarnego,
ktéry mialby naktadaé¢ obowiazek celibatu na cztonkéw duchowien-
stwa, takze juz zonatych. Inicjatorem tego projektu byt prawdopodob-
nie bp Hozjusz z Kordoby, obecny na obradach hiszpanskiego synodu
w Elwira z 305 roku. Interwencja mnicha Pafnucego, biskupa z gér-
nej Tebaidy, miata spowodowaé odrzucenie przez ojcéw soborowych
ascetycznego projektu Hozjusza z Kordoby. Obiekeje bpa Pafnucego

wobec wspomnianego projektu byly nastgpujace: matzeristwo, takze

5 Tamie, s. 482—488.

% Sokrates Scholastyk, Historia ecclesiastica 1, 11: PG 67, k. 101C-102B.

57 Sozomen, Historia ecclesiastica 1, 23: GCS 50, k. 44.

% Gelazy z Cyziku, Historia concilii Nicaeni I 2, 32-33, 4: GCS 28, k. 118-119.
»  R. Gryson, Les orgines du célibat ecclesiastique..., dz. cyt., s. 87-93.

H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 489.

Ch. Cochini, Orgines apostoliques du célibat sacerdotal..., dz. cyt., s. 351-353.
S. Heid, Celibar w Kosciele pierwotnym..., dz. cyt., s. 275.
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duchownych, jest wolne od jakiejkolwick skazy czy plamy, o czym ja-
sno méwi Hbr 13, 4; nakladanie obowiazku celibatu na duchownych
i na ich zony jest jarzmem cigzkim do uniesienia, gdyz wickszo$¢ ludzi
nie jest w stanie opanowa¢ swoich pragnien seksualnych. Natomiast
Pafnucy uznawal norme zabraniajacq maliedstwa osobie juz wyswie-
conej, gdyz opieralo si¢ ono, w jego mniemaniu, na antycznej tradycji
Kosciota. Jednak taka tradycja nie pojawita si¢ w Kosciele wezeéniej
niz na synodach w Ancyrze (314) i Neocezareii (315)%.

Kolejna prawna obiekcja wobec dyscypliny celibatu byta wyrazona
na synodzie w Gangra (340), ktéry odrzucit heterodoksyjng doktry-
ng ascetyczng Eustacjusza z Sebasty, patriarchy monastycyzmu w Azji
Mniejszej. Biskupi paflagoriscy potepili niezdrows ascez¢ eustacjariska
jako niekoscielng®, niezgodna z Pismem Bozym i tradycja apostolska®.
Eustacjanie, w ramach swych wymyslonych zasad ascetycznych, odrzu-
cali maliedstwo i rodzing w przekonaniu, ze ludzie zonaci nie moga
oczekiwa¢ od Boga zbawienia®. Dlatego tez nie chcieli modli¢ si¢ w do-
mach chrzescijan zonatych®, gardzili zonatymi prezbiterami, nie uczest-
niczyli w sprawowanej przez nich Eucharystii®. Pomimo formalnego
potepienia, tezy eustacjan zaczgly jednak robi¢ swoista karier¢ w $rodo-
wisku mnichéw. Jeszcze Grzegorz z Nazjanzu napomina tych sposréd
wiernych, kedrzy uzalezniaja waznos¢ chrztu od stanu cywilnego prezbi-
tera i chcg przyjmowa¢ chrzest tylko od celibatariuszy®.

W tzw. kanonach Hipolita, bedacych kompilacja koscielnej legi-
slacji syryjskiej z IV wieku, kanon 7 zalecal wielka powsciagliwos¢,
gdyby doszto do $wiecen na subdiakona kandydata bgdacego celi-
batariuszem, dlatego ze wzgledu na roztropnoé¢ polecano sprawdze-
nie jego relacji z kobietami. Kanon 8 tych kompilacji sprzeciwit sig
narzucaniu celibatu duchownym juz zonatym i posiadajacym dzieci

H. Crouzel, Celibaro e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 490.

Synod w Gangra, List synodalny 2, [w:] Acta Synodalia ann. 50-381. Synodi et Col-
lectionum legum, red. A. Baron, H. Pietras, . S. Kalinkowski, ZMT 37, Krakéw
2006, s. 123*.

% Synod w Gangra, Epilog 4: ZMT 37,s. 128*

¢ Synod w Gangra, List synodalny 3: ZMT 37,s. 123*-124*,

7 Synod w Gangra, List synodalny 11: ZMT 37, 5. 124*.

% Synod w Gangra, List synodalny 12: ZMT 37, s. 124*.

®  Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 40, 26: PG 36, k. 396B.
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i w zwiazku z tym zabronit pozbawiania ich funkcji koscielnych. Sy-
nod Kosciota nestoriariskiego, zebrany w Beth Edrai (486), odrzucit
jakikolwiek obowigzek celibatu duchownych ze wzgledu na straty,
jakie ten kosciél ponidst przez préby wprowadzania tej dyscypliny:
ci, ktérym to narzucono, okazali si¢ niezdolni do jej zachowania,
dlatego popetniali notorycznie cudzotéstwo lub korzystali z platnego
nierzadu. Wspomniany synod zabronit biskupom narzucania dyscy-
pliny celibatu w odniesieniu do Mt 19, 12 (celibat jest mozliwy tylko
dla tych, ktérzy majg takq laske, a ta nie wynika z prawa). Natomiast
1 Kor 7, 1-2.8—9 wskazuje na malzedstwo jako lekarstwo na poza-
dliwos¢. Duchowni moga zatem wybiera¢ pomigdzy malzenstwem
a celibatem. Matzeristwo duchownego jest mozliwe, na co wskazuja
jasno teksty $w. Pawta, ktéry prosi tylko, by byli oni mezami jednej
zony. Synod ten znidst takze tradycje, kidra zabraniata diakonowi
ozenku juz po przyjeciu $wigcen. , Takze kaptan bedacy celibatariu-
szem moze wej$é w zwigzek matzeriski, jak réwniez kaplan bedacy
wdowcem moze powtdrnie si¢ ozenié, gdyz malzenstwo prawnie za-
warte i prokreacja, czy to przed, czy po przyjeciu kaplanistwa, sg rze-
cza dobra i milg w oczach Pana’7°. Co wigcej, synod z Seleucji nad
Ktezyfontem z 497 roku, kontynuowany dalej w Mar Babai, uznal za
wazne wszystkie matzestwa duchownych, takie zawierane przez ka-
tolikoséw. Decyzja o celibacie lub malzeristwie zostata uznana za wol-
ny wybér duchownych, do jakiego sg zdolni. Praktyka przymuszania
duchownych do celibatu przyniosta tyle ztych owocéw, ze Asyryjski
Kosciét Wschodu odrzucit jg jako szkodliwg. Wreszcie wspomina-
ny juz weczesniej kanon 13 synodu trullariskiego (691~692) okreslit
rzymska prakeyke celibatu jako sprzeczng z porzadkiem ustanowio-
nym przez apostotéw i wezesng tradycjg koscielna. Uznano za waine
malzedstwa subdiakonéw, diakonéw i prezbiteréw, do celibatu zobo-
wiazano jedynie biskupéw. Malzeristwo zostalo uznane za swigta in-
stytucje Bozg (Rdz 2, 24; Mt 19, 3-12; Hbr 13, 4), kt6rg poblogostawit
sam Chrystus (J 2, 1-11), czlowiek wigc nie moze roztgczaé tego, co
zlaczyl Bég (Mt 19, 55 1 Kor 7, 27)7.

" Concilum Beit Edrai, k. 3, [w:] Synodicon Orientale, ed. J. B. Chabot, Paris 1902,
s. 303-306.

"t H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica..., dz. cyt., s. 489-492.
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Zakonczenie

Z analizy tekstéw patrystycznych, ktérg przeprowadzili R. Gryson
i H. Crouzel, wynika, ze dyscyplina celibatu duchownych nie jest pra-
wem boskim ani apostolskim. Doktryna o celibacie uksztattowata sig
w wyniku ascetycznego, wewnatrzkoscielnego procesu w okresie od 111
do VII wieku. Jej twércy, przewaznie biskupi czy pisarze koscielni o in-
klinacjach ascetycznych, odwolywali si¢ do apriorycznej interpretacji
Biblii, motywowali tezg o celibacie norma wstrzemiezliwosci kultycz-
nej, idealemn aseksualnego medrca, odwotywali si¢ do deprecjonowania
matzeristwa (teza o ,plamie” jednosci malzeriskiej). Ostatecznie Ko-
$ciét zachodni zobowiazat swoich duchownych do dyscypliny celibatu,
Kosciot wschodni ograniczyt ja formalnie do biskupéw i tych, ke6rzy
z wilasnej woli wybieraja celibat, natomiast Asyryjski Kosciét Wschodu
odrzucit dyscypling celibatu, a decyzj¢ o matzeristwie czy celibacie, tak-
ze w odniesieniu do katolikosa-patriarchy, uzaleznit wytacznie od wol-
nego wyboru duchownego — w ramach osobistego charyzmatu.
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